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OZET

Bu Arastirmada, Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din’indeki din ve ahlak
egitimi incelendi. Amag¢, Maverdi’nin din ve ahlak egitimi acisindan ileri siirdiigi
yaklasim ve modelin ne oldugunu tespit etmekti. Bilindigi lizere, ahlak egitimi
acisindan ahlaki karakterin olusumu ve sahsiyet yapilanmasi, 6nemini koruyan bir
problemdir. Bu arastirmada, Maverdi’ye gore yiiksek sahsiyet yapilanmasinin niteligi ve
insanin manevi olusumu irdelenmekte ve Maverdi'nin ileri slirdiigii yliksek sahsiyet
modeli “miiriivvet” in, tanimlanmasina calisilmaktadir. Bu agidan bakildiginda
“miiriivvet” kavraminin, Din Egitimi literatiiriine girerek daha ¢ok taninmasinin ve

kullanilmasinin 6nemli oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak egitimi, karakter, sahsiyet, biitlinlik, Maverdi,

miurivvet.



ABSTRACT

In this research, religious and moral education in Mawardi's Edebu'd Dunya ve'd
Din were examined. The objective, was to establish the model and comprehension that
Mawardi put forth in terms of religious and moral education.In the way of moral
education, the process of formation of moral character and personality structure is a
significant problem. In this study, the formation feature of preeminent-personality and
man's spiritual structure were examined. And also the high figure model propounded by
Mawardi, "miirivvet", was defined. From this perspective, "miiriivvet" should be
replaced as a more widely known and used concept in the literature of religious

education.

Keywords: Moral, education, character, personality, integrity, Mawardi,

miurivvet.



ONSOZ

Insan kendine 6zgii degerleriyle var olan bir varliktir. Yiiksek ahlaki degerleri ve
erdemleri kazanmasi onu diger mahlikattan iistiin bir mertebeye ulastirmaktadir. Ancak
egitim verilmeden de, onun fitratina uygun ahlaki degerleri ve ylice erdemleri

kazanabilmesi miimkiin géziikmemektedir.

Glinlimiiz diinyas1; gelisen iletisim, ulasim ve teknik imkénlarin maddi
getirisiyle beraber ayni zamanda manevi ve ahlaki problemlerinde ¢ogaldig1 ve
gozlemlendigi bir diinya haline gelmistir. Gegtigimiz son bir buguk iki asirdan bugiine
kadar ahlaki deger yargilarinin hizla erozyona ugradigi bilinmektedir. Materyalist
yaklagimlarin yani sira, modernizm diislincesi veya korumasi altinda biiyliyen ve
sekillenen ve insan onuruyla bagdagmayan ahlaki davranis bozukluklari, bir problem
olarak ortadadir. Bu yiizden, ahlaki degerlerin sahsiyetin manevi olusumunda oynadigi
rol zayiflamis ve ayni zamanda ahlaki deger egitimi bir o kadar da Onemli hale

gelmistir.

Islam, dogusuyla birlikte biitiin diinyaya iitopik olmayan, yasanabilir bir ahlak
sistemi getirmistir. Islam’in getirdigi ve sundugu evrensel yiice ahlak sistemi, diinyanin
su an i¢inde bulundugu ferdi, ailevi, toplumsal buhranlarinin manevi bir regetesi olarak
sunulmay1 beklemektir. Yasadig1 asir itibariyle iyi bir ahlak egitimcisi olarak kabul
edilen Maverdi, bu egitimci kimligi ile bu konuda bir ¢dziim regetesi sundugu
sOylenebilir. Bu a¢idan onun Edebii’d-Diinya ve’d-Din baglaminda arastirilan ahlak
egitimi yaklagimi ve sahsiyetin manevi olusumunun niteligi, bu calismanin ortaya

¢ikmasinin bir sebebi olmustur.

Bu arastirmanin hazirlanmasinda destek ve tesviklerini esirgemeyen muhterem
danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Faruk Bayraktar Beyefendi’ye bu vesileyle
tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica Din Egitimi Bilim Dali Bagskani muhterem Prof. Dr.
Bayraktar Bayrakli Beyefendi’ye ayrica tesekkiir etmeyi bir borg bilirim. Bu ¢alismanin

hayirlara vesile olup faydali olmasin1 Yiice Allah’tan niyaz ederim.
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1. GIRIS

Bu calisma, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (0.
450/1058)’nin daha ¢ok Edebii’d-Diinya ve’d-Din adiyla tanman el-Bugyetii’l-Ulya fi
Edebi’d-Din ve’d-Diinya adli eseri lizerinedir. Arastirmaya baslarken; arastirmanin
konusu, amaci ve Onemi, arastirmanin metotlari, hakkinda bilgi vermek yerinde

olacaktir.

1.1 Arastirmanin Konusu

Arastirma, Maverdi’'nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din’i ¢ergevesinde ahlak
egitiminin niteligini konu edinmektedir. Miiellifin; akil-heva, ilim-cehalet, sevgi-nefret,
adalet-zulim gibi birbirine zit kavramlar {izerinden 1iyi-kotli, dogru-yanlis
kiyaslamalariyla, ahlak egitimine dair yaptigi sistematik analizlerin' tespitine

caligilacaktir.

Eserde miiellifin, diinya ve dinin adabinmi bir biitiin halinde ele almak suretiyle
diinyevi-dini hayat dengesini, biitlinciil bir yaklagimla ortaya koydugu goriilmektedir.
Bu acidan eser incelendiginde ana temanin; dini hayati ihmal etmeden, ayn1 zamanda
nefse ve hevaya da aldanmadan bir insanin “miiriivvet” i¢inde yasamasinin kaide ve
esaslarma dair oldugu sodylenebilir. Maverdi’nin; dogruluk, adalet, giiven, sabir, hilim,
haya, tevazu, gibi yiiksek ahlaki erdem ve faziletleri tesvik ettigi ve bu faziletlerle

beraber “miiriivvetli sahsiyet” modelini vurguladig1 goriillmektedir.

Maverdi, sahsiyetin nihail vasfin1 miiriivvet olarak belirlemenin yaninda; din
egitiminin sevgi, giiven ve adalet gibi temel ilkelerine de vurgu yapmaktadir. Buna
binaen, Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din’inde vurguladigi ahlak egitiminin bu
temel ilkeleriyle beraber; yine onun din, akil, bilgi gibi temel degerler sistemine de,

arastirmanin konu basliklar1 arasinda yer verilecektir.

Netice itibariyle bu arastirmada, Maverdi’nin ahlak egitimine dair fikirleri,

Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli eseri baglaminda incelenmeye calisilacaktir. Boylece

! Mustafa Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlak, 3. Basim, Istanbul: Dem Yaynlari, 2006, s. 82.



eserin sinirlar1 kapsaminda, Maverdi’'nin edep basliklar altinda gruplandirdigi ve analiz

ettigi ahlaki fikir ve goriisleri degerlendirilecektir.

Calisma bes boliim halinde planlamistir. Girig boliimii olan bu birinci boliimde;
arastirmanin kapsami, konusu, amaci ve dnemine yer verilmistir. Ikinci boliimde; din
egitiminin bazi kavramsal ve kuramsal yaklagimlarina, Maverdi’nin hayati, eserleri ve
bu konuda yapilan calismalara, iiclincli boliimde; Maverdi’nin ahlak anlayisinin temel
ilkeleriyle beraber temel degerler sistemine, dordiincii boliimde; Maverdi’de sahsiyet
anlayis1 ve ahlak egitimine, sonu¢ boliimiinde ise eserle ilgili degerlendirmelere yer

verilecektir.

1.2 Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu aragtirmanin amaci, Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din’indeki ahlak
egitimine dair vurguladig1 temel deger, ilke ve prensiplerin neler oldugunu belirlemeye
calismaktir. Boylece Akil, ilim, nefis, din ve diinyanin hakikatleriyle bu hakikatlerin
birbiriyle etkilesimi esnasinda insanin manevi olusumu, miiellifin fikirleri ¢ercevesinde
tespit edilmesi amaglanmaktadir. Ayni zamanda, din egitimiyle alakali bir¢cok anlayis
ve yaklagimin tartisildigi giiniimiizde, insanin dini ihtiyaglarini dogru okuyan ve o
ihtiyaclara cevap verebilen bir din egitimi anlayisinin ve yaklasiminin, yine o dinin

kendi 6zelindeki mevcudiyetine dikkat ¢ekilmesi hedeflenmektedir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki, Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli eseri;
hicti ilk bes asrin ortalarma kadar Kur’an ve Siinnetten yogrularak gelen Islam
ahlakinin adap ve degerlerini iceren bir ahlak egitimi kitabidir. Bu agidan Edebii’d-
Diinya ve’d-Din, ilk bes asirda Islam alimlerince ele alinmis ahlak ve adap konularmin

onemli bir birikimi olarak kabul edilebilir.

Arastirmanin genel anlamda amaci; Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli eserini Din
Egitimi agisindan sistematik olarak degerlendirmeye calismak ve Maverdi’nin ahlak
egitimini Din Egitimi bakis acisindan irdelemek ve nihayet, Maverdi’nin ortaya

koydugu ahlaki analizlerle, din egitiminin problemlerine ¢6ziim aramaktir.

Daha oncede gectigi lizere Maverdi, ahlaki bir anlayis, bir proje olarak miiriivvet

kavramina vurgu yapmaktadir. Aslinda O’nun, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din’inde,



miirlivvet modeli {izerine, ahlak egitimini sistemlestirdigi sOylenebilir. Miirlivvet
konusuna eserinin son kisminda bir boliim ayiran Maverdi, eserinin biitiin muhtevasinin
miiriivvetin haklarindan ve sartlarindan bahsetmek oldugunu ifade etmistir.” Boylece
Maverdi’nin, eserini adeta tek kelimeyle ozetleyerek “miiriivvet” kavrami iizerine insa

ettigi sOylenebilir.

Bu aragtirmanin Onemi, giiniimiiz ve ge¢mis arasinda bir bag olusturma
cabasiyla ifade edilebilir. Bu ¢aba ayni zamanda, glinlimiiz din egitiminin problemlerine
geleneksel bir yaklagimla ¢0ziim arama gayreti sayilabilir.  Boylece yapilacak
arastirmayla, din ve ahlak egitimi c¢alismalarina ge¢mis ve giliniimiiz agisindan
biitiinlestirici bir katki saglanmis olacaktir. Ayrica eserin, Islam diisiincesinin en parlak
donemlerine ait olmasi, goz ardi edilmemesi gereken bir diger husustur. Maverdi’nin
Edebii’d-Diinya ve’d-Din’i “gelenek icinde seckin bir yere sahip olan ve yazildig
donemden bu yiizyilin basina kadar Gazzali’nin (8. 505/1111) Thya’sindan sonra en ¢ok
okunan kitap olma Ozelligi™ tasidigr bilinmektedir. “Islam ahlak ve kiiltiiriiniin

olgunluk dénemine ait en énemli ¢alismalardan™ biri sayilan eserin bu 6zelligi bazi

arastirmacilarin dikkatini ¢ekmistir.

Islam diisiince diinyasimin ilerleme ve gelisme gosterdigi hicri ilk bes asra goz
attigimizda; er-Ridye’si ile Haris el-Muhasibl (6. 243/857), Kitu’l-Kulib’u ile Ebl
Talip el-Mekki (6. 386/1006), Kitabu’l-Uylbi’n-Nefs ve Miidavatuha’siyla es-Siilemi
(6. 415/1021), Taharetii’'n-Nefs ve Tezhibii’l-Ahlak’1yla Ibn Miskeveyh (6. 421/1030),
er-Risaletii’l-Kuseyriyye’siyle Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) ve thyau Ulimi’d-
Din’iyle Imam Gazzali, ahlak egitimi sahasinda onemli kabul edilen eserler telif
etmislerdir. Bu eserler arasinda sayabilecegimiz, Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-

Din’inin de 6nemli bir yere sahip oldugu kabul edilmektedir.

Ahlak, adap ve tasavvufi hayat konusunda telif edilen eserlerin gilinlimiizde
bir¢ok akademik aragtirmanin konusu olmasi bu tiir ¢aligmalara olan ihtiyaci ve arzuyu

ortaya koydugu sdylenebilir.

2 imam Ebu Hasan Ali b. Muhammed Habib el-Basri, el- Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, Ali Akin, (¢ev.),
Istanbul: Celik Yaynlari, 1998, s. 522.
3 -
Cagrici, s. 77. )
4 Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, DIA, Istanbul, TDV Yayim ve Matbaacilik, 2006, c. XXXII, s. 62.



1.3 Arastirmanin Metodu

Arastirma Oncesinde, eser okunarak arastirmanin konusuyla ilgili miiellifin ileri
stirdiigii fikir ve yorumlar figlenerek tespit edildi. Tezin konusuyla ilgili diger yardimc1
kaynaklarda 6nemli goriilen yerler tespit edilerek veri dosyasina kaydedildi. Boylece
tezin konusu, bazi kavramsal ve kuramsal temelleri agisindan literatiir taramas1 yapildi.
Eserde miiellifin; konulara aciklayict 6rnek olarak sundugu bazi hadislerle ilgili, tahkik

caligmasi yapildi.

Yapilan kiitiiphane aragtirmasi ve elde edilen veriler dogrultusunda giiniimiiz din
egitimi calismalarinda kabul goriip One siiriilen ilkesel yaklagimlarla, miiellifin 6ne
siirdligli fikirler arasinda, analojik metotla sonuglar elde edilmeye calisildi. Miiellifin
vurguladigr ve gliniimiiz agisindan orijinal sayilabilecek goriislere yer verildi. Biitiin bu
calismalarin sonucu, Din Egitimi agisindan Onemli sayilabilecek veriler arastirma

icerigine dahil edildi.



2. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

2.1 Ahlak Egitimi

Ahlak egitimi, Din Egitimi Biliminin ana konusudur. Din Egitimi bilimi ise,
“egitim gergekliginin din ile iliskili boyutunu bilimsel olarak arastirma konusu yapan™
ve “bireyin kendi davranislarinda kendi yasantilar1 vasitasiyla ve kasith olarak istendik
degisme meydana getirme™® siirecini bilimsel metotlarla gergeklestirmeye calisan bir
bilim dalidir. Ahlakla egitimin kesistigi ortak alan din alanidir ve ahlak kurallarinin

tespitinde dini kurallarin en belirleyici rolii iistlendigi kabul edilmektedir.’

Arastirmanin bu boliimiinde, ahlak egitiminin kavramsal temellerinden; ahlak,

egitim, deger, karakter ve sahsiyet gibi kavramlara deginilecektir.

2.1.1 Ahlak ve Egitim

Ahlak, Arapg¢a da hulk veya huluk kokiinden gelen ¢ogul bir kelimedir. Din,
tabiat ve seciye anlamlarina gelmekle beraber, hakikat agisindan hulk/huluk, insanin i¢
sureti demektir.® insanin sahip oldugu ve/veya sonradan kazandig biitiin huylari, seciye
ve karakter ozellikleri ahlak kavramiyla nitelendirilmistir. Ahlak, iyi veya kotii ahlak
seklinde nitelendirildigi gibi degisik din mensuplarinda ve cesitli milletlerde farkli

anlamlarda ve niianslarda tanimlanabilen bir terim olagelmistir.

Egitim kavrami ise Arapca bir terim olarak, “terbiye” kelimesi ile ifade

edilmektedir. Terbiye, “raba™

kokiinden tlireyen bir kelimedir. Bu kdkten tiireyen
terbiye kelimesi “cocuk veya ekin gibi yetisen ve gelisen her sey i¢in™'* beslemek,
biiyiitmek ve gelistirmek anlamlarinda kullanilmustir. Rab ismi ise, “rabebe”!! kokiinden
tireyen Allah’in isimlerinden biridir. Raba ve rababe kokleri terbiye anlaminda
birlesirler. Ciinkii Rab liigatte; “Malik, Seyyid, Miidebbir, Miirebbi, Kayyim ve Miin’im

anlamlarini ifade eder.”!? Anlagilan o ki, bu iki kelime raba ve rabebe; rabave, rabeye

5 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 6. Baski, Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012. s, 33.

® Tosun, s, 34

7 Bayraktar Bayrakli, islam’da Egitim, 8. Baski, istanbul: Bayrakli Yaymlari, 2009, s. 43.

8 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut : Déaru Sadir, [t.y.]
711/1311, ¢. X, s. 86.

° Ibn Manzur, c. XIV, s. 304.

' fbn Manzur, ¢. XIV, s. 307.

" {bn Manzur, c. 1, s. 399.

12 {bn Manzur, c. 1, s. 399.



sekillerinde de kullanilmak suretiyle; cogalmak, biliylimek, yetismek, terbiye etmek,

biiyiitmek gelistirmek gibi “ayn1 mana”'” lar1 ifade etmektedir.

14 . Ce .
” " cumlesi ile ifade

Allah, Rab ismini Kur’an’in ilk ayetinde, “alemlerin Rabbi
eder. Alemlerin Rabbi, “Terbiyenin biitiin icaplarina malik, kuvvetli ve ekmel bir
miirebbi”!® demektir. Bu ayette Rab isminin zikredilmesi, kéinattaki biitiin terbiye
faaliyetlerinin hakiki sahibi ve idarecisinin Rab oldugunun biitiin insanliga oncelikli
olarak ilan edilmesini hatirlatmaktadir. Vahyin ilk nazil olan ayetlerinde de, “ Oku!
Insana bilmediklerini belleten, kalemle yazmay1 &greten Rabbin, en bilyiik kerem
sahibidir.”'® buyrulmakta ve Rabb’in dgretme-talim veya belletme yoluyla insani nasil
egittigi anlatilmaktadir. Burada sunu ifade etmek gerekir ki; “Te’dip, talim, tedris v.s.
terbiyenin vasitalar1 ve clizleridir. Her tedip ve talim, terbiyeden sayilmakla beraber her

terbiye mutlaka talim veya tedip demek degildir.”"’

Islami perspektif agisindan, Ilahi terbiye boyutundan baslayarak terbiyeyi biitiin
cesitleri ve mertebeleriyle diisiiniildiiglinde, terbiye kavraminin egitim kavramindan
daha kapsamli ve nitelikli muhtevaya sahip oldugu sdylenebilir. Bu agidan, her din
egitimcisi, gérev sorumlulugu ile beraber asil sorumlulugunun hakiki miirebbi/terbiyeci
Rabb’e kars1 oldugunun bilincini tasimalidir. Buna binaen, Islam terbiye anlayisi,
“...fikir ve diistincede, s6z ve fiilde, usul ve nizamda dogru yolu gosterme, diinya ve
ahirette mesut olacak iyi insani, kdmil insani yetistirme sanati™® olarak kabul

edilmektedir.

Ahlak ve egitim kavramlarini biitiinlestirebilmek ve aralarindaki iliskiye
deginmek i¢in bu kavramlarin kesistigi ortak alandan bahsetmek yerinde olacaktir.
Bilindigi lizere, ahlak ve egitim birbirleriyle ¢ok yakin bir iligkiye sahiptir. Ahlak ile
egitim bulustugu ortak nokta, insanin duygu ve davrams alamdir.” Her iki kavramin

cergevesi ¢izilecek olursa, zihnin ve kalbin sekillenmesi konusu egitimin; davranisin iyi

13 {bn Manzur, c. XIV, s. 307.

" Fatiha, 1/1.

'S M. Faruk Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 7. Basim, Istanbul: IFAV, 2008, s. 14.
' Alak, 96/3,4,5.

17 fbrahim Cénan, Rasiilullah’a Gére Ailede ve Okulda Cocuk Terbiyesi, 5. Baski, Istanbul: Cihan Yayinlar,
1983, s. 15-16.

'8 Bayraktar, s.16.

1 Bayrakls, s. 39.



veya kotiliigi konusu ahlakin gorevi® oldugu bilinmektedir. Egitim, ahlaki
davramislarin verilerine gore 6gretim yapar bdylece ahlakla egitim i¢ i¢e®’ bir 6zellik

gosterir.

Islam’da ahlakin cercevesini belirleyen iki olgudan bahsedebiliriz. Bunlar,
Kur’an ve Siinnettir. Islam ahlak egitimiyle, dinamik® bir 6zellik gdsterdigi griiliir. Bu
ozellige bagli olarak, ahlaki vazifeler uhrevi caydiriciliga baglanmistir. Fakat temel
ahlaki giidii ve en yiice gaye, Allah’in rizasmni kazanma olarak vurgulanmistir.” Kitap
ve Siinnet sadece dini talimlerden olusmaz, ayni zamanda ahlaki da icine alan bir
nizamdir. Hatta ahlak bu nizamin 6zii ve ruhu®’ mesabesinde kabul edilmistir. Asri
saadette ahlak ile iman i¢ ice” bir biitiin halinde yasanmaktaydi. Genel itibariyle
degerlendirildiginde; Hz. Peygamber devrindeki ahlak egitiminin ana karakteristik
ozelligi, ahlak egitiminin ihtiyaclara gore sekillenmesi olup ve bu egitimin sistematik

bir ahlak egitimi olmadig: *° konusudur.

I[slam’da ahlak egitiminin yiice bir gayeye yonelik oldugu kabul edilir. Bu
gayenin, ¢ocugun fitratin1 korumak, ona kendini tanima yollarin1 gostermek, insani
dogru istikamette tutmak, iyi ve evrensel insan yetistirmek, fertteki gizli kabiliyetleri

ortaya ¢ikarmak®’ gibi hususlari kapsadig goriilmektedir.

Egitim ayn1 zamanda karsilikl1 tesirlerden dogan, bireylerdeki her tiirlii degisim,
sekillenme ve gelisim olarak kabul edilmektedir: “Terbiye, bir hayat ¢cevresinin manevi
kuvvetleri arasindaki devamli ve karsilikli tesirlerdir. Tesirler arasinda bir tahdit veya
tercih bahis mevzuu degildir. Hangi sebep ve maksattan gelirse gelsin, insandan insana
olan her tesir, ona maruz kalanlarda bir degisiklige, bir sekillenmeye veya bir gelismeye

sebep oldugu miiddetge, terbiye methumunun siimili igerisine girer. Karsilikli tesir

2 Bayrakls, s. 39.

21 Bayrakls, s, 39.

22 Mustafa Cagrici,“Ahlak”, DA, Istanbul: Giizel Sanatlar Matbaasi, 1989, c. II, s. 2.

z Cagricy, c.I, s. 2.

2 Mustafa Cagrici, Gazzili’ye Gore islam Ahlaki, 1. Basim, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013, s. 22.
2 Cagricy, s. 21.

26 Cagricy, s. 21.

%7 Bayraktar, s. 20-21.



icinde cemiyetin her uzvu; hem siije, hem de obje, yani hem miirebbi hem de terbiye

olunan kisi " durumundadir.

Netice itibariyle, Ahlak egitimini hedefleyen din egitiminin ii¢ temel esasin
egitimi iizerine bina edildigini gérmekteyiz ki bunlar; zihin, kalp ve nefis egitimi* dir.
Bu ii¢ temel esasin birbirleriyle iliskilerinin hicbir zaman koptugu séylenemez. Buna
binaen, Ahlak egitiminde basariyr yakalamak ic¢in, bahsedilen iliskiler biitlinliniin
birbirleriyle etkilesimi goz onilinde bulundurulmalidir. Arastirmada yeri geldiginde bu

konuya da temas edilecektir.

2.1.2 Deger
Deger insanin davraniglarini sekillendiren ve bireyin sayesinde birtakim tutum

ve davramslar gelistirdigi®® kiymet hitkiimleridir.

Ahlaki fazilet ve degerler dogustan gelmeyip sonradan kazamlir.>' Deger egitimi
cocuk diinyaya gelir gelmez basladig1 sdylenebilir. Insan egitiminde iyi ve kotiiniin ne
oldugunun 6grenilmesi ahlaki degerlerin egitimi anlamina gelir. “Her ne kadar din, bir
ahlaki degerler ve kurallar biitiinline indirgenemese de degerler her dinin énemli bir
kismim teskil eder.”** “Degerler, kiiltiirii destekleyerek toplumun yapilanmasina yardim
ederler. Degerler, toplumun gelismislik seviyesini, giiven diizeyini ve yonetim seklini

etkiler.”*

Her insan kendi i¢in bir takim siibjektif degerler liretebilir. Degerler ne kadar
objektif veya evrensel olurlarsa olsunlar siibjektifmis gibi de algilanabilmektedirler. Bu
acidan degerler egitiminde insanin “Kendini sorgulama siirecini gergeklestirmesine

99534

firsat verilmeli, kendini tanimlama, kendini anlama ve kendini tamamlama™™ gibi

eylemlere firsat verilerek “sorgulama siirecini bir deger haline getiren egitim

8 Bedi Ziya Egemen, Terbiye Felsefesi, Ankara: Yaprak Basimevi, 1957, s. 16-17.

2 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, 2. Baski, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005, s, 60.

30 Recep Kaymakcan,”Genglerin Dini Degerlere Bakisi: Tiirkiye ve Avrupa Karsilastirmasi”, Degerler Egitimi
Uluslar Arasi Konferansi, Istanbul: Express Basimevi, 2012, s. 13.

3 Bayrakli, s, 45.

32 Kaymakcan, s. 15.

33 Kaymakcan, s. 13.

3* Ali Dombayei, “Degerler Egitiminde Felsefi Sorgulamanin Rolii”, Degerler Egitimi Uluslar Arasi Konferans,
Istanbul: Express Basimevi, 2012, s. 134.



ortamlar’™” hazirlanmalidir. Boylece degerlerin bireyde yerlesmesi daha kolay ve kalic
olacag diisiiniilebilir. Bu agidan orgiin ve yaygin egitim kurumlarinda; ¢ocuk, geng
veya yetigkin egitiminin verildigi yerlerin “Bireylerin farkli ydnlerinin oldugunun
farkinda olarak, bir biitiin olarak gelisimine firsat saglayacak bir 6grenme merkezi™°

seklinde planlanmas1 yerinde olacaktir.

2.1.3 Karakter ve Sahsiyet

Karakter; “Yunanca olan ve aldmet manasma gelen™’ bir kelimedir. Kavram
itibariyle bir seyin dis alametlerinin bir kismini1 6zetler. Karakter, canli veya cansiz
varligin, iislubu veya 1rki karakteri gibi o varlik hakkinda bir 6n kabuldiir. Bu anlamdaki
karaktere sekil karakteri denilir ve kiymet hiikmii ifade eden kavram olarak

kullanilmamaktadir.*®

Egitim alaninda ise karakter kavrami, ahlaki olup olmamasina goére miispet veya
menfi kiymet kazanir. Boylece karakter kavrami, bir deger ifade eden hiiviyete
kavusmakta ve “bir mana ve muhteviyat™ kazandigi kabul edilmektedir.*’ Ornegin,
karakter egitimi denildiginde cocuga ahlaki deger kazandirilmasi anlasilir. “Cocukta
veya fertte istenen ahlaki davraniglarin ve karakterlerin yerlesik hale gelmesi, karakter
egitiminin gayesidir.”*'

Sahsiyetle karakter arasindaki fark veya iliski bir¢ok egitimci ve psikologun ele
aldig1 konu olagelmistir. “Sahsiyet kavraminda insanin biitiin varligi, biitlin mahiyeti
akla geldigi halde karakter kelimesinde biitiin varlik akla gelmez. Zira sahsiyette
diisiince, duygu hareket tarzlari topyektin géz dniinde bulundurulur. Karakterde ise daha

5942

ziyade yalmiz iradeyi harekete getiren maksimler (kurallar) akla gelir.”™ Sahsiyet

kavraminin ihtiva ettigi biitiinciil bir anlani Ismail Hakki (Baltacioglu, 6. 1978) soyle

3% Dombayey, s. 134.

36 Bahattin Acat, “Ogrenme Siirecinde Degerler ve Ogretmenin Ahlaki (Moral) Liderligi”, Degerler Egitimi Uluslar
Arasi Konferansi, Istanbul: Express Basimevi, 2012, s. 137.

37 G. Kerschenteiner, Karakter, H.F. Kanad,(¢ev.), 1. Basim, Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1977, s. 14.

38 Kerschenteiner, s. 14.

39 Kerschenteiner, s. 15.

40 Kerschenteiner, s. 15.

4 Hasan Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi, 3. Basim, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2008, s. 10.

42 Kerschenteiner, s. 28.



aciklamaktadir: “Biitiin sahsiyetimiz i¢inde dini, ahlaki ve mantiki benligimizin de dahil
2543

oldugu biitiin benligimizdir.

Sahsiyet ve karakter kavramlarmin tezahiirlerine deginen Kerschenteiner: “Bu
iki kavramdan her biri sahsin manevi hiiviyetinden emniyet ve itimat ister. Karakterin
itimadi, hareketlerin muayyen maksimlere (temel ahlaki kurallar) bagli bulunmasiyla ve
sahsiyetin emniyet ve itimadi da; diisiince, duygu ve hareket tarzlariyla belli olur.”*
demektedir. Buna binaen, sahsiyet ve karakter kavramlarinin kendilerine ait tezahiirleri
ile anlagilan kavramlar oldugu sdylenebilir. Her bir ahlaki durumda, temel ahlaki
degerlere baglilik, ahlaki karakterin fertteki istikrarina dair bir kanaat vermektedir.

Sahsiyetin seviyesi ise; duygu, diisiince ve Ozelliklede, hareket tarziyla kendini

gosterdigi anlasilmaktadir.

Egitimde sahsiyetin arastirilmasi, sahsiyet yapisinin tesekkiilii ve sahsiyetin
biitiinliige ulagmasi, rehberlik agisindan 6nem arz etmektedir. Sahsiyetler, aldiklar
egitime gore zayif veya kuvvetli sahsiyet Ozellikleri gosterebilirler. “Uygun terbiye
tedbirleriyle icten tesekkiil etmeyen, baski altinda yetisen zayif sahsiyetler, telkin,
menfaat, baski ve bir arada bulunma gibi etkilerle”® kolayca yonetilebildikleri halde
“kararlilik, hem kendini hem bagkalarini isabetli tenkit, saglam ve agik muhakeme gibi
{istin vasiflar”*® tasiyan kuvvetli sahsiyetler baskici uygulamalara ve sindirmelere

boyun egmedikleri sdylenebilir.

Sahsiyetin yapis1 ve iizerindeki degerlendirmeler gostermektedir ki, sahsiyet
degisik pargalardan olusan bir biitliindiir. Sahsiyeti olusturan unsurlarin biitiinliik
icerisinde olmalar1 sahsiyete kuvvet vermektedir. Ayrica sahsiyetin olusumunda

soyagekimin, genetik etkinin ve kiiltiiriin 6nemli bir yeri oldugu kabul edilmektedir.*’

Sahsiyet kavraminin, Islami literatiire “vech” kavramiyla girdigi sdylenebilir.
Lahbabi, sahis kavraminin batidaki kullaniminin “persona” kelimesinin karsilig

oldugunu belirttikten sonra Araplarin sahis kavramini bilmediklerini benlik kavramina

4 Camdibi, s. 23.

4 Kerschenteiner, s. 28.
45 Camdibi, s. 10.

4 Camdibi, s. 11.

47 Camdibi, s. 24-25.
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asina olduklarim ifade etmistir.*® Yine Lahbabi; islam’in batida sahis kavraminin
telaffuzundan c¢ok daha Oncesinde, yliz-gehre anlamina gelen ‘“vech” kelimesini,
sahsiyet anlaminda kullanarak, sahsiyet kavramini ortaya koydugunu savunmaktadir.*
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sahsini belirtmek i¢in; “Dogu da Allah’indir bati

9550

da. Nereye donerseniz Allah’in yiizii (sahs1) oradadir...””” ayetinde oldugu gibi, “vech”

kavrami Allah’a nispet edilen sekliyle baz1 ayetlerde yer aldigini gérmek miimkiindiir.”!

Sahis kelimesi terim itibariyle, Islam cografyasinda zamanla saglam bir istikrar
kazandig1 nihayet kendini kabul ettirdigi ve insan varliginin biitlinlinii ifade edecek bir

anlam hiiviyeti kazandigi®* kabul edilmektedir.

Netice itibariyle, Din Egitimi, karakter ve sahsiyet vasiflarinin yiiceltilmesini
hedef aldig1 anlagilmaktadir. Bundan dolayi, ahlaki karakter ve yliksek sahsiyete ulagsma
ahlak egitiminin temel iki konusudur. Ayrica ifade etmek gerekir ki, karakteri ahlaki
olan ve ahlaki olmayan veya kotii karakter olarak ifade edebildigimiz halde, sahsiyet
«53

boyle ifade edilmemektedir. Zira “sahsiyet kavraminda kiiciikliik alameti

kabul edilir.

olmadigi

2.1.4 1Islam’da Sahsiyet Egitimi

Din egitiminin amaci, ahlaki karakteri yerlestirmek ve boylece yiiksek sahsiyet
ve yliksek seciyeli bireylere ulagmaktir. Bundan dolay1 sahsiyet yapilanmasinit “Hayatin
tabii akisina ve cemiyetin diizeltmesine birakmak™* din egitimi agisindan yanlis kabul
edilmektedir. Islam’a gore yiiksek sahsiyet veya nihai ahlaki karakter, mekarim-i
ahlaktir. Hz. Peygamber'in kamil sahsiyetinde iisve-i hasene™ olarak projelendirildigi
sOylenebilir. Bu giizel 6rnegin, ayn1 zamanda Kur'an-1 Kerim'in hedef gosterdigi yegane

ahlak modeli oldugu bilinmektedir.

Sahsiyet terbiyesinin dogru verilebilmesi, yiiksek bir sahsiyet elde edilmesi

adma onemlidir. Oyleyse terbiye faaliyetlerini sahsiyetin yiikseltilmesi agisindan ele

*8 Muhammed Aziz Lahbabi, islam Sahsiyetciligi, i. Hakki Akin, (gev.), Istanbul: Yagmur Yaymnlari, s. 24-25.
4 Lahbabi, s. 24-25.

50 Bakara, 2/115.

3! Bakara, 2/272; Ram, 30/38; Rahman, 55/27; Leyl, 92/20.

521 ahbabd, s. 27.

53 Camdibi, s. 23.

5% Camdibi, s. 9.

55 Ahzab, 33/21.
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almak gerekecektir. “Terbiyenin gayesi; insana, insani hayatin gayesini ve buna
ulasmanin yollarin1 gdstermek, kendini, 6ziinii gelistirmektir. Buna sahsiyet terbiyesi
diyebiliriz.”*® Hayatin biitiiniine yayilmis egitim faaliyetlerinin hep bu istikamette
doniip durmasi gerektigi soylenebilir. “Cocuk diinyaya geldigi zaman herhangi bir
sahsiyete sahip degildir. Fakat potansiyel olarak, sahsiyet vasiflarin1 tagimaktadir. Bu
vasiflarin ne sekilde gelisecegi ise kismen olgunlagmaya, kismen de ¢evreden gelecek

tesirlere™’ bagli oldugu bilinmektedir.

Tekamiil ve terbiye hedefleniyorsa sahsiyetin biitiiniinii aldkadar eden bir
terbiye faaliyetine yonelmek gerekecektir. “Bu biitiin ve biitlinliigli alakadar etmeyi
bilmeyen her tekamiil ve her terbiye bir faaliyet ve bir idmandir. Fakat tekamil ve

terbiyenin kendisi degildir.”*®

Bundan dolay1 egitimin, insan mahiyetinin biitiiniine gore
planlanmadig takdirde saglikli olmasi diisiiniilemez. Baska bir ifadeyle, sahsiyetin
biitiinliiginii hedefliyorsak “biitiin manevi ve rihi evsafin dyle bir vahdetini anlamaliy1z
ki, o vasita ile insan kendini diger insanlardan miistakil ve bununla beraber yine kendi

50 1y .o, e . n ..
”>7 Bitin manevi ve ruhi evsafin vahdetinin

insanligimin mahiyetine tabi gorecektir.
saglanmas1 ve sahsiyetin kendi yeganeligiyle manevi olusumunu tamamlayabilmesi i¢in

Islami manada Ilahi terbiyenin yardimina ihtiya¢ duyulur.

Giliniimiizde Hz. Peygamber’in 6rnek hayatinin, yiiksek sahsiyetin yegane bir
modeli oldugu, evrensel boyutta ifade edilmektedir. Bu modelin dogru bir sekilde 6rnek
alinmas1 meselesi ise, gliniimiiziin tartisilan en Onemli konularindan biri oldugu
sOylenebilir. “Rastlullah’in hayatinda anlayisli, miisamahali, sabirli, cesur, giiler yiizli
ve affedici, yiiksek evrensel ahlakin ilkeleri tam bir uyum i¢inde biitlinliik arz eder. Bu
biitiinligli parcalar halinde idrak ederek tatbik etmeye kalkmak bir taklit olur. Bu
biitiinltiglin sirrin1 derinden idrak ederek sezmek ve iyi amellerle desteklemek sahsiyet
biitiinligi ile ilgili olarak gelisir. Sahsiyette ahenkli bir biitiinliige ulasmadan gergek

manevi hayatt yasamak ve RasGlullah (s.a.v.)’e tabi olmak mimkiin

3¢ Camdibi, s. 7.

*7 Camdibi, s. 23-24.

%% 1. Hakki, “Pedogoji ve Sahsiyet”, Felsefe Yilligi, 1932, s. 19., aktaran: Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din
Egitimi, s. 23.

> Hilmi Ziya Ulken, insani Vatanperverlik, istanbul: Remzi Kitaphanesi, 1933, s. 167.
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gorinmemektedir.”® Bu acgidan O’nun 6mek hayatim bir bitin olarak dogru
yorumlayanlar zamanlarinin en yiiksek sahsiyetleri haline geldikleri gibi asirlar1 agarak

evrensel mesajlar da sunabilmislerdir.

Bu acidan degerlendirildiginde, sahsiyet terbiyesinin ancak “Ilahi talim ve

“I miimkiin oldugu anlagilmaktadir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in ilahi

terbiyeyle
talim ve terbiyenin yegane Ornegi oldugu sdylenebilir. Kendini tanima siireciyle
baslayan sahsiyetin tekdmiilii i¢in; nefsin kotiiliiklerden temizlenmesi, ilahi hakikatlerin
ogrenilmesi, Islam’da farz olan hususlarin 6grenilip benimsenmesinin gerekliligi

bilinmektedir.%

Din egitiminde bireyin egitilmisliginden s6z edebilmemiz i¢in, birey agisindan
“Ahlak kanunlarina uyan ve ruhta saglam olarak yerlesen prensipler”® in varligina
ihtiyag duyulur. Ogretim ve egitimin gayesine ulastig1 ancak bu ig-dis biitiinliigii ile
anlasilacaktir. Ogretim, egitimin icinde yer alan ve birbirini tamamlayan iki siirectir ve
birisinin bilgiye yonelik, 6tekisinin de degerlere yonelik bir faaliyetler biitiinii olarak **
nitelendirilmektedir. Dolayisiyla nihal anlamda insani e§itmek ve ona hayatinin her
alanina yonelik ahlaki adabi kazanmasia gayret etmek herkesin ve oOzellikle din

egitimcilerinin hedefi oldugu sdylenebilir.

Sonug itibariyle, Bat1 egitiminde iyi vatandas yetistirmek gibi dar kaliplara
hapsedilen egitim anlayisiyla; Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in sadece diinyevi
mutlulugu degil, ebedi saadetin kazanilmasi konusunda gayreti tesvik ve emreden ve
boylece iyi ve kamil insan yetistirmeyi hedefleyen Islam terbiye sistemi arasinda biiyiik
fark vardir. Bu farktan dolay1 Islam egitim sistemi daha biiyiik ve daha siimullii bir
egitim sistemidir.”> Bu da gostermektedir ki, Islam’n 6ngordiigii egitim anlayis1 diger
egitim sistemleriyle mukayese edildiginde aradaki fark daha bariz bir sekilde

anlasilabilmektedir.

% Hasan Mahmut Camdibi, Giizel Ahlak ve Insan Iliskileri, 1. Basim, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2012, s. 164.
8! Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi, s. 117.

62 Camdibi, s. 118.

63 Kerschenteiner, s. 12.

5 Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, 2. Basim, istanbul: Ulken Yayimnlar1, 2001, s. 9.

65 Bayraktar, s. 18.
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2.2 Maverdi
Maverdi’nin ilmi, fikri sahsiyetini daha iyi tanimak ic¢in yasadig1 cagla ilgili

bilgi verilmesi yerinde olacaktir.

2.2.1 Hayati
Maverdi 364’te (974) Basra’da diinyaya gelmistir. Ebii’l-Hasan Ali b.
Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, babas1 giil suyu (maii’l-verd) isiyle ugrastigi

icin Maverdi lakabiyla tanmmustir.*®

Maverdi’nin 84 yillik hayatina bakildiginda siyaset ve ahlak nazariyeleriyle
taninmus fikihg1 ve safii bir din alimidir. ilk fikth egitimini Basra’da Mu'tezile alimi
Abdii’l-vahid b. Hiiseyin es-Saymeri (386/996)’den almistir. 398 (1008) yilindan 6nceki
bir tarihte Bagdat'a giderek Ebt Hamid el-isferayini (6. 406/1016), Ebi Muhammed
Abdullah b. Muhammed el-Bafi ve diger baz1 alimlerden dersler almistir. Hasan b. Ali
el-Cebeli, Muhammed b. Adi el-Minkari ve Ebii'l-Kasim [bnii'l-Maristani'nin de
aralarinda bulundugu ulemadan hadis dinlemistir. Hanefi fakihi KudGri (6.
428/1037)’den yararlanmustir. Nisabur yakinlarindaki Ustiiva'da ve diger bazi1 yerlerde
kadilik yaptiktan sonra Bagdat'a donmiistiir. Fikih, ustl-u fikih, tefsir ve ahlak dersleri
vermis ve hadis rivayet etmistir. Kendisinden fikih 6grenen ve hadis dinleyenler
arasinda Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve Ebii'l-Fazl, Ibn Hayr(in gibi &nemli

sahsiyetler bulunmaktadir.®’

Kaim bi-Emrillah (6. 467/1075) tarafindan 422 (veya 423/1032), 428 (1037) ve
435 (1043-44) yillarinda Biiveyhi emirleri EbGi Kalicar, Celalii’d-Devle ve Selguklu
Sultan1 Tugrul Bey (6. 455/1063)'e gonderilen diplomatik heyetlerde gorevlendirilen
Maverdi, emirlerin ikram ve ihsanina mazhar olmustur. Halife Kaim bi-Emrillah, 429
Ramazaninda (Haziran 1038) Maverdi'ye Islam tarihinde ilk olarak "akda'l-kudat"®®

unvanini vermistir. Kadilik maas1 yaninda elde ettigi bu tiir gelirlerle maisetini temin

66 Cengiz Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, ictimai ve Siyasi Goriisleri”, Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, sy. 17,
(2004/2), s. 219-265.

67 Cengiz Kallek, “Maverdi”, DIA, Ankara: TDV Yayin ve Matbaacilik, 2003, ¢c. XXVIIL, s. 180.

68 Kadilar kadisi anlamunda bir devlet nisamdur.
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eden Maverdi, elcilikleri sirasinda hiikiimdarlara dogru bildigi hususlarda elestiriler

yoneltmekten de cekinmemistir.%’

Hicti 437'de, (1045-46) reisii’r-riiesd Ibnii'l-Miislime'nin  vezitlige ge-
tirilmesinden sonra siyaset sahnesinden cekilerek tedris ve telif faaliyetlerine
yonelmistir. Maverdi; vakar, hilim, haya, tevazu, ihlas, feraset ve iistiin zeka sahibi
olarak tanmmustir. Hatib el-Bagdadi ve Ibnii'l-Cevzi (6. 656/1258) onu sika olarak,
Zehebi ve Ibn-ii Hacer el-Askalani (6. 852/1449) sadik kabul etmektedir. Maverdi’nin
baz1 goriislerinin Mu’tezili goriislerle ortiistiigii gerekgesiyle i’tizal ile itham edilse de
nassa Oncelik veren hadisgilerin akli miilahazalarla farkli goriisleri benimseyen alimlere
i'tizal ve teseyyu' ithaminda bulunmasi sik¢a rastlanan bir durumdur.”’ Bu sebeple,
Maverdi’nin Mu'tezile taraftarligi yapmasi beklenmemelidir. Ayrica hadislerden
hareketle siinnetullaha aykiri mucizeleri ve cennetin hal-i hazirda yaratilmishigini
kabullenerek halku'l-Kur'an't reddetmesi, Allah'in zatinin tek, sifatlarinin kadim oldugu
goriisiinii  benimsemesi, Kur'an'in slinnetle neshedilemeyecegini savunmasi gibi
konularda Mu'tezile'den ayrilmaktadir.”' 30 Rebiiilevvel 450 (27 Mayis 1058) tarihinde
Bagdat'ta vefat eden Maverdi’nin cenazesi Bab-ii Harb semtindeki kabristana

defnedilmistir. "

2.2.2 Eserleri
Maverdi’nin ilmi sahsiyetini daha yakindan tanimak amaciyla eserleri hakkinda

kisa bilgi verilecektir.

2.2.2.1 el-Havi'l-Kebir

Maverdi’'nin eserleri arasinda en genis kapsamli olamidir. el-Havi’l-Kebir,
Miizeni'nin “el-Muhtasar” adl1 eseri temel alinarak yazilmis olan en kiigiik bir ayrintinin
bile ihmal edilmemeye ¢alisildig1 detayli, ansiklopedik bir ¢alisma niteligindedir. Bu
eser kendisinden dvgiiyle sz edilen bir eser olmustur. Miiellif, Safii fikhin1 mukayeseli

bir sekilde ele alarak akli ve nakli delilleri, sahabe ve tabiin kavillerini, farkl

% Kallek, s. 180.
"0 Kallek, s. 180.
T Kallek, s. 181.
2 Kallek, s. 180.
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mezheplerin goriislerini arz etmis, meseleleri ortaya koyarken de agik ve anlasilir bir

iislup kullanmustir.”

Miiellif tarafindan serh olarak nitelendirilse de kelime ve ciimleleri agiklayan
klasik serhler gibi degildir. Diger fikih kitaplarinin tertibine uygun bir sekilde "kitap" ve
"bab'"lardan sonra "mesele" ve "fasil" seklinde alt basliklara ayrilan eser, mesele baglig
altinda Imam Safii (6. 204/819)’nin gériisii kismen verildikten sonra konu etraflica ele
alinir, naslardaki istidlal yonleri belirtildikten sonra mesele hakkindaki icma sahabe ve
tabiinin goriisleri nakledilir. imam Safii’nin farkli goriisleri varsa ifade edilir. Miiellif
zaman zaman farkli goriisler arasinda tercihini ifade etse de sonug itibariyle Safii’nin
goriisiine aykirt ise onun yorumunu kendi goriisiine gore te’vil etmistir. Ayrica diger
mezheplere ait goriisleri de delilleriyle birlikte zikrettikten sonra, nihayetinde Safiiler'in

delillerini kaydederek karsit delilleri ¢iiriitme yoluna gitmistir.”

Eserin boliimleri 18 cilt halindeki baskisina gore 71 kitaptan olugmaktadir. Bu

eserden bazi kitaplar sunlardir:

L. c: Kitabu't-Tahare, II. c: Kitabu's-Salat, Kitabu'l-Cum'a, III. c¢: Kitabu'l-Cenaiz,
Kitabu'z-Zekat, Kitabu's-S1yam, Kitabu'l-I'tikaf, IV. c¢: Kitabu'l-Hac, V. c: Kitabu'l-
Biiyd', Kitabu'l-Feraiz, Kitabu'l-Vasaya, XII. c: Kitabu'l-Katl, Kitdbu'd-Diyat, XIII. c:
Kitabu'l-Kasame, Kitabu Kitali ehli'l-Bagy, Kitabu'l-Hudtd, Kitdbu Itki Ummehati'l-
Evlad.”

Ibadat, muamelat ve ukibat gibi fikhin genis bir alanin1 kapsayici bir eser
oldugu goriilen el-Havi’de Maverdji, taharetten hac bahsine, ferdizden had bahsine kadar

cok cesitli konulart kitap bashigi altinda ele aldigr goriilmektedir.”®

3Sabri Erturhan, “Maverdi ve el-Havi’l-Kebir Adli Eseri”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, c. 111, s. 7-9.

™ Hasan Ali Gorgiilii, "el-Havi'l-Kebir", DIA, istanbul, 1998, c. XVI, s. 535.

3 Erturhan, s. 9.

® Diinya kiitiiphanelerinde yazma niishalari da mevcut olan eserin Siileymaniye Kiitiiphanesinde 1100-1108
numaralari arasinda yine 381 ve 436 numaralarda kayitli eksik ve parcalar halinde, yazma niishalar1 vardir. Bkz.
Erturhan, s. 7. Tespit edebildigimiz kadariyla “el-Havi’l-Kebir” adli eser yirmi iki cilt halinde Istanbul ISAM
Kiitiiphanesinde, 297.512 nolu arsiv numarasiyla, her biri 400-500 sayfalik hacmiyle yer almaktadir. Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde ise 297.5 numarada kayith 20 cilt olarak ve ayrica 297.5 yer
numarasiyla Kitabii’l-Havi min Evvelihi hatta Nihayeti Gasli’l-Cum’a ve’l-Ideyn 3 cilt ve 297.541 numarasiyla Kital-
u Ehli’l-Bagy mine’l-Havi’l-Kebir kitab, tek cilt halinde mevcuttur.
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2222 el-ikna fi’l-Fikh

“Fikht kirk varakta 6zetledim” dedigi bu eser halife el-Kadir (6. 423/1031)’in
dort mezhebe gore fikha dair birer muhtasar eser tasnif ettirmek istemistir. Bunun
lizerine Maverdi, Safii fikhin1 “el-Tkna” adli eserde toplamak suretiyle bu istege cevap
vermistir. “Dinimizi korudugun gibi, Allah da senin dinini korusun” seklinde halifenin

77
duasina mazhar olmustur.

2.2.2.3 en-Niiket ve’l-Uyiin

Kaynaklarda en-Niiket, Tefsiru’l-Kur’an veya Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim olarak
ismi gegen tefsirinin asil ad1 ‘en-Niiket ve’l-Uytn’ dur.”®

Basra’da Abbasiye Kiitiiphanesi ve Fas’ta Fihriistii’l-Karaveyn Kiitliphanesi gibi
diinyanin degisik kiitliphanelerinde yazma niishalar halinde bulunan bu tefsir ilk olarak,
Hizir M. Hizir’1in gayretleriyle 1982 senesinde, Kuveyt’te, 4 cilt halinde, en-Niiket ve’l-
Uylinadiyla basilmigtir. Daha sonra Seyyid Abdiilmaksid b. Abdirrahim’in
caligmalariyla 1992 senesinde, Beyriit’ta, 6 cilt, en-Niiket ve’l-Uyln Tefsiru’l-Maverdi

ismiyle basilmustir.”

Eser iizerinde Orhan Karmus tarafindan Istanbul’daki Képriilii ve Kilig Ali Pasa
niishalar1 ile beraber diger niishalarin bir kismi incelenmek siretiyle detayli bir

arastirma yapllmls‘ur.80
Maverdi’ nin tefsirinin baz1 6zellikleri su sekilde siralanmistir:

1. Dil tahlilleri tizerinde titizlikle durulmustur.
2. Ayetin tefsirini yaparken, 6nceki bilginlerin o ayet hakkindaki sozlerinin bir

arada toplanmasina gayret edilmistir.

77 Burhan Siimertas, “Maverd] ve en-Niiket ve’l-Uyun Adli Tefsiri”, DEUFD, c. XXVIII/2008, s. 42. El-ikna fi’1fikh,
Istanbul, ISAM Kiitiiphanesi’nde 297.512 MAV.I arsiv numarasinda kayitlidir. Tahkikini Hazar Muhammed
Hazar’1in yaptig1 eser, Kuveyt’te 1982 yilinda Darii’l-Urube matbaasinda, 235 sayfa olarak basilmigtir.

78 Siimertas, s. 52. Tespit edebildigimiz kadariyla bu eser ‘el-Uyftin ve’n-Niiket’ adiyla, Ankara Milli Kiitiiphanesinde
01 Hk 65 arsiv numarastyla mevcuttur. Kehf Stresi’nden Nas Stresinin sonuna kadar nesih hattiyla yazilmis 238
sayfadir. Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde 16 Ha 103 arsiv numarasiyla el-Uyiin ve’n-Niiket min Tevilil-
Kur’4n adiyla kayithdir. Burada ise Ziimer Stiresi’nden Kur’an’mn sonuna kadardir. Abdullah b. Ibrahim Vehibi’nin 3
cilt halinde tahkikini yaptig1 eser, Tefsirii'l-Kur'an: Ihtisariin-Niiket 1i'l-Maverdi adiyla Beyrut'ta 1996 yilinda
nesredilmistir. Bu baskis1 ISAM Kiitiiphanesin’de MAV.N, 297.211 arsiv kaydiyla yer almaktadir. Eser 3 cilt ve
1744 sayfadan ibarettir.

7 Siimertas, s. 52.

8 Mustafa Saribiyik, Siyaset Sanati, Istanbul: Ark Yaynlari, 2004, s. 29.
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3. Yalnizca rivayetlerle yetinilmeyerek, ayni zamanda cesitli vecihler de
eklenerek kirdatlerin ve fikhi hiikiimlerinin  bildirilmesine  6zen
gosterilmistir.

4. Eser kolay bir Arapca ile kaleme alinmistir. Kisa climleler, maddeler halinde

anlatim ve akic1 bir iislip tercih edilmistir.™

2.2.2.4 el- Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-Vildyatii’d-Diniyye
el-Ahkamiis-Sultaniye vel-Vilayatiid-Diniye kisa ve meshur adiyla Ahkamii’s-

Sultaniyye, ¢ok bilinen hatta bat1 dillerine gevirisi yapilan bir eseridir.

Bu eser, Maverdi’yi meshur eden, lizerinde en ¢ok arastirma yapilan eseridir.
Yirmi bolimden meydana gelen eser Abbasi halifelerinden el-Kadir veya el-Kaim’in
istegi iizerine kaleme almmustir. islam’da hilafet ve devlet hukikunu anlatir.** Islam’da
imamet ve hilafet konusunda genis miitdlda sunan eser bu konuda arastirma yapan

herkes i¢in kaynak teskil etmektedir.®

2.2.2.5 Teshilii’n-Nazar ve Ta’cilii’z-Zafer

Hiikiimetlerin siyasetine dair bir eserdir ve matbudur. Eser, Ridvan es-Seyyid’in
tahkikiyle, Beyrit'ta 1987 yilinda basilmustir.®® Orijinal adi “Teshilii’n-Nazar ve
Ta’cilii’z-Zafer fi Ahlaki’l-Malik ve Siyaseti’l-Miilk™ tiir. Iki boéliimden olusan eserin
birinci boliimiinde Maverdi soziin degeri konusunu ahlaki acidan ele alarak islemis,

ikinci boliimde ise memleket siyaseti ve uyulmasi gereken kurallar ele alinmustir.®

2.2.2.6 Nasihatii’l-Miilak
Nasihatii’l-Miildk ise “Siyaset Sanati” adiyla Mustafa Saribiyik tarafindan

Tiirk¢e’ye cevrilmistir. Islam hukuku kitaplar1 arasinda hususi bir alan olusturarak

81 Siimertas, s. 52.

82 Siimertas, s. 40.

8 Saribiyik, s. 25. Ulkemizde yazma eser olarak Beyazit Devlet Kiitiiphanesin’de ‘el-Ahkamiis-Sultaniye’ 34 Dev
Mer 390-19057 Arsiv Numarasi’nda kayitli, Arapca-Farsca, 213 yapraktir. Ve yine ayni kiitiiphanenin 34 Dev Mer
391-19058 arsiv numarasinda 220 sayfa, Arapga; 34 Dev Mer 392-19059 arsiv numarasiyla 190 sayfa Arapca olarak
yer almaktadir. Bu son ikisinde Merzifonlu Kara Mustafa Paganin vakif miihrii bulunmaktadir. Ayrica ‘el-Ahkamii’s-
Sultaniye v’el-Velayatii’d-Dinlye’ adiyla Kayseri Rasit Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesi’nde, Rasid Efendi 310, arsiv
numarasiyla 105 yaprak Arapga olarak mevcuttur. Kiitahya Vahid Pasa il Halk Kiitiiphanesinde ise 43 Va 1081 arsiv
numarasiyla 184 yapraklik bir sekilde yer almaktadir.

84 Siimertas, s. 11.

85 Saribiyik, s. 28. istanbul ISAM Kiitiiphanesinde 320.297 MAV.T arsiv numarasinda kayitl olan, tahkikini Ridvan
Seyyid’in yaptig1 eserin, 1987 Beyrut baskis1 mevcuttur. 340 sayfadir. Cevirisini Mehmet Ali Kara’nin yapmis
oldugu eserin 2003 baskisi, Ilke Yaymcilik tarafindan “Siyaset Akademisi” adiyla nesredilmistir.
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klasiklesen “Siyasetname” tiiriiniin 6rneklerinden biri olan®® eserin tek yazma niishast
Paris’te Bibliothéque Nationale Departement des Manuscrits. Cataloque des manuscrits

Arabs. No: 2447 de kayitlidir.*’

Nasihatii’l-Miiltik, adindan anlasildigi iizere bir nasihat kitabidir. Maverdi bu
eserde muhatap kitleyi sultanlar, melikler, yoneticiler olarak belirlemis, yonetenlerle
yonetilenlerin iligkiler agin1 irdelemistir. “Biz bu ‘Nasihatii’l Miildk’ isimli kitabimizi
sultanlara, onlarin kendilerine ve tebaalarina olan sefkatlerini ortaya koymak icin
yazdik. Igerisinde dogru nasihat ve apagik dgiit bulunan kitabimizi kim miitalaa eder,
onu inceler, kontrol eder ona kulak verir ve gerekli ilgiyi gosterirse benim kendisine en
biiyiik dost oldugumu nasihatce en biiyiikk yardimer oldugumu en biiyiik hizmeti
yaptigimi bilmis olacagimi umarim.”® diyen Maverdi, idarecilerle teb’a arasinda sicak

bir iliskiyi arzulamakta ve bu konudaki ¢aligmasini bir hizmet bilmektedir.*

2.2.2.7 Kavaninu’l-Viizera

Vezirler ve gorevlerine ait bilgileri i¢ine alan bir eserdir. Kahire’de ‘Edebii’l-
Vezir’ ismiyle basilmistir. Bu eserde vezirin tasimasi gereken sifatlar, melike karsi
davraniglar konu edilmektedir. Eser vezir kelimesinin istikakindan yola c¢ikarak
Kur’an’da vezirlige ait deliller ile baslamis ve vezirligin gesitlerinden olan tenfiz ve
tefviz vezirligi iizerinde durulmustur. Bir vezirin vasiflari nasil olmalidir? Vezirin

melike ve halka kars1 vazifeleri nelerdir? sorularina cevap aranmugtir.”

2.2.2.8 Edebii’l-Kadi
Maverdi’nin bir kddinin nasil olmas1 gerektigi, melikle iliskileri, adaleti yerine
getirirken dikkat edecegi hususlar’' gibi kadilik mesleginin ve miiessesinin nezaket ve

inceliklerini ele aldig1 eseridir.””

% Saribiyik, s. 12.

87 Saribiyik, s. 43.

8 Saribiyik, s. 133.

% Nasihatii’l Miilok, Istanbul [SAM Kiitiiphanesi’nde, 320.1 MAV.N arsivinde, tahkikini Hidir Muhammed Hidir’in
yapmis oldugu, 320 sayfalik 1983 Kuveyt baskis1 goriilebilir.

" Saribiyik, s. 27. Eserin Kahire baskisina ISAM Kiitiiphanesi 320.297 MAV K arsiv numarasinda Edebii'l-Vezir =
Kavaninii'l-Viizera ve Siyasetii'l-Miilk adiyla yer almaktadir.

ot Saribiyik, s. 28.

2 Edebii’l Kadi, ISAM Kiitiiphanesi’nde iki cilt olarak mevcuttur. Tahkikini Muhyi Hilal Serhan yapmustir. 1971
Bagdat baskisina gore birinci cilt yedi yiiz kirk sayfa, ikinci cilt sekiz yiiz sayfadir. 347.22 MAV.E arsiv numarasinda
ulagilabilir.
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2.2.2.9 A’lamii’n-Niibiivve
A’lamii'n-Niibiivve (Delailii'n-Niibiivve), peygamberlik miiessesesini aklin
1is1ginda ispatlamaya calisan bir kitaptir.”> Kelam ilminin en 6nemli mevzularindan

niibiivvet meselesini ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’ in mucizelerini konu edinir.’

2.2.2.10 el-Emsal ve’l-Hikem
300 hadis, 300 darb-1 mesel, 300 beyti ihtiva eden, her biri 30 darb-1 mesellik on
fasildan ibaret bir eserdir. Siyasi konular1 igerir. Bu eseri Misirli alim Siileyman Davud

nesre hazirladig1 séylenmektedir.”

Hayatinin son senelerini siyaset ve devlet gorevlerinden g¢ekilerek eser telifine
vakfeden Maverdi, Ulim-u Islamiye’nin genis alaninda eserler birakmustir. Fikih, tefsir,
devlet idaresi ve hukuku, Islam ahlaki, Kelam gibi sahalarda eserler te’lif etmistir. Safii
fikhina dair “el-Havi” adl1 eseriyle mezhebi konusunda derin bilgisini ortaya koyarken,
Miifessirlerden rivayet ettigi goriislerin 6zlinli vererek, te’lif ettigi “Niikhe” adli tefsiri
de ansiklopedik mahiyetiyle dikkat cekmektedir.”® Ancak Maverdi’nin diinyada ve
tilkemizde ismini duyuran ve meshur eden Ahkami’s-Sultaniyye ile Edeb’iid-Diinya
ve’d-Din adli eserleridir. Ahkamii’s-Sultaniyye Islam’da hilafet ve devlet hukukunu
anlatan ve bir¢ok dilde terciimeleri yapilan ve arastirmacilarin istifade ettigi bir kaynak
ozelligindedir. Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli eseriyle de siyasetten devlet idaresine;
ilimden ahlak egitimine kadar kazanilmasi gereken edepleri de kaleme almis, bdylece
din ve diinya edebinin degerlerini 6zetlemeye ¢alismistir. O’nun bir devlet adami, bir
hukukgu, bir miifessir ve ayn1 zamanda ahlak alaninda eser ortaya koyan bir egitimci

oldugu soylenebilir.

2.2.3 Edebii’d-Diinya ve’d-Din Adh Eseri
Bu c¢alismanin konusu olan ve diger eserlerinden daha fazla taninan Edebii’d-
Diinya ve’d-Din, ahlak ve adab iizerinedir. Maverdi’nin, Kur’an ve siinnet kaynakl

bakis acisiyla ileri siirdiigli yiiksek sahsiyetin olusumuna dair esaslari, eserinde basarili

% Kallek, c. XXVIIL, s. 180-186.

% Saribiyik, s. 29. Istanbul ISAM Kiitiiphanesi’nde A'lamii'n-Niibiivve adiyla yer alan eser, 297.432 MAV.A arsiv
numarasinda Dar-u Thyai'l-Ulim Matbaasi’nda basilmis ve 1992 Beyrut baskisi, 288 sayfadir. Daha baska baskilarina
da ayni kiitiiphaneden ulagmak miimkiindiir.

% Siimertas, s. 44.

% Siimertas, s. 54.
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bir sekilde isledigi goriilmektedir. Aym zamanda, “Insanin kendini tanimasi ve

97 olarak tanimlanabilecek

baskalariyla miinasebetleri konusunda tam bir bagvuru kitabi
bu eserde miiellif, insanin ahlaki karakterinin olusumuna ait nihai hedefleri gostermis ve

ahlaki degerleri veciz bir sekilde ifade etmeye ¢alismistir.

el-Bugyetii’l-Ulya fi Edebi’d-Din ve’d-Diinyd meshur adiyla Edebii’d-Diinya
ve’d-Din bir ayet veya hadisin serhi niteliginde degil de konular1 ve fasillar1 belirlenmis
olan basliklarin; ayet, hadis ve ¢cok miktarda hikmetli s6z ve siirlerle agiklik getirilmek
suretiyle kaleme alinmasiyla olusan bir eserdir. Maverdi, bu sekliyle goriislerini fikih¢1
bir metoda benzer sekilde delillendirip teyit etmistir.”® Buna ilave olarak, Edebi’d-
Diinya ve’d-Din, psikolojik tahliller ihtiva eden edebi bir eser olmasi yoniiyle uzun
yillar ders kitabi olarak medreselerde okutulmus; miiellif, psikolojik, sosyolojik ve
pedagojik hususlar1 edebi bir iislupla ele almustir.”” Maverdi bu eseriyle, “hayatin
degismez gergeklerini kabul etmek kaydiyla, gerek ferdi yasayisi gerekse toplumsal
miinasebetleri bakimindan insana yakisan hayatin ne oldugunu ve bu iistiin hayata

19

yonelmenin ¢arelerini 100 gbstermeye calismistir.

Maverdi’nin edep kelimesini eserin adinda ve boliimlerinde kullanmasi ahlak
felsefecilerinin ve egitimcilerinin dikkatini ¢ekmistir. Bu agidan edep kavramina temas
etmek yerinde olacaktir. Cogulu adab gelen edep kavramini ahlaki kural ve degerlerin
neticesi olarak anlamak miimkiindiir. Edep kavrami, ahlak egitimi a¢isindan “dinin

101 .
”? olarak tarif

gerekli gordiigli ve aklin giizel saydig biitiin s6z ve davranislar
edilmistir. Edep kelimesi fikhi bir terim baglaminda, “Peygamber'in devamli degil de
ara sira yaptig1 isler, davranislar karsihiginda™'®* dir. Edep kelimesi, fikih kitaplarinda
ait oldugu boliimiin; farz, vacip ve siinnetlerinden sonra zikredilmis ve zevaid siinnetten
daha asagida; “Adabii's-salat”, “Adabii'l-vudd”, “Adabi'l-i'tikaf”, “Adabii'l-ihram” gibi

basliklar altinda ifade edilmistir.'”? Edep kelimesi terim olarak dini ve sosyal ilimlerde

7 Saribiyik, s. 31.

% Maverdi, s. XIV.

% Camdibi, Giizel Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 49.

100 Cagricy, s. 52.

101 Abdiilaziz Bayindir, “Adab”, DiA, istanbul: TDV Yaynlari, 1988, c. 1, s. 334.
192 Bayindr, s. 334.

19 Bayindr, s. 334.
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farkli anlamlarda kullanilmis'® olup; “bir is veya sanata, bir hal veya davranisa nisbet
ve izafe edildigi zaman o alana ait 6zel kurallari, incelikleri, o konuda uyulmasi gerekli
olan dini, ahlaki, mesleki esas ve hiikiimleri”'® ifade eden farkh terminolojik

kullanimlar1 mevcuttur.

Maverdi ise adap kavramini, ahlaki meziyetler baglaminda kullanmistir. “Edep
dedigimiz meziyet, ya uzun tecriibelerle kazanilan yahut adetlere gore giizel ve sevimli
bulunan seylerden ibarettir. Bircok vak’alari tecriibeden gecirmedikg¢e yahut her birinin
bir sey hakkinda gelenek ve gorenekleri bulunan kavimlerin 6rf ve adetlerine tam bir
vukifiyet hasil olmadik¢a sadece aklin tabil idrakiyle ve iyilige olan tabii meyline

havale etmekle hasil olmaz.”'%® demektedir.

Maverdi edebi, hikmet alimlerine dayandirarak iki kisma ayirmistir. “Edep iki
kisimdir: Seriat edebi, siyaset edebi. Seriat edebi farz ve vazifeleri yerine getirir. Siyaset
edebi de yeryliziinii mamur eder. Bunlarin her ikisi de, saltanatin selametinin ve
memleketin imarinin sebebi olan adalete baglidir. Ciinkii farzi terk eden kimse kendi

nefsine, yeryiiziinii tahrip eden kimse de baskasina zulmetmis olur.”'"’

Maverdi’ nin edep kelimesini eserin isminde ve bdliimlerinde kullanmasinin
sebebi, edep kelimesinin anlam muhtevasini genisletip terbiyeyi (egitim) de igine alacak
sekilde anlasilmasini saglamak olmalidir. Edep, “biitiin hata ¢esitlerinden uzak durmay1
bilmekten ibarettir.” seklinde tanimlanirsa bunun manasi dogru davranislart bilmek
demektir. Arastirma edebi, kddinin edebi gibi ¢esitleri vardir. Meseld arastirma edebi
sayesinde insan miinazara usullinii 6grenir. Edep kelimesinin anlami dyle genistir ki,

terbiyenin/egitimin biitiin ¢esitlerini i¢ine alir.'®®

[k béliim akil ve nefs ile ilgilidir. Bu boliimde, aklm tarifi tabii ve kesbi akil,

tabil ve kesbi aklin birbiriyle miinasebeti, aklin fazlaligi ve ahmaklik, aklin ve nefsin

104 Bayindir, s. 334.

105 Bayindir, s. 334.

1% Maverdi, s. 367.

197 Maverdi, s. 200.

198Ali Halil Mustafa, Kirdetiin Terbeviyyetiin fi Fikri Ebi’l-Hasan el-Basri el-Maverdi min Hilali Kitab-i
Edebi’d-Diinya ve’d-Din, 1. Basim, Cidde: Dar’ul- Miictemi’, 1990. s, 145.
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birbiriyle kiyasi iizerinde durularak “geleneksel islam ahlakinmn ana konularindan olan

akil-heva catismasi™'” irdelenmistir.

[lmin edebi béliimiinde, ilmin fazileti, ilmin nihayeti, dini ilimler, cahillerin
ilim ehline kars1 tutumlari, ilim 6grenmeye tesvik, ilim 6grenmede islenilen kusurlar,
ilim 6grenmede s6z ve yazinin anlasilmasinin 6nemi, talebe ve alimlerde bulunmasi

gereken vasiflar gibi konu basliklarina aciklamalar getirilmistir.

[lmin edebi’nde Maverdi, bilimde ve 6grenimde hiirriyeti savunmus, bilimsel
kanit1 bulunmayan hicbir goriisiin, kim tarafindan ileriye siiriilmiis olursa olsun, kabul

edilemeyecegini vurgulanustir.''?

Dinin edebi boliimiinde, insana yapilan teklifin hikmeti, namaz, orug, zekat,
hac ibadetlerinin hikmetleri, miikellefiyetler karsisinda insanin durumu, diinyanin
aldatic1 ve gegici olmasindan ders almak gibi konular ele alinirken “din sadece Allah-
kul iligkisini diizenleyen bir kurum olmanin Gtesinde, insanlarin biitiin yiikiimliilik

5111

iligkilerini diizenleyen bir kanunlar sistemi olarak™ " tespit edilmistir.

Diinya edebinde ise Maverdi, diinya hayatin1 diizenleyen kaideleri ele alarak
bir iilkedeki adalet, giiven ve emniyet ile idareciligin esaslarina deginmis, insanin tabiati
itibariyle medeni olmasindan yola ¢ikarak diinyanin salahini ve insanlarin felahini temin
eden esaslart agiklamistir. O bununla “insanin sosyal bir varlik oldugu diisiincesinden
yola ¢ikarak, yalmiz dar anlamda dini ve teorik bir ahlak diisiincesinden s6z etmek

112

yerine tecriibelere dayali, tutarli ve yasanabilir bir ahlak anlayis1” iizerinde

durmustur.

Edebii’n-nefs, yani nefsin edebi boliimii, kitabin en genis boliimiidiir. Nefsin
terbiyesinin zaruretinden baslayarak iyi ve kotli ahlak 6rnekleri konu basliklar1 halinde

ele alinarak islenmistir. Eserin bugiline kadar degisik baskilar1 yapilmistir. Bunlardan

109
110

Caprici, Islam Diisiincesinde Ahlak, s. 83.
Cagricy, s. 84.
" Cagricy, s. 84.
2 Cagricy, s. 84.
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biri de Mustafa es-Sekka’nin tahkik ve aciklamalariyla, 1955 yilinda Kahire’de

nesredilenidir.

2.2.4 Maverdi Uzerine Yapilan Bazi Calismalar

Maverdi ve eserleri hakkinda birgok lisansiistii, doktora, yliksek lisans ve makale
calismalariyla beraber terclime ve tahkik calismasi yapilmistir. Tespit edebildigimiz
kadaryla, iilkemizde de yliksek lisans calismasi olarak; Maverdi ve Ahlak Gorisi'?,
Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din’inde Gegen Arap Atasdzlerinin incelenmesi'",
Edebii’l-Kadi Adhi Eseri Isiginda Maverdi’nin Siinnet Anlayisi''® Ebd’l- Hasen el-
Maverdi’nin Hadis Anlayisi Edebii’d-Diinya ve’d-Din Isimli Eseri Ozeli’nde'"” gibi tez
calismalar1 yapilmistir. Doktora calismasi olarak; Maverdi’nin Devlet Anlaylslllg,
Maverdi nin Nasihatii'l Miilik'u ve Siyasi Gériisleri'”, yurt dis1 doktora ¢alismalarina
kapsamli bir 6rnek Ali Halil Mustafa tarafindan telif edilen “Kirdetiin Terbeviyyetiin f1
Fikri Ebi’l-Hasan el-Basri el-Maverdl min Hilali Kitab-i Edebi’d-Diinya ve’d-Din” adli
doktora calismasidir.'® Ayrica, siireli yaymlar igerisinde yayimlanmis, Maverdi ve el-
Havi’l-Kebir adli Eseri'”', “Maverdi ve en-Niiket ve’l-Uyun Adli Tefsiri™'* ve

“Maverdi’nin Ahlaki, ictimai ve Siyasi Gériisleri”'>, isimli makalelerden s6z edebiliriz.

113 Kallek, “Maverdi ”, c. XXVIII, s. 180-186. Yazma eser olarak iilkemizde Manisa il Halk Kiitiiphanesi’nde 45 Hk
1326 arsiv numarasiyla ‘el-Bugyetii’l-Ulya fi Edebi’d-Diinyd ve’d-Din’ adiyla 105 yaprak; Ankara Milli
Kiitiiphane’de 03 Gedik 17660 arsiv numarastyla 101 yaprak ‘Edebii’d-Diinya ve’d-Din’ adiyla yer
almaktadir.Ulkemizde degisik kiitiiphanelerde eserin baskilarina ulasmak miimkiindiir.Istanbul MU Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi’'nde 297.85 yer numarasiyla Matbaatii’l-Cevaib, Kostantiniyye, baskisiyla, Arap¢a ve 286 sayfadir.
Istanbul ISAM Kiitiiphanesi’de 297.84 MAV.E arsiv kaydinda ‘Minhacii’l-Yakin Serhi Edebi’d-Diinya ve’d-Din’
adiyla Erzincanh Uveys Vefa’nin serhini yapmis oldugunu gérmekteyiz. Mahmid Bey Matbaasi’nda 1328 tarihinde
basilmug, 571 sayfadir. Ulkemizde birgok gevirisi yapilan eserin, Bergamali Ahmet Cevdet Efendi tarafindan yapilnms
olan1, MEB Sark Islam Klasikleri Serisinden 1993 ve 1997 yillarinda “Maddi ve Manevi Yiice Hedefler” adiyla iki
kez yayimlanmistir. En son haliyle “Yiice Hedefler Kitab1” adiyla nesredilmistir. Fakat eserin bu g¢evirisinde, son
boliim “Adab-1 Muaseret”in yer almadig1 gériilmektedir.

14 Osman Karaca, “Maverd] ve Ahlak Goriisii”, Yiiziincii Y11 Universitesi, S.B.E.,Yaymlanmams Yiiksek Lisans
Tezi, Van, 2008.

!5 Tehran Nuriyev, “Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din’inde gegen Arap Atasdzlerinin Incelenmesi”, Marmara
Universitesi, S.B.E.,YaymlanmamsYiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2008.

6 Ahmet Basaran Manav, “Edebii’l-Kadi Adhi Eseri Isiginda Maverdi’nin  Siinnet  Anlayis1”,
YaymlanmamisYiiksek Lisans Tezi, Rize Universitesi, S.B.E., Rize, 2009.

"7 Hiisnii Ozmen, Ebii’l- Hasen el-Maverdi’nin Hadis Anlayis1 —Edebii’d-Diinya ve’d-Din Isimli Eseri Ozeli’nde-,
Ankara Universitesi, S.B.E.,YaymlanmamsYiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2006.

18 Mehmet Birsin, “Maverdi'nin Devlet Anlayis1”, Ankara Universitesi, S.B.E.,Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Ankara, 2004.

19 Mustafa Saribiyik, “Maverdi‘nin Nasihatii'l-Miiluk'u ve Siyasi Gériisleri, Selcuk Universitesi”, S.B.E., Doktora
Tezi, Konya, 1996.

120 Ali Halil Mustafa, Kirdetiin Terbeviyyetiin fi Fikri Ebi’l-Hasan el-Basri el-Maverdi min Hilali Kitab-i
Edebi’d-Diinya ve’d-Din, 1. Basim, Cidde: Dar’ul- Miictemi’, 1990.

121 Erturhan, “Maverdi ve el-Havi’l-Kebir Adli Eseri” , C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999.

122 Burhan Siimertas, “Maverdi ve en-Niiket ve’l-Uyun Adh Tefsiri”, DEUFD, c. XXVIII/2008.

123 Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, ictimai ve Siyasi Gériigleri”, Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, (2004/2).
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Osmanlilar doneminde padisahin huzur derslerini yapan Bergamali Ahmet
Cevdet Efendi’nin (6. 1926) Edebii’d-Diinya ve’d-Din’i Tirkce’ye c¢evirdigi
bilinmektedir.'** Ayrica, burada adimi zikredemedigimiz birgok tahkik ve ceviri

caligmalarinin da oldugu sdylenebilir.

Bu boliimde oncelikle ahlak egitiminin kavramsal temelleri konu edildi. Ahlak,
egitim, deger, karakter ve sahsiyet gibi kavramlar {izerinde duruldu. Din egitiminin
temelleri olan bu kavramlarin ahlak egitimi acisindan mahiyet, gaye ve Onemine
deginildi. Anlasilan o ki; ahlaki davranis, insan tabiatinin ve i¢ diinyasinin
yansimasindan ibarettir. Islam’da ahlaki vazifeler uhrevi inangla teyit edilerek dinamik
hale getirilmistir. Ahlaki degerler ahlak egitiminin yapitaslaridir ve din, ahlaki
degerlerin ana kaynagidir. Ayrica ahlaki degerlerin birey acgisindan kazanimi ahlaki
karakter haline gelmesi ve boylece yliksek sahsiyetlerin yetismesi din egitiminin temel

konularindandir.

Yine bu boliimde Maverdi’nin, hayati ve eserlerine kisaca deginilerek yasadigi
caga etkilerine temas edildi. Goriildiigli iizere, Maverdl yasadigi ¢aga ilmi, siyasi
etkileri olmus ¢ok yonlii bir sahsiyettir. O; etkileri giinlimiize kadar devam eden,
goriigleriyle arastirmacilarin dikkatini ¢eken bir sahsiyet olmustur. Ayrica yeni
yapilacak arastirmalar sayesinde onun fikir ve aksiyon diinyasina dair yeni bulgulara
ulasilabilecektir. Ugiincii béliimde ise, Maverdi’nin ahlak anlayisinin ilkeleriyle temel

degerler sistemi ele alinacaktir.

124 Yagar Caliskan (hzl.), Yiice Hedefler Kitabu, 3. Basim, istanbul: Biiyliyenay Yayinlari, 2012, s. 14.

25



3. MAVERDI’NIN AHLAK ANLAYISININ ILKELERI VE
DEGERLER SiSTEMi

Diger canlilardan daha 4ciz bir varlik olarak yaratilan insan, muhtag oldugu
seye sabir, aciz kaldigi seye de tahammiil gosterememe, zayifligindadir. Cenab-1 Allah
kendine mahsus miistagniligini ve kudretini géstermek icin tedbir ve takdirinin en giizel
Ornegi olarak, yaratiklart muhtag ve aciz olarak yaratti. Bazen insanlar, hayvanlardan
daha fazla muhta¢ duruma diiserler. Hayvanlarin bir kisminin, kendi cinsinden miistagni
olarak yasamak hususunda yalniz basina hareket ettigi goriildiigii halde, insanlar
birbirinin yardimina muhta¢ birer varliktir. Bundan dolayidir ki, insan tabiatindaki
medenilik inkar edilemez bir gergekliktir.'*> Konu ile ilgili ayet der ki, “Ciinkii insan

zayif yaratilmistir.”'*°

Bununla beraber, insan, aciz ve muhtag varlik oldugunu unuttugunda
azginlastigr goriiliir. Ciinkli insan her seyden miistagni oldugu duygusuna kapilirsa
zulmetmeye baglar. Bundan dolay1 Cenab-1 Allah, ihtiyaglarin ¢oklugunu ve bariz aczi,
insana bir nimet ve liituf olarak vermis oldugu anlasilmaktadir. Nitekim, “Gergek su ki,

12 .. . ..
»127 ayeti insanin bu psikolojik durumunu

insan kendini kendine yeterli gormekle azar.
gosterir. Fakat Allah (c.c.) akil ve zeka yoluyla insanin muhtag oldugu seylere ulagsmasi
icin birtakim sebepler ve aczine binaen bir takim careler de gdstermistir. “Yaratip
diizene koyan, takdir edip yol gésteren... Yiice rabbinin adin tesbih (ve takdis) et
ve “Ona iki yolu (dogru ve egriyi) gostermedik mi?”'* ayetlerinin ifadesine gore,

insana dogru ve yanligin neler oldugu gosterilmistir.

Insanin hemcinsleriyle beraber ortak bir yasami paylasma zorunlulugu onu
birbirlerine kars1 sorumluluklarmi da gerekli kilmustir. Insanlarin birbiriyle saglikli
iligkiler kurabilmeleri, aile ve toplum olabilmeleri beraber yasamalarinda sulh ve huzuru
temin eden temel duygularin varligiyla miimkiin gériinmektedir. Bunlar; sevgi, iilfet,
adalet, giiven gibi duygulardir. Bu duygularin mevcudiyetiyle ancak insani degerlerin

temayliz ettigi sdylenebilir. Bu duygularin, insan karakterinin ahlaki vazge¢ilemezleri

125 Maverdi, s. 191.
126 Nisa, 4/28.

127 Alak, 96/ 6-7.
128 A’1a, 87/4.

129 Beled, 90/10.
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ve sahsiyetinin biitiinleyici 6geleri oldugunu soyleyebiliriz. Giiniimiizde de egitimin
temel ilkelerinden sayilan bu duygular, ahlak egitiminin olmazsa olmazlarindan
sayllmaktadir. Asagida, bu temel ilkelerle alakali Maverdi’nin ileri slirdiigi goriisleri

degerlendirilecektir.

3.1 Maverdi’nin Ahlak Anlayisinin flkeleri

3.1.1 Sevgi

Maverdi’ye gore; sevgi, “Kalplerin meylini {izerine toplayan, fena seyleri
defeden insan halinin nizam ve kaidesi ”"*° dir. Sevgi ilgi ve alakay1 temin eden hususi
salaha ve kurtulusa ulastiran bir degerdir. Sevgi sayesinde insan, diismanlarinin
kiskangliklarina maruz kalip zarara ugramaktan kurtulabilir. Sevip, sevilirse
diismanlarina karst basarili olur. Ciinkii insan kendisine eziyet edilmek istenen ve
nimetine kars1 kiskanglik duyulan bir varhiktir.®! Sevgi; hayatin diizen ve kaidesini
olusturan, ona sahip olan kimseyi maddi manevi zararlardan, diismanliklardan koruyan

bir iksir gibidir.

3.1.1.1 Sevginin Kazanim

Maverdi, kardeslik ve sevginin iki sekilde hasil olabilecegini sdylemistir.
Birincisi, zaruret yoluyla ki, ittifak etmekle kazanmilmis kardeslik, digeri ise, kasit ve
istege bagll kazamlan kardesliktir."> “Tabii olarak hasil olan iliskilerin, kasit ve
gayretle meydana getirilen iliskilerden daha siirekli oldugu goriilmiistiir.”">* diyerek fitri
olarak gelisen kardeslik duygularinin daha tabii ve gelismeye miisait olduguna

deginmistir.

Kardeslik ve dostluk sebeplerinin birincisi, iki sahsin anlasip kaynastiklar1 bir
noktada ittifak etmeleridir. Onlart birlestiren husus kuvvetli olursa, kaynasmada o
nispette kuvvetli olur. Zayif olursa kaynasmada zayif olur. Ciinkii anlasma ve
kaynasma, iki sahis arasindaki benzesmeye ve ortak noktalarin (miicaneset)

bulunmasina bagldir."** Sevginin bir sebebi, aralarinda bir miinasebet ve bir benzerlik

130 Maverdi, s. 221.
B Maverdi, s. 222.
132 Maverdi, s. 261.
13 Maverdi, s. 248.
134 Maverdi, s. 249.
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olmasidir. Clinkii insan benzedigi seye meyleder. Bunun igin ¢ocuk, ¢ocuk ile, biiyiik de

biiyiik ile tinsiyet eder.'*’

Yine ayn1 sekilde saglam akla ve iistiin zekdya sahip olan kimseler, miicaneset
ve benzerlik diislincesiyle kendi denkleri olan fazilet, kemal, akil ve irfan sahibi
kimseleri arar ve onlarla linsiyet etmek isterler. Bu tiir insanlar ahmak insanlardan daha
az oldugundan, bu sartlara haiz az dostlar1 olur. Eksik ve cahillerin dostlar1 ¢oktur.

Ciinkii kendileri de ¢oktur.'*°

Maverdi’ye gore kardeslik irtibatin1 olusturan unsurlar sekiz basamaktan
olusur. Bunlar; benzesme, ilfet, iinsiyet, samimiyet, sevgi, muhabbet, saygi ve agktir.
Ulfetin sebebi ittifak; {insiyetin sebebi, memnunluk (inbisat); samimiyet-musafahanin
sebebi, ihlasli niyet; sevginin sebebi, giiven ve itimattir. Bu besinci basamak kemélin en
alt seviyesidir. Altinc1 basamak olan muhabbetin sebebi, begenme (istihsan); daha sonra
yedinci basamak, saygi gelmektedir. Sekizinci basamak agktir ve bunun sebebi ise tama

denilen ileri seviyede istektir."*’

Kalplerde sevgi ve itimat hasil eden insanlarin kalplerine tesir eden sey
konusmalarda verilen misallerdir. Manas1 agik bir sekilde anlasilan sozler, kullanilan
dogru tesbihler, herkesin ittifak edecegi misaller, zihni yormayan ve dinleyicinin haline

uygun misaller makbul ve uygun misallerdir.'*®

Maverdi’ye gore, kasit ve ihtiyar ile kazanilan kardeslik ragbet ve ihtiya¢ gibi
iki sebebe baglidir. Ragbet, fazilet ve giizel vasiflarin insanda temayiiz etmesiyle
baskalarinin sizinle dostluk kurmayi arzu etmeleridir. Bunda zorlama olmazsa ve
miimarese yoluyla tabiata mal edilebilirse, riyasiz olabilir. Peygamberler miistesna,
hicbir insanda giizel ahlak tamamen tabii olarak bulunmayacagindan kardeslik
duygulari i¢in, mutlaka bir gayret ve miimareseye gerek vardir. O’ na gore, eger bir sey
tabil olarak hasil olabiliyorsa adet edinme yoluyla da olusabilir. Ve sayet, bir sey adet

haline gelmisse, ikinci bir tabiat haline gelmis demektir. Kardeslikle gelen sevgi i¢in

135 Gazzali, Muhammed b. Muhammed, et-Tisi, ihyau Uliimi’d-Din, Ahmed Serdaroglu, (gev.), 3. Basim, Istanbul:
Bedir Yayinevi, 1974, c. IV, s. 553.

136 Maverdi, s. 265.

137 Maverdi, s. 250, 251.

138 Maverdi, s. 462.
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gereken ikinci miisevvik sebep ise, insanin bu sevgiye ihtiya¢ hissetmesi hususudur.
Insan yalnizliktan duydugu vahseti ancak bir dost ve arkadasla, sevgi ve iilfet ettigi

biriyle giderebilir."

Maverdi’ye gore sevginin olugmast Oncelikle gliven ve itimadin varligiyla
ilgilidir. Giiven ve itimadin temin edilemedigi bir zeminde sevgi tohumlari yeseremez.
“Onemli olan sevgi denen cekirdek igin biiyiiyebilecegi, i¢indeki birikimi disariya

9140

vurabilecegi bir egitim ortami hazirlayabilmektir. Iste bu ortam giiven ve itimadin

temin edildigi ortamdir.

Maverdi’nin ikinci tespiti; insanin yalniz yasamayip kendi iradesiyle sectigi
dostlartyla bu yalnizhgini gidermeye ihtiyag duymasidir. Insan siirekli yalmzliga
dayanikli degildir. Hem cinsleriyle ihtilata ihtiya¢ duyar. Buna binaen, beraberlikten
yakinlik, yakinliktan aldka, aldkadan da sevginin olusacagi sdylenebilir. Sahsiyetin

olusumu agisindan ise ¢evre faktoriiniin onemli katkilar1 oldugu bilinmektedir.

Netice olarak Maverdi, eserinde sevgi kardesligini iilfet mertebelerinin en
yiiksegi oldugunu sdylemistir. Buna 6rnek olarak da, Hz. Peygamber’in hicretten sonra
Medine’de ensar ve Muhacirler arasinda tesis ettigi kardesligi gostermistir."*! Hz.
Peygamber’in, sahabeler arasindaki sevgi ve iilfeti iradi bir kardeslik projesiyle
sagladig1 goriilmektedir. Bu agidan degerlendirildiginde; Hz. Peygamber, sahabelerin
aralarindaki sevgi ve iilfetin olusumu i¢in irddi bir gayretin gdsterilmesini tesvik etmis
ve onlara bu konuda rehberlik etmistir. Din egitiminde mesaj alig-verisi sevgi ve iilfet
ortaminda miimkiin olabilmektedir. Bunun i¢in Maverdi, bu ortam1 6nemli bir ihtiyag
olarak gormiis, sevgi ve iilfetin toplumsal kaynagmanin tesis edilmesindeki yerine vurgu

yapmistir.

Maverdi, ihtiyari sevginin kazanimin1i miimareseye baglamis ve taraflardan
birinde temayliz eden faziletin, digerinin ona sevgi ve bagliligina vesile olabilecegini

sOylemistir. Buna binaen, gilizel ahlaki ve fazileti kendilerinde gosteren insanlar

"% Maverdi, s. 252, 253. 4
140 Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, 5. Baski, Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2007, s. 86.
4 Maverdi, s. 247.
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bagkalarinin ilgi odag1 olurlar. Egitiminin dayandig1 temel ilke sevgi oldugundan'** din
egitimcisi rehberlerin oncelikle sevgide birer fazilet 6rnegi olmalar1 ve ihtiyari sevginin

olusmasina katki saglayacak projeler tiretmeleri yerinde olacaktir.

3.1.2 Ulfet

Ulfet ailevi ve toplumsal bag1 kuvvetlendiren, kalpler arasinda kopriiler kuran
bir unsurdur. Kalplerin iilfeti i¢in yapilacak gayretler bir tarafa bu Allah’in inayetini
gerektiren bir durumdur. Ulfet edilen insanlarla karsilikli anlayis ve iletisimin daha
icten daha verimli oldugu sOylenebilir. “Mii’'min hem iilfet eder, hem de iilfet edilir.
Ulfet etmeyende ve iilfet edilmeyen kimsede haywr yoktur. Ve Insanlarin en hayirlis

143
onlara en yararl olandir.

Ulfetin, dostlugun, kardesligin, akrabaligin ve hem de evliligin yegane mayasi
oldugu sdylenebilir. Ulfet edilemeyen bir kimse ile uzun siireli beraberlik saglanamaz.
Sevgiyi de i¢inde barindiran ilfet, din egitimi i¢in en basta varlig1 zorunlu bir prensiptir.
Dini mesajin gerektigi sekilde muhataplara ulagmasi, tebligin sonuca ulasabilmesi i¢in
bu manevi sicaklik ortaminin olusmasi gerekir. Maverdi’nin {ilfetin sebeplerini

siralayarak bu konunun iizerinde 6nemle durdugu goriilmektedir.

3.1.2.1 Ulfetin Sebepleri
Insanlar arasindaki iilfeti-kaynasmay1 saglayan bes sebebin varligindan s6z eden
Maverd?’ bunlari; Din, nesep, miisahara (evlilik akrabaligi), sevgi ve iyilik seklinde

stralamugtir.'**

3.1.2.1.1 Din
Din sayesinde elde edilen kardeslik, “..Allah’in size olan nimetini hatirlayin:
Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de, O goniillerinizi birlestirmisti ve O ’nun

. . . . 11145
nimeti sayesinde kardes kimseler olmustunuz.

ayetinin isaret ettigi kardesliktir. Hz.
Peygamber tarafindan Evs ve Hazre¢ kabileleri arasinda ihtilaf ve diismanligi sona
erdiren ve Ornek kardesligi tesis eden bu cesit bir iilfettir. Din ayn1 zamanda diger

mii’minlerin sevgisini kazanmaya vesile olabilir. “Iman edip de iyi davramslarda

142 Hasan Mahmut Camdibi, Din Egitiminde insan ve Hayat, istanbul: Camlica Yaymlari, 2003, s. 15.

3K udai, Miisnedu’s-Sihab, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Beyrut: Miiessesetii'T-Riséle, 1985/1405, c. I, s. 108.
" Maverdi, s. 223.

145 Al-i imran, 3/103.
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bulunanlara gelince, onlar i¢in ¢ok merhametli olan Allah, (goniillerde) bir sevgi
yaratacakur.”™® ayetiyle; imanla beraber salih amel isleyenlere, Allah tarafindan
haklarinda toplumsal bir sevgi ve hiisn-ii kabul yaratilacagi anlasilmaktadir. Viid, hub
demek olup sevgi anlamindadir. Din sayesinde elde edilen iilfet hangi seviyede ise dini

ayrilik ve diismanlik sebebiyle hasil olacak diismanlik o seviyede olmaktadir.'*’

Insanlar arasinda birlestiricilik ve sevgiyi tesis etme baglaminda en etkin, en
kuvvetli rolii dini duygu oynamakta, dini duygu zayifladig1 nispette sevgi ve beraberlik
zarar gormektedir. Fakat Maverdi, bu kuvvetli duygunun degisik din ve hatta mezhep
mensuplar1 arasindaki ihtilaftan otiirii ayn1 zamanda daha kuvvetli bir diigmanliga

sebebiyet verebilecegine de vurgu yapmustir.'*®

3.1.2.1.2 Nesep

Nesep, akrabalik bagidir ki iilfet ve 1sinmaya sebep olur. Ciinkii akrabalik
sefkati, yakinligin olusturdugu hamiyet hissi, yardimlagsmaya ve {ilfete sevk eder.
Yabancilarin, akraba iizerine tasallut ve istilas1 korkusuna kars1 giiven duygusu verir.'*
Lat (a.s.), sekil degistirerek gelen meleklere musallat olmak isteyen azgin kavmine
kars1, “(Lit:) Keske benim size karsi (koyacak) bir giiciim olsayd: veya gii¢lii bir kaleye
siginabilseydim! dedi.”"™® ayetindeki kuvvet; nesep bagmin getirdigi ilfetten
kaynaklanan bir kuvvettir ki Araplar bu sayede en giiclii diismanlarina karsi
koyabilmislerdir. Maverdi burada, akrabalik bagina 6zel bir ilgi gosterilmesinin 6nemini
vurgular. Akrabalar ve hisimlar arasinda nesep bagina ve akrabalik hamiyetine
giivenilerek gereken sefkat, ilgi ve akrabalik bagin1 maddeten gosteren iliskiler ihmal
edilirse, akrabalik hamiyetine, kiskanclik nefreti, yahut rekabet ¢ekismesi galip gelir,
miinasebet diismanliga; yakinlik da, uzakliga doniisiir.””' Bu sebeple akraba arasinda

ayrilik ve diismanlik ihtimalinin her zaman kuvvetle muhtemel oldugu sdylenebilir.

“Onlar Allah’in gozetilmesini emrettigi seyleri gozeten, Rablerinden sakinan ve kotii

146 Meryem, 19/96.
47 Maverdi, s. 224.
18 Maverdi, s. 225.
149 Maverdi, s. 225.
150 Had, 11/80.

B Maverdi, s. 232.
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»132 ayeti ile Allah (c.c.) sila-i rahmi emretmis ve sila-i

53

hesaptan korkan kimselerdir.

rahmi yerine getirenleri vmiistiir.

3.1.2.1.3 Miisahara

Ulfeti saglayan baska bir sebep, miisahara-sihriyet denilen evlilikten olusan
akrabaliktir. Sthriyet, iki aile arasinda taraflarin kendi istek ve arzulariyla kurulan bir
bagdir. Taraflarin kendi se¢imleri ile kurulan bag oldugundan, iilfet sebepleri ve
akrabalik sevgileri bir arada toplanmustir.">* iste bu durum; “ Kaynasmaniz icin size
kendi (cinsi) nizden egler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de onun

»133 ayet-i kerimesinde ifade edilmistir. Bu tiir bagda,

varliginin delillerindendir.
siikunete-huzura ulasilmakla beraber taraflar arasinda iilfeti kuvvetlendiren sevgi ve
sefkat vaz edilmektedir. Araplar miisahara yoluyla kiz alip vererek, uzak olanlarla
yakinlik kurmayi, diisman olanlarla ise dost olmay: adet edinmislerdir.'”® Bu sthriyet
tilfeti sayesinde erkek, esine baglanir. Hatta erkegin esine olan sevgisi, erkegi esine
uymaya zorladigindan, esine muhalefet imkani bulamaz. Bu yiizden kisinin dini,

. g . . . 157 ~ A . . -
karisinin dinidir, denilmistir. °° Maverdi, insanlar arasinda sicak bir yakinliga sebep

olabilecek sihriyetin yakinligini birlesme ve kaynagma vesilesi gormektedir.

3.1.2.14  Sevgi

Ulfet mertebelerinin en yiiksegi kabul edilmektedir. Bu sevgi ilkesi, Snem ve
onceligine binaen daha Once ele alindigindan burada tekrar edilmemistir. Maverdi’nin
saydigi; din, nesep, sihriyet, iyilik gibi ilfet konularinin yegane unsuru olmasi

miinasebetiyle, sevgi konusu ayrica ele alinmistir.

3.1.2.15 lyilik
Maverdi der ki, “Iyilik etmek, insanlarin kalbine yumusaklik, sevgi ve sefkat

verdigi icin, insanlar arasinda ilfetin devamimi saglayan Onemli unsurlardan biri

59158

saytlmstir. Bunun igin konu ile ilgili bir ayette, “...lyilik ve (Allah’mn

12 Ra’d, 13/21.

133 Maverdi, s. 233.
154 Maverdi, s. 234.
155 Rim, 30/21

156 Maverdi, s. 235.
157 Maverdi, s. 235.
158 Maverdi, s. 286.
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yasaklarindan) sakima iizerinde yardimlasin.”'> buyrularak iyilik hasleti, takva gibi

miimtaz bir hasletle beraber zikredilmistir.'®

Iyilik, sile ve maruf olmak iizere iki kisimdir. Sile, karsilik miilahazasi
olmaksizin hayirli islere yardim etmektir. Bu nefsin sehavet ve comertliginden; eksikligi
ise nefsin bahilligi yani cimriligindendir. Sahavet ve comertligin sinirt ihtiya¢ aninda
kifayet miktar1 vermek ve bunu miimkiin mertebe hak edene ulastirmaktir. Fakat
sahavet, sinir tayin etmeden biitiin her seyini vermek demek degildir. Sahavetin sinirina
riayet eden comert, Gvillmeye hak kazanir.'®' Comertlik, istemeden vermek seklinde
olursa yiiksek bir sahavet ve serefli bir ihsan olur.'®®> Comert kimseden sadir olan bagis
ahlakiyla; miistehak, mahrum, memduh, mezmum demeden yapilan comertligin iyi
veya kotii oldugu alimlerce ihtilaf konusu olsa da bir gruba gore gercek comertler
bunlardir.'® Bazi alimler ise, hi¢ kimsenin servetinin, herkesi yararlandiracak seviyede
genis olmasinin miimkiin olmadigini ifade etmislerdir. Bu yiizden miistahak olmayan
birine vermekle miistahak olandan esirgemis olacagindan, o kimse kinanir. Bundan

dolay, insan hareketlerini tefriksiz ve gayesiz yapmamalidir. '**

Netice itibariyle, her ¢esidiyle iyilik, mukabilinde iyilikle karsilik bulur.
Kalplerin 1sindirilmast agisindan iyilik tavri sergileme 6nemli bir dini ahlaktir. Hz.
Peygamber’in insanlart iman etmeleri hususunda infak, sadaka, zekat gibi degisik
vesileleri kullanarak iyilikle ve ihsanla mukabele ettigi, yaninda olmadig1 zaman vaat

ettigi bilinen bir gergektir.

3.1.2.2 Ulfetin Degeri

Ulfetle insanlar igin gerekli yiiksek duygularm sevginin, kardesligin,
dostlugun, giiven ve itimadin birlik ve beraberligin olustugu goriiliir. Din egitimi
acisindan tlfetin degerini Hz. Peygamber’in birbirleriyle catisan insanlarin kalplerinin
telif olmast i¢in yapmis oldugu gayretlerle anlamamiz miimkiindiir. O, yerine gore

akrabaligi, evlilik hayatiyla sithri yakinlhigi, sevgi diliyle alakayi, iyilik yoluyla kalpleri

159 Maide, 5/2.

160 Maverdi, s. 286.

161 Maverdi, s. 289.

162 Maverdi, s. 295.

163 Maverdi, s. 299, 300.
164 Maverdi, s. 301.
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kazanmuis, ilfetin sebeplerinden her birini, dostluk ve sevgi baglarinin olugsmasi adina

kullanmustir.

3.1.3 Adalet

Maverdi’nin, diinya hayatinin diizen ve intizaminmi1 kaideler halinde siraladigi
goriiliir. Bunlar; insanlarin hiikiimlerine tam olarak uydugu din, muktedir sultan,
herkese uygulanan yaygin adalet, genel emniyet, devamli bolluk ve ucuzluk ve genis

emeldir.'®

Yaygin bir adalet ve tam hakkaniyet sayesinde insanlar arasinda sevgi ve
yoneticilere kars1 devamli itaat hasil olur. Ulke imar olup, mal ve servet geliserek niifus

artar. Ancak bu sekilde idareciler tebaasindan emin olabilir.'*

Maverdi, bir iilkede idarecilerin ve idare mekanizmasinin giizel islemesini ve
tilkenin gelismesini adalete dayandirarak “saltanatin selameti ve memleketin imari

adalete baglidir”'®” demistir.

Insani adaleti, kendinden baslamas1 gereken bir harekettir. Insanda var olan ana
kuvvetleri, karakter kuvvetleri olarak bilmekteyiz. Karakter kuvvetleri sahsiyet

acisindan itidale ulastiginda yakinlara ve topluma kars1 da itidal miimkiin olabilir.

Netice itibariyle toplumda yayginlasan, toplumun her sinif insanina tesmil edilip
uygulanabilen adalet, huzur ve emniyeti saglayan toplumsal bir egitim disiplini oldugu

sOylenebilir.

3.1.3.1 Kendine Kars1 Adalet

“Daima nefsi salah ve takvaya sevk etmek, onu ¢irkin islerden menetmek,
ondan sonra da nefsin hallerini 1slah hususunda pek ileri gitmeyip ifrat ve tefrit
taraflarinin ortasini1 bulmaktir. Cilinkii ifrat ve tecaviiz, bir nevi zuliim ve ezadir; tefrit ve
taksir ise zuliim ve diigmanliktir. Nefsine zulmeden adamdan, baskasi hakkinda adalet

168
beklenemez.”

165 Maverdi, s. 199.
166 Maverdi, s. 209.
167 Maverdi, s. 200.
18 Maverdi, s. 210.
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Gazzali de, itidalin egitimle miimkiin oldugunu ifade etmistir. “Gazap ve
sehveti, akli yok etmeyecek ve akla galebe calmayacak, aklin kumandasi altina girecek
sekilde itidale sevk etmek, ekseriya miimkiindiir. Ahlakin degismesinden murat da
budur. Bazen sehvet insan1 dyle kusatir ki, akil onu fuhsiyata dalmasindan alikoyamaz
da riyazetle (egitimle) itidale doner. Bu da ahlakin degismesinin miimkiin oldugunu

gostermektedir.”'®

Adalet, insanin maddi manevi potansiyelinde mevcut olan duygulardan
baslayarak disa dogru, kendisine ve topluma yonelik devam eden, hakkin hak
sahiplerine, tam olarak verilebilmesini saglamaktir denilebilir. Bu hal, itidal iizere
olmaktir. itidal, Din Egitiminin ilkelerinden adalet kanununun'’® geregidir. insan
itidalde istikameti hedefleyerek, ifrat ve tefrit duygularla miicadele etmesinin gerekliligi
bilinen bir gercektir. Ancak bu merhaleden sonra sahsin ibadet hayatinin verimli olmasi

distiniilebilir.

“Insani degerlerin ortaya ¢ikmasi icin nefsin dnce i¢ ve dis biitiin durumlarda
adalet kanununa ulasmas1 gerekir. Nefsin tadilat (denge) ve tezkiye (temizlik) sinden

) - T T 1
sonra ibadet ve zikirle nurlanmasi mimkiindir.”

3.1.3.2 Duygularin Adaleti

Hikmet ehline gore faziletler iki eksik halin, hayirl isler ise iki rezil halin
ortasidir. Meseld, hikmet, ser ile cehaletin; kahramanlik, tehevviir ile korkakligin
ortasidir. iffet, sehvet azginhigr ile zayifligin; huzur, kizginhikla zayif dfkenin; gayret,
haset ile namussuzlugun; nezaket, edepsizlik ile huysuzlugun; tevazu, kibir ile asagilik
duygusunun; comertlik, israf ile cimriligin; halimlik, asir1 6fke ile 6fkesizligin; sevgi,
dalkavukluk ile ilgisizligin; haya, alcaklik ile kindarligin; vakar, maskaralik ile akil

172

hiffetinin ortasidir.'”* Adalet kanunu insan nefsindeki bu kuvvetleri dengeleyerek'”

sirat-1 miistakimde olmay1 saglar. Boylece duygularda orta yola ulasilabilir.

169 Gazzali, c. I11, s. 132.
170 Camdibi, s. 98.

7! Camdibi, s. 100.

12 Maverdi, s. 214.

173 Camdibi, s. 98.
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Her seyde adaletin varligna itidal denir. Itidalden ¢ikan sey, adalet smirindan
da ¢ikmustir. Boylece en iyi vaziyet olan evleviyeti ve itidali kaybetmistir. '™
Gazzali’de biitiin giizel huylarin dort asil kuvvetin itidalinden dogdugunu sdyleyerek
ilim, gazap, sehvet ve itidal kuvvetlerinin mutedil halinin hikmet, secaat, iffet ve adalet

gibi ahlakin anasi sayilan faziletler oldugunu sdylemistir.'”

Ahlak egitimi agisindan fazilet ise, “Ahlaki kuvvetlerin itidal ve ahenginden

»17 olarak tarif edilmektedir. insan duygulariyla yasayan bir

meydana gelen durum
varlik olarak bu duygularin mutedil gelisimi sahsiyetinin gelisimi agisindan 6nemli
goriilmektedir. “Insanin insanca gelisimi ve insan iliskilerindeki basarisi, sahsiyetinin
biitiinliikle gelismesine, ahlaki, dini-manevi duygularindaki gelisimi”'”’ ile baglantili

oldugu kabul edilmektedir.

3.1.3.3 Baskalarina Kars1 Adalet

Maverdi bagkalarina kars1 adaletle davranmayi ti¢ kisma ayirir:

1. Insanin kendisinden asag1 seviyede olan kimseler hakkindaki adaleti; onlarin
sorumluluklarini kolaylastirmak, zor olan miikellefiyetleri kaldirmak, kuvvet kullanarak

hiikkmetmekten kaginmak, davraniglarda hakki istemek.

2. Insanin kendisinden yiiksek kimselere karsi adaletidir. Samimi itaat, giicii

yettigi kadar yardim etmek, dostlugunda sadakat gibi {i¢ tiirliidiir.

3. Akran ve emsallerin birbirine kars1 adaletidir. Burada da ii¢ hususa dikkat
etmek gerekir. Haddini bilmez ve kibirli bir tutumdan kaginmak, usandiracak kadar ¢ok

goriismekten ve ezadan kagmmaktir.'”®

3.1.4 Giiven
Maverdi’'nin, diinya ahvalini diizenleyen esaslar1 alti maddede siraladigin

goriiyoruz. Bunlar; din, muktedir bir devlet yoneticisi, herkese uygulanabilen yaygin bir

174 Maverdi, s. 215.

15 Gazzali, c. 111, s. 126, 127.

176 Camdibi, Giizel Ahlak ve Insan liskileri, s. 56.
177 Camdibi, s. 13.

178 Maverdi, s. 212- 212-213.
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adalet, genel emniyet, devamli bolluk ve ucuzluk, genis emel.'” Biitiin bunlar insana

emniyet ve giiven duygusunu hissettiren hallerdir.

Insan din sayesinde kalbindeki ser ve fesat egilimlerini dinin beyan etmis
oldugu ahiret azabi ve sorumlulugu sayesinde sokiip atabilir ve yiiksek degerlere talip
olabilir.'"™ Insanlar, sevdikleri seyi baskasmin elinden zorla almak ve kendilerine zit
olarak yasayanlari hakli haksiz yere cezalandirmak karakterinde yaratildiklar1 igin
karsilarinda kuvvetli bir mani ve muktedir bir sultan bulmadikca bundan

181
vazgecmezler.

Zulmiin engellenmesinin insanlarda giiven duygusunun daha hizli olusmasina
sebep oldugu sdylenebilir. Zulme mani olan sebepler sdyle siralanmistir: Engelleyici
akil, koruyucu din, alikoyucu sultan, vazgegirici acizlik.'"® Yaygin bir adalete gelince,

bu herkesi kapsayan bir adalet ve tam bir hakkaniyeti yerine getirmek anlamna gelir.'®

Adalet, genel emniyeti temin ettigi halde Maverdi, genel emniyet ve giiven
konusunu ayrica ele almigtir. Maverdi, adaletin has, genel emniyetin ise umumi ve am
oldugunu ifade etmistir. Bazen zuliim, insanlarin kasitlarindan ileri gelir, bu adalete
aykiridir. Bazen de insanlarin kasitlarindan olmayip baska sebeplerden dolayr meydana

gelir. Bu tiir zulme mani olacak kaide, genel emniyet kaidesidir.'®

Insam1 emniyete ihtiya¢ hissettiren iki tiirlii korku vardir. Birisi hususi
korkudur. Bu kendisiyle, maliyla, ¢coluk cocugu ile ilgilidir. Digeri umumi korkudur ki
biitiiniiyle ilgilidir. insanlardaki {iziintii ve elemin sebepleri bu korkulardir. Insanin
hangi seye karsi ragbeti fazlaysa o nispette korkusu da siddetli olur.'® Maverdi, bu tiir
korkularin insanlarda emniyet ve giivenin kiymetini anlamaya vesile oldugunu, bu

sekilde sthhat ve selametin daha iyi kavranabilecegini sdylemistir.'®

179 Maverdi, s. 199.
180 Maverdi, s. 199.
181 Maverdi, s. 200.

182 Maverdi, s. 201.
183 Maverdi, s. 210.
134 Maverdi, s. 215.
185 Maverdi, s. 216.
186 Maverdi, s. 216.
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Ulkede bolluk ve ucuzlugun bulunmasi, zengin ve fakir arasidaki
dengesizligin kalkmasi insanlar1 miireffeh eder ve aralarindaki yardimlagma ve
dayanisma c¢ogalir. Bolluk ve ucuzluk zenginligi; zenginlik, comertligi; comertlik de
emniyet ve giiveni temin eder.'”’ Bolluk ve ucuzluk insanlarin salahini nasil temin
ediyorsa, tam zitt1 olan kitlik da o nispette fesat sebeplerini ve fesat ortamini hazirlar.
Varligt umumi salaha, yoklugu da umumi fesada sebep olan bir sey, diinyanin salah ve

diizen kaidelerinden ve insanlarin istikamet sebeplerinden sayilmasi gayet yerindedir.'™

Son olarak genis emel ise, Allah tarafindan diinyanin imar1 ve salahi kastiyla
insanlarin kalbine konulmus duygudur. Allah’n ihsan ettigi bu genis emel sayesinde bir
asrin imar1 sonraki asra intikal etmektedir. Bdylece asirlar gectikge diinyanin halleri
diizelmis ve isler zamanla daha intizamli hale gelmistir. Eger emeller kisa olsaydi,
herkes giiniin ihtiyaglarini hazirlamakla yetinip yarina bir sey tedarik etmezdi. Boylece
diinya daha sonrakilere mamur degil, nasipsiz ve ihtiyaglara cevap vermeyen bir harabe
olarak intikal ederdi. Gitgide bu diinya, ekin bitmez ve barmilmaz bir duruma gelirdi.'®
Diinyanin intizam ve salahinin tesis olmasi bu alt1 kaide ile bagli olmakla birlikte su bir
gercektir ki, salah ve intizamin umumi ve yaygin bulunmasi uzak bir istir. Ciinkii diinya

bozulma, tiikenme, ¢cokme ve yikilma temelleri lizerine kurulmustur. 190

Giliven ve sevgi insanin temel ihtiyaglarindan olmasi yoniiyle bu ihtiyacin
karsilanmamasi halinde 6miir boyu siiren bir sevgi ve giiven bunalimi yasanabilir.'"’
Maverdi’ye gore, genel emniyetin yani bugiinlin deyimiyle giiven ortaminin toplumsal
boyutta kiymeti; ailesi, mali veya herhangi birisiyle ilgili korkularin varlig: ile daha iyi

anlagilir.

Giiven duygusu gibi insanin en temel duygusunun tatmin edilemedigi bir
ortamda huzur olmayacagindan dini ve ahlaki egitimden bahsetmenin miimkiin
olamayacagi sOylenebilir. Giinlimiizde giiven ve itimadin sarsilmasi fertleri birbirinden
daha fazla uzaklastirirken egitimi de zorlagtirmaktadir. Dini duygularin ise ancak gliven

ve sevgi ortaminda yeserebilen duygular oldugu bilinen bir gercektir.

187 Maverdi, s. 217.
138 Maverdi, s. 218.
139 Maverdi, s. 219.
190 Maverdi, s. 220.
I Camdibi, Din Egitiminde insan ve Hayat, s.19-20.
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3.2 Maverdi’nin Ahlaki Degerler Sistemi

3.2.1 Akl

Maverdi ahlak egitimine akil konusunu ele alarak baslamistir. Bu konuda
degisik alimlerin akilla ilgili degerlendirmelerini nakletmistir: “Aklin yeri neresidir?
Akil bir cevher midir degil midir? Akl1 nasil tarif edebiliriz? Akil nasil kemale ulasir?

Aklin ve nefsin miicadelesi ne sekilde olur?” gibi sorular1 cevaplamistir.

Maverdi’ ye gore akil, “insani iyiliklerin temeli ve beseri edeplerin kaynag:”'**

dir. O’na gore akil, dogustan insana bahgedilen garizi-tabii akil ve sonradan kazanilan
miiktesep akil olarak iki kisimdir. “Gérizi akil, hakiki akildir.”'” ve miikellefiyetin
baglayiciligi ve sinir1 bu garizi akil iledir. Esas itibariyle aklin “esyanin ve olaylarin

k”194

hakikatlerini bilmek iyilik ve kotiiliikkleri birbirinden ayirt etme gibi bir gorevi

A A CETNe e . . 2l
vardir. Maverd?, “Diri olanlart uyarsin ve kafirler cezayi hak etsinler diye.”"

ayet-1
kerimesinde gecen hayy kelimesini Dahhak (6. 105/723)’a gore tefsir ederek “akli olani
korkutmak i¢in” seklinde manalandirmistir. Maverdi’ye gore, “akil; din i¢in asil, diinya
icin ise bir direktir.”"”® Méaverdi’nin bu diisiincesine gore; dini teklifin varligi ve ahlak
egitimin hedefine ulagsmasi, garizi aklin fertte saglikli bir sekilde varligina bagl oldugu

sOylenebilir.

Maverdi, aklin mahiyetini anlamak, onu tarif etmek i¢in kendi déonemine kadar
tartisila gelmis degisik gortisleri kritige tabi tutmustur. O, aklin cevher oldugu goriisiinii
kabul etmez. Ciinkii cevher olsaydi, kisi kendi varlig1 ile aklinin varligindan miistagni
olmas1 gerekecegini soyler. Cevher kendi zatiyla kaim oldugu anlayisina gore; akil
sayet cevherse, o aklin sahibine ihtiya¢ duymayacagini ifade etmis ve bir cismin var

olmasi i¢in de akli olmasi gerekmedigini soylemistir.'”’

Maverdi, aklin hakikati ve mahiyeti konusunda yapilan tarifin icmal ve

thtimale mahal birakmayan agik ve net bir tarif olmasi gerektigini ifade eder. O’na gore,

192 Maverdi, s. 1.
193 Maverdi, s. 13.
194 Maverdi, s. 12.
195 yasin, 36/70.
19 Maverdi, s. 11.
7 Maverdi, s. 4.
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»198 o5riisii dogrudur. Bu bilgiler, bes duyu orgam

“Akil, zaruri bilgilerden ibarettir.
vasitasiyla elde edilen veya bunlara ihtiya¢ duyulmaksizin dogrudan dogruya insana
bahsedilen iki tiir bilgidir. Aklin tam islevini yerine getirdigi bu zaruri bilgilerin duyu
organlarina ihtiyag duymadan anlasilan kismi ki bir seyin var veya yok olmasi, iki
z1ddin bir araya gelmesinin imkansizligi, bir seyin kadim veya hadis olmasi, birin ikiden

az olmas1 gibi... Bu iki tiir zaruri bilgilere sahip olan kimsenin akli tamdir denilir.'*’

Aklim  bu mahiyet ekseninde islevini siirdiirebilmesi miikellefiyetin
zaruriyatindan sayilabilir. Akli kullanabilmek akil sahibi olmanin geregidir seklinde
kabul edersek, akil sahibi olmakla o akil miktarinca akli kullanamamak insanoglunun
icine distiigii bir tezattir denilebilir. Ciinkii Allah (c.c.)’in akli kifayeti olmayan
kimselere akillarmi kullanmalarim1 emretmesi miimkin olmazdi. Maverdi, akl
kullanmanin 6nemine isaret ederek “Ve sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis
olsaydik, (simdi) su alevli cehennemin mahkimlari arasinda olmazdik! diye ilave

15200

ederler. ayetini delil olarak gdstermistir.

Her insanin akli kendine 6zgii bir deger ifade eder. Her insan akli miktarinca
sorumlu ve mesul olur. Bu konuda Maverdi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Her seyin bir
diregi ve dayanagi vardir. Kisinin amelinin direk ve dayanagr da akhdw*"" hadisini
naklederek kisinin Rabb’ine ibadetinin, akli miktarinca olabilecegini belirtmistir.Bu
ibadetler ister aklen caiz, isterse vacip olsun her iki sekilde de akil esasina dayanmak
zorundadir. Aklen caiz bir ibadet seriat tarafindan vacip kilinmis veyahut aklen vacipse

seriat tarafindan teyit edilmistir.***

Aklin yerine gelince Maverdi, “(Seni yalanlayanlar) hi¢ yeryiiziinde
dolasmadilar mi? Zira dolagsalardy elbette diigiinecek kalpleri ve isitecek kulaklari
olurdu. Ama gercek su ki, gozler kér olmaz; ldkin gogiisler icindeki kalpler kér olur.”*"

ayetinin iki hususa delalet ettigini sdyler. Birincisi, akil ilimdir. ikincisi, aklin yerinin

"% Maverdi, s. 4.

19 Maverdi, s. 5.

200 Miilk, 67/10.

29! Ebu Naiym Ahmed b. Abdillah el-isbehani, Hilyetii’l-Evliya, Tabakatu’l-Asfiya, 1. Basim, Kahire: 1974/1394,
Matbaatu’s-Seade c. II, s. 193. Deylemi, Ebt Sucd’ Siraveyh b. Sehrudar b. Siraveyh ed-Deylemi, el-Hemedani, el-
Firdevs bi-Me’siiru’l-Hitab, thk. es-Said b. Beysiini Zaglil, DKA, Beyrit, 1986, I..Baski, c. 111, s. 333.

292 Maverdi, s. 1.

2% Hac, 22/46.
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kalp oldugu seklindedir. Ayetteki “l 05l lafzinin, anlayacak kalpler ve ibret alacak
kalpler seklinde iki manaya geldigini*®* ifade eden Maverdi, bunu Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) : “Akil, hak ile batili birbirinden ayiran kalp icinde bir nurdur.”** hadisiyle
aciklar. Kur'an-1 Kerim'den hareket edilerek aklin islevine bakildiginda, akil insan
zihninin ve manevi faaliyetinin merkezine yerlestigi goriiliir. Kur'an, {i¢ bilgi aracindan
s0z eder: Goz, kulak ve kalp. Akil, Kur'an’1 tanima gore kalbin bir tlirevidir. Bundan
dolay1 bir¢ok Islam diisiiniirii akli, kalpte ve ruhta bulunan manevi bir nur seklinde

tanimlamuglardir.”*

Sonug itibariyle, akil zaruri seyleri anlayabilecek bir yetenekle yaratilmis,
cevher olmayan, fonksiyonlari itibariyle kalbin bir buudu sayabilecegimiz 6zellikleri
havi manevi bir kabiliyet oldugu sdylenebilir. Bu kabiliyetin insanin diger manevi
vasiflariyla siirekli etkilesim halinde oldugu unutulmamalidir. Maverdi’nin ahlaki
degerler sistemi igerisinde vurguladigi akli kalple biitiinlestirici bu yaklagimi, ahlak

egitimi agisindan dnemsenmesi gereken bir yaklagim oldugu sdylenebilir.

3.2.1.1 Akil-Deger iliskisi

Maverdi, aklin deger iiretmesini onun kesbi (miiktesep) yOniiyle
iliskilendirmistir. Ustiin zekdya sahip olmak insanin elinde degildir. Fakat kesbi akilla
insan, dogru fikir ve tecriibeyle hésil olan olgunluk gibi degerlere ulasabilir.”"’
Diisiincede dogruluk ve istikametle beraber dengeli davranis sergileme zamanla bir

deger olarak gelismeye baglar. Maverdi, kesbi aklin gelismesini ise aklin ¢ok

kullanilmasina ve iistiin zekdya sahip olmaga baglamistir.”*®

Insanm aklmni olmas1 gerektigi sekilde kullanmasi ve calistirmasi sonucunda
kendisine ihsan edilebilecek bu degerler i¢in, ¢aba ve gayrete ihtiya¢c oldugu izahtan
vareste bir meseledir. Tefekkiir, tezekkiir, taakkul, tefakkuh gibi akla ait caba ve
gayretler Kur’an’in degisik ayetlerinde bahsedilmektedir. Bu ayetler aklin gdrevlerini
ihtar ederek yaratilis amacina vurgu yaptigi sdylenebilir. “Soyle veya boyle, aklin

yaratilis amaci, mevcut bilgileri degerlendirmek, yeni bilgiler kazanmak, saglikli

204 Maverdi, s. 5.

295 Maverdi, s. 5. Hadisin kaynagina ulasilamamustir.

206 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, istanbul: Giizel Sanatlar Matbaasi, 1989, II, s. 238-242.
7 Maverdi, s. 6.

2% Maverdi, s. 6-7.
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sonuglara ulagmaktir. Bunun i¢in her an bir ¢caba ve gayret icerisinde olmasi gerekir.

Islam inanci ferdin gosterecegi bu akli ¢abayi ibadet kabul etmistir.”**

Kur’an’da sanki her sey aklin kullanilmasina, gercege ulasmasina yoneliktir.
Konu ile ilgili bir ayet soyledir: “Iste Allah, size ayetlerini boyle aciklar; umulur ki
aklimzi kullanirsiniz.”*'° Boylece akil, degisik alanlarda deger iiretir. Deger iireten
aklin, insan i¢in Onemli bir kazanim oldugu sdylenebilir. Ayn1 zamanda bu akil,

sahibinin ahlaki degerlere uyum saglamasinda, erdemlere ulasmasina rehberlik eder.

Allah’u Teala hukuki hiikiimler koyarken hukuksal diisiinceyi insana 6greterek
diisiinme yetenegini harekete gecirmekte insana bir diisiinme alani birakmaktadir.”'' Bu
diisinme sahasinda akil bir takim degerler iiretebilir. Akil, Kur’an’daki hiikiimler
1s1¢inda bunlar1 dogru bir sekilde yapabilecektir. “Hiikiimler iizerinde diisiinen kafa,

onlardan ahlaka gegip orada degerler iiretmesini becermelidir.”*'?

Maverdi soyle der: “Bil ki her iyiligin bir temeli ve her edebin bir kaynagi
vardir. Insani iyiliklerin temeli ve beseri edeplerin kaynag: da akildir ki, Yiice Allah onu
din i¢in asil ve diinya i¢in direk kilmistir. Bunun i¢indir ki, Cenab-1 Allah, miikellefiyeti
tam akil sahibine yiiklemis, diinya islerinin tedbir ve idaresini aklin hiikiimlerine uygun
kilmis ve insanlarin ¢aba ve ihtiyaclari, maksat ve gayeleri degisik oldugu halde akil

vasitastyla aralarinda ahenk meydana getirmistir.”*"

Insani iyiliklerin temeli ve beseri edeplerin kaynaginin akil oldugunu sdyleyen
Maverdi akli, ahlaki degerlerin dayanagi ve kaynagi olarak gérmektedir. Akil 6yle bir
degerdir ki ahlaki ve ahlaki olmayan degerlerin kabuliine sebep olur. Insanlarin ahlaki
bir deger olarak gordiikleri 6zellikler aklin kabulii ile miimkiindiir. Fakat aklin {irettigi

degerlerin iyiligi ve kotiiliigiinii Islam bilginleri tartismislardir.

Islam alimlerinin ¢ogunlugunun gériisii, “bu degerler (iyi veya kétii) izafi olup

sartlara, kisilere, amaglara ve anlayislara gore degisir. Herhangi bir is bir kisinin

20 Yagar Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, 2. Basim, Istanbul: Marifet Yayinlari, 1998, s. 187.

*19 Bakara, 2/242.

2! Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, istanbul: Bayrakli Yaymlari, 2008, c. XIII, s.
324.

212 Bayrakli, s. 325.

Y Maverdi, s. 1.
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amacina ve yaratilisina uygun diiserken bir bagkasina aykir1 gelebilir. Bu sebeple aklen
1yi veya kotii kabul edilen seylerin Allah nezdinde de dyle oldugunu sdylemek miimkiin
degildir’*'"* Bu acgidan bakildiginda akil bir takim degerleri iiretirken siibjektiflikten
uzak kalmasi miimkiin géziikmemektedir. Aklin muhakemesinde temel aldig1 ¢ok farkl

etkenler vardir.

Giinlimiizde ise ortak akil kavrami kullanilmaya baslanmistir. Boylece her akil
farkli bir degeri one siirerken bu farkli diislinceler arasinda uzlagmak amaciyla ortak
noktalara ulasma zarureti hasil olmaktadir. Shra veya istisare diyebilecegimiz
mekanizma Islami bir deger olarak problemlerin ¢dziimiine katk1 saglayabilir. Belki de
ortak aklin, toplumsal uzlasmayr saglayabilecek yegane bir deger oldugunu

sOyleyebiliriz.

Netice itibariyle, “Ilahi iradede hata olmayacag: i¢in hiikmiinde de hata olmaz.
[1ah1 irade mutlak iradedir, yani tarafsiz ve yanilgisizdir. Beseri irade mutlak olmadig
icin, taraflt ve yanilgiya agiktir. Onun i¢in beseri hukuk beserin iradesine, yani istegine
gore konmamaktadir. Hata ihtimali olan beseri irade, hukuku da yamiltabilir. Beseri
hukuk, ilmin ve ortak aklin verilerine gére yapilmalidir. "Ortak akil" kavramindan sunu
kastediyoruz. Hukukta ferdi aklin degil, toplumun ortak aklinin kaynaklik etmesi

. . g 21
onemlidir.”?"

3.2.1.2 Akil-Din fliskisi
“Ustiin zeka ve saglam anlay1s; uzun tecriibe ve zaman iginde bilgi edinmek
yoluyla kesbi aklin gelismesini saglayan aligkanlik bir araya gelirse o mutlak olarak

216 By konuyla ilgili Maverdi

miitkemmel akil olur ve sahibi iistiinliigii hak etmis olur.
su hadisi nakleder: Enes b. Malik (r.a.) naklettigine gore, “Rasillullah (s.a.v.)
huzurunda bir adamin oviilmesi tizerine bunun tizerine Hz. Peygamber: Akl nasildir?
diye sormus, Ashap Ya Rasiilallah! soyle ibadetleri var...soyle ahlaklidir...soyle fazileti
var...dediler. Efendimiz hazretleri yine: Akl nasildir? diye sordu. Bunun iizerine ashap:

Ya Rasilallah!, biz ibadetini ve haywlarin cesitlerini sayiyoruz, sizde aklini mi

soruyorsunuz? dediler. O zaman Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurdu: Ahmak abid cehaleti

214 flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, Istanbul: Giizel Sanatlar Matbaasi, 1999, ¢. XIX, s. 61.
215 Bayrakl, c. V, s. 493.
216 Maverdi, s. 13.
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sebebiyle fasikin fiskindan daha biiyiik felaketlere maruz kalir. Insanlar Rabbine

akillart miktarinca yakinlik kazanirlar. "

Aklin dini hayatin yasanmasinda, dini duygularin hissedilmesinde ve insanin

kurbet-i ilahiyesine vesile olmasindaki dnemi anlasilmaktadir.

Maverdi, aklin fazlaligin1 farkli bir bakis acistyla degerlendirerek faziletlerin
haddini asarak fazla olmasiyla, aklin haddini ge¢mesini birbirinden ayirmistir. O’na
gore, haddinden fazla akil fazilet olmakla beraber haddini gegen deger fazilet degildir.
Maverdi sOyle der; “Zira haddini gecene fazilet denmez. Nasil ki, kahraman olan kimse,
kahramanlik haddini tecaviiz ederse, cesaretine kahramanlik degil tehevviir denir. Ve
comert olan kimse comertlik haddini tecaviiz ederse, harcamasina comertlik degil, israf
denir. Fakat kesbi aklin hali boyle degildir.” *'® O, kesbi akildaki fazlaligi; “Isleri bilme
fazlaligi, tahminlerde giizel isabet ve geg¢mis ile gelecegi miimkiin mertebe bilmek™"

olarak agiklar ve bunun bir fazilet oldugunu soyler.

Maverdi akil ve din iliskisini de irdeleyerek aklin seriat iizerine mukaddem
oldugunu soyler.””® “Ahlakin ve dini mikellefiyetin esasi olmasi bakimindan aklin

221 ; . .
” savunur. “Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi

dinden o6nce geldigini
sanir!”**ayeti geregince insanm dinsiz birakilmamasinim sebebi insanin sahip oldugu
akildir. O der ki, “Akil dini gerekli kilar yahut ona tabi olur.”** Maverdi’nin, akla
oncelik veren bu yaklasiminin, kendi donemi itibariyle yanlig bir anlayisin telafisine
yonelik oldugu anlasilmaktadir. “Maverdi, muhtemelen iktidar sahiplerinin -6zellikle
bir kistm Emevi yoneticilerinin yaptig1 iizere- bazi yanlis davranis ve haksiz
uygulamalarini, ilahi takdirin geregi gibi gostererek mesrulastirma galigmalarina imkan

9224

vermemek i¢cin”“"" akli, seriata bu anlamda mukaddem kabul eder.

217 Haddad, Tahricu Ehadisi ihyai Ulimi’d-Din, Riyad: Darii'l-Asime, 1987/1408, c. V, s. 2076. Ebii'l-Hasan
Nureddin Ali b. Ebl Bekr b. Siileyman Heysemi, Bugyetii'l-Bahis an Zevaid-i Miisnedi'l-Haris, thk. Hiiseyin
Ahmed Salih Bakiri, 1. Basim, Medine:Mektebetii'l-Arabiyyeti's-Suudi, 1992, c. 11, s. 802, Hadis no: 814. Benzer
rivayet.

218 Maverdi, s. 15.

219 Maverdi, s. 15.

20 Maverdi, s. 200.

21 Kallek,“Maverdi”, s. 180-186.

22 Kyyame, 75/36.

23 Maverdi, s. 43.

224 Kallek,“Maverdi”, s. 180-186.
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Ayrica Maverdi, akli ilimlere meyletmeyi sakincali gdérmiistiir. “Islam Dinini
benimsemeyen bazi kimseler, dinin ihtiva ettigi miikellefiyetleri agir sayarak ve seriatin
getirdigi ibadetler ile nasla sabit olup sebep ve hikmeti aranmayan hususlar1 basit
gorerek akli ilimlere meyletmigler ve akli ilimlerin tercihe ve iistiin sayilmaya daha
sayan oldugunu iddia etmislerdir.”**> Bu gbriisiin yersiz ve batil oldugunu ¢iinkii akli
ilimlerle ugrasmanin sonucu insanlarda ihtilaf, ¢ekisme, ayrilik ve diismanlik meydana
geldigini, bunun i¢in insanlarin dostluk ve birligi saglayacak dinden miistagni

olamayacaklarini ifade etmistir. **°

Din-akil konusunda nihayet olarak o sdyle der: “din aklen zaruri ve akil da
dinde asil”**’ olarak kabul edilmelidir. Béyle diistiniildiigiinde bu iki kavram arasindaki

iliski daha net anlasilmis olacaktir.

3.2.1.3 Akil-Nefs iliskisi
Maverdi, kesbi aklin geligebilecegini sdyler. Ancak, O’na gore bu gelisme,

99228

“nefis tarafindan bir mani ve sehvet tarafindan bir engel bulunmadik¢a miimkiindiir.

O’na gore nefis ve sehvet, aklin gelisimine mani olmaktadir.

Akil geligimini; ileri yaslara dogru tecriibe ve aligkanlik, olgunluk ve dogru
fikir olarak temeyyiiz ettirir.”** Nefis, aklin gelisimini engelledigi gibi, ona zit bir
unsurdur. Biitiin iyiliklere ve insanin miirlivvetine zarar vermekle beraber “Nefis her
hayra mani ve akla zittir. Ciinkii nefis, kotii huylar ve ¢irkin fiilleri isleyerek miiriivvet

perdesini yirtar.”*°

Nefsi arzular siddetlenmekle insani kontrol altina almasina heva adi
verilmektedir. Akil tek basina heva ile miicadelede maglup olmaktadir. Akil verdigi
hiikmii destekleyecek ve gliclendirecek yardimcilara ihtiyag duymaktadir. Ciinkii

231 «

hakikatleri bildigi halde hevasinin esiri olanlar ekseriyettedir.”" “Hevd ve hevesini tanrt

edinen ve Allah’in (kendi katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini

225 Maverdi, s. 42.

226 Maverdi, s. 43.

27 Maverdi, s. 43.

228 Maverdi, s. 6.

229 Maverdi, s. 6.

230 Maverdi, s. 23.

21 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi, s. 175.
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miihiirledigi, goziiniin tistiine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan
baska kim dogruya eristirebilir? Hala ibret almayacak misiniz? "% ayetine gore sehvet
kuvveti, heva sekline biiriinerek insanin dogruya ulasmasina méani, akli ve muhakemeyi
esaret altina alan bir mahiyete biirlinlir. Sehvet kuvvetinin yaratilis amaci, bedenin
korunmasina yonelik bir kuvvet olarak hayatin devamina katki saglamasi oldugu

sOylenebilir.

3.2.2 Bilgi

Maverdi’ye gore ilmin kazandirdig: fazilet ve serefi hicbir sey kazandiramaz. O
sOyle der: “Bil ki ilim, ragbet edilen seylerin en sereflisi, arzu edilip de elde edilmesi
icin ¢alisilan seylerin en istiinii ve kazanilan seylerin en yararlisidir. Cilinkii ilmin serefi,

o oy . . . el e eq . . . 233
ilim sahibine semere verir ve ilmin fazileti ilmi talep edenin elinde artar.”

flim yolunun talebeleri &ncelikli olarak bu yolun faziletine inanmalar1 gerekir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah’u Teéla gergek ilim sahibi insanlara deger
vermektedir. Ziimer Shresi 9. ayette: “(Resuliim!), De ki: Bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu? " ayetine dayanarak ilim sahibi kimseyle cahilin derecelerinin bir olmadigm
ifade eden Maverdi’ ye gore, Allah’in emir ve yasaklarini tam anlamanin sarti, ilim ehli
olmaktir. “Iste biz, bu temsilleri insanlar igin getiriyoruz; fakat onlar: ancak bilenler

2235

diisiiniip anlayabilir. ayeti bu konuyu anlatmaktadir.

Alimler cahillerin durumunu bilirler, ¢iinkii o merhalelerden geg¢mislerdir.
Cahillerin ise alimlerin durumunu bilmeleri miimkiin degildir. Bilmemek diismanlik
hissi olusturur. Menstr’ul-Hikem’de: “Ciinkii  kisi bilmediginin  diismanidir”
denilmistir.”*® Cahillik diismanliga sebebiyet verdigi i¢in ilmin fazileti takdir edilemez.
Cahiller ilmin faziletini anlayamaz, bunun sebebi ise ilmin fazileti yine ancak ilimle
bilinebilecegindendir. lmin faziletini takdir edebilmek icin hi¢ olmazsa bir miktar
bilgiye ihtiya¢ vardir. Cahiller bundan dolay:r ilmin faziletini bilememislerdir ve bu

yiizden ilim ehlini hakir goriirler. Inat¢1 insanlarin gerceklerden, zahitlerin yasaklardan

B2 Casiye, 45/23.
23 Maverdi, s. 35.
24 Ziimer, 39/9.
235 Ankebit, 29/43.
236 Maverdi, s. 37.
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yiiz gevirdikleri gibi, cahiller de ilim ve ilim ehlinden yiiz gevirirler.>>’ Bunun sebebi,
cahiller alimin kotiilenmesine daha fazla diiskiin ve onu ayiplamaya daha ciiretlidirler.
Ciinkli onlar, cehaletlerinde inat ettiklerinden alimin imtiyazina karsi diismanlik
beslerler. Alimin {istiinliigiinii kaldirmak ve ilmi hususiyetiyle olan imtiyazini

engellemek i¢in boyle bir yol segerler.”

Nasil alim, cehaleti gerilik ve kusur olarak goriiyorsa, cahil de ilmi kiilfet
olarak gorlip sahibini kinamaktadir.”*° Cahiller ilim ve akil sahiplerinden nefret ve
diismanlik duyacak sekilde bir duyguya kapilmalarinin baska bir sebebi ise ilim ehlinin
sikint1 ve mahrumiyetlerini ugursuzluga! yormalari, akil sahibi ve fakir alimleri goriince
nasiplerinin ve riziklarmm azhigmi ilim ve akla baglamalaridir.**® Aslinda cahiller ve
ahmaklar ¢ok oldugu halde goézler onlar1 gormez, alimler ise azdir ve fazilet nisani
tagirlar (goze carparlar). Baskasinin basina gelenlere sevinenlerin gozii mahrum
cahilleri gérmek yerine ilim ve akil ehlini goriir. Fakat cahil ahmaklarin ¢ogu
mahrumiyet i¢indedir, genis imkan sahibi olanlar ise bu nasiplerinin acayip ve
bolluklarinin garip karsilanmasi sonucu meshur olmuslardir. Ayn sekilde akil sahibinin
mahrumiyeti garip, malinin azlig1 acayip karsilanmaktadir. Bu konu eski zamandan beri

insanlari taacciip ve hayrete diisiiren bir konu olagelmistir.**'

3.2.2.1 Bilginin Mahiyeti

[limler tek basia bir sahsin kavramasi miimkiin olmayan her birisinin ayr1 ayri
fazileti olan bir degerdir. Biitiin ilimler kiymetlidir.*** Maverdi, ilmin nihayetsizligini
belirtme anlaminda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in : “Ilmin sonu oldugunu zanneden kimse
onun hakkini ketmetmis olur ve onu Cenab-1 Allah’in kendisine tayin buyurdugu
mertebeye koymamis olur.”’* hadisini zikrederek , “Size ancak az bir bilgi

2.

verilmigtir.”**" ayetini delil olarak getirmistir. Bazi alimlerin, “ilme dalan kimse, denize

27 Maverdi, s. 37.

238 Maverdi, s. 44.

29 Maverdi, s. 44.

240 Maverdi, 50-51.

2 Maverdi, s. 51-52.

242 Maverdi, s. 38.

24 Maverdi, s. 39. Hadisin kaynagina ulagilamadi.
24 fsra, 17/85.
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dalan yiziicli gibidir, ne kara goriir, ne de denizin genisligini ve uzunlugunu goriir.”

dediklerini zikreder.>*

3.2.2.2 Dini Bilgiyi Kazanmanin Onemi

[limlerin en yiicesi dini ilimlerdir. Biitiin ilimleri bilmek miimkiin olmadigina
gore en dnemlisini 6grenmek lazimdir. Ciinkii dini ilimleri bilme, dogru yola ulagmaya,
bilmeme ise dalalete diismeye sebep olur. Maverdi konuyla ilgili su hadisleri

99246

nakleder: “Ilmin fazileti ibadetin faziletinden hayirhdir. “llim ogrenmek, her

7?7 Maverdi’ye gore ibadetlerin sahih olmasi igin gerekli

miisliiman iizerine farzdir.
olan ilim her miislimana farzdir veya biitiin dini ilimleri 6grenenler kafi miktarda

olmazsa, bunlar1 6grenmek biitiin miisliimanlara farz olacagindan bahseder.

6

ii’'minlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her
kesiminde bir grup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan)
dondiiklerinde onlart ikaz etmek icin geride kalmaldir. Umulur ki sakinrlar.”**
ayetine ornek olarak Abdullah b. Omer’in rivayet ettigi su vakiay1 nakletmistir: Hz.
Peygamberin (s.a.v.) bir giin Mescid’e girdiginde biri zikirle, digeri de fikih ilmiyle
mesgul iki meclis gordii. Bunun iizerine ‘Her iki mecliste hayirlidir; fakat ben birini
daha ¢ok seviyorum. Su zikir meclisinde bulunanlar Allah’1 zikredip ondan diliyorlar.
Allah dilerse onlara verir; dilerse vermez. ikinci meclis ise fikih ilmini 6greniyorlar ve
cahile Ogretiyorlar. Ben ise ancak muallim olarak gonderildim’, buyurdu ve fikih

meclisine oturdu.”**’

Dini bilgiyi 6grenmenin deger ve kiymeti, diger faziletli gérevler arasinda ayri
bir yeri vardir. Dine miiteallik ilimlerle ugrasanlarla ilgili olarak imam Safii, “Kur’an
Ogrenen kimsenin kiymeti yiikselir, fikih 6grenen kimsenin kadri yiicelir, hadis yazanin
hiicceti (delil giicii) kuvvet kazanir, hesap 6grenen kimsenin fikri giizellesir, liigat

6grenen kimsenin tabiati incelir**° demistir.

25 Maverd, s. 39.

246 [bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef fi'l-ehadis ve'l-asar, thk. Kemal Yasuf el-Hut, Beyrut: Darii't-Tac, 1989, c.
V, s. 284, Hadisin farkli bir varyanti i¢in bkz. a.g.e., c. VII, s. 88.

247 Ebu Naiym, Hilyetu’l-evliya, c. VIIL, s. 323; Ebii Ya'la el-Mevsili, Miisnedu Ebi Ya'la el-Mevsili, thk. Hiiseyin
Selim Esed, Dimask: Darii'l-Me'mun li't-Tiiras, 1984, ¢. V, s. 223, 283, c. VII, s. 96.

28 Tevbe, 9/122.

2% Darimi, ilim, 17; Haddad, Tahricu Ehadisi ihy4i Ulimi’d-Din, Riyad: Darii'l-Asime, 1987/1408, c. I, s. 77-78.
20 Maverdi, s. 43.
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Ayrica insanin malinin ¢oklugu, niifuz ve yiiksek makam sahibi olmasi onu
ilmi ¢alismalardan geri koymamalhdir. Zekasiyla faziletlerin giizel, rezaletlerin ¢irkin
oldugunu anlayan kimse, ilmin faziletiyle cehaletin rezaletlerini, gayretkesligi ile de

ihmal gafletinden kendini kurtarmalidir.”!

Ote yandan Maverdi, dini bilgiyi elde etmeyle ilgili baz1 esaslar iizerinde

durmustur. Asagida bu esaslar hakkinda bilgi verilecektir.

3.2.2.3 Dini Bilgiyi Kazanmada Esaslar
Bu baglik altinda, dini egitimi hedefleyen bir 6grencinin sahip olmasi gereken

hususiyetlerin neler olmasi gerektigine deginilecektir.

3.2.2.3.1 Thlash Olma

Kisi, Allah’in inayetine giivenerek halis bir niyetle, dogru bir azimle ve yalniz
Allah’in rizasim1 kastederek ilim tahsiline yonelmelidir. Maverdi’nin, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den: “Allah rizasindan baska bir gaye ile ilim 6grenen ve onunla Allah’tan
baskasini kasteden kimse, cehennemdeki yerine hazirlansin™* ve yine; “Beyinsizlerle
tartismak icin ve dlimlerle miicadele etmek igin ilim 6grenmeyiniz. Ciinkii sizden bunu

yapanin gidecegi yer cehennemdir.”*>> hadislerini kaydettigini gormekteyiz.

Maverdi, miinakasa ve miinazarayr birbirinden ayirt etmistir. Bir alimin
arkadasina nasihatinde soyle dedigini nakleder: “Miinakasadan kacinma endisesi, seni
giizel miinazaradan alikoymasin! Ciinkii miinakasa eden, hi¢ kimsenin kendisinden bir

sey Ogrenmesini istemeyen ve kendisi de bir kimseden bir sey O6grenmek istemeyen
» 254

(13

kimsedir. Miinazarada uygun olan, “ insaf, tahammiil, teenni, teemmiil ile olup;

muhatab1 susturmak, utandirmak, serri ortaya ¢ikarmak, demogoji ve hile yapmak, zihni

99255

bulandirmak ve gercegi ortbas etmek gayesiyle”””” yapilmamasidir.

Miinakasa ahlakinin ilim 6grenmeye mani, insani ihlastan uzaklastiran zararli

bir ahlak oldugunu séylemek miimkiindiir. Ve yine ilim 6grenmekten miistagni kalmak

2! Maverdi, s. 45.

252 Tirmizi, Eb isa Muhamed b. Isa b. Sevre es-Siilemi, el-CAmiii's-sahih = Siinenii’t-Tirmizi; tahkik ve serh
Ibrahim Atve Ivaz, 2. Basim, c. V, Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975/1395, ilim, 6.

23 Ebu Naiym Hilyetu’l-Evliya, c. VIL, s. 96; Beyhaki, Suabii'l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 1. bs.,
Riyad: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1423/2003, c. III, s. 269.

2 Maverdi, s. 56.

255 Bayraktar, s. 299.
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dogru bir davranig olmamakla birlikte ilmi riyd i¢in 6grenmenin ihlasa zit bir hareket
oldugu anlasilmaktadir. Bu sekilde davranan, baskasina kendi goriisiinii kabul ettirmek
icin eskilerin cedel dedigi miinakasaya yonelmis olur ki, burada Allah rizasin1 kazanma

arzusu yerine daha ¢ok, nefsi ylicelten kibir duygularinin baskin oldugu gortiliir.

Maverdi’ye gore ilme istegi olmayan, istek hasil oluncaya kadar ilim
ogrenmeye caligmalidir. Istek hasil olunca ilmini arttirmaya caligmali, ilmini arttiran da
amel etmelidir. Ilmi calismay1 birakmak icin bahane ve ihmal etmek icin de mazeret

256
aramamalidir.

Netice itibariyle, Maverdi dini bilgiyi kazanmada ihlasli olmanin gostergesini,
arzu hasil oluncaya kadar 1srarli olma, mazeretlere siginmama ve O0grendigiyle amel
etme olarak siralamistir. Ciinkli davranislara yansimayan bilginin, tamamen anlasilmis
bilgi olmadig1 bilinmeli, 6rnegin, siirekli siinnetlere uygun davraniglar i¢inde olma gibi
hareket tarzi, ruhi melekeler haline doniistiigii ve sonrasinda karakteri miispet yonde
etkilemeye basladigi kabul edilmektedir.”>’ Buradan anlasildigma gére, bilginin amele
donlismesi ve nihayet ruhi bir meleke haline gelmesi karakteri miispet yoOnde

sekillendirmektedir.

3.2.2.3.2  Sevgi ve Korkuda Dengeli Olma

Maverdi, sevgi ve korkunun ilim tahsilinde 6nemli bir belirleyici rolii oldugunu
ifade etmektedir. O’na gore, her arzunun bir sebebi vardir ve bu sebepler de sevgi ve
korku olmak tizere iki tiirliidiir. Bundan dolay1 ilmi arzulayan kimsede ya sevgi veya
korku bulunmalidir. Sevgi, Yiice Allah’tan miikafat iimidiyle O’nun rizasini isteyen ve
bu gaye i¢in farzlarini yerine getiren kimselerde; korku da, Yiice Allah’in azabinin
korkusundan O’nun emirlerini terk eden ve nehiylerini ihmal edenlerde bulunur. Sevgi
ve korku bir araya gelince sahibini ilmin méahiyetine ve ziihdiin hakikatine ulastirirlar.
Ciinkii sevgi, ilim tahsiline sevk eden iki sebepten en kuvvetlisi, korku da ziihdiin iki

.. . . 4. 258
sebebinin en kuvvetlisidir.

% Maverdi, s. 54. o
27 Camdibi, Giizel Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 36.
28 Maverdi, s. 56.
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Buna gore egitimde ilahi sevginin, 6grenciye sevk veren en kuvvetli saik
oldugu anlasiimaktadir. Ogrenci o6grendigi bilgilerle yaraticisini hosnut edecegi

diisiincesine kilitlenmesi, gayretinin en biiylik dayanak noktasi oldugu sdylenebilir.

Giliniimiizde ilimden beklenen gayeyi sorguladigimizda, bilginin kendine 6zgii
kilinmasi veya sadece diinyaya yonelik bir islev olarak anlagilmasindan dolay1 bu yiice
gayrette bir anlam daralmas1 meydana getirdigi sdylenebilir. Din egitiminde bilgi aym
zamanda Allah marifeti ve hakikat arzusu merkezlidir. Allah korkusunun azlig1 ilme

karsi isteksizligi ve cehaleti daha da derinlestirdigi sdylenebilir.

Netice itibariyle, Allah sevgisi ve korkusu kendini ilmi ¢aligmalara vermis
insanlar iizerinde en miiessir iki sebep olarak rol oynamalidir. Beyne’l-hafa ve’r-reca
denilen denge halinin, ilmi gayretlerde hatirdan ¢ikarilmamasi gereken ve hakikat

askina yonlendiren en kuvvetli sdik oldugu sdylenebilir.

3.2.2.3.3 Tedrici Davranma

Tedricilik, derece derece, basamak basamak ilerlemek demektir. Bilginin
kazanmlmasinda baslanilmasi gereken yer, temel mahiyetinde olan girislerdir. Iyi bir
mukaddime iyi neticeye ulastirir. Ilmin sonuglarma, hakikatlerine ulasmak isteyen
kimse, baglangiclardan ve girislerden baslamalidir. Ciinkii temelsiz  bina
kurulamayacaglr ve agag¢siz meyve alinamayacagi icin, boyle bir kimse sonuca

. e 259
ulasamaz, hakikati 6grenemez.

Bazi insanlar da ilmin bir dalina mahsus gayeler giitmekten dolayr o ilmin
mukaddimelerinden baslamak yerine sadece o kisimla aldkali ilim tahsiline giderler.
“Mesela kadilik yapmay1 tercih eden ve hiikmetmek icin hazirlanan kimsenin, fikih
ilminden kadi edebini bununla ilgili dava ve belgelerini 6grenmesi yahut sahitlik ile
mesgul olmak isteyen kimsenin sehadetle ilgili hususlarda cahil kalmamak igin
sehadetler bahsini 6grenmesi gibi. Boylece bu kimseler ilmin bu boliimiinli 6grenince
zannederler ki ilmin ¢ogunu ve meshur meselelerini 6grenmisler ve ilmin geri kalan
meseleleri, 6grenilmesi zor/kapali meseleler olup onlar1 anlamaya calismak, bosuna

zahmet harcamak olur... [lim meseleleri birbiriyle irtibathdir ve her béliimiin bir

2 Maverdi, s. 57.
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oncekiyle ilgisi vardir. Bunun i¢indir ki sonuglar, ancak baslangiclarla ayakta

kalmaktadir.”*°

Maverdi, bilginin kazanilmasinda mukaddimeyi binanin temeli gibi kabul eder.
Bu temel iizerine bina edilecek yapi, bir siralama ve tedricilik gerektirir. Bu tedriciligi
gozeterek neticeye varmak miimkiin olmaktadir. Kisacasi, neticenin varlidi,

mukaddimenin varhgma baghidir.*®’

Sonu¢ itibariyle 1iyi bir netice iyi bir mukaddimeye bagli oldugu
anlasilmaktadir. Belli usul ve tertibe riayet etmeden acele bir sekilde ilmin derinligine
ulagsmak, oOzellikle dini egitimde seviye kazanmak zor goziikkmektedir. “Egitim ve
Ogretimde iyi neticeler alabilmek ic¢in tedricilik prensibine uymak ve uygulamak
gerekir. Verilmek istenen bilgi, yavas yavas, merhale merhale verilirse dgrenilmesi
kolay olur. Bir insana bir anda, tiim iyi davramislar1 kazandirmak ve onu koti
davraniglardan vazgecirmek miimkiin degildir. Bir isi satha satha, alistira alistira

995262

yapmak, Allah’in umumi kanunlarindandir. Bu agidan, davraniglarin kazanimi

acisindan da tedricilik prensibine riayet etme dnemli bir yontem oldugu sdylenebilir.

3.2.2.3.4 Ogrencilik Adabim1 Tasima

Ogretmen ve 6grenci miinasebetleri basl basina ele alinabilecek enginlikte bir
konudur. Fakat genel itibariyle bilgiye ulasmada egitim ve 6gretim agisindan 6nem arz
eden bir yoniine kisaca temas etmek istiyoruz. Maverdi talebenin bilgisini ve istegini
arttiran ve en son noktaya ulagtiran, talebeyi mutlu ve basarili yapacak dokuz sart
siralamistir. Bunlar hakikati anlama vasitasi sayilan akil, zeka, anladiklarini muhafaza
eden hafiza, sevk, kanaat, bos zaman, engellerden hali olma, uzun 6miir ve genis zaman,
263

ilmini esirgemeyen sabir ve azimle Ogreten bir hocanin bulunmasidir.”” Bilginin

kazanilmasi i¢in ise talebe bazi edeplere riayet etmelidir.

260 Maverdi, s. 57.
261 Maverdi, s. 58.
262 Bayraktar, s. 169.
263 Maverdi, s. 83.
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3.2.2.3.4.1 (")gretmene Kars1 Cok Miitevazi Olmak

“llim 6grenmekten baska hichir yerde yaltaklanmak, mii’minin ahlakindan
degildir™*** hadisini zikreden Maverdi, 6grencinin 6grenim sirasinda hocasma karsi
yaltaklanmasinin yani zillet gostermesinin, onun gizli bilgisinden faydalanmasina sebep
olacagimi belirtmistir. Bu sekilde miitevazi davranabilirse hocasinin dgretmekte sabirli

265 iy - . e e
“Ogrencinin  yiiksek makamindan Gtiirli  hocasinin

davranacagini sOylemistir.
fakirligine gore davranmasi, hocayr kudret ve malina gore degerlendirmesi dogru bir
davranis olmaz. Onlar bu saygiy: ilimlerinden otiirii kazanmuslardir.”®® “Ogrencinin
bilgili birini buldugu halde ilminden istifade etmemesi, ilmi kiiglimseyip kibirlenmesi
olarak kabul edilir. Aslinda boyle bir davranis ancak ilmin degerini idrakten aciz ve

bilgisizlerin davramisidir.”®®” Anlasilan o ki ilim 6grenmek igin tevazu ve mahviyet

elden birakilmamali ve gerekirse ilim adina yiiz yere siiriilebilmelidir.

3.2.234.2 Ogretmenin Ahlakina Benzemeye Calismak

[lim talebesi hocasinin giizel ahlakina tabi olmaya calismalidir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) “Genglerin hayirlisi kendini ihtiyarlara benzetmeye ¢alisan,
Ihtiyarlarin serlisi de genglere benzemeye ¢alisandr.*®® buyurmustur. “Ogrenci, ilme
baslamadan once kalbe yerlesen kotii huy ve cirkin davranislari; iyi huy, giizel ahlak ve
davranis haline getirmeye ¢alismalidir.”*®® Ogrenci, 6gretmenini model olarak almali ve
ahlaken ona benzemeye calismalidir. Boyle bir uyumluluk 6grencinin gelisimini ve

verimliligini hizlandirabilir.

3.2.23.4.3 Ogretmenin Ilmine Saygi Gostermek

Talebe hocasina kars1 “Ben de senin gibi anlarim, benim sana ihtiyacim yoktur”
demek gibi kendini begenmislikten sakinmali ve onu hafife alan nankoérce davranislar
sergilememelidir. Ustiin zekd ve keskin zihinleri sebebiyle kendilerinde bir kuvvet
hissederek hocasini tahkir ve ilzam maksadiyla ders sirasinda itiraz edip hocasini

sikistirmaya calismak hocanin maruz kaldigi bir musibettir. Ciinkii hoca boyle bir

264 Beyhaki, Suabu’l-iman, c. VI, s. 494.
265 Maverdi, s. 84.

266 Maverdi, s. 84.

267 Bayraktar, s. 259.

268 Beyhaki, Suabii'l-iman, c. X, s. 225.
26 Bayraktar, s. 253.
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durumda 6grencileri arasinda cahil ve zelil bir duruma diigsmiis olur. Hikmet alimlerinin

bir¢cogu; hoca hakkini, ana baba hakki {izerine tercih etmislerdir.?”’

“Ogrenci talebelik psikolojisiyle 6gretmene kars1 gelmek, inat etmek ve iddiaya

271 .
2271 Yine

biirtinmek, gurur, kibir gibi duygular gelistirmekten son derece kaginmalidir.
ayn1 zamanda 6grenci, hocasinin gosterdigi yakinliga ve eski dostluguna giivenerek ona
tahakkiim ve naz etmemelidir.”’* Fakat Ogrencinin, saygisizlik olur diye hocasindan
sipheli bilgileri kabul etmesi ve itiraz olur diye korii koriine taklide kalkigsmasi da dogru

273
sayllmaz.

3.2.2.3.44 Yakini ve Kolay Olani Tercih Etmek

[lim tahsili adina miimkiin ise yakindan ve kolay ydniinden baslamali, zor cihet
tercih edilmemelidir. Tecriibesizden ziyade tecriibeli alim tercih edilmelidir. Ciinkii
yakini1 birakmak mesakkat, kolayi terk edip gii¢c olana yonelmek bela, tecriibeliyi birakip

tecriibesize miiracaat etmek tehlike getirir.”™*

3.2.2.4 Dini Bilgi Elde Etmenin Oniinde Engeller

Bilgi ¢aginda bulundugumuz bu yiizyilda bilgiye ulasmak kolay hale gelmistir.
Bununla beraber insanin bilgiyi kendine yararli hale getirmesi ve bilgiyi hazmetmesi
daha 6nemli olmaktadir. Insan icin zaruri bilgilerden sayilan dini bilgilerin kazanimi
icin insanin Oniinde asmasi gereken bazi engeller ¢ikabilir. Bu bdliimde Maverdi’nin

bahsettigi bu engellerden bazilarina deginilecektir.

3.2.24.1 Ilme Mani Olan Mesguliyet

Maverdi, islerin ¢oklugunu mesguliyetin fazlaligini ilim tahsiline mani olan
engellerden saymustir. {lim tahsil etmek isteyen, bir riyaset sahibi olmadan veya iicretli
bir ise sahip olmadan ilim tahsilini yapmasi gerekir. Bu itibarla ilim talebesi,

calismasinda kusur etmemeli ve firsatlart iyi degerlendirmelidir. Ciinkii zamana

270 Maverdi, s. 87.
m Bayraktar, s. 269.
272 Maverdi, s. 86.
273 Maverdi, s. 88.
274 Maverdi, s. 90.
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giivenilmez, bazen daha once gosterdigi comertlikten sonra cimrilik yapar ve verdigi

S 275
genis imkanlar kisar.

Baska bir mesguliyet tiirii de bilinmesi gerekli olan liizumlu bilgilerden
alikoyacak sekilde bir takim mesguliyetlere girmektir. “Yine ilim talebesi, ilmin
evvelinden, girisinden baglamali ve bilemediginde kendine zarar vermeyecek seylerle
ugragsmamalidir. Ciinkii bu ugras onu bilinmesi gerekli olan bilgilerden alikoyar. Zira
her ilimde akli hataya sevk eden fuzuli seyler ve onu mesgul eden boliimler vardir ki,
insan bu fuzuli seylere yonelirse, kendisini bilinmesi gereken daha miithim seylerden

alikoyar.” 27

Maverdi’ye gore; ilim talebesinin -tahsilinde gii¢liik ¢ektigi bir hakikati fuzuli
sayarak- kendine mazeret aramamasi gerekir. Boyle yapanlar ilmi gerceklerden geri
kalirlar. 2”7 “fImin kolaym: tahsil edip giiglerini terk edenler, takip ettigi avin kagmasina
sinirlenerek, takibinden vazgecip eli bos olarak avdan donen avciya benzerler. Ciinkii
her gordiigii av muhakkak kacar. Bunun gibi her ilim, bilmeyene gii¢, bilene kolaydir.
Zira ilmin manalari, siiphesiz onun maddi terciimani olan bir kelamda bulunmaktadir.
Kullanilan her kelam ise, isitilen bir lafiz ve anlasilan bir manay1r kapsamaktadir.
Demek oluyor ki, lafiz, isitme duyusu ile idrak edilen bir kelamdir ve mana da kalp ile

idrak edilip lafzin iginde bulunmaktadir.”*"®

Anlagilan o ki, 6grenci kabiliyeti oldugu halde, baslangicta kendisine zor

geliyor diye ilim tahsilinden vazgegmemelidir.

3.2.24.2 Heva ve Fikir Dagimikhgi

Arzularin ¢coklugunun ve fikirlerin dagimikliginin o insani esir edecegini belirten
Maverdi “Bir seye bagli olan goniil, mahpus olan rehin gibidir” soziine dikkat
cekmistir.’” Insanin motivesini bozan, “diisiinen kalpler olarak™®® zihnin berrak bir

sekilde caligmasina mani olan fikir daginikliligina temas etmistir. O’na gore insanlar,

275 Maverdi, s. 61.
276 Maverdi, s. 61.
27 Maverdi, s. 62.
278 Maverdi, s. 62.
2 Maverdi, s. 61.

280 Hac, 22/46.
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yapmay1 arzuladiklari seylere baglanarak bir ¢esit esaret yasamaktadirlar. Ve yine

insanlar, kafalarinin almadigini ileri siirerek bir seyler 6grenmekten kacinmaktadirlar.

Ancak, fikir dagmikligindan ve gafletten kurtulabilen kimseler bilgiyle daha
cabuk lnsiyet ederler. Maverdi hikmet ehli kimselerin; diisiinen kalp, ifade eden dil,
tasvir eden anlatim gibi ilmin kaynaklarim iige baglamistir. insan 6nce bir sozii kulag,
sonra kalbi ile idrak ettigini sdylemektedir. Manay1 anlama kiilfetinden kurtulan insan
manay1 ezberleme ve istikrarli olma zorlugu ile karsilasir. Manalar daginik halde
oldugundan gafletle cabucak ziyan olabilecek bir durumdadir. Bunun i¢in dinleyici
manalar1 hifzetmeli ve bu manalarla insiyet hasil etmeli ara sira hatirlamak suretiyle
daha fazla kuvvetlenecegini bilmelidir. Cok miizakerede bulunan kimse, bildigini
unutmaz, bilmediklerini de kazamir. ilim ehli miizakereden vazgecerse, bildigini de
unutur. Miizakeresiz bir sekilde mezheplere ait kitaplar1 sadece ezber yapmak, bir¢cok

. vo qeees s . . 281
insanda cehalet korliigiinii azaltmasi miimkiin olamamugtir.”®

3.224.3 Sikintilara Maruz Kalma

[lim tahsiline engel olan sebeplerden biriside insan1 daima taciz eden belalardir.
Insan bir takim kayg! ve tasalar1 varsa gaflet ve unutkanliga ducar olur. Mensurii’l-
hikem’de, “kaygi ve tasa hislerin kostegidir” denilmis, belagat sahipleri de “Riistiine

eren insanlarin daha ¢etin bir hayatla karsilagtiklarini” ifade etmislerdir.?*?

3.2.24.4 Soz ve Mananin Anlasilamamasi

S6ziin anlasilmamasinin ii¢ sebebi vardir:

1. S6ziin manay1 ifade edemedigi durumlarda olur. Bu da ya konusanin
tutuklugundan veyahut meraminm ifadedeki acizliginden veyahut da konusanin akil ve

anlayisinin azligindandir.

2. Manasiz bir seyi ifade etmek: Konusanin hezeyani ve gereginden fazla
konugmasi veya muhatabini anlayissiz sanmasi sonucu manasiz bir sey ifade edilene

kadar s6z uzayip gitmesi seklindedir.

81 Maverdi, s. 62.
282 Maverdi, s. 61.
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3. Dinleyiciden kaynaklanan anlamama; dinleyicinin dinledigi konuyu

o AT A 1. 283
anlayacak seviyesi de olmamast; mesela istildhi bir mananin anlagilamamasi gibi.

Konusanin anlamadig1 s6zii muhatabinin anlamasi daha zordur. En zor olani ise,
konusanin anlayis yetersizliginden Otliri meramini1 anlatamamasi ve manay1 ifade

. 1. 284
edememesidir.”®

Maverdi’ye gbre manalarin anlagilmamasinin {i¢ sebebi vardir:

1. Mananin miistakil olusu: Eger mana agik ise, ilk fikri harekette mana zorluk
cikarmadan anlasilir. Gizli mana ise lizerinde fazla diisiinmeye ve durmaya ihtiyag
duyulan manadir. Fikir ¢alistirmakla aliskanlik hasil olur, giicliik kolaylasir, uzaklik

yakin olur.

2. Mukaddime olan mana: Mukaddime her ne kadar bagkasiyla ilgili
oldugundan miistakil mana gibi tek basina tasavvur olunursa anlasilamaz. Ikinci olarak
mukaddime neticeye muhtactir. Bundan dolayr netice anlasilmadan mukaddime de

anlasilamaz.

3. Dinleyicide bulunan sebepler: Zati sebepler: Dinleyicinin zatindan ileri gelen
ve mananin tasavvurunun anlasilmasina mani olan, dinleyicinin ahmakligi ve zekasinin
azligidir. Bu dermansiz bir derttir. Bu derde miiptela olanlar icin sabretmek azar azar
anlamaya caligmaktan bagka care yoktur. Bu kimse azi anlamaya sabir ve sebat
gosterirse basarilt olup arzusuna kavusabilir. Dinleyicide bulunan bir diger zati sebep
manayi tasavvur edip, anladiktan sonra hifzinda tutamayip unutmaktir. Bu tembellik ve
ihmal sebebiyle, bir daha o manay1 hatirlamamak ve miilahaza edip diisiinmemekten
ileri gelir. Bu halin telafisi fazla okumak ve devamli miitalaa etmek boylece gaflet

uykusundan uyanmak suretiyle olur.**’

Dinleyici iizerinde ariz olan harici sebeplerden ilki; dinleyicinin kendi
acisindan mana lizerine ariz olan siiphelere diismesidir. Mananin tasavvuru ve hakikati

idrak i¢in o silipheyi sual ve tetkik ederek gidermek gerekir. Dinleyicide ariz olan bir

283 Maverdi, s. 63.
284 Maverdi, s. 64.
285 Maverdi, s. 67-68- 69.
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diger sebep, zihni mananin tasavvurundan saptiran birtakim fikirler ve vesveselerdir. Bu
mani emelleri yayilan, arzulari genisleyen kimselerde daha c¢oktur. Bu maéni, ariz
oldugunda nefsi anlamaya zorlamak kalbi idrak tarafina sevk etmek miimkiin olmaz.
Kalbin itaatini kazanmak i¢in miimkiin mertebe saptirict fikirleri ve engelleyici

vesveseleri bertaraf etmeye calismak gerekir.*®

3.2.24.5 Sohret Arzusu

“Bazi insanlar kazang¢ saglamak yahut sohret kazanmak i¢in ilimle mesgul
olmak ister ve bu maksatla miicadele meselelerinden ve miinazara yollarindan belli bash
olanlara yonelir ve ihtilafli meseleleri tartisabilmek igin, ittifakli meselelerden ziyade
ihtilafli meselelerle ilgilenirler... Bunlar meclislerinde siislii piislii sézler sdylemek ve
ihtilafli meselelerde muhalifine karst uygun deliller bulup onu ilzam etmek imkanini
bulurlarsa, o rezaletlerini bir noksanlik olarak kabul etmiyorlar. Oysa bunlar,
mezheplerle ilgili miiptedinin bilip hallettigi meseleleri bilmezler. Boylece bunlar daima

saptirict sarlatanliklar ve yaniltic hatalar i¢inde bulunuyorlar. «**’

Netice itibariyle bu boliimde, Maverdi’nin sevgi ve adalet kanununa yapmis
oldugu vurgu ele alinmistir. Din, nesep, sihriyet, iyilik, sevgi gibi unsurlarin ferdi, ailevi
ve toplumsal iilfet ve kaynasmay1 nasil sagladigi konu edilmistir. Ona gore bu unsurlar;
ferdi, ailevi ve toplumsal iilfeti saglamasi dogrultusunda kullanilmalidir. Adalet ve
giiven duygusu ise, toplumsal diizenin ve asayisin siirekliligini saglayict birer riikiin
gorevi gormektedirler. Giiniimiizde bu unsurlarin; ¢agin getirdigi maddi problemler,
israf, teknolojik iletisim ve eglence araglarina tutkunluk ve bunlara ilaveten materyalist
ve bireyci tutumlar yiiziinden kiymet hiikiimlerini yitirdigi goriilmektedir. Bu gidisati
onleme adina; ferdi, ailevi ve topluma ydnelik sosyal projelerin hayata gegirilmesinin

onemi her gecen giin daha fazla arttig1 sylenebilir.

Yine bu bolimde, Maverdi’nin akil-heva miicadelesini ve bu miicadelede dini
bilginin fonksiyonunu nasil ifade ettigi ele alinmistir. Buna binaen din egitiminde akil,
bireyin sorumlulugunun temelinde yer aldig1 goriilmektedir. Fakat akil, iyiye ve fazilete

yonlendirici giicli kendinde her zaman bulamaz. Ciinkii heva ile miicadele iginde olmasi

286 Maverdi, s. 72.
287 Maverdi, s. 58.
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onu olumsuz duygu ve hislerle miicadele etmesini gerektirir. Burada akli destekleyen
ilahi bilgi ve bu bilgiyle beraber kalpte hasil olacak iman kuvvetine ihtiya¢ duyulur.
Gilintimiizde nefse ait arzu ve heveslerin akli kontrolii altina almasi, bdylece aklin
bilgiyi ve dogruyu gdéremez hale gelmesi bilinen bir gercektir. Bu gergek goz ardi
edilerek basarili bir din egitiminin ger¢eklesmesi ve ahlaki karakterin yerlesmesi zor

goziikmektedir.

Maverdi’nin ahlak anlayisinin ilkelerini ve degerler sistemini ana hatlariyla ele
alindiktan sonra gelecek bdliimde; Maverdi’nin, sahsiyetin manevi olusumunu nasil

kurguladig1 konu edilecektir.
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4.  MAVERDI’NIN SAHSIYET ANLAYISI VE AHLAK
EGITIMI

4.1 Sahsiyet Olusumunda Temel Degerlerin Egitimi
Bu konu basligi altinda, ahlak egitiminde insanin temel unsurlar1 olan akil ve

nefsin sahsiyet a¢isindan 6nemine deginilecektir.

4.1.1 Akhn Egitimi ve Sahsiyet

Maverdi “... Eger akil terbiye ve egitime muhta¢ olmasaydi, peygamberler
akillartyla yetinip ilahi vahiy ile terbiye almaya muhtag olmazlardi.”*® diyerek aklin
egitiminin Snemini vurgulamistir. Bundan dolayr “Islam egitimi, zihni egitirken
diisiinme yetenegini harekete gecirir. Allah diisiince faaliyetinin nasil ¢alisacagini bize

59289

Kur’an’da gostererek aklin ve diisiincenin egitime olan ihtiyacim1 agikca ortaya

koymaktadir.

Maverdi aklin egitimiyle ilgili Hz. Peygamber’in Uveymir (r.a.) yaptig1 nasihati
ornek gostermistir. Hz. Peygamber, “Ey Uveymir aklini gelistir ki Rabbine daha ¢ok
yvakinlik kazanasin buyurunca Uveymir Anam babam sana feda olsun ya Rasiilallah
aklimi nasil gelistireyim? diye sormug, Rasulullah:‘Allah’in haram kildigi seylerden
sakin ve Allah’in farz kildigi seyleri yerine getir ki, ger¢ek akil sahibi olasin. Sonra
nafile olan salih ameller isle ki, diinyada aklin ve Rabbi’ne yakinligin artsin ve onunla

. 290
aziz olasin’" buyurmustur.

Hz. Peygamber’in Uveymir (r.a)’e, aklini Rabbine yaklagsma konusunda
kullanmasini tavsiye etmesi, dinin asil hedeflerinden kabul edilen dini hayati koruma
suurunu kazandirmaya dair bir tavsiye oldugunu gostermektedir. Akil bu istikamette ne
kadar sarf edilirse deger ve kiymeti o nispette artacak ve aklin egitimi
gerceklesebilecektir. Bu aklin, Hz. Peygamber’in hadisin metninde gecen ““akil” olarak
isimlendirdigi gercek akil oldugu anlasilmaktadir. Boyle bir akil ayn1 zamanda

diinyanin fani yiiziinden kurtulmus, uhrevi merkezli bir akil oldugu sdylenebilir.

28 Maverdi, s. 367.

28 Bayrakly, islam’da Egitim, s. 210.

20 Tirmizi, Ebd Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan Hakim et-Tirmizi, Nevadirii'l-usdil fi ma'rifeti ehadisi'r-
Resiil, thk., Mustafa Abdiilkadir Ata,1992, c. 11, s. 358.
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Kur’an-1 Kerim’de ise, aklin islev ve gorevlerine dair konular1 ifade eden
ayetlerin akla gorevlerini hatirlatmak suretiyle aklin egitimini hedefledigi sdylenebilir.
Buradan anlagilmaktadir ki, aklin varligi mutlak manada bir sey ifade etmemekte ayni

zamanda onun iglev ve gorevlerini yerine getirmesi emredilmektedir.

Omegin diisiinme islevi bir gorevdir. “Islim’a gore diisiinme faaliyeti iki
bilinenden hareket ederek iiclincli bilinene ulagmaktir. Daha dogrusu, iki bilinen bir
bilinmeyen vardir. Iki bilinmeyenden hareket ederek, bilinmeyeni ortaya cikararak onu
da {¢iincii bilinen haline getirmektedir. Bu miisahhas (somut) tan miicerrede (soyut);
yahut, miicerretten miisahhasa gitmek yolu ile gerceklesebilir. Boylece akil hakikat
bilgisine ulasmaya calisir. Aklin bu diisiinme faaliyetiyle Allah (c.c.) akla bir gorev
yiiklemistir. “ Deney, gozlem, haber ve gercegin, ilham ve aydinlanma yoluyla elde
edilmesi gibi, akil yoluyla da elde edilmesi miimkiindiir. Bu bilgi yollan, hiyerarsik bir
mertebeden ¢ok, hakikatin bilgisini elde etme c¢abalarinda, biri digerini igine alan i¢ ige
dairelere benzer. Belki géz ve kulak yoluyla yapilan gozlem ve deney en genis dairenin
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sinirlarina atilan ilk adimdir. Bunu aklin alani izler. Kur’an’da aklin kullanilmasina

yonelik emirler aklin islevlerini harekete gegirici ve egitici bir rol oynadig1 séylenebilir.

“Neden ile sonug, eser ile eser sahibi arasindaki ilgiyi, nedenselligi ifade eder.
Eser'den miiessire gidilebilecegi gibi, aksine bir yolla miiessirden esere veya iki eser
arasindaki temel iligskinin kavranmasina da gidilebilir. Sonugta akil duyulabilir olandan
duyulamaz olanin varligin1 kesfeder. Bu kuskusuz bir intikal olay: ile gerceklesebilir ve
cok cesitli tlirevleri vardir ki, bunlarin her birinin akil ile ilgili baglantilar1 énemlidir:

Teemmiil, tefekkiir, tezekkiir, tefakkuh, suur vb...”*"?

Aklin bu tefekkiir, tezekkiir v.b. islevleri neticesinde, onun adeta bir iz diisiimii
olan kalbe de bir takim manalarin intikaline sebep oldugu sdylenebilir. Akilda olusan bu

tecriibe, miiktesep aklin olgunlagmasi ve egitimi demektir.

Aklm, Akil hale gelebilmesi icin ilahi destege de ihtiya¢ duydugu
unutulmamalidir. “Hakikatin idraki ancak akilla birlikte ilahi nurla ve semavi teyit ile

olur. Alimlerden biri soyle demistir: Akil, simdiki halde elem veren akibeti ise faydali

»1 Bolay, s. 238-242.
»2 Bolay, s. 238-242.
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olana meyleder. Heva ise bunun zittina yani simdiki halde lezzet veren akibeti ise vahim
olana meyleder. ikisi celisirler, miifekkire ve miidebbireye miiracaat ederler. Allah-ii
Teala’nin ‘nur’ u aklin yardimina kosar. Seytan ve onun arkadaslar1 hevanin yardimina
kosar; ikisi arasinda savas baglar. Miidebbire kuvveti Seytanin ve onun dostlarinin
yaninda yer alirsa Nur’u Haktan ziihul etmis ve sonugtaki fayday1 géremez olmus, pesin
lezzet onu aldatmis olur. Allah’tan ve dostlarindan yana ise O’nun nuru ile hidayeti
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bulmus olur. Boylece akil hakikatleri anlamaya daha miiheyya bir akil haline gelir.

Bu ise, egitimde hazir bulunusluluk hali olarak ifade edilmektedir.

Sahsiyetin tekamiiliinde birinci fonksiyona sahip akli ilk muhatap kabul ettikten
sonra insanin manevi olusumunun diger unsurlar1 da ilave edilmelidir. Kalp ve ruh
thsaslarinin manevi durumu da sahsiyetin kemale ermesi acisindan 6nem arz etmektedir.
“Din Egitiminde yiiksek duygularin kazanilmasinda 6nemli yeri olan ince duygularin
elde edilmesi, genis Olclide iyi davranislar sonucu olusan kalbin kazandigi durumlara

95294

bagli””"" oldugu bilinmektedir.

Insandaki edep meziyeti bahsinde Maverdi; ahlakin, “aklin tabii idrakiyle ve
iyilige olan tabii meyline havale etmekle hasil olmaz”*” diyerek aklin tek basina yeterli
olamayacagini “mutlaka harici terbiye ve egitime ihtiyag ***° duyacagini belirterek aklin

serbest birakilmayacagina igaret etmistir.

[lim ve akil sahibi olmanin mutluluk sebebi oldugunu ifade eden Maverdi, sdyle
demistir: “Ustelik ilim ve akil, az mal sikintili hal ile beraber olsalar da saadet ve
bahtiyarliktir. Cehalet ve ahmaklik da ¢ok mal ve genis imkan ile beraber bulunsalar da

mahrumiyet ve bahtsizliktir”*"’

Hayir ve dindarligin aklin gereklerinden oldugunu ifade eden Maverdi, ser
isleyen kimselere iistiin akil sahibi denilemeyecegini belki fikir ve diisiince sahibi
denilebilecegini belirterek “akilli, Allah’m emir ve yasagim diisiinen kimsedir>”®

sOziinli nakletmistir. Bir hadislerinde Peygamberimiz (s.a.v.) akil yerine keyyis

2% Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi s. 175.
24 Camdibi, Giizel Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 90.

2 Maverdi, s. 367.

2% Maverdi, s. 367.

27 Maverdi, s. 52.

2% Maverdi, s. 17.
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kelimesini kullanmis yukaridaki ifadeleri dogrulayici nitelikte keyyisi; nefsinin

kontroliinii eline alip 6liimden sonrasi i¢in hazirlik yapan kimse olarak vasiflandirmistir.

Akil kuvvetinin sahsiyeti itidal ve dengeye getirmesinin gerekli terbiye ve 1slah
faaliyetlerinden sonra miimkiin oldugu sdylenebilir. Akil kuvvetinin 1slah ve terbiye
gormiis sekli, ilim ve hikmet; ilahi nurla teyit olunmus hali ise basiret adin1 almaktadir.
Gazzali’ye gore ise akil onemli olmakla birlikte asil itimat edilmesi gereken hikmet ve

.. 299
basirettir.

4.1.2 Nefsin Egitimi ve Sahsiyet

Maverdi, nefis egitimini sahsiyet egitimi anlaminda nitelendirmistir. Nefis
yaratilisin baslangicinda heniiz islenmemis ve gelistirilmemis bir takim huy ve ahlak
esaslarini kendisinde tasimaktadir. Yaratilisin baslangicinda var olan bu hususiyetler
icinde tabii olarak edep kanunlarina muvafik olanlar bulunmakla birlikte bunlarin
egitime ve gelistirilmeye ihtiyac1 vardir. Ciinkii o giizel ahlak ve huylar karsisinda heva
ve sehvet gibi birtakim zitlar1 da mevcuttur. Eger giizel ahlakin tabii olarak iyilige
meyyal olmasina yahut aklin idrakine giivenilerek iyilestirme egitiminden gaflet edilirse

edep ve ahlaki meziyetten mahrumiyete disilir. %

Sahsiyet gelisiminin temelde var
olan fitri yatkinlik iizere devam ettirilmesi olarak anlayabilecegimiz bu zaruri egitim

ihmal edilmemelidir.

Sahsiyet egitimine, onu fenaliklardan korumayla baslanmasi birinci planda
onemlidir. Maverdi sdyle der, “Ben hayatima yemin ederim ki, nefsi kotiiliikklerden
korumak faziletlerin temelidir.”*"! O, nefsin kotiliikklerden korunmasini 6nemli bir
insani deger olarak gdrmektedir. Insan ilim yoluyla bir fazilet kazansa da bu fazilete
giivenerek nefsini kotiiliikklerden korumayi ihmal ederse insanlar onu miiptezellikle
tanir. Miiptezelligin o insandan alip gotlirdiigline, ilimle elde ettigi fazilet kafi gelmez.

Ciinkii rezalet, faziletten daha meshur olarak yayginlagir.***

Insanin hatalarini1 gérmesi, nefsini tanimasi, karakterini fark edebilmesi 6nemli

bir kazanimdir. “Insanin kétiiliikleri ve zaaflari suuralta itildiginden bu bilgilere

29Camdibi, s. 57, 58.
39 Maverdi, s. 367.
301 Maverdi, s. 43.
302 Maverdi, s. 43.

63



ulagsmak, sahsiyetin denge ve diizenlemesine, ferdin kendine has &zelliklerinin
gerceklestirilmesine ve kendini agsmaga baglidir... Kendini tanima devam eden bir
siirectir. Kendini tanimayan bir kimseyse gercek duygularmin farkinda olmaz.”*
Kendini tanima kendini de agmaya, yiiksek duygu ve yliksek hasletlere yonelme

gayretine katki saglayabilir.

Yiiksek duygular, ruhu derinden sararak sahsiyete hakim olursa fizyolojik ve
sosyolojik ihtiyaglarin iistiine ¢ikar. Yiiksek duygular suuraltinin en derin kismiyla
alakali bulundugundan bunlarin sahsiyete hakimiyeti ¢ok iistlindiir. Yiiksek duygular,
dini ahlaki ve estetik duygulardir. Bu duygularin derinlesmesi sevgi ve muhabbet
sekline gelmesiyle suuraltinin en derin tabakalariyla alaka kurulabilir.*®* Suuralt: ile
kurulan alaka en kalict ve tesirli alakay1 olusturdugu sdylenebilir. Bu alakanin sahsiyet

gelisimine kuvvetli bir katki sagladigini sdyleyebiliriz.

Sahsiyet egitimi nefsin serefli ve izzetli bir olgunluga ulastirilmasi ¢abasidir

denilebilir. Yaratilisin 6zii itibariyle “ahsen-i takvim™®

e liyakati bulunan sahsiyeti, bu
takdire liyakatini saglama ve sahsiyetin yiiceltilmesine katkida bulunma din egitiminin

bir gorevi oldugu sdylenebilir.

Maverdi nefsi serbest birakmanin aksine onun egitimini zaruri gérmektedir.>*
Insanda birbirinin zitlar1 bulunan iyi ve kotii ahlak &rneklerini “Nefsin Edebi”
boliimiinde alt1 fasil halinde ele alarak bu konuya deginmistir. Kibir ve gururdan
sakinmak, gilizel ahlak ve haya sahibi olmak, yumusak huylu olup 6fkeden uzak
durmak, yalanciliktan sakinip dogru olmak, kiskanc¢liktan uzak durup gipta sahibi olmak
seklinde ele aldig1 ahlak konularina vurgu yapmis, Ayrica sekiz kisimda da adab-1

muaseret dedigi konulara deginmistir.*"’

Bu konuda Maverdi, nefsin egitimine duyulan bu ihtiyaci gidermek i¢in, onu
diinyanin terkine alistirmak gerekliligini ifade etmistir. O, bu egitim ihtiyacinin

hissedilmesi ve dengeli bir diinya hayat1 siirdiiriilmesi i¢in, birinin digerine basamak

303 Camdibi, s. 137.

394 Camdibi, s. 118.

395 Tin, 95/4.

39 Maverdi, s. 367.

397 Maverdi, s. 376-444.
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oldugu iic merhaleyi tavsiye eder. Birincisi; diinyayr kazanma sevgisini kalpten
¢ikararak diinyann fitnesine karsi emin davranmamak®®, ikincisi; diinyada elde edilen

309 v ee e e e s
k™ ve lclinciistinii ise; ecel

mal ve imkanlarin aslina riicii edecegine nefsini inandirma
ve Olimiin keyfiyetini nefse agiklayarak, uzun emelin meydana getirecegi gafletten

kurtarmak®'? olarak agiklamustir.

Ugiincii merhaleyi de gegen bir kimsede ii¢ haslet goriiliir; birincisi insani
helake gétiiren miithis bir diisman sayilan emelden kurtulmus olur. Ikincisi, miiteyakkiz
bir insan olarak kalan 6mriinii hayirl islere sarf etmege baslar, ¢ilinkii dmriinii az goren
insanin ameli giizel olur. Ugiinciisii, ¢aresi bulunmayan 6liim o kimsenin goziinde kolay

goriiliir.!!

Gazzali de, insanda sehvet ve diinya sevgisinin varligindan dolayi, egitim
faaliyetlerinin basarili olamayacagini 6ne siirerek bu ihtiyact gérmezden gelenlere karst
soyle demektedir; “Ademoglu yasadigi miiddetge sehvet, gazap, diinya sevgisi ve
benzeri diger kotlii huylardan ayrilamaz. Bunun igin terbiye bosadir derler. Bu goris
galattir. Bir taife buna kapilmistir. Bunlar saniyorlar ki miicahede, bu sifatlar1 tamamen
kokiinden sokiip atmak ve yok etmek icindir. Aldanmislardir, zaten dyle olamaz. Zira
sehvet, bir fayda icin yaratilmistir, insan fitratinda zartridir. Sayet insanin yemek
istihas1 kesilse hemen o6liir. Miinasebet arzusu yok olsa, nesli tiikenir. Gazap tamamen
yok olsa, insan gelecek tehlikelere karsi kendisini koruyamaz hale gelir ve helak

312
olurdu.”

Nefsin egitiminin zaruri olmasi, hedeflenen ahlaki degerin davraniglarda
yerlesmesi agisindan Onemlidir. “Egitimsiz ahlak disiiniilemez. Bir seyin Ogrenilip

6grenilmedigi ¢ogu zaman, onun davranislarla gosterilip gosterilemedigine baglhdir.”*"

4.1.3 Bilgi ve Ahlak Egitimi
Ahlak egitiminde bilginin akildan sonra en Onemli kazanim oldugu

bilinmektedir. Ilim sahibi olma insana seref ve fazilet kazandirir. Maverdi, bilginin ve

398 Maverdi, s. 155.

39 Maverdi, s. 164.

319 Maverdi, s. 171.

3 Maverdi, s. 175.

312 Gazzali, c. 111, s. 131.
313 Bayrakly, s. 43.
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bilgi sahibinin degerini ifade eden, “(Resuliim!) De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir

925314 »315

olur mu ve “Fakat onlart ancak bilenler diisiiniip anlayabilir. ayetlerini
zikretmis, Hz. Peygamber’e alim ile abidin hangisinin daha iistiin oldugu sorulmasi
lizerine cevaben “Alimin dbide iistiinliigii, benim sizin en asaginiza olan idistiinliigiim

gibidir”?'° buyurdugunu séylemistir.

Maverdi, ilim sahibi nefsini giinahlardan hakkiyla korur ve ser’an iizerine
lazim olam1 devamli yerine getirirse ilmin faziletine ve iffet izzetine kavusacagini,
béylece faziletleriyle layik oldugu mertebeyi bulacagim soylemistir.’'’ Maverdi, bu

2318

mertebeye yonelik; “Alimler peygamberlerin varisleridir ve “Peygamberlerin

A . . . P . . .. . . . 379
alimler iizerine iki derece, alimlerin de sehitler iizerine bir derece fazileti vardir”

hadislerini dayanak gdstermistir.

Bilginin ahlaki fazilet ve meziyetler agisindan kazanimlarinin ¢ok kiymetli
oldugu ahlak egitiminde 6nemli role sahip oldugu anlasiliyor. Ahlak egitimi agisindan
bilgiyi kazanmanin yas1 yoktur. Maverdi, kisinin kiictikligiindeki ihmalinden utanarak
ilim 6grenmekten imtina etmemesi gerektigi bunun cehaletin hilelerinden ve tembelligin
desiselerinden oldugunu sdylemistir. Kisinin cahil bir ihtiyar olmaktansa devamli
Ogrenen bir ihtiyar olmasinin daha iyi oldugunu ifade etmis, bir filozofun pir-i faniye:
Ey kisi, dmriiniin sonunda émriiniin evvelinden daha faziletli olmaktan utaniyor musun?
dedigini nakleder.”®® Yetiskinlerin cehaletlerini izale edebilecek ve onlara ilim ve fazilet
kazandirarak meziyet sahibi yapacak bu gayretten utanma, tembellik gibi sdiklerle uzak
durmamalar1 gerekir. Ciinkii yetiskinlerin fazilet ve kemalata genglerden daha az

mubhtac olduklari sdylenemez.

314 Ziimer, 39/9.

313 Ankebiit, 29/43.

316 Tirmizd, [lim, 19, Darimi, ilim, 14. Darimi’deki rivayetin sonunda, Hz. Peygamber’in, “kullarindan ancak alimler,
Allah'tan hakkiyla korkar” ayetini okudugu ilavesi vardir. Fatir, 35/28.

31" Maverdi, s. 4.

318 Eb David, ilim, 1; Tirmizi, ilim, 19(Kaynakgaya koy); Darimi, ilim, 17. Ayrica hadisin farkli varyantlari i¢in
bkz. Buhari, ilim, 10, Eba Naiym, Hilyetu’l-evliya, c. X, s. 70.

319 Nebil Sa'deddin Cerrar, el-ima’ ila Zevaidi'l-Emali ve'l-Ecz4’, Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 2007/1428, c. VI, s.
381. (Eserde 475 sira no ile bulunan Ebi Hureyre ed-Devsi’nin Miisned’inden naklen. bkz. Miisnedu Ebi Hureyre ed-
Devsi, Edeb, 5860 no’lu hadis)

320 Maverdi, s. 47.
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4.1.4 Ahlak Egitiminin Edebi

Maverdi, ahlak egitiminin edebini genel olarak iki ana yonden ele almistir.
Insana kiiciikken ana babasinin vermesi gereken egitimin niteligi ile insanlar biiyiiyiip
gelistikten sonra kendi kendilerini yetistirme yolunda gerekli olan egitimin niteligi.

Bunlar Maverdi’ye gére egitimin adabindan sayilir.**!

Ana babaya ait egitim, c¢ocuklarina kii¢lik yaslarda edep prensiplerini telkin
etmeleridir. Bu telkinlerle biiyiiyen ¢cocuk bu prensiplere alisir ve kolaylikla yapar hale
gelir. Bdylece bu edep prensiplerine iinsiyet saglanmis olur. Cocuk bu telkinlerle
bliylimeye devam ederse bunlar kendisinde huy ve tabiat haline gelir. Aksi olursa
bityiidiigiinde bu prensiplerin yerlesmesi ok zor olacaktir.’** Gazzali’ de ¢ocuklarin
egitiminin 6zenle ilizerinde durulmasi gereken bir konu oldugunu sdylemistir. Cocukken
verilecek egitimin daha kolay kabul edilecegini vurgulamaktadir. “Cocuklarin riyazet
yolu, {iizerinde ehemmiyetle durulmasi gereken islerden biridir. Cocuk anne ve
babasinin yaninda ilahi bir emanettir. Onun kalbi, safi bir cevherdir. Her tiirlii nakis ve
suretten bos, naksedilen her seyi kabule miistait, kendisine miiteveccih her seye meyl

. . 2
eder vaziyettedir.”***

Telkinlerin huy ve tabiat haline gelmesini ise Gazzali soyle ifade etmistir; iyi
ahlak, bazen fitrat ve tabiatiyla, bazen iyi isleri itiyat haline getirmekle ve bazen iyi
adamlarin 1iyi islerini goriip onlarla diisiip kalkmakla elde edilir. Ciinkii onlar iyi
arkadaslar ve salih kardeslerdir. Sohbet sari, tabiat sariktir (alicidir). insan tabiati
arkadasinin hem iyiligini, hem de kotiiliiglinti alir. Onun igin iyilerle sohbet de ahlaki

diizeltmeye vesiledir.***

Insan biiyiidiikten sonra ise kendisine gerekli olan adap; orf ve adet adabr ile
egitim ve 1slah adabidir. Orf ve adet edebi akilli kimselerin, ittifakla benimsedikleri,
edep ehlinin ittifakla giizel gordiikleri fikir, s6z, hal ve hareketleri taklit etmektir.
Egitim ve 1slah edebini bilmek ise aklin aksini caiz goérmedigi, akil sahiplerinin bile

salah ve fesadinda ihtilafi caiz gérmedigi bir takim adaptir. Bu adap, Allah tarafindan

321 Maverdi, s. 370.
322 Maverdi, s. 370.
3B Gazzali, c. 111, s. 165.
324 Gazzall,, c. 111, s. 139.
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nefse gosterildigi “nefse iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki™*

ayeti ile
de sabittir. Egitim ve 1slah adabinin birinci prensibi, nefsin sehevi arzularina hiisn-ii
zanda bulunmamaktir. Ciinkii nefis, ahlaki rezaletleri perde altinda gizleyerek kendini

faziletli gosterir.>*®

Ahlak egitiminin edebi, ahlak egitiminin kaide ve usiillerine riayet demektir.
Maverdi, egitim ve 1slahin adabina vurgu yapmistir. O’nun bu tespitine gore kiiciiklerin
ve yetiskinlerin dinl ve ahlaki degerleri kazanmalar1 yaslarina gore farklilik

gostermektedir.

Ozetle gocuklarda, huy ve tabiat haline gelinceye kadar telkine devam edilmeli,
boylece dini konulara {insiyet saglanmalidir. Yetiskinler ise, kendilerinden yliksek
fazilet sahibi insanlarin uygun gordiigli s6z, hal ve tavirlara uyum saglamaga calismali,

bir nevi onlar1 taklit ederek adabi1 kazanmaya ¢alismalidir.

4.2 Sahsiyetin Gelisiminde Ibadet

4.2.1 Namaz
Ibadetler icerisinde namazin ayri ve oncelikli bir yeri vardir. Namazin
manasinda hudu’ ve yalvarmak vardir. Hudu’ korkudan, yalvarmak ise timitten ileri

. 327
gelir.

Pes pese birbirini takip eden vakitler Allah’a kars1 siirekli hudu’ ve ilticaya
vesile olur. Bu da korku ve {imidin siirekliligi demektir. Insanin egitiminde Allah’la

olan bu aldka ahlaken giizellik ve salahini saglar.**®

Buradan anlasilmaktadir ki, mii’'mindeki havf ve reca gelgitleri denen bu kalbi
suura ancak namaz sayesinde ulasilabilir. Sahsiyetin yasabilecegi en kiymetli alaka
namaz esnasinda olabilmektedir. Namaz i¢in; sahsiyeti 1slah ederek yiicelten, timitlerin

ve korkularin birbiri ardinca devam ettigi hakiki bir arinma ortami denebilir.

325 Sems, 91/8.

326 Maverdi, s. 372.
327 Maverdi, s. 123.
328 Maverdi, s. 122.
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4.2.2 Oruc
Orucun bedene yonelik etkisiyle a¢liga miibtela insanlarin hali daha iyi anlagilir.
Insan, merhamet duygusuyla onlara yedirmeye ¢alisir. Diger yandan orug, nefse galip

olan sehvetin kirtlmasini, nefsin hakirligini ve zilletini hissetmesini saglar.’*’

Yeme-igme gibi beseri ihtiyaclar, insanin Allah karsisinda zilletine bir delil
teskil eder. Konuyla ilgili olarak Maverdi, Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin &rnegini
vererek, “Meryem oglu Mesih ancak bir rasuldiir. Ondan oncede (bir¢cok) resuller gelip

330 ayetindeki

gecmistir. Anasit da ¢ok dogru bir kadindir. Her ikisi de yemek yerlerdi.
Hz. Meryem’le Hz. Isa’nin yemege duyduklari ihtiyacin belirtilmesi konusunu, insani
bir acizligin Allah tarafindan hatirlatiimasi olarak degerlendirmistir. **' Allah agisindan
noksanlik sayilacak yemeye muhta¢ olmak, ancak insanlar agisindan kabul edilebilir.
Orug, insana bu noksanligini hissettirerek yaraticisina karsi zilletle boyun egmesini

hatirlatir.

Ahlak egitimi ag¢isindan insanin ince duygulara sahip olmasi 6nemli bir
ihtiyagtir.”** Maverdi’nin 6ne siirdiigii merhamet duygusunun, din egitimi i¢in gerekli
sayilan ince duygulardan oldugu sdylenebilir. Bu ince duygunun, sahsiyetin bir vasfi
haline gelmesi ve sahsiyetle biitiinlesmesinde orug ibadetinin 6nemli bir yeri oldugu

sOylenebilir.

4.2.3 Zekat

Zekat, toplumun diskiinlerine yardim ve ihtiyag sahiplerinin ihtiyacini
karsilamaktir. Bu sayede fertler arasinda bugz, diismanlik ve ilgisizlik kalkar. Onun
yerine sevgi ve kardeslik hakim olur. Fakirlerin zenginler iizerindeki timitleri kesilir ve
de ihtiyacglar1 kuvvetlenirse fakirlerle zenginler arasinda bugz baslar, haset siddetlenir.

Fakir ve zenginler arasinda sila-i rahim kesilir. Nefisler ve mallar tehlikeye girer.**

32 Maverdi, s. 123.

330 Maide, 5/75.

331 Maverdi, s. 123.

332 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi, s. 54.
333 Maverdi, s. 124.
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Diger ibadetlerde oldugu gibi zekatta da kendine has hikmet ve faydalar
mevcuttur. Bu fayda, insan sahsiyetini comertlige alistirmak ve bu melekeyi ona

kazandirarak cimrilikten kurtarmaktir.**

4.2.4 Hac

Maverdi hac ibadetini, sahsiyetin tezkiyesi acgisindan onemli bulmakta ve hac
ibadetinin bazi hikmetlerine deginmektedir. Hac, mahseri hatirlatmakla beraber; aziz,
zelil, muti’, asi herkesin ortak bir talepte, magfiret ve arinma talebinde bulugmalari
olarak anlasilmalidir. Diger yandan Allah (c.c.), Islam dininin sarki ve garbi aydilatan
nurunu kendi kudreti sayesinde nasil parlattigini ve yeryliziine nasil hakim kildigini,
itaat ehlinin aziz, peygamberinin yardima ndil olusunu, digerlerinin imha edilisini;
Mekke, Harem-i Serif ve Medine’yi gostermek suretiyle ihtar ettigini anlatmaktadir.
Yine Allah (c.c.), hac sikintilarini, emre itaat adina gegici olarak ¢ekenlerin,
memleketlerine dondiiklerinde ikamet nimetini hatirlayarak stkiir duygularni

. . 335
kazanmalarini istemektedir.

Netice itibariyle, sahsiyetin gelisimini ¢ok yonden besleyici olan ibadetlerin
sahsa bakan yonleriyle birlikte toplumsal egitimi de gergeklestirdigi sdylenebilir.
Namazin korku ve iimit dengesiyle bir manevi arinma saglamasi, orucun Yaratici
karsisinda acizligi insana tam manasiyla idrak ettirmesi ve merhamet duygusunu
kazandirmasi, zekatin comertlik duygusu ile beraber sinif farkini ortadan kaldirarak
toplumsal kaynasmay1 saglamasi, haccin mahserin provasini yaptirmasi ve insanlara

Islam’1n yiiceligini gostermesi gibi hikmetleri ierdigini soyleyebiliriz.

Sahsiyet egitimi agisindan ibadetlerin saflagsma, temizlenme ve yiicelmenin
yegane unsuru oldugu sdylenebilir. Fakat ayn1 zamanda ifa edilen ibadetlerdeki riza-i
ilahiye’ye uygunlukta o derece manevi yiikselmeyi arttiracagi unutulmamalidir.
“Insanin yeniden yiikselmesi icin temizlenmesi ve yiicelmesi gerekir. Allah’a kulluk
(ibadet) sahsiyetin yiicelmesinde en 6nemli unsurlardir. Ancak ibadet de marifet, iman,
ihlas, dogruluk, temizlik, niyetin 1slah1 v.s. gibi sartlardan sonra ancak makbul olur; bir

deger tasir ve kulu yiiceltebilir. Yoksa adet ve aligkanlik eseri ne soyledigini bilmeden,

33 Maverdi, s. 125.
335 Maverdi, s. 126.
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huzur ve husudan mahrum ibadetlerle ve riya, gosteris i¢in yapilan amellerle tasfiye ve

yiicelme miimkiin degildir.”**°

Maverdi, hakkinda nehiy bulunan dini gorevlere de deginmistir: Birincisi,
nefislerin meylettigi ve hayvani sehvetlerin arzu ettigi zina, icki igmek gibi yasaklardir.
Bu yasaklar1 Allah (c.c) iki tiirlii miieyyideye baglamistir. Bunlar ciiret edenlere
caydirici olarak koydugu diinyevi cezalar ile takva ehlinin isittiginde vazge¢cmesi i¢in
koydugu uhrevi cezalardir. Ikinci tiir yasaklar insan nefsinin nefret ettigi, arzu
edilmeyecek cirkin seylerin kullanilmasi, les ve pislik yenilmesi, zehir igilmesi gibi
insan tabiatinin vazge¢mesinin kolay oldugu yasaklardir. Bunlarla alakali yalniz ahiret

azabiyla yetinilmistir.”*’

Dinin iizerine bina edildigi temel ibadetler, bireyde manevi ylicelmeyi
saglarken, 6te yandan yasaklarla ve bu yasaklara getirilen miieyyidelerle bu manevi
yapinin korumaya alinmasi amaglandig1 sdylenebilir. Giiniimiizde toplumsal her tiirlii
manevi buhran ve ¢oOkiislerde bu iki konudaki eksiklik gbéze carpmaktadir. Din
egitiminin sahasina giren bu problemin ¢o6ziimii adina, yaygin ve oOrgiin egitim

kurumlarinda kapsamli programlar ele alinmalidir.

4.3 Sahsiyet Biitiinliigiiniin Gostergeleri
Sahsiyeti olusturan manevi unsurlarin bir biitiin olarak caligsmasi, bu unsurlarin
yiiksek erdemlere riayetiyle ilgili oldugu sdylenebilir. Burada Maverdi’nin 1srarla

tizerinde durdugu bu yiiksek sahsiyet degerlerine vurgu yapilacaktir.

4.3.1 Dogruluk
Sahsiyetin yiiksek erdemlerinden birisi de hi¢ siiphesiz dogruluktur. Maverdj,
dogrulugun 6nemiyle ilgili iki ayeti vurguladigi gorilmektedir. “...Sonra da dua edelim

de Allah’tan yalancilar iizerine linet dileyelim.”*® “Allah’in ayetlerine inanmayanlar,

59339

ancak yalan uydurur... Konu ile ilgili Hz. Peygamber de: “Sana siiphe veren seyleri

birak da siiphesiz seyleri al. Yalan siiphe verir. Dogruluk ise huzur ve itminan verir. »340

336 Camdibi, Giizel Ahlak ve Insan iliskileri, s. 43,44.

337 Maverdi, s. 129- 130.

338 Al-i Imran, 3/61.

339 Nahl, 16/105.
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buyurur. Maverdi, dogrulukla ilgili, “ Bilerek hakki batil ile karistirmayin, hakki

341 ayetini Ibni Abbas (6. 687)’1n yaklasimini 6rnek vererek, dogruya yalan

gizlemeyin
karistirmayiniz anlaminda tefsir ettigini sdylemistir.*** Mii’minin eksiklikleri igerisinde
hicbir zaman yalancilik olamayacagini beyan eden hadis ise soyledir, “Hz.
Peygamber’e, mii’'min korkak olur mu? diye sordular. Evet, olur, buyurdu. Sonra, peki
mii’min cimri olur mu? diye sordular. Evet, olur, diye cevap verdi. Sonra, mii min

yalanct olur mu? diye sorduklarinda, hayir mii 'min yalanci olmaz diye cevap verdi.”*

Maverdi, biitiin bu delilleri zikrettikten sonra dogruluk ve yalanin sebeplerine
deginmistir. Dogrulugun sebeplerini; akil, din, miiriivvet, dogrulukla meshur olma
arzusu”** seklinde siralarken yalanin sebeplerini ise; menfaat saglamak ve zarar 6nleme
arzusu, dinleyiciler tarafindan tath ve giizel bulunacagi diisiincesi, diigmanlik hissiyle
intikam almak istenmesi, ayrica biitlin bu sebeplerin etkisiyle yalan1 adet ve huy haline

getirmis olmasi seklinde siralamustir.

Maverdi, yalanci insanlarin bazi belirtilerini siralamistir; birincisi, yalanci
insan, yalanlarini siralarken sozilinii kesip arasmna bir sey ilave ederek telkinde
bulunursan o da bu ilaveleri kendi yalanlar1 arasina katarak sayip dokmeye baglar.
Ikincisi, siiphelendirici sdzler sdyleyerek sdziine karisirsan o da sdylediginden riicti
etmeye yeltenir. Ugiincii olarak, yalancinin sozlerinden birini reddedersen sdyleyecek
bir sey bulamayip sagma sapan konustugu goriiliir. Bir baska belirti de, yiizlerinde

yalancilik kuskusu ve siipheci insanlari ¢ekingenliginin hissedilmesidir.**

Maverdi, yalana ruhsat veren bazi durumlardan bahsederek, bu ruhsat, yalan
sarahat yoluyla olmayip, istii kapali ifadeler seklinde olmasi ve ondan dogru bir
mananin kastedilmesidir. Bir sahsin Hz. Peygambere gelip — Sen kimlerdensin? diye
sorunca ben Madanim diyerek kendisini gizlemek maksadiyla bdyle cevap vermis ve

aynt zamanda insanlarin yaratildigi suyu kastetmistir. Adam ise Hz. Peygamber’in

341 Bakara, 2/42.

32 Maverdi, s. 422.

343 Malik b. Enes, Ebd Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvatta' : rivayetu Ebi Mus’ab ez-Ziihri el-Merini / Ebl
Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes; thk. Bessar Avvad Ma'ruf, Mahmiid Muhammed Halil. -- Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1992/1412, Kelam, 7.

34 Maverdi, s. 424.
345 Maverdi, s. 426-427.
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kabilesini kastettigini zannetmistir. Bir diger Ornekte ise soyledir: Mekke’den
Medine’ye hicret esnasinda bir arap kavmiyle karsilastilar. Arap kabilesinden birileri,
Hz. Ebu Bekir’e bu 6nden giden kimdir diye sormus, o da, Hz Peygamber igin; bir
kilavuzdur, bana yol gosteriyor, diye cevap vermistir. Burada Hz. Ebu Bekir hem dogru
konugmus hem de muradini gizlemistir. Bu tiir ifadeler yalan sayilmayan, tariz tiiriinden

ifadelerdir.>*®

Baz1 dogru sozler vardir ki eza ve zarar acisindan yalani bile geri birakirlar.
Bunlar, giybet, koguculuk ve jurnaldir. Giybet kiskangliktan ileri gelen bir hiyanet,
koguculuk, dostlar1 ve yakinlarin arasina nefret sokmak, jurnalde insanlar hakkinda

karalamada bulunmadir.>*’

4.3.2 Haya

Maverdi’ye gore haya iic kisimdir. Allah’tan haya, insanlardan haya, kendi
nefsinden haya etmektir. “Allah Teala’dan hakkiyla utanma nasil olur? Sorusuna Hz.
Peygamber (s.av.); basini ve basta bulunan azalarini, karnini ve ona doldurdugu seyleri
haramdan koruyan, diinya hayatimin ziynetini birakan, oliimii, kabirde c¢iiriimeyi

n348

hatirdan ¢ikarmayan kimse, hakkiyla Allah’tan utanmis olur. cevabini vermistir.

Kisinin insanlardan haya etmesi, insanlara eza etmemesi ve agiktan aciga fenalik
etmemesidir. Bu kisim haya miiriivvetin kemalinden ileri gelir.’* Hayasiz insanlar ise,
ayni zamanda miiriivvetsiz insanlardir, bunlar istediklerini alenen yaparlar. Giybet
olacak gizli seyleri kalmaz. Halk ic¢inde kotiilikle meshur ve menfur kimseler

olmuslardir.*

Uciincii kisim haya ise, insanin kendi nefsinden utanmasidir. Bu sekilde bir

351

hayada iffet ve yalnizken giinahlardan sakinma vardir.”" Bu kisim haya, nefsin fazileti

ve ahlakin giizellesmesi anlamina gelir.>>*

346 Maverdi, s. 428-429.

347 Maverdi, s. 429-433.

38 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 24; el-Mevsili, c.V, s. 223, 283, c. VIII, s. 461, Ebii Naiym, Hilyetu’l-evliy4, c. I, s. 358,
c. IV, s. 209, c. VIIL, s. 185, c. IX, s. 393.

3 Maverdi, s. 429-433.

350 Maverdi, s. 402.

351 Maverdi, s. 402.

352 Maverdi, s. 403.
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Insanin hayasi {i¢ yonden tam olunca ser sebebi sayilan seyler uzaklasirken hayir
sebepleri tam olarak ortaya ¢ikar. Boyle bir kimse insanlar arasinda faziletiyle meshur

olur ve iyilikleriyle amlir.**

4.3.3 Hilim
Maverdi hilim konusunda sdyle der: “Halimlik ve yumusak huy, ahlakin en
sereflisi ve akil sahiplerine en yakisan bir siardir. Ciinkii onda namus ve haysiyetin

95354

selameti... vardir. Konu ile ilgili Hz. Peygamber, “Halimlik gosteren, insanlarin

goziinde biiyiikliik kazanwr. Anlayis gosterenin kemdli artar”””’ buyurmustur.

1356

“(Rasiiliim!) Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir. ayeti

nazil olunca, Hz. Peygamber Cebrail (a.s.)’e bu ayetin manasin1 sormus, Cebrail (a.s.)
ben de bilmiyorum diye cevap vermis ve cevabin1 Allah (c.c.)’tan dgrenip gelmis ve “
Ey Muhammed (s.a.v.) Rabbin sana sunlari emrediyor: Senden iliski kesenle sen iligki

kur! Seni mahrum edene ihsanda bulun! Sana zulmedeni bagisla!’

Hilim, 6fkenin heyecani aninda nefsi zapt etmektir. insanlara hilimle muamelede
bulunmay1 saglayan bazi sebepler vardir. Maverdi bu sebepleri sdyle siralar: Cahil
kimselere kars1 kalpteki yumusakliktan kaynaklanan merhamet duygusunun varligi,
kizdig1 kimsenin hakkindan gelebilecegine giivenen kimsenin yumusama gostermesi,
alicenap insanlarin soviip saymayi kendilerine yakistirmamasi, kotiiliik eden kimseyi
hakir goriip aciyip ona yumusaklik gosterilmesi, kotiililk edene kotiiliikle karsilik
vermekten utanilmasi, bagislama ve iilfetten kaynaklanan fazilet duygusuna sahip
olunmasi, hezeyanlar savuran kimseye ihtiyatli davranmak fikriyle karsilik vermeme,
veya gecmiste ondan goriilen iyilige vefakar davranmak amaciyla ihtiyatli davranma,
hezeyanlar savuran kimseye daha sonra firsat bulunca karsilik verme amaciyla siikut

edilmesi gibi hususlardir. Burada zikredilen halimligin her ¢esidi fazilet ise de, bazilari

353 Maverdi, s. 403.

354 Maverdi, s. 405.

355 Alauddin Ali b. Abdiilmelik b. Kadi Han Miittaki el-Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni'l-akval ve'l-ef'al, nesr.
Bekri Hayyani, Saffet Sakka, 5. bs., Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985/1405, c. XVI, s. 178.

356 A’raf, 7/199.

357Suabu’l-fmén, c. X, s. 335-336. Bu hadiste “Cebrail bana gelerek ...” kismi yoktur. Hadis, Ukbe b. Amir’e hitaben
sOylenmistir. Ukbe, hadisin sebeb-i viiridiinii soyle izah etmektedir: Bir defasinda Hz. Peygamber’le karsilagmigtim.
Elimi tutarak “Ey Ukbe! Sana diinya ve ahiret ehlinin en faziletli davraniglarimi sdyleyeyim mi?” dedi. Detayli bilgi
icin bkz. Suabu’l-Iman, c. X, s. 336, 415, 417, 534.
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digerlerinden iistiindiir. Insan igin halimligin yukarida siralanan sebeplerinden en giizel

A 358
olan sebebe dayanmasi en evla olanidir.

Maverdi, 6fkenin teskini icin de bazi tavsiyelerde bulunmustur. Oncelikle
Allah’1 zikretmek ki insan1 Allah korkusuna sevk eder. Insan bu haliyle ilahi adabin
yoluna donerek 6fke ve hiddeti gider. Konuya iliskin bir ayet soyledir: “...unuttugun
takdirde Allah’t an...”*” bir baska ayette ise, “Eger seytandan gelen kétii bir diisiince
seni diirtecek olursa, hemen Allah’a sigin. Ciinkii O, isiten, bilendir. 3500 kelenen
kimse iginde bulundugu hali degistirmelidir. Ofkenin, sonunda pismanlik getirecegi
unutulmamalidir. Ofkelenen kimse affin sevabini veya tam aksi kinanmay1 ve azabin
diisiinerek 6fkeden vazgecmelidir. Insanlarin iilfet ve Ovgiisiinii kaybetmeyi goze

361
almamalidir.

Maverdi, ofke ile iiziintliyii birbiriyle mukayese etmistir. O’na gore, 6fkenin
sebebi kendinden asagida olan (veya goriilen) zat tarafindan kendisi hakkinda
hoslanilmayan bir halin sadir olmasidir. Uziintii ise bir kimsenin kendinden iistiin
gordiigii kimsenin kendi hakkinda reva gordiigli bir muamelesiyle ve hosa gitmeyen bir
durumuyla karsilasmasidir. Ofke bedenin i¢inden disar1 ¢ikar. Uziintii ise aksinedir, bu
yiizden zehir gibi 6ldiiriicii etki yapar. Ofkeden dogan, intikamdir. Uziintiiden dogan ise

illet ve hastaliklardir.>®

Maverdi, giiniimiiziin 6ne c¢ikan problemlerinden sayilan 6tke ve siddetin
yayginlagmasina kars1, hilim ve 6fkeye hakimiyet gibi yiiksek sahsiyet degerlerini ileri
siirmektedir. Maverdi’nin din egitimi agisindan iizerinde durulmasi gereken ofke ve
liziintiiniin sebepleri ve teskini adina tespitlerine baktigimizda giiniimiiziin 6nemli bir

toplumsal problemine de degindigi goriiliir.

Bugiin insanlarin, ailevi ve sosyal problemlerini siddet ve ofkeyle ¢dzmeye
calistiklar1 goriilmektedir. Ozellikle, iilkemizde devlet tarafindan yapilan koruyucu

tedbir ¢alismalarina ragmen, bu olumsuzlugun magdur ve mazlumlari, en fazla aile ici

358 Maverdi, s. 404-412.

3% Kehf, 18/24.

360 pyssilet, 41/36.

361 Maverdi, s. 416-420.

362 Maverdi, Akin (¢ev.) s. 416.
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siddet sekliyle kadinlar ve cocuklar oldugu goriilmektedir. Toplumsal bir sarsinti
diyebilecegimiz bu durumun ¢o6ziimii adina Maverdi’nin yaptig1 iiziinti ve o6fke
duygusunun kritigi, bir egitim konusu haline getirilebilir. Kendimizden ileri seviyede
gordiigiimiiz insanlarin tavirlarina karsi, beklentilerimizin karsilanmamasindan dolay1
tiziilmenin bir ¢oziim getirmeyecegini bilmek gerekir. Ayni sekilde kendimizden daha
asagl seviyede bulunan veya farz edilen kimselerin beklenmeyen tavirlarina 6fke ve

siddetle cevap verilmesi gercek bir ¢oziim getirecegi diisiiniilemez.

4.3.4 Sabir

Maverdi, alti kisim sabirdan bahsetmektedir. O’na gore birinci ve en Onemli
sabir, Allah’in emirlerini yerine getirmekte ve yasaklarindan sakinmakta sabir
gostermektir. Konuyu agiklayan bir ayet-i kerimede “Yalniz sabredenlere, miikdfatlar
hesapsiz ddenecektir.”% buyrulmustur. ikincisi, {iziicii olaylar ve durumlar karsisinda
sabretmek, TUgiinciisii, elden c¢ikmis ve ulagilmasi imkansiz hale gelmis seylere
sabretmek, gelecekte olacak muhtemel musibetlere ve korkulara karsi sabretmek, son

olarak ise bir nimeti elde etmek icin sabretmektir.>**

Musibetlerin hafifletilmesi icin Maverdi baz1 tavsiyelerde bulunmustur. Insan,
oncelikle her seyin fani oldugunu, mutluluklarin siireli ve gecgici oldugunu siar
edinmelidir. Diinyanin hi¢bir hali kalic1 olmadigi gibi, higbir mahlukta ebedi degildir.
Ikincisi olarak musibetler belli vakitlere baghdir zamanindan evvel gelmezler ve
zamanindan evvel gitmezler. Bundan dolayi, Musibetlerin sabirsizlik gostermekle
siireleri kisalmayacag1 sabirla da siireleri uzamayacag: bilinmelidir. Ugiinciisii, Insan
kendisine isabet etmemis daha biiylikk ve siddetli musibetlerin varligin1 diisiinerek
haraket etmelidir. Dordiinciisii, daha agir sikintilara ve ibret verici musibetlere maruz
kalmis kimselerin haliyle teselli olmaktir. Besincisi, gliniin birinde mutlaka nimetlerden
ayrilacagini, nimetler elde edilirken hasil olan seving kadar nimetlerden ayrilirken de
liziilecegine kesin inanmak gerekir. Altincisi, diinya birinin elinden c¢ikip iizerken
digerinin eline gecip sevindirir. Insanin kendi sevincinin baskasinin iiziintiisiine ve
baskasimin iiziintiisiiniin de kendi sevincine bagli olabilecegi unutulmamalidir.

Yedincisi, insanin maruz kaldig1 musibetler onun faziletine, mihnetler onun serefine bir

363 Ziimer, 39/10.
364 Maverdi, s. 465-471.
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isaret sayilir. Sekizincisi, zamanin musibetleri insana tecriibe ve olgunluk kazandirir.
Boylece insanin azim ve iradesi metanet kazandigi bilinmelidir. Dokuzuncu ve son
olarak, diinyanin hi¢bir genisligine aldanmamal1 ve sabit kalmasini beklememelidir.
Bundan dolay1 diinyayr ger¢ek haliyle bilen kimse onun iiziintiileri ve nimetlerini
6nemsiz goriir.>®

Maverdi, insanin musibetlerden 1stirap ¢ekmesinin sebeplerini ise sOyle
siralamistir. Birincisi, slirekli musibetleri diisiinmesi ve insanin kendisini teselli
etmemesidir. Ikincisi, insan kaybettigi seyin yerini dolduramadig igin esef ve siddetli
hasret ¢ekmeye devam eder. “(Allah bunu) elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allahin
size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye agiklamaktadr. Ciinkii Allah, kendini

366

begenip bobiirlenen kimseleri sevmez. ayeti bu duruma teselli vermektedir.

Ucgiinciisii, halinden fazla sikayet etmek ve sabirsizhifmni ifsa etmektir. “(Resiiliim!)

). 7 . . . M . . .. .. .. .. .
97 ayetini delil getirmistir. Dordiinciisii, insan sabir ve

Simdi sen giizelce sabret.
tahammiil etmesini imkansiz hale getiren bir musibete yakalanir ki o da, musibetin telafi
olmasindan ve arzusuna ulasmaktan iimidini kesmesidir. Besincisi; selamet, nimet,
servet ve bolluk i¢inde yasayan insanlarin halini kendi haliyle kiyaslamasidir. Bu kiyas
sonucu musibetlerin sadece kendine has oldugunu diisiiniip sabredemez ve elindeki

nimete sikkredemez.*®® Maverdi, hadiselere sabreden, sikintilara gdgiis geren insanlarin

¢ogunun kisa bir siire sonra o dertlerden kurtulup feraha kavusacagini soylemistir.*®

Din egitimcisi, sabir egitimini ihmal etmemelidir. Hakki ve sabri tavsiye
etme’” din egitimcilerinin siar edinmeleri gereken onemli degerlerden biri oldugu
bilinen bir gercektir. Maverdi musibet ve sikintilar karsisinda bireyde bulunmasi
gereken sabir ahlakin1 ve musibetlere karsi bireyin tagimasi gereken bir bakis acisini
ortaya koydugu goriilmektedir. Maverdi’nin sabir konusundaki tespitleriyle,
musibetlerin nasil degerlendirilmesi gerektigi, musibetler ne sekilde algilanirsa dogru

bir algi olacagi ve kisiye verebilecegi zararin azaltilabilecegi, musibetlerin kisiye

365 Maverdi, s. 472-480.
36 Hadid, 57 /23.

367 Mearic, 70/5.

3% Maverdi, s. 481-484.
3 Maverdi, s. 485.

370 Asr Stresi, 103/3.
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kazandirdigi olumlu yonlerin ne oldugu gibi giiniimiiz insaninin ihtiya¢ duydugu bakis

acisini tayin ederek bu anlamdaki 6nemli bir boslugu telafi ettigi sdylenebilir.

4.3.5 Siikit

Insan, siirg-i lisandan®’' sikici ve kifayetsiz konusmaktan veya gevezelikten
korunmak icin®"? siikit etmelidir. Konugsma adabina riayet edildigi takdirde slirgme ve
noksanliklardan salim ve temiz kalinabilir. Konusma bir menfaatin celbi, yahut bir
zararin def’i i¢in olmalidir. Yerinde konusmali ve bunun i¢in firsat kollamalidir. S6zii
fazla uzatmamali ve syleyecegi sozleri iyice segmelidir.’” Bir sebebe dayanmayan
konusmalar; sagcmalik ve gevezelik’*, yerinde sdylenmeyen sozler; acelecilik ve
ahmaklik®”, lizumu kadar sdylenmeyen soz; eger kisa kesilirse eksiklik, uzatilirsa

376

hezeyan " olur.

“Egitimde insan iligkilerinin 6zel bir yeri vardir. Kaliteli bir egitimin sonucu

99377

gelismis sahsiyetlerin iletisimi  guigliidiir. “Giiglii iletisim insanin sahsiyetinin

99378

giiclinden gelir. Bu acidan bakildiginda Maverdi’nin iletisimin bir unsuru saydigi

yerli yerince s6z sdyleme konusuna 6nem verdigi goriilmektedir.

Konusmanin etkili iletisim agisindan 6nemi bilinen bir gergektir. Yerli yerince
konusma sihir gibi etki gosterir.’” Baz1 insanlar halkin dikkatini ¢ekici, tereddiitsiiz ve
acik anlatimlar1 vardir. Digerlerinin konusmalar1 gliven vermeyen, etkisiz, tereddiitlii ve

bazen ne sdylediklerinin bile farkinda olmayan bir goriintii arz eder.”™

Netice itibariyle, din egitimi sahasinda gorev yapan kimseler; dgretmen, vaiz,
imam-hatip veya Kur’an kursu 6gretmeni vb. olarak 6zellikle giiclii bir iletisim i¢in, s6z

sOyleme adabina dikkat etmeleri zaruri goriilmektedir.

37 Maverdi, s. 445.
372 Maverdi, s. 451.
373 Maverdi, s. 446.
374 Maverdi, s. 446.
375 Maverdi, s. 449.
376 Maverdi, s. 449.
377 Camdibi, Egitim ilkeleri ve Rehberlik, 3. Baski, istanbul: Camlica Yayinlari, 2010, s. 174
378 Camdibi, s, 161.
37 Maverdi, s. 451.
380 Camdibi, s, 165.
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4.3.6 [lstisare
Istisare, bagkalarmin fikirlerine miiracaat etme, danisma, gibi anlamlara gelen ve
[lahi bir ahlak olarak emir ve tavsiye edilen onemli bir edeptir. Hz. Ibrahim (a.s.)

“

kendisine emr-i ilahi olarak verilen gorevi yerine getirirken bir diisiin, ne
dersin?...”*" diyerek ogluna ne diisiindiigiinii sormasi konumuzla ilgili manidar bir

Ornektir.

Maverdi istisarenin akilli kimseler i¢in ihtiyatl bir yol oldugunu soyler. Akilli
bir kimse, nasihat ehli ve iistiin akil sahibi kimselerin miitalaasin1 almadan higbir isi ve

karar1 gergeklestirmez.***

Konuyla ilgili ayet-i kerime’de, ... is hakkinda onlara
danig.”** buyrulmaktadir. Katade (6. 674), ayetteki miisavere emrinin Miislimanlar

arasinda iilfet hasil olmasi ve goniillerinin hos tutulmasi i¢in oldugunu séylemistir.

Maverdi der ki, biiyiik zatlar iki sinif insanla istisareden menetmislerdir; kendini
begenen ve bagkasi hakkinda tecriibesi az olan gengle bedeniyle beraber aklida

zayiflayan ihtiyar.™
Maverdi’ye gore kendisiyle istisare edilecek kimsede bes 6zellik aranmalidir:

1.Gegmis tecriibesi daha fazla olan kamil akil sahibi birisi olmalidir. 2. Dindar
ve takva sahibi olmalidir ki daha faydali bir sonuca erisilebilinsin. 3. Dostlarindan
nasihat¢1 bir dosta damigsmalidir. 4. Danistig1 kimse iiziintli ve kaygilarla mesgul insan
olmamalidir. 5. Danigtigt kimsede elde edilecek bir maksat veya menfaat

olmamalidir.*®’

Netice itibariyle, istisareden maksat hasil olmasi icin bazi sartlara riayet
edilmesi gerekmektedir. Glinlimiizde sahsiyetli bir birey olmakla bireycilik kavram
birbirine karigsmis oldugu soylenebilir. Bireyciligin yayginlagsmasi istisare ahlakina olan
ihtiyaci daha da belirgin hale getirdigi goriilmektedir. Her birey kendi yeganeliginde ve

ayn1 zamanda da toplumsal bilinyeyle biitiinliik i¢inde bir davranis gosterebilmelidir. Hig

381 Saffat, 37/102.

382 Maverdi, s. 487.

383 Al-i fmran, 3/159.
38 Maverdi, s. 490.

385 Maverdi, s. 489,491.
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bir tecriibeyi dnemsemeyen, iglerinde istisare etmeyen bireylerin yanilmama ihtimalleri

azdir.

4.4 Miiriivvet ve Sahsiyet

Miiriivvet kavram itibariyle cahiliye devri edebiyatinda ahde vefa, comertlik,
bagislama gibi Islam’in benimsedigi ahlaki erdemleri kismen icermekle birlikte, daha
ziyade kisinin bedeni istiinliiklerini ifade etmek i¢in kullanilmis, ahlaki ve manevi

meziyetler anlamim ise islami dénemde kazandig1 bilinmektedir.*™

4.4.1 Miiruvvetin Tanimi

Ragib el-Isfehani (8. 502/1108) el-Miifredati’nda; raciiliyet, racul olmanin
kemali oldugu gibi miiriivvet de mer’in kemalidir, diyerek miiriivvet kelimesinin
istikakin1 belirtmistir.®*’ Buna binaen “mer”i; kisi, birey, insan anlaminda kabul
ettigimizde miiriivveti olgunluga ermis kisilik, kemal sahibi insan olarak tanimlamamiz
miimkiin goziikkmektedir. Lahbabi de zat, vech, insan terimlerine deginerek “imreiin ve
insan” terimlerinin sahistan ziyade insan anlamina geldiklerini ifade etmekle beraber
imreiin teriminin sahsiyet terimiyle alakasinin varligimi da temas etmistir.’*® Anlagilan o
ki, “meree” kelimesinden tiiremis olan miiriivvet kavrami sahsiyet kavramiyla iliskili bir

kelimedir.

Insaniyet ve miiriivvet kavramlar1 ise birbiriyle biitiinlesmistir. insana has
erdemlere insaniyet denmekte ve kisinin insaniyetinin seviyesi bu erdemlerdeki
tstiinliigii ile anlasilmaktadir. Su halde insaniyet ve miirlivvet kavramlariin birbirine

yakin anlamlar tagidig kabul edilmektedir.**’

Netice itibariyle, bu kavramlarin birbiriyle iliski ve ilintilerinin bilinmesi,
konumuz agisindan sahsiyet ve miiriivvet kavramlarinin anlasilmasma katki

saglayacaktir.

386 Cagrici, “Miirtivvet”, c. XXXII, s. 61.

3¥7Réagib el-isfahani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal; Miifredatu elfazi'l-Kur'an, thk. Safvan
Adnan Davidi, 1. Basim, Dimask : Darii'l-Kalem, 1992. 5.766.

3% Lahbabi, s. 28.

3 Cagric, c. XXXII, s. 61.
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4.4.2 Miiriivvetin Onemi

Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Dini’nde miiriivvet konusunu olduk¢a genis bir

390

ahlaki muhtevada ele aldigt bilinmektedir. “Maverdl kitabinin biitiin konusunu

miiriivvetin sartlar1 ve haklar1 oldugunu ifade etmistir.”**' Ona gére miiriivvet, “(ahlaki)

hallerin en faziletli olanma riayet™

393

, ahlak ise hallerin en giizeline ridyet sayilan
miriivvet demektir.””” Yani Maverdi, mirivvet kavramini, insani hallerin en faziletli

hali ve ahlaken ulasabilecegi en giizel hali olarak ifade etmektedir.

Miirtivvet, yalanciligi meneden, dogruluga sevk eden bir haslet olarak ¢irkin

olmayan islere bile mani olmaktadir.***

Kotiiliik edeni aynistyla cezalandirmaktan haya
etme de, miiriivvetin kemalinden sayilmaktadir.**> Maverdi, kisinin insanlardan haya
etmesi yani insanlara eza etmemesi seklindeki haydyi, miiriivvetin kemalinden
kaynaklanan haya oldugunu soyler.””® insanlardan hayay: kaldirmaya calisan kimseler
ise miiriivvetsiz kimselerdir.””’ Nefsine uyan bu kimseler, “miiriivvet perdesini yirtar ve

398
ser kapisini agar.”

Sonug olarak denilebilir ki, miiriivvet ayn1 zamanda bir¢ok ahlaki degerden
beslenen bir ahlaki karakter oOzelligine sahiptir. Hayd miiriivvetin kemali hakkinda

onemli bir ipucu vermektedir.

4.4.3 Miiriivvetin Sartlari

Maverdi, miirivvet sahibi olmanin bazi sartlar1 var olmakla beraber bu sartlari
yerine getirmenin zorlugundan bahseder. O’na goére, mesakkatleri hamd duygusuyla
kolaylikla gogiisleyebilen, ahlaken koétiilenmek disinda zorluklart hafif goren kimseler

e o .1 399
ancak murivvet sahibi olabilir.

Bundan dolay1 miiriivveti kazanmanin kolaylasmasi
icin yiilksek himmet sahibi olmak ve nefsin gerefini koruma gibi iki ana sebebe

dayanmak gerekir.

390 Cagrici, c. XXXII, s. 62.
391 Maverdi, s. 522.
392 Maverdi, s. 501.
393 Maverdi, s. 517.
394 Maverdi, s. 424.
395 Maverdi,

s. 408.
3% Maverdi, s. 429-433.
37 Maverdi, s. 402.

3% Maverdi, s. 23.
39 Maverdi, s. 502-503.
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Miiriivvet, Maverdi’ye gore tam veya eksik olabilir. Konu ile ilgili zikrettigi
hadis, miiriivvetin tam olmasinin sartlarin1 ihtiva ettigi soylenebilir. “Her kim
insanlarla mudmele ederken onlara zulmetmezse, onlarla konugurken yalan soylemezse,
onlara verdigi vaadi yerine getirirse, miiriivveti tam, adaleti agik, kardesligi vacip

olur 25400

Yiiksek himmet, insani ilerlemeye sevk eder ve ihtisas sahibi olmasini saglar.
Boyle ali himmet sahibi insanlar noksanligi kabul etmezler. Boylece miiriivveti elde
etmeleri kolaylagir.**! . Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in beyaninda ise, “Cenab-1 Allah,

yiiksek ve serefli isleri sever, bayag ve ddisini sevmez " buyrulmaktadir.

Ikinci ana sebep olan nefsin serefini elde etmeye gelince, nefsin serefi aslen
nefsin tabiatinda olan bir meziyet degildir. Ciinkii nefis, terbiyeyi giizel bulsa da
terbiyeye yanasmamaktadir. Nefsin seref kazanmasi icin ahlaki degerlerin istikrar
kazanmasi bu degerlerle imtizag edip uygun bir tabiat haline gelmesine ihtiya¢ vardir.
Boylece gelisip istikrar bulurlar. Nefis seref kazaninca da edepleri talep ve faziletleri de

arzulayip ragbet eder seviyeye yiikselmis olur. Bunun nihayetin de miiriivvete ulagsmak

daha kolay olur.*”

Insan, ali himmet davramp nefsinin (sahsiyetinin) serefine dikkat edince
miiriivvet sahibi olur ve her isinde en faziletli olana yonelir. Boylece, sahsiyetin
gelisiminde rolii olan akil ve karakter kuvvetleri gibi unsurlarin ayn1 istikamette ve bir
hareket biitlinliigli igerisinde bir gelisme gosterecegi sdylenebilir. Bunun insan1 yiiksek
bir sahsiyet halinde gelismesini saglayacagi sdylenebilir. Nefsin serefi yaninda himmet
kiiciik olursa, o kimse hak ettigi seyi bile elde edemezken; himmeti yiiksek olup nefsi
alcak ise, o kimse hakki olmayan bir seye tecaviiz eder ve hak etmedigi seyleri elde
etmek ister. Her ikisi de dogru olmasa da hakkindan tecaviiz eden kimse daha asag1 bir

404
durumdadir.*°

40 Ebi Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-riviye, Haydarabad: Dairetii’l-
Maarifi'l-Osmaniyye, 1938, s. 78.

! Maverdi, s. 519.

402 Ebi Naiym, Hilyetu’l-evliya, c. III, s. 255, ¢. V, s. 28, c. VIII, s. 133; el-Kud4i, Miisnedu’s-Sihab, thk., Hamdi
Abdiilmecid es-Selefi, Beyrut: Miiessesetii'-Risale, 1985/1405, c. II, s. 150.

5 Maverdi, s. 519-520.

4% Maverdi, s. 521.
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Maverdi, mirivvet elde etme konusunda, ahlaki faziletleri tabiata
kazandirmanin 6nemini vurgulamistir. Eger ahlaki fazilet, insan sahsiyetinde tabiat
haline getirilirse, o insan miiriivvetin haklarin1 ve sartlarin1 kazanmis, zamaninin 6rnek

bir sahsiyeti haline gelmis olur.*"’

Hasili miiriivveti kazanmak icin, mesakkatleri gogiisleyebilecek bir enginlikte
hamd duygusuna sahip olmaya calismali, himmet ve gayreti ylice hedefler

istikametinde kullanarak ali himmet sahibi bir insan olmaya c¢aba sarf edilmelidir.

4.4.4 Sahsiyet Acisindan Miiriivvet

Miiriivvetin tam olmasi, miiriivvet sartlarinin eksiksiz bir biitiinliik i¢inde insan
sahsinda goriilmesi, seklinde anlasilabilir. O halde, miirlivvetin sartlarindaki tamamiyet
ve kusursuzluk, miiriivvet biitlinliiglinii veya tam miirlivveti gosterdigi gibi sahsiyet
biitiinliigii seklinde bilinen din egitiminin ana konularindan**® biriyle de paralellik arz
etmektedir. Buna binaen, sahsiyet biitiinliiglinli miiriivvet biitiinligi seklinde
anlamamiz miimkiin géziikmektedir. Clinkii sahsiyet biitlinliigii; dogruluk, adalet, haya,
insan hukukuna saygi gibi kaideleri icerdigi bilinmektedir. Kdmil miiriivvet, sahsiyet
biitiinligliniin nihai hedefi olan yiiksek sahsiyetin vasiflarini ifade etmekte oldugu
sOylenebilir. Yiiksek sahsiyet vasiflar1 yiiksek saiklerdir denilebilir. “Bu yliksek saikler,
egitim vasitasiyla ve sahsiyetin biitiinliigiine dikkatle elde edilir.”*"” “Insanin sahsiyet

59408

biitiinliigli saglanmadan, din egitimi, ahlak ve estetik degerler tam manastyla

Ogrenilemez.

Insanlarla muamelede zuliim sayilacak her tiirlii durumdan kaginmak,
insanlardan haya etmek, yalan sdylememek, vaat ettigi zaman vaadini yerine getirmek
seklinde Gzetleyebilecegimiz tam miiriivvetin, tam insaniyet ve sahsiyetin kazanmasi
gereken mitkemmel vasiflar oldugu sOylenebilir. Miiriivvet yiiksek sahsiyeti tamamlar
ve gerceklestirir diyebiliriz. Bunun sonucunda ise “suur genigler ve suuralti

dengelenerek daha yiikseklerde bulunan insanligin degerlerine ve oradan da dini

405 Maverdi, s. 518.
406 Camdibi, s. 48.
407 Camdibi, s. 46.
408 Camdibi, s. 49.
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ihtiyaglarina yiikselmeye™*" basladigi goriiliir. “Bu yiikseklik (insani degerler ve dini
ihtiyaglarla biitiinlesme) ihtiraslardan ve kendini begenmek gibi asagilik duygularindan

59410

temizlendikten sonra™" " goriilen bir gelismedir.

Konuyu biraz daha agarsak, insan diger mahlikat arasinda serefli bir varlik
olarak yaratilmigtir. Nitekim Kur’an’t Kerim’de, “Biz hakikaten insanoglunu san ve
seref sahibi kildik. Onlar, (¢esitli nakil vasitalar ile) karada ve denizde tasidik;
kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onmlari, yarattiklarimizin bir¢ogundan
cidden iistiin kildik.”*"" buyrulmustur. Bu konuda Hz. Peygamber de, “Mii’min onurlu
ve kerem sahibidir.”*'? buyurarak mii’min sahsiyetinin yiiksek kiymet ve serefini haber
vermistir. Maverdi, hayd bahsinin sonunda su hadisi zikreder, “Kisinin miiriivveti
viiriiytip gittigi yol girip ¢iktig1 ve oturdugu meclis ile konustugu dostlari ve diisiip

kalktigi arkadaslariyla olgiiliir. "

Biitiin bunlardan sonra sonug olarak denilebilir ki, miiriivvet yiiksek sahsiyet
vasiflarin1 ifade eden bir kavramdir. Bir insanin miiriivvet seviyesi; yakin cevresi,

dostlar1, bulundugu hal ve gidisati ile anlasilabilmektedir.

499 Camdibi, s. 46.

40 Camdibi, s. 46.

1 fsra, 17/70.

12 Eba David, Edeb, 6; Tirmiz, el-Birru ve’s-Sila, 41.

413 Ebn Naiym, Hilyetu’l-evliya, c. I, s. 211; Ibn Ebi Seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, el-
Kitabii'l-musannef fi'l-Ehadis ve'l-Asar, thk. Kemal Yusuf el-Hit, Beyrut: Darii't-Tac, 1989, c. V, s. 235. Bahsi
gecen kaynaklarda Ebu’d-Derda’ya ait bir s6z olarak nakledilmektedir. Hadis degildir.
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5. SONUC

Bu calisma da, Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli eserindeki ahlak
egitimine dair goriislerine vurgu yapilmistir. Miiellifin, Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli
eseriyle kendi Islami bakis acisindan sahsiyet olusumu ve terbiyesini ele aldig
goriilmektedir. Onun, yasadig ylizyilin 6nemli bir egitim otoritesi oldugu sdylenebilir.
Ciinkii onun ahlak ve adaba yonelik goriisleri sadece bu eseri ile sinirl degildir. Mesela
Nasthatii’l-Miiltik’u; sultanlara ve yoneticilere, el-Ahkamii’s-Sultaniyesi; devlet idare
hukuku ve adabi yoniinden imam ve halifelere, Edebii’l- Kadi isimli eseri, kadilara
yonelik adap ve ahlak konularimi igerir. Biitiin bu eserlerinde onun; ferdi, i¢timai,

hukuki, idari, adap ve ahlak konularini ele aldig1 goriiliir.

Arastirmanin bulgularina gére Maverdi eseriyle, giiniimiizde ilkesel anlamda
kabul goérmiis din egitiminin temel unsur ve degerlerine vurgu yapmaktadir. Onun
oncelikle, sevgi ilkesine biiyiik deger ve 6nem verdigi goriilmektedir. Ona gore sevgi;
insan1 diismanliklardan koruyan, hayatin diizen ve kaidesidir. Sayet sevgi kendiliginden
olusmamigsa, iradi bir gayret gosterilerek mutlaka olusumuna ortam ve zemin
hazirlanmalidir. Boylece iradi sevgi, toplumsal kaynagmayi saglayacak ve toplumsal

birlik ve biitiinliiglin yegane formiilii olacaktir.

Maverdi’nin vurguladigr din egitiminin 6nemli ilkelerinden biri de adalet
ilkesidir. Ona gore bir sey, adalet ilkesine uyum gosteriyorsa itidal iizere oldugu
sOylenebilir. Kisisel anlamda itidal; hikmet, tevazu, vakar, iffet, huzur, nezaket,
kahramanlik gibi hasletlerdir. Toplumsal acgidan itidal ise; toplumun huzur ve saadet
ortaminda yasamasidir. Toplumsal itidal, ancak toplumun tamamini kapsayabilecek
yaygin bir adaletle elde edilebilir. Ancak ona gore, toplumun tam bir huzur ve
mutluluga kavugmasi i¢in sadece adalet kanununun islerligi yetmez, ayn1 zamanda genel
emniyete, dine, muktedir bir devlet yoneticisine, devamli bolluk ve ucuzluga ve genis
emel olarak siraladig1 esaslara ihtiya¢ duyulur. Giliniimiizde de toplumsal refah1 belli bir

seviyede yakalamis milletlerde bu hususlardan bir¢cogunun varligi goriilebilmektedir.

Maverdi’'nin toplumsal huzur ve mutlulugun unsurlari arasinda saydigi ve

bir¢ok arastirmacinin da dikkatini ¢eken unsur; genis emel, “emel-i fesih” olmustur.
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Eserde genis emel, yeryiiziiniin imari, ingasi ve medeniyetlerin kurulmasiin yegane
sebebi olarak kabul edilmektedir. Ancak bu duygu sayesinde insanlik kendisinden
sonraki nesillere daha iyi barmilacak bir diinya birakabilir. Maverdi, emel-i fesih
duygusunu toplumsal huzur ve giiven ortaminin saglanmast ve diinyanin imari igin

onemli bir duygu olarak kabul etmektedir.

Maverdi’'nin temel degerler sisteminde ise, akil ve bilgi ilk sirada yer alir.
Aklin gorevi varligin hakikatini kavramaya calismak, iyi ve kotliyli birbirinden ayirt
etmektir. Akil, dini yasantinin dayanagi ve diinya hayatinin diregidir. Maverdi’nin akil
konusunda ileri siirdiigii yaklasim, aklin egitilebilirligi meselesidir. Din egitimi
acisindan Onemli kabul edilebilecek bu yaklagima gore, aklin egitimi ayni zamanda
kalbin egitimini netice verir. Buna gore, din egitiminde akil-kalp iliskisi, birbirini
tamamlayan ve birbirini takviye eden bir dongii seklinde cereyan etmektedir. Bu agidan
degerlendirildiginde, din egitiminde akla yonelik egitimin, aslinda kalbe yonelik oldugu
gercegi goz ardi edilmemelidir. Kalbin mutmain olmadigi bir bilginin, akla kabul

ettirilmeye calisilmasi, din egitiminde istenilen sonucu vermeyecektir.

Bilgiye gelince, Maverdi acisindan bilgi, siirekli olarak sahibini yiicelten bir
degerdir. Bilginin nihayeti olmadig1 gibi her bir ilim dali da ayr1 bir degere sahiptir.
Bilgiyi kazanmada ihlds ve samimiyet gosterilmelidir. Ona gore, bir 6grencide ilim
sevgisi ve ilimden mahrumiyet korkusu varsa hedefledigi ilmin hakikatine ulasabilir.
Ayrica o, hevadan kaynaklanan fikir dagimikliginin, asir1 mesguliyetlerden dolay1 ilme
vakit ayiramamanin, musibetlerin insanda olusturdugu motive bozuklugunun, sohret
arzusundan kaynaklanan riyanin, ilmi ¢aligmalar1 kesintiye ugrattigini ifade etmistir.
Gilinlimiizde bu tlir egitim mahrumiyetleri yaganmamasi i¢in, ilimle ugrasanlar elde

ettikleri egitim firsatlarini zamaninda ve yerinde degerlendirilmelidirler.

Yine bu calismada din egitimi agisindan One ¢ikan bir diger 6nemli sonug,
miiriivvet yaklagimidir. Maverdi’ye gore eserin temel konusu miiriivvettir. Mirtivvetli
insan; Oncelikle imaniyla onurlanmis bir insandir. Ardindan, insaniyetin en ylice
erdemlerinden; adalet erdemini kazanmis, insanlara zuliim etmeyen, s6ziine sadik, yalan
sOylemeyen ve boylece yiiksek sahsiyet vasiflarina ulagan bir insandir. Bu yiiksek

sahsiyete, Maverdi’'nin tespitleri dogrultusunda “miiriivvetli sahsiyet” demek miimkiin
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gozilkkmektedir. Bir bagka sekilde ifade edilirse; miiriivvetli sahsiyet, yiiksek insani
degerlere sahip yiiksek bir sahsiyettir. Burada, din egitimi agisindan sdyle bir neticeye
varilabilir: Saglikli bir din egitimi, bireyi fitratindaki yatkinliktan ele alarak manen

yiiceltmekle beraber ahlaken de miiriivvetli bir sahsiyet durumuna yiikseltebilmelidir.

Glinlimiizde de Maverdi’nin vurguladigi ilim, hikmet, adalet, istikamet,
dogruluk, sabir, haya, hilim, miiriivvet gibi kavramlarin ahlak egitimi acisindan deger
ve Oonemi daha fazla belirginlesmistir. Anlam derinligi itibariyle erozyona ugramis
ahlaki kavram ve deger yargilarinin, toplumun her bir ferdinde yeniden insasi, zaruri bir
realite olarak kendini hissettirmektedir. Bu ihtiya¢ karsilanamaz ve bu ihtiyaca yonelik
bir egitim gerceklestirilemezse ferdi ve toplumsal problemlerin artarak devam edecegi
sOylenebilir. Ayrica Maverdi; ahlaki degerlerin egitimi konusunda, ahlaki degerler bir
meleke haline gelinceye kadar, ilizerinde 1srarla durulmasini bir ¢éziim olarak tavsiye
etmigstir. Buradan anlagilmaktadir ki, ahlaki deger egitimi siireklilik ve takip gerektiren
bir egitimdir. Bu siireklilik ve takip adina; degerler egitiminin, 6rglin ve yaygin din

egitimi miifredatinin biitlinline yayilmasi planlanabilir.

Edebii’d-Diinya ve’d-Din ¢ercevesinde yapilan bu ahlak egitimi caligsmasi,
Maverdi’nin diger eserlerini de kapsayici bir sekilde yeni arastirma konusu olabilecegi
fikrini vermektedir. Bu bakimdan yeni yapilacak ¢aligmalar, Maverdi’nin ahlak egitimi
anlayisin1 daha nitelikli ve biitiinciil olarak ortaya koyabilecektir. Boylece arastirmanin

muhtevasindaki eksiklikleri giderebilecek ve bu sahadaki boslugu doldurmus olacaktir.

Sonug olarak, Islam diisiince geleneginden dogarak yiizyillar boyunca biiyiiyiip
gelisen ve bu egitim kurumlariyla ivme kazanan din ve ahlak egitimi gelenegini
gelistirerek, giiniimiiziin ihtiyac ve sartlarina gore uyarlamak, din egitimcilerinin

karsisinda 6nemli bir gérev ve manevi sorumluluk olarak yer almaktadir.
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