T.C.

MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
TASAVVUF BIiLIM DALI

ATAULLAH iSKENDERANI HIKEM-i ATAIYESI
VE
HiKEM GELENEGI

Doktora Tezi

MELAHAT BEKI

[stanbul, 2014



T.C.

MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
TASAVVUF BIiLIM DALI

ATAULLAH iSKENDERANI HIKEM-i ATAIYESI
VE
HiKEM GELENEGI

Doktora Tezi

MELAHAT BEKI

Danisman: PROF. DR. SULEYMAN DERIN

[stanbul, 2014



MARMARA UNIVERSITESI

SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU

TEZ ONAY BELGESI

TEMEL ISLAM BILIMLERI Anabilim Dali TASAVVUF Bilim Dali DOKTORA
sgrencisi MELAHAT BEKI'mn ATAULLAH ISKENDERANI HIKEM-1 ATAIYESI VE
HIKEM GELENEGI adli tez galismasi, Enstitiimiiz Yénetim Kurulunun 03.01.2014 tarih ve
2014-1/13 sayih karariyla olusturulan jiiri tarafindan oy-birkgi / oy ¢oklugu ile Doktora Tezi
olarak kabul edilmisgtir.

Tez Savunma Tarihi Zj ..... T l?«‘)l(f

Ogretim Uyesi Ad1 Soyad

1. Tez Damgmani | Prof. Dr. SULEYMAN DERIN

2. |Juri Uyesi Prof. Dr. SAFi ARPAGUS
3. |Jiri Uyesi Prof. Dr. M.FARUK BAYRAKTAR
4. Jiiri Uyesi Prof. Dr. RESAT ONGOREN

5. |Jiiri Uyesi Dog. Dr. ZAFER ERGINLI




GENEL BILGILER

Isim ve Soyadi : Melahat Beki

Anabilim Dal1 : Tasavvuf

Programi : Tasavvuf

Tez Danismani : Prof. Dr. Siileyman DERIN

Tez Tiirti ve Tarihi : Doktora — 2014

Anahtar Kelimeler : Ataullah Iskenderani, Hikem-i Ataiye,

Tasavvuf, Tarikat, Serh, Sarih, Vahdet-i
Viicut, Ziiht, Ahlak, Hikmet,
Semavi Dinler.

OZET

ATAULLAH iSKENDERAN{ HIKEM-i ATAIYESI VE HIKEM GELENEGI

Ataullah Iskenderani, manevi kimligi ve ortaya koydugu eserleri ile Kuzey
Afrika’dan Ortadogu’ya, Mezopotamya’dan Anadolu’ya genis bir cografyada yiizyillar
boyunca esine az rastlanir iz birakmig biiyiik stifilerden biridir. Bilimsel ¢er¢evede pek
cok yonden arastirma konusu yapilan eserleri arasinda 6zellikle Hikem-i Atdiye, stfiler
icin manevi bir rehber kitap hiikmiinde, marifet ve irfan kapilarina gétiiren bir hikmet
yolu olarak goriilmiis ve bu manada ozellikle irsad edici 6zelligiyle, bircok farkl
tarikatin ders halkasinda okutulmus, {istiine geg¢misten bugiine yiize yakin serh

yazilmistir.

Bu calismada; Ataullah iskenderani’nin daha énce akademik calisma konusu
olarak genisce ele alinmamis olan yonleri; manevi kimliginin yani sira, Hikem-i Atdiye
kitabi, bu kitabin igerigi, igerdigi hikmetlerin vahdet-i viicut diigiincesi ile olan ortak ve
farkli noktalari, ziiht ve ahldka dair ubtdiyet noktasinda getirdigi farkli yorumlar ve
bakis agilar1 ele alinip yorumlanmaya calisilmistir. Diger taraftan Hikem iistiine yapilan
onlarca serhe ve bu serhlerin tespit edilen seksen bes sarihine uzun inceleme ve
degerlendirmelerle deginilerek, hepsinin topluca bir arada oldugu bir literatiir ¢aligmasi

gerceklestirilmistir.
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ABSTRACT
ATAULLAH iSKENDERAN{ HiS BOOK HIKAM AL-ATAIYE AND
TRADITION OF HIKAM

Ataullah iskenderani, is one of the greatest sufis who left indelible marks for
hundreds of years in a vast area extending from North Africa to the Middle East, from
Mesopotamia to Anatolia. Of his many works subjected to academic analysis, Hikam al-
Atdiye in particular was seen as a guide for the sufis in their journey to wisdom and
knowledge, taught in the instruction circles of many different religious orders for its

spiritual guidance, with close to a hundred exegeses written on it.

In this study, aspects of Atdullah Iskenderani, that were not subjected to
detailed academic analysis, his spiritual identity, his book Hikam al-Atdiye, the contents
of this book, the differences and similarities between the wisdoms of this book and the
idea of unity of existence, and the different interpretations and perspectives it brings to
piety and morality concerning servitude to God were examined. We also provide a
literature review containing, for the first time, detailed investigations and evaluations on

the collected titles of tens of exegeses written on Hikam and their eighty five authors.
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ONSOZ

Tasavvuf tarihinin en biiyiik sahsiyetlerinden biri olan Ataullah Iskenderani,
manevi kimligi ve ortaya koydugu eserleri ile ylizyillardir birgok insani etkilemistir.
Ancak onu diger birgok sifiden ayiran en 6nemli 6zelligi olan Hikem-i Atdiye kitab,
sadece bir irfan ve marifet kaynagi olan hikmetleriyle biiyiilemekle kalmamis, ayni
zamanda tarihin uzun yolculugunda eskimeyen ve iistline yiize yakin serh yazilan bir

kitap olarak dikkat ¢ekmektedir.

Kuzey Afrika’dan Ortadogu’ya, Mezopotamya’dan Anadolu’ya, genis bir
cografyada yiizyillar boyunca esine az rastlanir iz birakmig bu biiytlik sifinin; bilimsel
cercevede pek cok yonden arastirma konusu yapilan eserleri arasinda ozellikle Hikem-i
Atdiye, stfiler i¢in bir manevi rehber kitap hiikmiinde, marifet ve irfan kapilarina
gotiiren bir hikmet yolu olarak goriilmiis ve bu manada 6zellikle irsad edici 6zelligiyle,
bir ¢ok farkli tarikatin ders halkasinda okutulmus, esere dair gegmisten bugiine yazilan
onlarca serh, yiize yakin sarihin eseri; bu eserin manevi bir arkeolojik kazida
kesfedildik¢e ve derinliklerine inildik¢e daha biiyiik hazinelerle karsilasilan dertini bir

irfan kaynagi oldugunu gostermistir.

Bu yonleriyle insanlik tarihinde pek ¢ok hakikat asigini cezbeden bu esere dair
yapilan bu calismada; Ataullah Iskenderani’nin daha &nce akademik ¢alisma konusu
olarak genisce ele alinmamis olan yonleri ve manevi kimliginin yani sira, Hikem-i
Atdiye kitabi, bu kitabin igerigi, igerdigi hikmetlerin vahdet-i viicut diislincesi ile olan
ortak ve farkli noktalari, ziiht ve ahlaka dair ubldiyet noktasinda getirdigi farkli
yorumlar ve bakis acilari ele alip yorumlamaya calisilmistir. Diger taraftan Hikem
iistiine yapilan onlarca serhe ve bu serhlerin tespit edilebilen seksen dort sarihine, uzun
inceleme ve degerlendirmelerle deginilerek, hepsinin topluca bir arada oldugu bir

literatiir caligmasi yapilmaistir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda ilk olarak tez danigmanligimi yapan Prof. Dr.

Hasan Kamil Yilmaz hocam ve daha sonra danigmanim olan Prof. Dr. Siileyman Derin
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hocama yol gostericiligi ve ¢alisma boyunca esirgemedigi degerli katkilarindan dolay1
tesekkiir etmeyi bir borg¢ bilirim. Ayrica; ortaya koydugu Hikem serhiyle; bu calisma
boyunca bana bir baslangi¢ noktasi ve 6zellikle serhler ve sarihlere dair takip edecegim
bilimsel ¢alisma konusunda degerli eseriyle bir rota sunan muhterem hocam Prof. Dr.
Mustafa Kara’ya anlamli rehberligi i¢in siikranlarimi sunmak isterim. Son olarak; ilm1
ve manevi destegiyle her zaman bana yol gosteren ve ufkumu acan kiymetli babam

Dog. Dr. Niyazi Beki’ye bana sundugu genis yardimlar i¢in minnettarligimi sunarim.

[stanbul, 2014 Melahat BEKI
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GIRIS

Gegmisten giliniimilize tasavvuf tarihine bakildiginda, insanlarin kemale
ulagmak i¢in ¢iktiklar1 yolculuklarda, onlara rehberlik eden bir ¢cok yol gosterici eser
oldugu asikardir. Iste her biri birer hakikat hazinesi olan bu tarz eserlerin dnde
gelenlerinden biri de ibn Ataullah iskenderani (5.709/1309) *nin, Hikemii’l-Atdiye adli
eseridir. Hikem, ylizyillarca her ekolden tasavvuf erbabinin bagvurdugu temel
kaynaklardan biri olmus; 6zellikle Sazeliyye tarikati ehlince en temel eser olarak kabul

edilmistir.

Bir ¢ok hikmet as1ginin el kitabi olan, hemen her tarikattan sarihin serhettigi bu
kiymetli eser, seyr-i slilika c¢ikan saliklere yol gosteren rehber bir eser olmustur.
Hikemii’l-Atadiye ile seyhler; talebelerine ders yapmis, Hikem 'in hakikat nuruyla onlar

tenvir etmeye caligmstir.

Hikemii’l-Atdiye; ibn Ataullah Iskenderani'nin en meshur, tasavvufi diisiince
acisindan da en Onemli eseridir. Miiellif, eserinde, bazen bir bazen de li¢-bes satir
halinde tasavvufun biitiin temel 1stilahlar1 ile ilgili goriislerini 6zetlemistir. Hikem, esas
itibariyle iman, ibadet, tasavvufi ahldk iizerinde durmus, kamil bir insan olmanin

yollarin1 gdstermistir'.

Tarih boyunca, Kur’dn-1 Kerim ve hadis-i seriflerden sonra ¢ok az esere nasip
olacak derecede bir ragbet gormiis olan bu eserde miiellif, ayet-i kerimeleri yer yer
alintilayarak kiymetli bir kolyedeki inciler gibi sozlerinin arasina yerlestirmis, isari
manalar ¢ikarmis ve Kur’ani hikmete de terciiman olmustur. Hemen her mezhep ve
tarlkata mensup alimler tarafindan serh edilen eserin, ruhta manevi, cerrahi
operasyonlar yaptigima ve hikmet simsekleri caktirarak, okuyanlarin i¢ aleminde

marifetullah kapilarini agtirdigina inamlmistir®.

"Ibn Ataullah iskenderani, Tasavvifi Hikmetler/Hikem-iil-Atéiye, haz. Mustafa Kara, Istanbul, 1990,
s.14.
% {skender, Hikem-ii’l-Ataiye, terc. ve serh: Abdiilaziz Hatip, Istanbul, 2008, s.8-9.



Hikemii’l-Atdiye genis bir yelpazede tasavvufun temel konularina dair miiellife
ait lic yliz kadar hikmetli s6zle, onun dostlarina yazdig mektuplardan bazi parcalar ve
otuz alt1 beyitlik bir miinicaattan meydana gelmektedir. Ibn Ataullah’mn dua ve

miinacaatlar1 da hikmetleri tamamlayici bir 6zellik arz etmektedir.

Ibn Ataullah, bu eseri miirsidi Ebii'l-Abbas el-Miirsi'ye takdim etmistir. Temel
olarak ziihd ve ahlak iizerinde durulan eserde; tasavvufi hayat ve diisiincenin en
tartismal1 konular1 da ¢ok dikkatli bir iislupla anlatilmistir. Tasavvufun derin ve ince
konularindan vahdet-i viicidla vahdet-i siihida isaret eden bazi hikmetler, bunlara

ornektir’.

Bu ¢alisma bir giris, ii¢ ana béliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Ug bdliim su
basliklardan olusmaktadir: “Semavi Dinlerde Hikmet ve Hikemiyyat”; “Ibn Ataulllah
Iskenderi’nin Hayati, Eserleri ve Hikem-ii’l-Ataiyye Kitab1” ve “Tasavvuf

Diisiincesinde Hikmet Kavrami ve Hikem Gelenegi”.

“Semavi Dinlerde Hikmet ve Hikemiyyat” baslig1 altinda ele alinan ilk
boliimde; Hikem-ii’l-Atdiyye ve bu eser etrafinda yiizyillarca olusan Hikem gelenegi
arastirilip, genel hatlariyla ortaya konulmaya calisilmis ve bu c¢alismanin en temel
konusu olan “hikmet” kavraminin oncelikli olarak anlasilabilmesini saglama amaci
giidiilmustiir. Clinkii Hikem-ii’l-Atdiyye ve Hikem gelenegini eksiksiz anlatabilmek i¢in
oncelikle “hikmet” kavramina, bu kavramin farkli geleneklerde, dinlerde nasil yer
bularak insanliga sunulduguna kisaca da olsa deginmeden gecilemeyecegi

distiniilmistiir.

Hikmet kavraminin degisik yonleriyle ele alindigi bu boliimde amag, genel
olarak bu kavramin igerigine géz atmak ve insanlik tarihinden bu yana en ¢ok iz birakan
unsurlarin basinda gelen hikmetin; semavi dinlerde nasil yer aldiginin altin1 ¢izmektir.
Bu amagla, bu boliimde oncelikle hikmetin liigat anlamlarina, daha sonra semavi
dinlerde hikmet kavramina yer verilmistir. Bu baglamda Tevrat ve Incil’de hikmetin

nasil yer aldig ifade edilmistir.

3 Mustafa, Kara, “Hikmet "mad., DiA, C.17, Istanbul, 1998, s.502.



“Islami Gelenekte Hikmet ve Hikemiyyat” bashgiyla devam eden kisimda ise,
“Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami”; “Siinnette (Hadiste) Hikmet Kavram1”; “Islam
Diisiince Geleneginde Hikmet Kavrami ve Hikem Gelenegi”; “Tasavvuf Geleneginde
Hikmet Kavrami ve Hikem Gelenegi” alt basliklar1 altinda genel olarak Islam

geleneginde “hikmet” kavraminin nasil anlagildigi sunulmaya ¢alisilmistir.

Ik olarak, “Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami” baslikli kisimda; kendisini
“listlin bir hikmet” olarak tammlayan4 Kur’an’da “hikmet” kavraminin; fiil, masdar ve
isim olarak kac¢ kez gectigine; ayrica hangi secilmis kelimelerle beraber hangi anlamlari
ifade etmek iizere kullanildigma yer verilmistir. Diger taraftan, “hikmet” kavraminin
gectigi ayetler ve bu ayetlerin yorumlanigina dair farkli bakis acilarini yansitmasi
acisindan; Islam tarihinin en {inlii ve dnemli miifessirlerinin goriislerine yer verilmis ve

bunlar birbirleriyle kiyaslanmaya caligilarak, her birinin yorumlar1 degerlendirilmistir.

“Stinnette (Hadiste) Hikmet Kavrami” baslikli kisimda ise, yapilan ¢aligmanin
amac1 her seyden dnce; “Hikmet” kavraminin, Isldm geleneginde, Nebevi pratikte yani
stinnetteki yerini, hadis-i seriflerde ifade edilisini ortaya koymak olmustur. Calismada
gorilmistiir ki, birgok hadiste s6z konusu edilen hikmet kavrama; ilim, ilah1 sirlar, derin

bir kavrayis gibi farkli ancak temel olarak yakin manalarda kullanilmistir.

Hikmet kavramini ele alan hadislerden orneklere yer verilen bu kisimda,
“hikmet” kelimesinin; Kur’an’daki anlamlari dogrultusunda hadislerde de farkh
manalar1 ifade etmek {izere kullanilmakta ve c¢esitlilik gostermekte oldugu
vurgulanmigtir. Ancak tim bu anlamlarin birbirlerine yakin méanalar1 ¢agristirdigr da
aciktir. Bu boliimde yapilan ¢alismada kullanilan metot ise, konuya agiklik getirmek
icin verilen hadis 6rneklerinde “hikmet” kavraminin nasil ele alindigi, bu hadislerin
nasil yorumlandigi ve bu yorumlarin degerlendirilmesinin sunulmasindan ibarettir. Bu

boliimde birgok iinlii hadis kaynaklarindan yararlanilmistir.

“Islam Diisiince Tarihinde Hikmet Kavrami ve Hikem Gelenegi”; adli kisimda
ise, hedeflenen genel amag; “hikmet” kavraminin Islam Felsefesinde kazandig felsefi

anlamlar ve zamanla Islam Felsefi ilimler sisteminin genel adi yahut farkli ilimlerin

* Kamer Suresi, 54/5.



0zel adlar1 olarak kullanilmasi siirecine deginmektir. Bu siiregte, “hikmet” kavrami
{istiine diisiinen, yazip ¢izen ve bu kavrama anlam genisligi kazandiran en 6nemli islam
Felsefecileri, alimleri ve diisliniirlerinin “hikmet”e dair en carpic1 yaklasimlarmi ve
sOzlerini nakletmek ve degerlendirmek amacinda olunmustur. Kindi, Muhammed b.
Ahmed el-Harizmi, Sehristani, Ebii'l-Hasan el-Amiri, ibn Arabi, ibn Miskeveyh, Farabi,
Molla Sadra, ibn Sina, Ragib el-Isfahani, Gazali, Ibn Riisd, Siihreverdi, Kinalizade Ali
Efendi, Katip Celebi ve daha birgok iinlii Islam diisiiniiriiniin “hikmet”e dair eserlerine

yahut bu konudaki diistincelerine veya farkli yaklagimlarina yer verilmistir.

“Tasavvuf Diigiincesinde Hikmet Kavrami ve Hikem Gelenegi” kismina yer
verilmesinin temel amaci ise; elbette ki her seyden once sifi literatiiriinde “hikmet”
kavraminin ve hikmet geleneginin miimkiin oldugunca 6z ama derin bir sekilde ortaya
konulmasidir. Bu baglamda, 6ncelikle Hikmet mecmualarindan bagka siir, edeb, tabakat
kitablarnda ‘hikemiyyat’ orneklerine deginildikten sonra’, Hikemiyyat'm safi
literatiirdeki karsiligina bakildiginda ilk etapta fark edilecek; “vecize ve nadireyi bol
miktarda esere serpistirmek”, “cok sey ifade eden kisa climleler ve zit goziiken
ifadelerle stfi vecizelerini sunmak” gibi; “hikem” sunumlarindaki tisluba genel bir

bakis ortaya konmustur.

Calismanin ikinci boliimii olan “Ibn Ataulllah iskenderi’nin Hayati, Eserleri ve
Hikem-ii’l-Ataiyye Kitab1” konusu dért ana baslik altinda incelenmistir: “Ibn Ataullah
Iskenderani’nin Yasadigt Donem”, “Ibn Ataullah Iskenderani’nin Hayat1”, “Ibn
Ataullah Iskenderani’nin Eserleri” ve serhleri ile birlikte bir degerlendirmenin

sunuldugu “Hikem-ii’l-Ataiyye Kitab1”.

Bu dért ana basliktan ilkini olusturan “Ibn Ataullah Iskenderani’nin Yasadig
Dénem” bashigi ele alinirken; dncelikle Ibn Ataullah’mn nasil bir 4lim ve stfi oldugunu
anlatabilmek i¢in, kendisinin yasadigr donemin ictimai kosullari, yasadig1 cografyadaki
cografl hayat1 ve elbette dini hayati1 anlatilmaya c¢alisilmistir. Bu biiyiik stfiyi doguran,

bliyiiten ve giiniimiize dek kalan eserlerini yeserten konjoktiirel, kiiltiirel kosullar kisaca

? Bkz. Servet, Dogan. islam Diisiincesinde Hikmet Kavramu, (Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE,
Istanbul, 1998, s.98.



gdzler dniine serilmek istenmistir. Bu amagla da; “I¢timai Hayat” ; “Siyasi Hayat” ve

“Dini Hayat” alt basliklartyla boliim sunulmustur.

“Ibn Ataullah Iskenderani’nin Eserleri” bashgmnda ise; Ibn Ataullah’in
eserlerinin bir tasnifi ve tanitim1 bulunmaktadir. Ibn Ataullah’in dokuz temel eserinin
igerikleri, temel konulari, iisluplari, basim bilgileri gibi genel olarak kitap tanitimlarinin
yer aldig1r bu boliimde; miiellifin ulasilamayan diger dokuz eseri hakkinda da kisaca

bilgi verilmistir.

Bu boliimiin “Hikem-ii’l-Atdiyye Kitabi* bagh@ini tastyan kisminda ise, tezin
omurgasini olusturan bu kitab bircok yoniiyle ele alinmaya c¢alisilmistir. Kitap hakkinda
genel bilgilerin sunulmasi1 ve eserle ilgili kaynaklarin degerlendirilmesinden sonra;
Hikem-ii’l-Atdiyye tercime ve serhleri, sarithi mechul serhler, istinsah tarihi belli
olmayan serhler, eserin nazmen terclime ve serhleri, eserin Tlirkce teriime ve serhleri ve

diger dillere yapilan terclimeler ayr1 ayri ele alinmis ve incelenmistir.

Ayrica “Meshur Hikem Serhleri ve Analizleri” alt baghiginda “Yirmi Hikem
Serhi ve Analizleri’ne yer verilmis, se¢ilen serhlere dair yapilan yorumlar incelenerek

temel degerlendirmeler sunulmustur.

Yapilan arastirmalar neticesinde, ulasilabilen serhler ortaya konulmaya
calisilmig, bu serhlerin en eski tarihli olanlarina ve en son ortaya ¢ikan ¢agdas serhlerin
birer 6rnegine, el yazmasi olan Hikem serhlerinin genel bir analizine yer verilmesi
uygun goriilmiistiir. Burada hedeflenen amag, Islam diinyasinda genis bir cografyaya
yayillmis olan Hikem serhlerinin genel bir profilini ¢ikarmak; bu serhlerin genel
ozelliklerini; benzerlik ve farklarini, genel yapisim1 ana hatlariyla ortaya koymak
olmustur. Bu amaci1 gerceklestirmek i¢in de farkli cografya ve kiiltiirlerde ortaya ¢ikan
yirmi serhin genel Ozellikleri, igerigi, yazim isluplar1 ve one ¢ikan o6zellikleriyle

tanitim1 ve analizleri saglanmaya caligilmistir.

Calismanin “Tasavvuf Diisiincesinde Hikmet Kavrami ve Hikem Gelenegi”
baslikli iiglincii boliimiiniin; “Hikem Geleneginde Varlik (Vahdet-i Viictid) Diisiincesi”
kisminda; vahdet-1 viictid diisiincesinin agik yansimalar1 ve yorumlarinin izi siiriilmeye

calisilmigtir. Ulagilabilen serhlerin sarihlerinin, vahdet-i viiciid diisiincesi kapsaminda



degerlendirilebilecek hikmetlere dair birbirlerinden farkli goriislerine yer verilerek,

kisaca bu yorumlar tahlil edilmistir.

“Hikem Geleneginde Ziihdi ve Ahlaki Diisiinceler” adli kisimda ise
hedeflenen amagc; bastan sona ahlaki ve ziihdi 6giitler ve manevi bir yasamin en {ist
seviyede idrakini ve deneyimlenmesini saglayacak nitelikte bilgilendirmelerle dolu olan
Hikem-ii’l-Atdiyye’yi, bir de s6z konusu baslikta zikredilen hususiyetleriyle

degerlendirmektir.

Ozetle bu calismada ilk olarak; Ibn Ataullah Iskenderani’nin 6zellikle manevi
kimliginin, El-Hikem-ii’l-Atdiyve ~ve Hikem gelene8inin, kadim kiiltir ve
medeniyetlerden, Islam diisiincesinin tarihsel seriivenindeki gelisim siirecine uzanan,
genis, mekansal ve zamansal diizlem igerisinde ne ifade ettigi ortaya konmaya

calisiimistir.

Calismanin ikinci ana noktasini olusturan unsur ise, simdiye kadar Hikem
sarihleri ve serhleri iizerine etraflica ve topluca bunlari tanitan bir ¢alisma yapilmadig:
ger¢eginden hareketle hazirlanan; Hikem sarihlerinin hayatlar1 ve eserleriyle topluca ve
miimkiin oldugunca genis ¢apta tanitildigi bir boliim sunmak olmustur. Ayrica
gecmisten bugline ulasilabilen, yazma ve basma Hikem serhlerinin bir kisminin

tanitilmasi ve birbirleriyle kiyaslanarak yorumlanmasi hedeflenmistir.

Son olarak ticlincii boliimde; Hikem’de vahdet-i viiclid diisiincesi ile ziihd ve
ahlaka dair diistince ve yorumlarin bulundugu hikmetler incelenmistir. Yiizyillardir her
tarikattan ve mesrepten insanlar icin bir rehber niteligi tasiyan bu eserde hem vahdet-i
viicid esintilerinin izleri, hem ziihd ve ahlakin ibn Ataullah’a gére nasil yorumlandigi
ifade edilmeye calisilmistir. Bu ¢alismanin, bundan sonra aymi konuda yapilacak ¢ok

daha derin ve genis ¢alismalarin bir 6nciisii olmas1 umulmaktadir.



1. BIRINCi BOLUM
1.1 SEMAVI DINLERDE HIKMET ve HIKEMIYYAT

Hakikatin akla ve kalbe diisiirdiigli mana 1siklar1 olarak tarif edebilecegimiz
hikmet kavrami; insanligin yas1 kadar eskidir. Hz. Adem’le insanoglu esyanin
mahiyetine dair bilgi sahibi olmaya basladigi andan itibaren hikmetle bagini da
kurmustur. Bu baglamda; kimi zaman 0zlii sozler, vecizeler seklinde dokiilen ince
manalar, hakikat sesleri, bir hikmet gelenegi olusturmustur. Edebi bir tiir olarak
‘Hikemiyyat’ da denen bu ‘hikem’ gelenegi; hakikatin 6z ama etkili bir yankist oldugu
icin nesilden nesile kimi zaman yazili kimi zaman s6zlii olarak aktarilmistir.
Hikemiyyat tiirlinde ve hikem geleneginde verilen eserlere ge¢cmeden oOnce; hikem
geleneginin ana gévdesini olusturan hikmet kavramina ve bu kavramin farkli inanglar

ve geleneklerde nasil tanimlandigina kisaca deginilecektir.
1.1.1. Geleneklerde Hikmet Kavram

Hikmet kavramimin degisik yonleriyle ele alindigi bu boliimde temel amag,
genel olarak bu kavramin igerigine goz atmak ve insanlik tarihinden bu yana en ¢ok iz
birakan unsurlarin basinda gelen hikmetin; kadim medeniyetlerde ve semavi dinlerde
nasil yer ettiginin altin1 ¢izmektir. Boliimde oncelikle hikmetin liigat anlamlarina, daha
sonra semavi dinlerde hikmet kavramina yer verilmistir. Bu baglamda Tevrat ve
Incil’de hikmetin nasil yer bulduguna; Kur’dn-1 Kerim’de, hadis ve siinnette ve Islam
diisiince geleneginde, Tasavvuf diisiincesinde hikmet kavramlarinin dogusuna ve

gelisimine yer verilmeye calisilmistir.
1.1.1.1. Liigatte Hikmet Kavram

Hikmet kavrami, bir¢ok dil ve gelenekte benzer anlamlarda kullanilan genis bir
kavramdir. Kkeni Arapca olsa da, Ibranice ve Siiryanice’de de benzer bir kelime olarak

kullanilmaktadir.



Hikmet; oldukca genis kapsamli, igerigi zengin, din ve felsefe alaninda
kullanilan bir terimdir. Aslen Arapca bir kelime olan “Hikmet” kavramini liigatgiler

farkli sekillerde tarif etmislerdir:

“Hikmet: ilimlerin en iistiiniiyle esyanin en iistiiniiniin bilgisini &grenmekten
ibarettir.” Ince sanat yapanlara, sanati ince ve saglam yapanlara da hakim denilir.
Hakim; alim ve hikmet sahibi demektir. Hikmet kokiinden gelen “hkm” kelimesi
demirden yapilan atin burnuna takilan at dizginidir. Nasilki atin dizgini at1 diizgiin bir
yola sevkeder, bunun gibi hikmet de sahibini dizginler. Aym1 zamanda; “el-Hikme”
kavram1 Arap dilinde; felsefe, anlayis, adalet, veciz s6z gibi manalar1 ifade etmede
kullanilir. Hikmet sahipleri; c¢ogulu ‘hukema’ olan ‘hakim’ kelimesiyle ifade

edilmektedir. Hakim; aym zamanda filozof, doktor olarak da kullanilmaktadir °.

‘Hikmet’ kelimesinin ¢ogulu ‘hikem’dir ve ‘yargida bulunmak’ anlamindaki
‘hilkm’ masdarindan isimdir. Ayrica, ‘engellemek, alikoymak, gemlemek, baglama
almak’ manalarina gelen ‘thkdm’ masdariyla da anlam iligkisi vardir. Bu mana, insani
iyi olana yonlendiren, ¢irkin, kotii olandan alikoyan seklindedir. iste daha ¢ok ahlaki
olarak bu anlami belirgin olarak kabul edilen hikmet; ahlaki muhtevali 6zlii sézlere
sOylenmektedir. Bu tarz veciz sozlere hikmetin yani sira ‘hiikiim’ de denmektedir.
‘Hikmetin’, ‘ihkam’la baglantis1 ise, daha ¢ok ‘hakim’ kelimesiyle; ‘isleri geregi gibi
kusursuz yapmak’ ve ‘alim, ilm1 hiikiim sahibi olmak’, ‘méanalar idrak etmek’ seklinde
aciklanmaktadir’. Hikmet kelimesi; hiikiim, hiikiimet ve saglamlastirmak demek olan
‘thkam’ manalanyla iligkili olarak mastar ve isim olur. Bu nedenle degisen anlam

iliskileri g6z 6niine alinarak yerine gore tefsir edilmesi gerekir®,

‘Hikmet’ evrensel bir kavram oldugu i¢in elbette diger dillerde de karsilig
vardir. Ornegin, ingiliz dilinde bu kavramn karsilig1; akil, felsefe, akilli sdyleyis, esas
amag, ilahi akil, batini anlam, fizik, bilim, asil sebep, asil neden seklinde, “wisdom”

olarak gegmektedir’. *Hikmet’ kavrammin yerine gére manalandiriimasi gerekir.

% ibn Manzur, Ebu’l Fadl Cemaliiddin Muhammed bin Miikerrem, “hkm”, Lisanii’l-Arab, Beyrut, h.
1300, XV, 30.

’ {lhan, Kutluer, “Hikmet”, DiA, C.17, istanbul, 1998, 5.503.

¥ Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ebiizziya Matbaasi, Istanbul, 1935, C.II, s. 915.

’ New Redhouse Turkish-English Dictionary, “Hikmet”, Istanbul, 1983, 5.483.



Ingilizce’de “wisdom” olarak ifade edilen ‘hikmet’ kavraminin Arapga’da pek cok
kullanimi vardir. Bu kullanimlarda kastedilen anlamlardan bazilari; felsefe, adalet, ilim,
hilm, peygamberlik, Kur’dn-1 Kerim, Incil, veciz s6z gibi anlamlardir. Hikmet aym
zamanda insanin giicli oraninda, dis alemdeki nesnelerin hakikatini oldugu gibi bilip,
ona gore hareket etmesinden bahseden ilmin ad1 olarak da kullanilmistir. ilimde, s6z ve

davranistaki isabet, olan1 oldugu gibi bilmek de, hikmet olarak degerlendirilir'’.

Ibranice’de ise bu kavram*‘hokhma’ ve Siiryanice’de ‘hekemetha’ olarak ifide
edilmektedir''. Bat1 kaynaklar1, Arapca “hikmetin” Kitab-1 Mukaddes’in bir¢ok yerinde
‘zihni kabiliyet, ustalik’ anlaminda kullanilan Ibranice ‘hokhmah’ kelimesiyle ayni

semitik koke dayandigim belirtir'2.

Dilbilimciler, yukarida da zikredildigi iizere, “hikmet” kavramini pek c¢ok
farkl: fakat yaklasik anlamli sekilde tamimlamislardir. Ornegin Lisanii’I-Arab ' miiellifi
Ibni Manzur; hikmetin &zellikle Allah'a nisbeti halinde "en degerli varliklari en iistiin
bilgiyle bilmek" manasina geldigini belirtir. Hikmet ve hiikiim kelimeleri "bilmek"
(ilim) ve “anlamak" (fikth) manalariyla es anlamhidir. Mesela, "Ona -Hz. Yahyad'ya-
cocuk iken hiikiim verdik” (Meryem, 9/12) ayetinde gecen hiikiim, "bilme ve anlama"
manasiyla hikmet demektir. "Bazi gsiirler vardwr ki hiikmiin/hikmetin ifddesidir"
mealindeki hadisin farkli iki rivayet sekli de bu iki kelimenin es anlamli oldugunu
gosterir. Ancak hiikmiin ilim ve fikihla birlikte yargida bulunmak (kaza) anlaminda da
kullanildig1 belirtilmelidir. Nitekim Allah'a "hakim" denilmesi 6ncelikle hiikmiin O'na
ait olusundandir. Insana nisbet edilmesi halinde hikmetin "dengeli olma, orta yol
iizerinde bulunma, adalet niteligi tasima" anlamina geldigini belirten ibn Manzur, eski
Araplar'in  "muhakkem" kelimesini “hikmetli, tecriibeli, olgun kimse" manasinda

kullandigini sdyler ve beseri hikmetin tecriibi birikimle ilgisine dikkat ceker'>”.

10 Ethem, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka yayinlari, Istanbul, 2005, 5.276.
""'C.L. Huart, “hikmet”, iA, MEB yay., Istanbul, 1964, C. 5, s. 481.

12 {Ihan, Kutluer, “hikmet”, DIA, istanbul, 1998, C.17, 5.503.

3 Bkz. Lisanii’l-Arab; “hkm”, XV, 30; Kutluer, “Hikmet”, DIiA, C.17, 5.503.



Unlii Islam alimi, Seyyid Serif el-Ciircani’ye gére de; hakikate uygun her s6z
hikmettir. Hikmet celiskiden uzak, akla uygun s6z anlamini tasir'*. Goriildigii iizere bu

yorumunda Ciircani, ‘hikmet’e daha ¢ok felsefi bir anlam ytiklemistir.

Modern yazarlardan Sinasi Giindiiz ise, ‘hikmet’e farkli bir yorum getirmis ve

onu; ‘bir kisinin vahyi anlama ve yagama yetenegi’ olarak yorumlamlstlrls.

Allah hakkinda hikmet, kimilerince esyay1 bilip tam yerinde ve amaca gore
yaratmak olarak tanimlanirken, insan hakkinda hikmet, varliklar1 bilmek, iyi ve giizel
seyler yapmak olarak tanimlanmistir. “Hakim sifati Allah hakkinda da diger varliklar
hakkinda da kullamlir. Ancak arada fark vardir. Allah hakkinda kullamilinca hakim esyay

bilen, yerli yerince ve bir amaca gore yaratandir. Insan hakkinda hakim ise hikmetli bilgi

sahibi demektir'®.”

Baslangicta ‘akilli ve bilgili bir kisinin deneyim ve birikimlerini 6zli sekilde
ifade ettigi sozii” anlaminda kullanilan hikmet terimi; Islomi dénemde zaman iginde su
anlamlar da icerecek sekilde kullanilmistir: 11ahi gercek ve Kur’an’in derin anlamini
kavramaktan dogan bilgi ve bu bilgilere uygun yasama tarzi, Hz. Peygamber’in siinneti,
her hiikmiin sebebi veya amaci, her eylemden beklenen yarar, biitlin 6zel bilgi alanlarini

kusatan kapsamli derin bilgi veya felsefe'’.

Goriildugii iizere, birbirine yakin pek ¢ok tanimina bakildiginda hikmet
kavrammin hep ayni manaya isaret eden bir kullanimla, kendine; zihinlerde ve
toplumlarin belleklerinde yer buldugu anlagilmaktadir. Yani birbirlerinden farkliliklar
tagisalar da toplu olarak ayni ortak mananin altin1 ¢izmekte ve hikmet kavramini bu
ortak zeminin lizerinde sadece daha genis ve zengin daireler ¢izerek agiklamaktadirlar.
Buna gore, hikmet; insan1 hakikate gétiiren yol, bu yolun esas ve usullerini bilmek, yani
bir nevi hakikate gotiiren yolun kendisi ve metodolojisi olarak da goriilebilir. Bilgeligin
ilmi dendiginde, ge¢misten giiniimiize hep anlasilan sey, hikmet sahibi olmak ve bu

hikmet tizere yasamak olmustur. Tanr1 s6z konusu oldugunda ‘esyaya ve mahlukata dair

14 Seyit Serif, Ciircani, Kitabii’t-ta’rifat, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire, 1866, s.91

15 Sinasi, Giindiiz. Din ve inan¢ Sozliigii, Vadi Yay. Ankara 1998, s.171.

16 Siileyman, Ates. Kur’an Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari, Istanbul, 1997. C.8, s.367.

'"'H. Karaman; M. Cagrict; I.K. Dénmez; S. Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, DIB yay.,
Ankara, 2003. c.I, s.297.
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bilgisi hikmet iizere olan’ ve ‘Hakim olan’ akla gelirken, s6z konusu olan insan
oldugunda; hikmet kavrami; insani dosdogru olan yola yani hakikat menziline
eristirecek olan bilgi ve bu bilginin kullanimindaki bilgelik olarak anlasilmaktadir.
Lugat manalarina ve tanimlarma yer vererek, genel olarak “Hikmet” kavramindan
nelerin anlagilmas1 gerektigine degindikten sonra, simdi de, kadim medeniyetlerde

hikmetin nasil yer bulduguna kisaca isaret edilecektir.
1.1.2. Semavi Dinlerde Hikmet ve Hikemiyyat

Hikmet, ilahi kaynakhidir, evrenseldir. Dolayisiyla biitiin 1tk ve cografyalari
kusatmis ve oralarda yer etmis olmasi dogaldir. Hikmetin varolusu da insanlik tarihi
kadar eskidir. Kadim medeniyetlerden giiniimiize ulagsan bir¢ok eski kutsal metin,
hikmetin kokusunu ge¢misten bugiine tagimay1 basarmistir. Bu baglamda, hikmetin ¢ok
genis cografyalarda farkli isimler, farkli inanis ve kiltlirler arasindan farkli sekillerde
ama ayni temel noktadan ayni hakikatlere c¢agiran sesini fark etmemek miimkiin

degildir.
1.1.2.1. Kitab-1 Mukaddes’te “Hikmet” Kavram
1.1.2.1.1. Tevrat’ta Hikmet (Yahudi Geleneginde Hikmet)

Kitab-1 Mukaddes’in pek c¢ok bdliimiinde hikmete genis yer verilmis,
Siileyman’in Meselleri, Mezmurlar gibi asagida detayl bilgi verilen bazi boliimlerinde,

ozellikle vecizeler seklinde hikmetler anlatilmistir.

“Hikma; Ibrdnice’de  hokhma ve Stiryanice’de  hekhmetha olarak

gecmektedir'®.”

Hikmet kelimesi, Arapca ve Ibrani’ce de benzer anlamlara ve telaffuza
sahiptir. “Bati kaynaklari, Arap¢a hikmetin Kitab-1 Mukaddes'in bir¢ok yerinde "zihni
kabiliyet, ustalik” anlaminda kullanilan Ibrénice “hokhmah” kelimesiyle ayni semitik

kéke dayandigini belirtir'®.”

Hikmet, Tevrat’ta farkli kullanimlarla da yer bulmustur:

'8 C.L. Huart, “hikmet”, iA, C.5,s. 481.
¥ Kutluer, “hikmet”, DIA, C.17, 5.503.
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“Ciinkii kavmim sefihtirler, beni bilmiyorlar, onlar divane ogullardir ve

anlayislart yok, kotiiliik etmekte hikmetlidirler, fakat iyilik etmekte bilgileri yok™.”

Nazari hikmet, Allah, insan ve tabiat hakkinda fikir yiiriitmek, Yahudi zihin
yapisinin fazla asina olmadigi bir yoldur. Bu nedenle bu tiir fikir yiirlitmeleri; Vaiz ve
Eyiib surelerinde islendigini gérmek miimkiindiir. Vaiz kitabi; nihai gercekligi ve
alemin ilahi diizenini ele alir. Eyiib kitabindaysa, ilahi adalet gibi teolojik konular
islenir. Objektif hikmetin temel konusu Miusa seriati yani dinin pratigidir. Semavi
kanunlar ildhi hikmetin ifadesidir. Seriat ve hikmet aymi seydir’'. Eyib kitabi bir
bilgelik edebiyatidir ve bu edebiyatin en giizel 6rneklerinden biridir™.  Kitdb-1
Mukaddes 'teki siirsel kitaplardan iicii; Eyiib, Siileyman’in Ozdeyisleri ve Vaiz; aym
zamanda Bilgelik Edebiyati olarak adlandirilirlar. Bilgeligi, ya da Tanr1 korkusuyla
uyumlu yasama sanatin1 ve ustaligi vurgularlar”. Ozellikle Vdiz neredeyse bastan sona
hikmetin ve hikmetli adamin tarifini anlatmaktadir ki, bu nedenle Tevrat’ta belki de
hikmetin en ¢ok zikredildigi boliimdiir. Vaiz kitabinda hikmetten s6z eden bir iki 6rnek

sOyledir:

“Hikmeti 6grenmek ve yeryiiziinde yapilan isi gérmek i¢in yiiregimi koyunca,
Allah’in her isini gordiim ki, insan giines altinda yapilan isi bulup ¢ikaramaz ve

hikmetli adam bile anlamak i¢in diisiinse yine onu bulup cikaramaz**.”

“Hikmetli adamin agzimin sozleri latiftiv, fakat akilsizin dudaklar: kendini

25 4
yutar™.

“Hikmet cenk aletlerinden iyidir, fakat bir¢ok su¢lu ¢ok iyiligi yok eder®®.”

Hikmet, Yahudilerde bilginin {i¢ seklinden birini olusturur. Diger ikisi, hukuk
(Yahova’nin emir ve yasaklar1) ve kehanettir. Hikmet beserden kendi gbzlemlerinin ve

tecriibelerinin bir sonucu olarak Tanr1 vergisi bir kavrayis ve yargi sayesinde ortaya

% Kitab-1 Mukaddes, Kitib-1 Mukaddes Sirketi Yay., Istanbul, 1993, Yeremya 4/22,s.728.
' Dogan, 5.16-17.

2 William, Macdonald, Kutsal Kitap Yorumu, Eski Antlasma Serisi, Istanbul, 2004, s. 585.
z Macdonald, s. 591.

2 Kitab-1 Mukaddes, Vaiz, 8/16, s.664.

2 Kitab-1 Mukaddes, Vaiz, 9/12, 5.665.

% Kitab-1 Mukaddes, Vaiz, 9/18, s.665.
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cikar. ik sart;, Allah korkusu ve Allah’in emirlerine itaattir. (Mezmurlar, 111/10,
Vaiz,12/13).

Hikmetin elde edilmesi i¢in Tevrat’ta baz1 ozellikler sayilmis, bunlara sahip
olanlarin hikmete kavusacagi belirtilmistir. Tevrat’a gore sadece Tanri rizasi igin
calisanlar (Vaiz, 2/26); ilahi aska tutulmus olanlar (Ben Sirakh, 1/10), kutsanmis ruhlar
(Hikmetler Kitab: 7/27) hikmete kavusabilirler.

Tevrat’in ana konusu hikmet olan kitaplar1 i¢in, ‘hikmet literatiirii’ tabiri
kullanilir. Bu kitaplardaki Hikemiyyatin ¢ogu vecizeler, meseller seklinde yazilmistir.
Siileymanin Meselleri, Eyiib, Ben Sirakh, Hikmet ve Nesideler Negsidesi ile Mezmurlar
bu gruptandir. Hikmet literatiirliniin en tipik Ornekleri ise, Davud 'un Meselleri, Ben

Sirakh ve Vaiz dir.

Tevrat’in tarth bolimlerinde ‘hikmet” kelimesi genellikle meslek ve
idarecilikte beceri anlaminda kullanilmistir. Tevratin Hikmet Kitaplar: bolimiinde ise

bu kavram, 6zdeyis ve mesel tarzinda dgiitleri ifade etmektedir?’.

Tevratla ilgili en onemli konularin basinda Tevrat’ta hikmet kavramini dogru
anlamak gelmektedir. Bu baglamda, bir kitab-1 mukaddes miifessiri olarak Bahattin
Saglam’in Tevratta ‘hikmet’in farkli manalarda kullanimina dair asagidaki yorumlari

dikkat ¢ekicidir:

“ Hikmet kelimesi Tevratta ilk olarak Tekvin, 3. babin 6. ayetinde gecmektedir.
Kavramin bu ayetteki kullanimi, diger 390 yerdeki kullaniglarinin manalarini anlamak

i¢in iyi bir zemin olusturmaktadir:

‘Rab (varhgi gelistirmek icin yaratan) Allah, Aden (yerlesmeye tam elverigli)
cennetini yaratti.) Goriiniisii giizel ve yenilmesi iyi olan her agact (fiziki ve kimyevi
alani) yaratti. Bu varlik cennetinin ortasinda hayat agacin (biyolojik siireci) yaratti. Ve
ivilik ile kotiiliigii bilme agacim (hikmeti) yaratti.” (Tekvin, 2/8-9) ‘Adem ve karisi ikisi
de ¢iplakti; utanglart yoktu.” (Tekvin, 2/25)

" Dogan, 5.16-19.
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Bu iki ayetin tefsiri sudur: Insan fiziki ve biyolojik olarak biitiin varligin bir
parcast oldugu i¢in 6liimsiizdiir. Fakat basta cinsellik olmak tizere, bireysel duygularin
gelismesi ile beraber iyi ile kotli kavramini 6grendiginde kendisinde bireylik benligi
olusur. Bu ise, 6limlii ve fani bir boyuttur. Kadinin ifadesinde iyilik ve kotiiliigli bilme
agacina bedel, cennetin ortasindaki, cinsellik ve dogurganlik igeren hayat agacindan s6z
edilmesi su ontolojik manay1 bildirmek igindir: insan cinsellik ve ergenlik ile bu es
benimdir, duygusu ile 6nce miilkiyet kavramini ve basta benlik ve bireysellik olmak
tizere diger soyut kavramlar1 6grenir. Dolayisiyla hayat agacindan yemekle, iyilik ve
kotiiliigli 6grenme agacindan da yemis olur. Ayrica iyilik ve kotiligi bilmenin
sonucunda olusan miikellefiyetin agirligi ve cinsellik sonucu ¢ikan ge¢im sikintisi da
insan1 Olimli bir varlik yaptigi gibi, insan1 6liim kavramini bilen tek varlik yapar.
Demekki hikmetin en ciddi bir noktasi, 6liimii bilmek, bireysellik ile evrenselligin

dengesini kurmaktir.”*

Tevrat agisindan hikmet; adalet, ilim, hilm, niibiivvet, miijde, bir seyin yerli
yerine konmasi, bir isin dogru ve saglam yapilmasi gibi anlamlara gelmektedir.
‘Hikmet’ kavraminin Tevratta’ki kullanimlarinin tam bir incelemesi, bu ¢alismanin ana
konusu olmadigindan, kavramin gectigi yerlerdeki ortak 6zellik, yukarida ifade edilerek
bununla yetinilmistir. Kitab-1 Mukaddes’in Incil béliimiinde de,’hikmet’ kavramimin
ayr1 bir ¢alismanin konusu olacak kadar derin serhleri var oldugundan, bu konu da

asagidaki baglik altinda kisaca 6zetlenmeye calisilmistir.
1.1.2.1.2. incil’de Hikmet (Hristiyanhk Geleneginde Hikmet)

Hristiyanlik ise; Yahudilerin erken donem hikmet tasavvurunu aynen kabul
etmistir. Ne varki, bu anlayistan bir siire sonra vazgegilerek isa merkeze konulmus ve
Isa’nin kendisi bedenlesmis hikmet olarak kabul edilmistir. Isd’nin sézlerini nakleden
kaynaklar, eski Israil hikmetinin yerini alirken, Isa’nin kendisi bedenlesmis hikmet

olarak kabul edilmistir®’.

% Bahattin, Saglam. “Kitab-1 Mukaddes’te Hikmet Kavrami” Konulu Gériisme, Istanbul, 9 Ekim 2013.
29 YA
Dogan, s.20.
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Mesela; Luka 7/35. ayetinde “Ne var ki bilgelik, onu benimseyen herkes
tarafindan dogrulandi.” denmektedir. Bilgelik eski kullanimiyla hikmet demektir. Ama

bu ayette gecen bilgelik Kurtarici Isa Mesih’i temsil etmektedir®”.

Incil’e gore, Isa gocuklugundan beri hikmetle doluydu: “Cocuk biiyiiyor,
kuvvetleniyor, hikmetle doluyordu’.” “Isd hikmette ve kamette, Allah ve insanlar
indinde indyette terakki ediyordu’®.” Bu ayetlere dair; kutsal kitap yorumcularinin
tefsirleri benzerdir. Bir kutsal kitap yorumcusu olarak William Macdonald, Isd’nmn

bilgelikle, hikmetle yetismesinin altin1 ¢gizmektedir:

“Diistinsel olarak bilgelikte yetkinlesiyordu (...) Ruhsal olarak Tanri’nin liitfu
onun tizerindeydi. (Luka 2/40). Diisiinsel gelisimi bilgelikte gelisiyordu (...) O her

acidan miikemmel bir sekilde biiyiimiiﬁif 3

Ayrica ilk Hristiyanliga ait o6gretilerden de hikmet olarak bahsedilmektedir.
Hristiyanlik’taki hikmet tasavvurunu anlamak agisindan Pavius’'un Mektublar: dnemli
bir kaynaktir. (/-II.Korintliler) Pavlus’a gore ‘Mesih ile temsil edilen, akla ters,
Tanrr’nin (Isd’nin) zayifligini temsil eden hag, ayni zamanda Hristiyan hikmetini de
temsil eder ve Tanrmin giicliniin bir isaretidir. (I. Korintliler, 1/25). Tanr, filozoflarin
hikmetini yikmig ve kendinin akil {istii hikmetini onun yerine tesis etmigtir. (I.

Korintliler, 1/18-22, 2/6,8).

Isd’ya inananlar Tanrmin giiciine ve hikmetine sahip olurlar. (I. Korintliler,
1/24, 1/30, 2/10, 3/18). Bu tanima gore; [sa kendisi bizzat hikmet oldugu gibi, ona

inananlar da hikmete kavusurlar.

Hristiyan geleneginde, hikmeti ‘Logos’la Ozdeslestiren bir yonelis sz
konusudur’®. Hem icerigi hem de &it oldugu tarihsel dénem itibariyle Kanonik
Inciller’in diger igiinden ayrilan Yuhanna Incil’inde Isa, varlik 6ncesi varolan bir

tanrisal varlik olarak tanimlanir. “Bagslangigta Logos (kelam) vardi ve Logos Tanriyla

30 Macdonald, s.311.

31 Kitab-1 Mukaddes, Luka, 2/40. s.59.
32 Kitab-1 Mukaddes, Luka, 2/52. s.59.
33 Macdonald, s.278-280.

** Dogan, 5.20-21.
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birlikteydi ve Logos Tanriydi” (Yuhanna 1/1) Yuhanna Incil’ine gdre Logos, ete kemige
biiriinerek aramizda yasadi (Yuhanna, 1/14) ve O’nun adi Isa Mesih’ti.(Yuhanna,

1/17%)

Tanr’nin oglu ve ete kemige biiriinen hikmet (tanrisallik) kavramim Incil’e
sokan kisi Pavlos’tur. Ona gore; “Isa, biitiin kainattan 6nce var olan bir sahsiyettir. Bir
insandir evet ama semavi bir insandir. Tanr1’nin yaninda iken, O, “yeni beseriyet” teskil
etmek icin “yeni bir Adem” olarak O’nu gonderdi”. Pavlus, “esrar” mefhumuna aliskin
miisrik Helenistik ortamda bu izaha ulagmakta ve onu ifade etmekte giigliikle
karsilasmamaktadir. Bu inang, tabi bir netice olarak Pavlus’u ve takipgilerini “Isa,

Tanrinin Ogludur” tuhaf sonucuna gotiirmistiir.

Fakat Pavlus, ne de olsa bir yahudi idi ve Hz. Musa (as)’nin getirdigi tevhid
inancinda “miinezzeh ve yiice” olan Allah’in — insanlar arasindaki anlamiyla — ¢ocugu
olmayacagini biliyordu. Belki de bu nedenle konuya su yorumu getirdi: “Gergek bir
“Ogulluk” degil, bir mecaz, bir belagat ve {lislup meselesi konusudur”. “Tanrinin Oglu”
tabiri, Resullerin Isleri kitabinda sadece bir yerde (9,20) gecer ve Pavlus’un sdzii olarak

nakledilir ki bu da diisinmeye deger bir konudur.*

Ozetle, Kitab-1 Mukaddes’te “hikmet” kavrami hakkindaki Tevrat’taki ilgili
boliimler; ‘hikmet literatiirii’ tabirini kullanabilecegimiz kadar 6nemli bir yere isaret
eder. Hikmeti elde etmeye dair en etkileyici iki boliim Siileyman’in Meselleri ve Eyiip
Kitabr’dir. Siileymanin Meselleri, Eyiib, Vaiz, Ben Sirakh, Hikmet ve Nesideler Nesidesi
ile Mezmurlar bu gruptandir. Bu kitaplardaki Hikemiyatin ¢ogu vecizeler, meseller
seklinde yazilmistir. Bu kitaplarin hepsi, bilgelie yani hikmete ulagmanin yollar

uzerine dersler vermektedir.

Sonug itibariyle, goriildigli ilizere, daha sonraki Hristiyanlik ‘hikmet’i;
‘bedenlenmis hikmet’ olarak anlamaktadir. Ozellikle diger Incillerden farkli olarak
Yuhanna Incili’nde, “Once sdz vardi” denerek tanrisal akilla beraber O’ndan bir parca

olarak her seyden once varoldugu soylenen Hz. Isa’nin varligi; bizzat tanrisal hikmet

% Giindiiz, “Pavlus’un Hristiyan Gelenegindeki Merkeziligi/Belirleyiciligi”, Dinler Tarihi Arastirmalari-
111, Ankara, 2002, s.42.
36 «Aragtirmalar”, (t.y.) http://www.arastirmalar.com/?p=43, (2 Nisan 2012).
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olarak kabul edilmektedir. Bu durumda Incil’in de bir hikmet kitab1 olarak goriilme
nedeni daha anlasilir olacaktir. Incile bakildiginda, tiim hikaye, kisa ve mesellerin, Hz.
[sa’nin veciz sozlerinin ogretici bir hikmetle sdylendigini gormek miimkiindiir. Bu
manada Tevrat ve Incil’de bir ¢ok béliim hikmete ayrilmistir ve hikmetin hakkiyla elde
edilmesinin yollarin1 gostermek i¢in ¢abalayan birer dini 6greti olarak inananlarina

rehberlik etmislerdir, denilebilir.
1.1.3. islami Gelenekde Hikmet ve Hikemiyyat
1.1.3.1. Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavramm

Hikmet kelimesi kokiinden gelen, “H-K-M” seklindeki fiil, masdar ve isimler

Kur’dn-1 Kerim 'de 210 defa; ‘Hikmet’ kelimesi Kur'dn da 20 kez gegmektedir®”.

Kur’dn’da hikmet kavramini ele alirken her seyden once Kur’an-1 Kerim’in

kendisini ‘istiin bir hikmet’ olarak sundugunu belirterek baslamakta fayda vardir™.

Hikmet kavraminin farkli kullanimlariyla Kur’an’da bu kadar ¢cok ge¢mesi bile,

ona bu dini metinde ne kadar 6nem verildiginin bir gostergesidir.

C.L. Huart’a gore; ‘hikmet’ kavrami, ayn1 zamanda Kur’an’in 6nceden nazil

olmus ayetlerinde Peygamberin vaaz ve irsadlar1 anlaminda kullanilmaktadir®”.

16. stre olan Nahl shresinin 125. ayeti ve 24. slire olan Nur slresinin 10.

ayetleri; buna delil olarak getirilmektedir. S6z konusu ayetler soyledir:

“(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en
giizel sekilde miicadele et. Stiphesiz senin Rabbin kendi yolundan sapanlari en iyi

bilendir. O, dogru yolda olanlar: da en iyi bilendir.” (Nahl, 16/125)

“Allah’in size litfu ve merhameti olmasaydi ve Allah tovbeleri kabul eden,

hiikiim ve hikmet sahibi olmasayd: haliniz nice olurdu? ”(Nur, 24/10)

37 Muhammed Fuad, Abdulbéki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li el-Fazil-Kur’an-i’l-Kerim, Cagr1 yay.,
Istanbul, 1406/ 1986, s.212-215.

38 Kamer, 54/5.

% C.L. Huart, “hikmet”, iA, C. 5, s. 481.
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Gorildiigii  tizere s6z konusu Aayetlerde “hikmet” kavrami ozellikle
Peygamberin vaaz ve irsadlarinin hangi yontemle olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.
Ayrica, Allah’in yoldan sapan kullarinin tevbelerini kabul eden oldugu da soylenerek,
Allah’in ahlaki ile ahlaklanma hususunda; Peygamber’e de hikmetle muamele ve irsad

konusunda yol gosterilmektedir.
Ozetle, ‘hikmet’ kavrami; Kur’dn’da su bes anlamda kullanilmaktadur:
1- Vahiy (Kur’dn) anlaminda hikmet.
2- Niibiivvet ve siinnet anlaminda hikmet.
3- Kitadbin emir ve yasaklar1 anlaminda hikmet.
4- Nasihat ve 6giit anlaminda hikmet.
5- Akli delil, anlayzs, ilimde, dinde derin kavrayis anlaminda hikmet.

Kur’dn’da hikmetin hangi anlamlarda gectigi ve bu konuda iinlii miifessirlerin

yorumlari ise sOyledir:
1-Hikmetin Vahiy (Kur’an) Anlaminda Kullanimi

“Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse gsiiphesiz ona ¢ok haywr

verilmistir. Bundan ancak akil sahipleri ibret alir™.”

Bu ayette gecen hikmet kelimesi miifessirlerce c¢esitli sekillerde
yorumlanmigtir. Bu ayette hikmetin anlamimi tefsir, soézde isabet, te’vil gibi
yorumlayanlar oldugu gibi; Kur’dn anlamini verenler de vardir. ibn Abbas (6.68/687)
ayetin tefsirinde hikmeti; ‘Kur’dn’in nasih-mensthunu; muhkem-miitesabihini, niizul

sebeb ve zamanini, mukaddem ve muahherini, helal ve haramini, emsallerini bilmek’

* Bakara, 2/269.
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olarak yorumlarken*'; Miicahid (5.104/722) ise; buradaki hikmetten maksat niibiivvet

degil, ‘Kur’an, ilim ve anlayistir’ seklinde bir agiklamada bulunmaktadir®.

12

“Bunlar Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdendir®.” Ornegin bu ayet; vahiy

anlamindaki ‘hikmet’e igaret etmektedir. Bu ayeti Zemahseri (6.528/1143) su sekilde
yorumlamaktadir: “Allah’in Kur’dn’a hikmet adin1 vermesinin hikmeti sudur: Kur’dn,
muhkem, saglam, higbir sekilde bozuklugun icerisine sizmasina imkan olmayan bir

kitaptir**.”

Hikmetin gectigi bir diger ayet ise: “Sen hikmetle, giizel 6giitle Rabbinin

45 5,

yvoluna davet et...” Taberl (0.310/922), ayette gecen ‘hikmet’le kastedilenin vahiy ve

kitab oldugunu sdyleyerek tefsir etmektedir™.
2-Hikmetin Nubivvet ve Stinnet Anlaminda Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’in ‘hikmet’e verdigi bir baska anlam ise, peygamberin
siinnetidir. Bu yoruma 6rnek olan bir ayet sdyledir: “Rabbimiz! Iclerinden onlara senin
ayetlerini okuyan, Kitabi ve hikmeti 6greten, onlart her kétiiliikten aritan bir peygamber

w47
gonder

Katade (6.117/736)’ye gore, bu ayetteki hikmet ‘siinnet’ anlamindadir. Ciinkii
bu ifddede hikmet kitaba atfedildigi icin kitaptan farkli olmasi gerekmektedir. Kitap
Kur’dn olduguna gore, hikmet de siinnettir®®. Nesefi (6.709/1310) de, hikmeti siinnet ve

Kur’én’1 anlamak olarak anlamistir®.

Hikmet kavraminin Kur’an’la beraber zikredildigi pek cok ayet vardir. Bu

ayetlerde ‘kitap’ ve ‘hikmet’ genellikle birlikte kullanildig i¢in, ‘hikmet’, peygamberin

*l Ebti Cafer Muhammed bin Cerir, Taberi, CAmiii’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an, Beyrut, 1408h,
s.3/89.

** Taberd, s. 3/90.

* Isra, 17/39.

* Mahmud b. Omer Carullah, Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyiini’l-AKkavili
fi Viicihi’t-Te’vili, y.y., 1414 h., 5.2/668.

* Nahl, 16/125.

“ Taber, 5.8/194.

*7 Bakara, 2/129.

48 Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibabii’t-Te’vil fi Maani’t-Tenzil,
(Mecmuatii mine’t-Tefasir), Beyrut, ts., S.1/201.

* Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil (Mecmu®), s.1/201.
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siinneti olarak yorumlanmustir. Isaret edilen Ayetlerden biri de sdyledir: “Ona kitabi ve

hikmeti 6gretecek...””

Katade’den nakleden Taberi (6.310/923) de, yukaridaki ayet-i kerimede;
hikmet kelimesinin niibiivvet ve risalet manasinda oldugunu belirtmektedir. Buradaki

siinnet ise Hz. isa’ya inen incil’in disindaki vahiydir®'.

Taberi ayn1 zamanda; Bakara 2/251°de “Allah Davud’a hiikiimranlik ve hikmet
verdi.” seklindeki ayetle ilgili olarak da Siiddi (6.127/754)’den naklen hikmetin

niibiivvet oldugunu sdylemistir 2.

Bir bagka miifessir Siiddi’ye gore de; ‘hikmet’i niiblivvet anlaminda kullanan

pek ¢ok ayet vardir. Ornegin, Bakara 269. dyette gegen hikmetten maksat niibiivvettir’>.

3- Hikmetin Kitabin Emir ve Yasaklar1 Anlaminda Kullanimi

“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel éiitle davet et’*.”

Bu ayette gecen hikmet kelimesini Taberd, ‘hikmet’olarak tefsir ederken’; ibn
Kesir (8.774/1373), ‘kitab ve siinnet’ anlamlarim vermisdir'®. Fahrettin Razi

(6.604/1208), ise hikmete; kesin ve kat’i deliller anlamin vermistir’’.

Zemahseri, bu ayetteki hikmeti; dogru ve saglam ifade manasinda kullanmastir.
Bu da, silipheleri izdle eden, hakki agiklayan delil anlamindadir. Ona gore, burada
hikmet ve glizel 6gilitten maksat Kur’an olarak da degerlendirilebilir. Ciinkii Kur’an

hem hikmettir, hem de giizel 6iittir’®.;

‘Hikmet’ kavramini, ‘teklifler, miikellefiyetler’ anlaminda yorumlayan

miifessirler de vardir. Onlardan biri olan Razi’ye gore; 6rnegin Isrd sfresinin 22-39.

0 Al-i Imrdn, 3/48.

°! Taberi, 3/274.

>2 Taberd, 2/632

>3 Taberd, 3/91.

>* Nahl, 16/125.

>> Taberd, 8/194.

¢ Muhammed Ali es-Sabini, Muhtasar-u Tefsir-i ibn-i Kesir, Beyrut, /1402/1981, 2/352.
37 Raézi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, Kahire, ts., 20/113.

*¥ Zemahserd, 2/644.
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ayetleri; emir ve yasaklardan bahstemektedir. Isra suresi 22. Ayetten itibAren baslayan,
emir ve sayaklarin siralandigi ayetler; 39. ayette ‘hikmet’ kavramina baglanmistir.
Bahsi gecen ayet su sekildedir: “Bunlar, Rabbinin sana vahyettigi bazi hikmetlerdir.
Allah ile birlikte baska ilah edinme. Sonra kinanmis ve Allah'in rahmetinden kovulmus

olarak cehenneme atilirsin.” (Isra, 39).

Fahrettin Razi, bu emir ve yasaklari; yirmibes madde halinde siraladiktan
sonra; bu hiikiimlerin tiim din ve milletlerde gbzetilmesi gereken, nesih ve iptali kabul
etmeyen, bundan dolayr muhkem ve hikmet olan hiikiimler olarak yorumlamistir. isra
stresi 39. ayette Razi’nin zikrettigi yirmibes emre isaret etmek iizere kullanilan hikmet
kelimesi, teklifler, miikellefiyetler anlamindadir. Bu miifessire gore bunlara hikmet

adinin verilmesinin sebepleri soyledir:

a- Tevhid inanci, Allah’a itaat etmeyi, iyi ve giizel isler yapmayi, fani
diinyadan yiiz g¢evirip ebedi olan ahiret hayatina yonelmeyi tavsiye ediyor. Akillar

bunun dogruluguna sahitlik yapmaktadir.

b- Bu hiikiimler, tiim din ve milletlerde gozetilmesi gereken, nesih kabul

etmeyen, bundan dolayr muhkem ve hikmet olan hiikiimler olarak yorumlanmustir.
ibarettir®’.
4- Hikmetin Kur’an’1n Tefsiri, Nasihat ve Ogiit Anlammda Kullanimi

‘Hikmet’ kavraminin ‘vahiy, niibiivvet, emir ve yasaklar’ gibi farkli anlamlarda
kullanildig1 yukaridaki boliimlerde isaret edilmeye calisilmistir. Bu kavramin; ‘nasihat
ve 0giit’ anlamina geldigini savunan miifessirler de vardir. Fahreddin Razi, bu kavrami
hem ‘emir ve mikellefiyetler’; hem de ‘nasihat ve 06gilit’ olarak yorumlayan

mifessirlerden biridir.

Nisa stresinde gecen “Ibrdhim ailesine de kitab ve hikmet verdik®.”

ayetindeki ‘hikmet’ kelimesi, Razi’ye gore; ‘glizel nasihatlar ve 6giit anlaminda

%9 Razi, 20/175-176.
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yorumlanmaktadir. Bu miifessire gore, ayette gecen kitab; seriatin zahirine isarettir;

hikmet ise hakikatin esrarina isrettir ki bu ilmin en mitkemmel zirvesidir®'.

Bir diger miifessri Kurtiibi (6.671/1273) ise, asagida zikredecegimiz ayette
‘hikmet’i; ‘Kitabda nas olmayan bir hususda Allah’in muradimin Restl’tin diliyle
aciklanmasi seklinde ortaya ¢ikan siinnettir’ seklinde yorumlamaktad1r62. S6z konusu

ayet sOyledir:

“Kadinlart bosadiginiz zaman, bekleme siirelerini bitirdiler mi, ya onlar
iyilikle tutun, ya da iyilikle birakin, haklarina tecaviiz edip zarar vermek igin onlari
(vaninizda) tutmaym. Kim bunu yaparsa kendine yazik etmis olur. Allah’in dyetlerini
eglence yerine koymayin; Allah’in size olan nimetinin ve size 6giit vermek i¢in Kitab ve
hikmetten size indirdiklerini diistiniin, Allah’tan korkun ve bilin ki, Allah her seyi

bilir®.”
5- Hikmetin Akl delil, ilimde, Dinde Derin Kavrayis Anlaminda Kullanimi

‘Hikmet’ kavraminin neye isaret ettigine dair bir diger yoruma gore ise, bu
kavram; ‘ilimde, dinde derin kavrayis’ anlamlarina gelmektedir. Ornegin; “Heniiz
cocuk iken biz ona hiikiim (hikmet) verdik®.” ayetinden yola ¢ikan miifessir Taberi’ye
gore, Yahya (a.s)’ya ¢ocukken verilen ‘hiikiim’, kitabi anlama giiciidiir®. Razi ise,

hiikmiin; hikmet, akil ve niibiivvet olmak iizere ii¢ anlama geldigini sdylemektedir®.

AlGsi de, ‘hikmet’i derin kavrayis anlaminda yorumlayanlardan biridir.
“Gergekten Allah kendi i¢lerinden birini, onlara dyetlerini okumasi, onlart her tiirlii
kotiiliiklerden arindirmasi, kendilerine kitab ve hikmeti ogretmesi icin resul yapmakla,

mii 'minlere biiyiik liituf ve indyette bulunmustur. Halbuki daha énce onlar besbelli bir

0 Nisd, 4/54.

%1 Razi, 10/119.

62 Kurtibi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1407/1987, 3/157.
 Bakara, 2/231.

 Meryem, 19/12.

%5 Taberd, 9/55.

% Razi, 21/174.
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sapiklik icinde idiler®.” ayetlerindeki hikmet kelimesini, Aldsi (5.1270/1853)

fehmetmek, esrarini anlamak olarak tefsir etmigtir®.

Taberi de, gectigi ayetteki baglamina gore, ‘hikmet’ kavramini farkl sekillerde
anlamlandirmaktadir. Mesela, “Allah’a siikret diye Lokman’a hikmeti verdik. Siikreden
kimse ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim inkdr ederse (bilsin ki), Allah muhtag
degildir, ovgiiye layiknr®. ”ayetinde; Taberi, Lokman’a verilen ‘hikmet’i, dinde anlayis,

sozde isabet ve akil geklinde tefsir etmektedir’.

Kurthbi ise, Lokman’a verilen hikmetin, inan¢ta dogru ve isabetli olmak, dinde

ince anlayis ve akil oldugunu séylemektedir’".
1.1.3..2 Siinnette Hikmet Kavramm

Stinnette ‘hikmet’ kavramini anlamak i¢in; bu kavramin hadis-i seriflerde ifade
edilisine bakmak yerinde olur. Bir¢ok hadisde s6z konusu edilen hikmet kavrami, ilim,
ilahi sirlar, derin bir kavrayis gibi farkli ancak temel olarak yakin manalarda

kullanilmistir.

Bu anlamda siinnete uyarak her mii’'min, hikmete gore ve hikmet elde etmeye
calisarak yasar. Ciinkii bu hem kemale ulagsmanin, hem manevi bilgelige ermenin
anahtaridir. Bu baglamda miisliimanlara bu nebevi pratigi kazandiran hikmet kavramini

ele alan hadislerden bir kag1 soyledir:

“Hikmet mii’minin yitigidir’>.” Bu hadis-i serifde hikmet kavrami mii’minin
yitik mal1 olarak ele alinmis; nerede olursa olsun, ona sahip ¢ikmanin, ve isaret ettigi

hakikatle hiikkmetmenin gerekliligi vurgulanmstir.

Bir diger hadis-i serif soyledir: “Hikmet niibiivvetin disinda isabet

etmektir”. ”Bu hadiste hikmet kavrami; sadece gercek ve en yiiksek hikmet sahibi olan

87 f1-i Imrdn, 3/164.

68 Alusi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Riihu’l-Meéni fi Tefsiri’l-Kur’an’il Azim ve’s-Seb’il
Mesanti, Beyrut, ts., 4/114.

% Lokman, 31/12.

70 Taberi, 11/67.

! Kurtibi, 14/59.

™ Tirmizi, Ebt isa Muhammed b. {sa, el-CAmiu’s-Sahih, Istanbul, 1401/1981; flim, 19; ibn Mace,
Muhammed b.Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Istanbul, 1401/1981, Ziihd, 15.
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nebilere mahsus olarak degil, bunun disinda nebi olmayanlarin da, kendi himmet
makamlarina gore ulasip sereflenebildikleri, derece ve makamlarina gore, bu payeden

riziklanabildikleri yiiksek bir manevi rizik makamina isaretle anlatilmistir.

Abdullah b. Mesud (6.32/652)’dan da sOyle rivayet edilmistir : “Ne giizeldir

™ Bu yorumda hikmet iizere olmak

icinde hikmet yayilan ve rahmet iimid edilen meclis
ve bir mecliste hikmeti paylagsmak Ogiitlenmektedir. Ayni zamanda ancak iginde
hikmetin yayildig1 ve paylasildigit meclisler 6viilmektedir. Burada hikmet kavrami
ilimde derinleserek inceliklere vakif olmak ve bunu paylagsmak anlamina gelebilecegi
gibi, hal ve davranis olarak olgun bir halde olmay1 ve bunu paylagmayi da kasdediyor

olabilir.

Buhari de gegen ‘hikmet’e dair bir bagka hadisde ise; ‘hikmet’in farkli bir yonii
vurgulanmaktadir: “Hikmet Yemenidir”.” Bu hadisle Yemen’in hikmet menbai bir iilke

oldugu vurgulanarak, bu yer hikmetle olan iliskisine bagli olarak dviilmektedir.

Hikmet s6z konusu oldugunda ilk akla gelen hadislerden bir digeri de soyledir:
“Ben hikmetin eviyim, Ali ise onun kapisidir’®.” Hz. Peygamber, kendisini hikmet evi
olarak tasvir ederek, bir Peygamber olarak hikmetle olan iliskisini gostermekte, ayni
zamanda Hz. Ali’nin hikmet ehli, derin kavrayisli bir alim olmasina ve belki de, ilahi
sirlarin anahtari, sirlar evinin kapisi olmasina isareten onu hikmet evinin kapist olarak
tanimlamaktadir. Bu hadis; nebevi hikmeti anlamak i¢cin Hz.Ali’nin sahsiyetini 6rnek

gostererek onun faziletini ortaya koymaktadir.

Goriildigi tizere hikmet kelimesi; Kur’an’daki gibi, hadislerde de farkli
manalar ifade etmek tizere kullanilmakta ve cesitlilik gostermektedir. Ancak tiim bu

anlamlarin birbirlerine yakin manalar1 ¢agristirdig1 da agiktir.

Calismanin  bu bdliimiinde, oncelikle ‘hikmet’ kavraminin Kur’dn’da hangi

anlamlarda kullanildigina bakilmis ve temel olarak su bes anlamda kullanildigi

3 Buhari, Fazdilii’s-Sahdbe, 24.

7 Darimi, Abdullah b. Abdurrahman et-Temimi, Siinenii’d-Darimi, Istanbul, 1401/1981, Mukaddime,
28.

7 Buhari, Mendkib 1; Megdzi,74; Miislim b. Haccac el Kuseyri, Sahihu Miislim, istanbul, 1401/1981,
Iman 83-84-88.

"8 Tirmizi, Mendkib, 21.
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anlagilmistir: Vahiy (Kur’dn); niibiivvet ve slinnet; Kitabin emir ve yasaklari; nasihat ve
ogiit; akli delil, anlayis, ilimde, dinde derin kavrayis. Kur’an’1 Kerim’de pek ¢ok yerde
kullanilan hikmet; sirat-1 miistakim {izere dosdogru olmay1 saglayan bilgidir ayni
zamanda. Hikmet kavrami, islim geleneginde, siinnetteki yerini ise, hadis-i seriflerde
ifade edilisi ile almistir. Hikmet kavrami bir ¢ok hadisde gegmekte, pek cok hadis bizzat
bu kavram1 merkezine alarak, hikmet iistliine s6z sdyleyerek yol gostermektedir. Birgcok
hadisde s6z konusu edilen hikmet kavrami, ilim, ilahi sirlar, derin bir kavrayis gibi
farkli ancak temel olarak yakin manalarda kullamlmustir. Bilindigi iizere siinnet; Islam
gelenegini olusturan en 6nemli 6gelerden biridir. Bu baglamda, hikmet kavramindan
bahseden hadislerin hemen hepsinin isaret ettigi ana husus; siinnete uyarak her
mii’'minin hikmete gore ve hikmet elde etmeye ¢alisarak yasamasi gerektigidir. Iste hem
kemale ulagmanin hem manevi bilgelige ermenin anahtar1 olarak goriilen hikmetin;
Kur’anda ve siinnetde, yani Islam hikmet gelenegindeki énemi biiyiiktiir. Ciinkii bu iki
Ogreti, yani Kur’an ve silinnet; her ikisi de, sirat-1 miistakim iizere kemale eren bir
kulluga ulagtirma amacini giitmekte ve bu en yiiksek amacin hem hedefi, hem yol

gostericisi ‘hikmet’ olmaktadir.
1.1.3.3. islam Diisiince TArihinde Hikmet Kavrami ve Hikem Gelenegi

Islam diisiince geleneginde hikmetin cok ¢esitli tarifleri vardir. Ornegin,
“esyanin hakikatini oldugu gibi bilmek ve iktizdsina gore hareket etmek; mevzinun
sebeplerini, hakikatini, beser kudretinin erisebildigi kadar, hadd-i zatinda oldugu gibi
aramak ve kazai bir hiiklimde adil olmak anlamina gelen ilim” de bu tariflerden biridir.
Yunan dilinde karsiligi ‘Sophia’ olan bu kelime, Arap dilinde ‘Falsafa’ kelimesi ile

karsilanmaktadir’.

marifet sahibi olmak ve bunun igerdigi; zaman zaman ilahi diizendeki mertebelere gore;
‘marifet ve fikih-anlayis’,mantik’, ‘bilimsel bilgi-felsefe’yle es anlamli bir kelime
olarak kullanilmistir. Grekce felsefi eserlerin Arapga'ya terciimesi sirasinda "felsefe"

seklinde Arapgalastirilmis olan Grekge "phila-sophia" kelimesinin "hikmet sevgisi"

T C.L. Huart, “hikmet”, iA, C.5, s. 481.
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anlamina gelmesiyle baglantili olarak hikmet terimi felsefi anlamlar kazanmis ve

zamanla islam felsefi ilimler sisteminin genel ad1 olarak da kullanilmustir. 7*”,

Islam diinyasinda ilk miisliiman filozof olarak kabul edilen Ya'kub b. ishak el-
Kindi (6.873/1469), "phila-sophia"nin karsilig1 olarak felsefe ile birlikte zaman zaman
hikmet terimini de kullanmistir. Kindi, felsefeyi "hikmet sevgisi" olarak tanimlamis ve
filozoflar i¢in "hiikema" tabirine yer vermistir. Ona gore, hikmet dort temel faziletin
ilkidir. (Digerleri secaat, iffet, adalettir.) Yine Kindi, felsefenin en yiiksek seviyesi
olarak metafizigi "hikmetler hikmeti" olarak adlandirmuistir’”. El-Mukaffa (0.142/759)

da daha 6nce ayni goriisleri dile getirmistir.*

Kindi; ‘Felsefe’yi ‘hikmet’le ile iligskilendiren bir filozoftur. Kindi’ye zaman
zaman benzer sekilde; Sehristani (6.548/1153), Ibn Miskeveyh (6.420/1030) gibi
miisliiman alim ve diisiiniirler felsefeyi hikmet sevgisi, hikmeti talep etme ve arastirma

olarak algilanuslardir®,

Farabi’den (6.870/950), ibn Sina'ya (6.908/1037) kadar gegen ara ddénemde
felsefe cevrelerinin hikmete verdigi anlam belirginlesmeye baslamistir. Mesela Thvan-1

Safa Resd'il’in bircok yerinde hitkkemayi filozoflar anlaminda kullanmaktadir.®

Horasan felsefe ¢evresinin yetistirdigi en biiyiik sma olan ve islam felsefesi
dendiginde ilk akla gelen isimlerden Ibn Sina ise, hikmeti su sekilde tanimlamustir:

“Beseri giiciin elverdigi nisbette insani nefsin, kavramlar1 tasavvur etmek, nazari ve

ameli dogrulari tasdik etmek siretiyle kemale ermesidir™”.

Ibn Sina, nazari hikmeti ii¢ kisma ayirir ve bunlari “Hikmet-i tabiiye, Hikmet-i

84

riyaziye ve felsefe-i evveliye” olarak adlandirir.”* Ibn Sina’min hikmeti nasil

7® Bkz. Lisanii’l-Arab; “hkm”, XV, 30; Kutluer, “Hikmet”, DiA, C.17, 5.503.

" Ebu Yusuf Yakub ibn Ishak el-Kindi, Resa’il, C.1,97,172-173,177; Kutluer, “hikmet”, DiA, C. 17,
s.506.

% Abdullah b. el-Mukaffa, Kelile ve Dimne, Kahire, 1937, C.1, 5.24.

81 Ebu’l Feth Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ngr. Miiessesetii’l- Halebi, y.y, t.y, C.II, s.116; Ahmed bin
Muhammed Miskeveyh, el-Hikmet’iil-Halide, s.285-286.

82 fhvan-1 Safa, Resailii ihvani’s-safa, ngr. Butrus el-Bustani, Daru Sadir, Beyrut, ts., c.Ill,s.334-335.

% Ebu Ali el-Hiseyin ibn-i Abdullah ibn-i Sina, Uydnii’l-hikme, (nsr.Abdurrahman Bedevi), Beyrut,
1993, s.12-13; Kutluer, “hikmet”, DIA, C. 17,5.507.

% fbn Sina, a.g.e.
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tanimladigina bakildiginda da onun gergek anlamda hikmeti metafizik olarak gordiigii,
hikmet icin ‘el-felsefetu’l-iila’ tammindan da anlasilmaktadir. ibn Sina’nin hikmet icin
yaptig1 diger birka¢ tanim da soyledir: En tistlin bilinen hakkindaki en iistiin bilgi, en
dogru ve en saglam bilgi, biitiin varliklarm ilk sebeplerinin bilgisi. ibn Sina bu ii¢

tammin da metafizige isaret ettigini ve mutlak hikmeti tanimladigim belirtmistir®.

Bir diger iinlii felsefeci olan Ragib el-Isfahani (6.1108/1696)nin hikmet
yorumu ise sO0yledir: Ona gore Allah’a nisbetle hikmet; “esyay1 tanimak ve onu saglam
bir sekilde yaratmaktir.” *. insana nisbetle ise hikmet: “ varliklari bilmek ve giizel isler
yapmaktir. ‘Muhakkak ki Biz Lokman’a hikmet verdik’.(Lokman,31/12)’ mealindeki

ayette Lokman’a verildigi ifade edilen hikmet bu tiir bir hikmettir.” .

Islam felsefesinde bir ¢igir acan ve felsefi akil dinamiklerini, felsefenin
agmazlarin1 ortaya koyan bir felsefeyle yorumlayan biiyiik mutasavvif ve Islam
felsefecisi Ebu Hamid Muhammed b.Muhammed el-Gazali, (6.505/1111) ise ‘hikmet’i;
ilham, kesif gibi lediinni ilimlerin yardimiyla elde edilen marifet olarak
tanimlamaktadir. O; ‘bizim yolumuzda cehd ve gayret gosterenleri muhakkak ki
yollarimiza ulastiracagiz.’(Ankebut,29/69)’ mealindeki ayeti buna delil olarak
kullanmigtir. Ona gore; 6zel bir egitim almaksizin ibadete devam etme yoluyla kalbe
dogan biitiin hikmetler, kesif ve ilham yoluyla gelir.*® Hikmeti; ladini degil, dini ve
manevi bir felsefi bakisla ve tasavvufi bir perspektifle yorumlayan Gazali'nin hikmet
kavramina bakilacak olursa, onun hikmeti “lediinni” ilim olarak tanimladigi ve bu
mertebeye ulasmamig insana "hakim" denemeyecegini belirttigi anlagilmaktadir®.
Ancaki onun ladinilik yahut dini perspektiften ne anladigini, dolayisiyla hikmet ve
hikmetle elden edilen ilmi nasil tanimladigini anlamak agisindan su husus cok

onemlidir: Ona gore, alim kisi; bilgisini satirlardan alan ve kitab1 kaybolunca da cahil

olmaya mahkum olan kimse degildir. Ger¢ek alim istedigi an, rabbinden ilmini alan,

8 Ali, Eslik. ibn Sina’da Hikmetii’l-Mesrikiyye Kavram, Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, Istanbul,
2008, s.11

86 Hiiseyin bin Muhammed bin Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “hkm”; Beyrut, 1412/1992,
s.249.

*" Er-Ragib, 5.249. .

8 Ebu Haimid Muhammed b.Muhammed el-Gazali, Ihya-u Ulimi’d-din, Kahire, 1358-1939,C.11I, s.22.
% Kutluer, “hikmet”, DIA, C.17, 5.508.
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ezberlemeden, ders almadan, dogrudan rabbinden ilmini alan kimsedir. Rabbani ilim ve

lediinni ilim budur.”

Farabi, Kindi, Ibn-i Sina ile birlikte Yunan felsefesi ile dini inancin
uzlastirilmaya c¢alisildigi donemin ardindan’’; felsefe, Gazali ile birlikte islam felsefe
tarthinde yeni bir doneme girerek kelam ve tasavvuf iistiinde etkili olmustur. Bu
donemden sonra hikmet iki ana boliimde incelenmistir. Soyut bilgilere nazari
(kuramsal) hikmet, tatbiki bilgilere ise ameli hikmet denilmistir’>.Bir diger Islam
filozofu Ibn Riisd (6.595/1198) ’iin Tehdfiitii'l-Tehdfiit adl1 eserinde hikmet terimini,
felsefe karsiliginda kullanmasi bu yiizyilda islam filozoflarmin hikmet kavram ile daha
¢ok nazari bilgi edinmeyi kasdettigini gostermektedir’”. Ibn Riisd’e gore “Hikmet:

burhan ve delilin gerektirdigi sekilde esyaya bakmaktir™**

Kelam geleneginin en biiyiik isimlerinden Fahreddin er-Razi (6.606/1209) de
hikmete dair yaptig1 agiklamalarda; insanin nefsani, bedeni ve rihi olmak iizere {ig tiirlii
kemale ulasabilecegini; hikmetin iste bu ii¢ kemalden, nefsani kemalle ilgili oldugunu

soylemektedir’.

Razi de diger hikmet ehli gibi “Hikmet”i nazari ve ameli olarak ikiye
ayirdiktan sonra. “Nazari hikmetin ameli hikmetten daha siitiin oldugunu belirtir. Ona
gore, Suara suresinin 83.ayetinde yer alan ve Hz.Ibrahim’den aktarilan “Rabbim! Bana
hikmet ver ve beni iyilerden eyle”’mealindeki ayette yer alan “hikmet” kavrami nazari

kuvvelerin tekmili, “iyilerden olmak” ise ameli kuvvelerin tekmili anlamna gelir.”®

Sonraki donem filozoflarindan Molla Sadra (6.1045/1636) da irfani bir hikmet
anlayis1 ortaya koymus, tipki Ibn-i Sina gibi; ‘hikmet’i felsefeyle ayni anlamda

% Muhammed el-Gazali, ihyﬁ, C.III, s.23.

° Kirca, Celal. ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’an’a Yonelisler, istanbul 2009, s.145.

%2 Tan, s5.79.

% Kutluer, islam’m Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Istanbul, 1996, s.105-143; Ebi '1-Velid
Muhammed ibn Ahmed ibn Muhammed Ibn Riisd, Tehafiitii’l Tehafiit, nsr. M.Bouyges, Beyrut 1992,
5.410; Kutluer, “hikmet”, DIA, C. 17, 5.509.

% fbn Riisd, a.g.c.

% Muhammed bin Omer bin Hiiseyin bin Hiiseyin bin Ali et-Teymi el-Bekri Fahreddin er-Rézi, Serhu
‘Uytini’-1 Hikme, nsr.Ahmed Hicazi es-Sekka, Tahran, 1415, C.1I1, s.3-4; Kutluer, “hikmet”, DiA, C. 17,
s.507.

% Razi, a.g.e, s.5.
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kullanmustir.”” Molla Sadra da ‘hikmet’i “nazari” ve ameli” olarak iki kisma
ayirmistir.Ona gore, bu Kainatin sonradan var oldugunu ve onun sonsuz ilim ve kudret
sahibi ezeli bir yaraticisinin oldugunu diisiinmek “nazari hikmet”e misaldir. Insanmn
nefsini temizleyip arindirmasi i¢in faziletli olan erdemleri kazanmaya, rezil olan siifli

hissiyattan arinmaya ¢alismasi ise “ameli hikmet”e 6rnektir.”®

Osmanl1 dénemine gelindiginde ise bu dénem diisiiniirlerinin, islam "n klasik
caginda olusan ilim, hikmet ve felsefe anlayisini devr aldigim1 ve kendi entelektiiel
gelenekleri iginde benzeri anlayislari siirdiirdiiklerini gérmek miimkiindiir. Ornegin
Taskopriiliizade Ahmed Efendi, (6.968/1561) hikmeti felsefe ile benzer manalarda
kullanmakta ancak farkli anlam mertebelerine yerlestirmektedir: Bir taraftan “hikmetle
ilgili biitin ilimlerin kaynagi ve bu konuda herkesin tartismasiz {iistadi  Idris
peygamberdir ki Allah ona niiblivvet ve hikmet vermistir” derken, diger taraftan,
meshur  filozoflardan Eflatun ve Aristo’yu da hikmetin istatlar1  olarak
vasiflandirmaktadir. Yine meshur Islam filozoflarindan Farabi ve Ibn Sina’y1 da

“hikmetin @istatlar” olarak nitelemistir.”

Bir diger 6nemli isim Kinalizade Ali Efendi (6.978/1571) ise hikmeti "nazari
ve ameli” olmak iizere iki kisma ayirir. Nazari hikmeti: “Mevcudat-1 hariciyeye nefsii’l-
emirde ne halde ise -beser takati dahilinde- o hal iizere bilmektir’ seklinde; ameli
hikmeti ise: “Insanin amelleri ve fillerinin s6zkonusu edildigi ilim” seklinde

tanimlamaktadir'®,

Katip Celebi (6.1035/1657)’ye gore ise; alimlerin genel gorlisii olarak hikmet;
insanlarin takatleri nispetinde varliklarin nefsu’l-emirdeki durumlarint bilmekten

ibarettir. S0zkonusu varliklar, sayet insanlarin irade ve kudreti dahilindeki fiil ve

7 Sadreddin Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii’l-Miite’aliye fi’l-Esfari’l-‘Akliyyeti’l-Erba’a, Kum 1368,
C.I, 5.20-22, 25 ; Kutluer, “hikmet”, DiA, C. 17, 5.509.

% Molla Sadra, Serhu’l-Hidayeti’l-Esiriye, y.y. Aka Mirza Hasan matbaas1, 1313, s.3.

9 Taskoriiliizade Isameddin Ahmed Efendi, Miftahu’s-Sa’ade, C.I, s.311-312,314-316,318,320.

% Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, -haz. Mustafa Kog, Istanbul, 2007, s.47-48; Katib Celebi,
Kesfu’z-Ziinun, C.I, 5.676-678; Kutluer, “hikmet”, DiA, C. 17, 5.509.
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eylemler ise, buna “ameli hikmet”; yok eger insanlarin irade ve kudretinin disindaki fiil

ve eylemler ise, buna “nazari hikmet” denir.'"’

Goriildiigii lizere Israkiligin ortaya c¢ikmasindan sonraki donemde yetisen
alimler hikmeti; felsefi, kelami ve tasavvufi gelenegin cergevesi disina ¢ikmadan ancak,
Bati ile kurulan ilmi miinasebetler neticesinde bu kavrama modern anlamlar ytikleyerek
ele almaya baslamiglardir. Tanzimat aydinlar1 bunun iyi bir 6rnegidir. Hikmet yerine
felsefe teriminin kullanilmast hususunda II. Mesrutiyet'ten sonra daha rahat
davranilmistir. “Ancak Cumbhuriyet doneminde Mustafa Sekip Tung (6.1958) gibi

alimler hikmetle felsefeyi birbirinden ayirmuglardir™'®

. Tung'a gore felsefe, hayat1 ve
kainat1 akil ile anlamaya yonelik bir yontem iken, hikmet ise sezgiye dayanan bir
kavrama egilimidir.Tun¢’un benzer bir diisiincesi- su ifadelerinde goriilebilir: “Hikmet,
ilmin miimkiin olan biitiin hasialar1 arasindaki miinasebetleri izah etmez... Ciinkii o asri
felsefe gibi hayat ve kainati insanin haricine ¢ikarak yani sapa yoldan giderek izah

edecegine mene’l-kadim onun i¢inden gegerek kavramustir'®.

Bugiiniin Tiirkiye'sinde ise “Islam diisiince tarihi boyunca hikmet, ilim ve
felsefe terimleri arasinda kurulan irtibat, maalesef baglamindan diismiis, anlamli bir
zeminden yoksun kalmistir. Felsefe terimi; akademik bir arastirma disiplinini ifade
ederken”, hikmet kavrami ise yalnizca diisiince tarihine yonelik ¢alismalarda

kullanilmaktadir'®.

Islam diisiince tarihinde hikmet kavrami ve hikem gelenegine dair yukarida
zikrettigimiz boliimde; hikmet kavraminin yiizyillar boyu islam filozoflari tarafindan
felsefeyle es anlamli olarak kullanildiginin alt1 ¢izilmistir. Hikmeti; 1adini degil, dini ve
manevi bir felsefi bakisla ve tasavvufi bir perspektifle yorumlayan Gazali’ye kadar, bu
kavram felsefeyle es anlamli olarak kullanilmistir. Hakim denen filozoflara gore
sezgisel ya da dini olmaktan ziyade, akletmenin, bilincin ve aklin 15181nda hakikate ve

bilgelige ulagmak gibi algilanan ve benzer sekillerde tanimlanan ‘hikmet’; bir felsefe

191 K atib Celebi, Kesfu’z-Ziinun, Bagdat/Daru’l-kiitiibi’l-ilmiye, 1941, C.I,s.11.

12 K utluer, “hikmet”, DIiA, C.17, s.510.

103 Rahmi, Karakus. Felsefe Seriivenimiz, Istanbul 1995, s. 272-274; Kutluer, “hikmet”, DIA, C.17,
5.510.

% Kutluer, “hikmet”, DIiA, C.17, s.510.
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kavrami olarak yilizyillar boyu, Felsefe bilimi icinde de yerini almistir. Ancak
giinlimiizdeyse bir bilimdal1 olan felsefeyle bile iligkilendirilmemektedir. Hikmet daha
cok sezgisel bilginin adi1 olarak kabul edilmekte bu nedenle de, felsefe bilimi disinda

goriilmektedir.
1.1.3.4. Tasavvuf Diisiincesinde Hikmet Kavrami ve Hikem Gelenegi

Islam felsefesinde ve Islam tasavvufunda, faydali, ibret verici, ahlak, edeb,
tasavvufun temel konularina dair vecizeler gibi, hikmetli 6zIi sozler ‘Hikemiyyat’ adi
altinda toplanmis ve bu ad altinda 6zlii s6z kolleksiyonlar1 yapilmistir. Ozlii szlerin
Arapca’da soyleyenlerine ve muhataplarma gore ¢esidi ¢oktur: Nadire, latife, zarife,
kelam, kelime vb. gibi. Ancak 06giit maksathi siir de dahil bunlarin toplandigi
kolleksiyonlara genel olarak hikmetli s6z denmis ve bu yonde {iretilen edebiyat tiiriine

de ‘hikemiyat’ ad1 verilmistir.

Klasik kaynaklar, IslAm &ncesine dair genis hikemi malzeme sunmaktadur,
Ormnegin halk arasinda birgcok hikmetli kissanin baskahramani olan Lokman Hekim;
Islam &ncesi ve sonrasinin en taninmis hakimi idi. Araplarin hafizalarinda ge¢misten
bugiine tasinan hikemiyat tiirli sozler arasinda kabile sefleri, sairler, uzun omiirliilere ait
pek ¢ok sdz vardir. Islam’in gelisi ile birlikte hikemiyat sahasi ve malzemesi
genislemis, hikmetli sozleri ezberleme, yazma ve derleme gelenegine uyanlarin sayisi
artmistir. Hikmet mecmualarindan bagka siir, edeb, tabakat kitablarinda da ‘hikemiyat’

6rneklerini gormek miimkiindiir'®.

Hikemiyat’in sOfi literatiirdeki karsiligina baktigimizda sunlari sdylemek
miimkiindiir: Vecize ve nadireyi bol miktarda esere serpistirmek, sifi literatiir
geleneginin en dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biridir. Sik¢a bagvurulan bir yontem de ¢ok
sey ifade eden kisa climleler ve zit géziiken ifadelerle stfi fikirleri sunmaktir. Hasan el-
Basri (6.728/1327)’nin nefs murakabesinde, ziihd ve takvaya tesvik edici sozleri,

Hallac-1 Mansur (6.306/919)’a etkide bulunan Ebl Yezid el-Bistami (6.324/848)’nin

% Dogan, 5.98.
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Satahat’t; Sehl et-Tusteri (6.283/896)’nin Risale fi’l-Hikem ve’t-Tasavvuf adli eseri,

hicretin ikinci asrina ait en giizel sifi Hikemiyat drneklerindendir denebilir'®®.

Tasavvuf diinyasindan sifilerin hikmet konusundaki tanimlarina bakildiginda;
hikmetin sirrinin lediinni bir bilgi oldugunu vurguladiklar1 goriiliir. Ve onlarin hikmetin

bilgi ve eylemle ilgili yoniiniin altin1 ayn1 derecede ¢izdikleri fark edilir.

Hikmete dair eserlerin yazilmasi gelenegi ¢ok eskidir. Hikemiyat sinifina giren

bu eserlerden birkag 6rnek soyledir:

Ik stfiler, hikmet konusunda bazi risaleler kaleme almislardir. Ebi Bekir el-
Verrak'm (6.280/893) Risdle fi'l-Hikme ve’t-Tasavvuf adli eseriyle Ziinniin el-Misri
(6.245/859)'ye nisbet edilen Risdle fi'l-Hikme bu hikemiyyat Orneklerinden ilk akla

gelenlerdendir.

Bir baska hikmet eserine gelince, Sehabeddin es-Siihreverdi el-Maktil
Hikmetii'l-Israk adli eseriyle kendine has bir tasavvuf felsefesinin onciiliigiinii
yapmistir. Ahmed Yesevi (6.561/1166)'nin Divdn-1 Hikmet adli eseri de, hikem

gelenegine 4it siirlerden olusmaktadir'®’.

Bu arastirmanin konusu olan Ibn Ataullah iskenderani'nin Hikemii’I-Atdiyye
adl1 eseri de bu hikem geleneginin bir uzantisidir. Kuzey Afrika’da en yaygin bilinen
eser olan bu eserin seksenin iistlinde serhi yapilmistir. Bircok cografyada seyhler ders
halkalarinda Hikem-i Atdiye serhleri okutmuslar, miiridler yollarin1 aydinlatan 15181
Hikem’de bulmuslardir. Bunun son ornegi iilkemizdeki Yahya Efendi Dergahi son
postnisini Abdulhay Efendi (6.1381/1961)‘dir. Abdiilhay Efendi sohbetlerini genellikle
Hikem-i Atdiye’nin, Baliklizdde Ahmed Mahir (6.1922)’e it serhinden yapmistir.
Goriildigi gibi, bircok farkli tarikattan seyhler ve miiridler ders halkalarinin merkezine
Hikem-i Atdiye’yi oturtmus; nesilden nesile bu hikem gelenegi siirerek giiniimiize dek

devam etmistir.

% Dogan, s.101.
7 Kara, “hikmet”, DIA, C.17, 5.519.
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Tasavvuf geleneginde de, Tiirk tasavvuf geleneginde de, ‘hikmet’in bir baska
kullanimi tasavvifi siirlerde ortaya ¢ikmistir. Hikemiyat icerisinde degerlendirilebilecek
olan tasavvifi siirlerin yer aldigi bircok divan ‘hikmet’ ismiyle adlandirilmistir'®.
Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmet i; iskenderi’nin Hikem-ii’l Atdiyyesi gibi; Ahmed er-
Rifai'nin el-Hikemii'r-Rifdiyye adli risalesi de bu tarz eserlerdendir ve Rifai’nin bazi

hikmetli sézlerini ihtiva eder'®.

Dort biiyiik kutuptan biri olarak zikredilen, gavsiyyet ve kutbiyyet makamlarini
sahibi olduguna inamilan''’ Seyyid Ahmed el-Rifdi (5.578/1182)’nin el-Hikem el-
Rifaiyye adli basim yeri Sam ve tarihsiz olarak gdsterilen bizzat kendisinin te’lif ettigi
tek eser olan bu calisma kiiciik bir risaledir. Miiridlerinden Abdussemi’ el-Hasimi’ye
(6.551/1156) ithafen yazilmistir. Tasavvufi hikmet ve nasihat ciimlelerini igeren bu
eserden onun seriat ve slinnete bagli bir sufi oldugu anlasilmaktadir. E/-Hikem er-

Rifdiyye risalesi bir gok mevzuya kisa ciimlelerle deginmektedir'"'.

Hikemiyat gelenegi igerisinde o6zellikle Ibn Arabi’nin (6.638/1239)'nin
Fususii’l- Hikem adli eserinin ¢ok 6zel bir yeri vardir. Bu eser, en ¢ok serh edilen
eserlerin basinda zikredilebilir. Gazali’nin Jhydu Uliimid-Din’inden itibaren, biitiin
diisiince akimlarinin, tasavvuf i¢inde ve biiylik mutasavviflarin sahsiyetinde terkibe
ulastig1, bilhassa Osmanli miinevverlerin bu terkibi Fusisu’l-Hikem ve Mesnevi’'de

buldugu ve serhlerinde ifade ettigini soylemek miimkiindiir'

. Bu bakimdan en ¢ok serh
edilen stfi kitaplarinin basinda gelen Fusiisu 'l-Hikem 'in, sifi hikemiyat gelenegi i¢inde

yeri ve dnemi biiyiiktiir.

Hikemiyat ve Hikem gelenegini olusturan ‘hikmet’ kavraminin, tasavvuf
literatiiriinde ne anlamlara geldigine bakilacak olursa; ‘hikmet’in; tasavvufta genellikle
derin hakikatleri ifide etmek iizere su anlamlarda kullanildig: goriilebilir: 11ahi sirlarn
ve gerceklerin bilgisi, varliklarin varolus amaglarinin kavranmasi, sebeplerle sonuglar

arasindaki iliskilerde ilahi iradenin roliiniin kesfedilmesi.

1% Cebecioglu, 5.276.

"% Kara, “Hikmet” mad., DIA, C.17,5.519.

1o Selguk, Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul, 2004, s.444.

" Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s.447.

12 Ahmed Avni, Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.: M. Tahrali-S. Eraydin, Istanbul,
1999, s.7.

33



Ik stfilerden Hakim et-Tirmizi; hikmeti "kalbin ilahi sirlara vakif olmas1",
EbG Osman el-Magribi (6.373/983) "hak olanmi soylemek" seklinde tarif etmislerdir.
Hakim et-Tirmizi'ye gore "hikmet-i ulya" veya "hikmet-i hikmet" denilen hikmet tiirii
peygamberlere ve velilere has bir ilimdir, bu anlamda hikmet kesf yoluyla ulasilan

tasavvufi bilgidir'".

Hicri dordiincii asra ait olan en eski tasavvufl metinlerden Edebii’l-Miilik adli
esere gore hikmet; batin ilmi, ilham, sir, ilm-i lediin gibi tasavvufi ilimleri
kapsamaktadir. Ayn1 esere gore batin ilmi; velilerin Allah’tan vasitasiz bir sekilde elde
ettikleri ilham ve sir bilgisidir, ilm-i lediindiir. Evliyanin aldmeti olan bu husisi ilim ise
“hikmet”tir. Ilm-i lediin yani hikmet ilmi Allah katindan verilen bir ilim olmakla

birlikte, arastirilmasi ve yolu zahiri ilimden gecer''.

Mutasavviflara gore hikmet, insanligin yasiyla yasittir. Cilinkii bilgelik Hz.
Adem’le baslamis, ona vahyin verilmesiyle birlikte hikmet de verilmistir. flk meden]
toplumun peygamberlik miiessesesi ile basladigi gz Oniine alinacak olursa, hikmetin
kaynagi Allah, ilk temsilcisinin ise peygamber olmasi nedeniyle nebevi bir 6zellik
tasidig1 sdylenebilir. Biiyiik Hermes’in Hz. Idris oldugu konusu; hem Islam hem Bati

kaynaklarinda tizerinde durulan dikkat cekici bir noktadir'".

Tasavvuf geleneginde hikmetin ortak bir perspektiften pek ¢ok tanimi vardir.
Bu hikmet tariflerinden biri de sdyledir: Hikmet, esyanin sirlarin1 6grenmek, sonuglarin
sebeplerle irtibatin1 anlamak, gereken seyi, sartlariyla gerektigi gibi bilmektir. Hikmeti
bilip, geregiyle amelin nasip edildigi kimse, hikmet sahibidir. Allah soyle buyurmustur:
‘Kime hikmet verilmisse, ona biiyiik bir hayir verilmistir.” (Bakara, 2/269)"'.

Ayrica, hikmet terimi, icerdigi hakikatin genisligine ve kastedilen mananin
farkliligina gore de ¢esitli tamlamalarla ifade edilmistir. Bunlarin 6ne ¢ikanlar1 su dort
hikmet terimidir: Hikmet-i Cami’a, Hikmet-i Mantiikun Bih, Hikmet-i Mechile,
Hikmet-i Mesk@itun Anha.

'3 Ebu Abdullah Muhammed bin Ali el-Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-Evliy4, nsr.Osman Yahya, Beyrut
1965, 5.348,362; Kara, “hikmet”, DIiA, C.17, s.519.

" Dogan, s.54.

1s Tan, s.77.

16 K asani, 5.222.
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Hikmet-i cdmi’a; Arapca ‘toplayict hikmet’ demektir. Hakki bilip, onunla amel
etmek, batili tamiylp ondan uzaklasmayi ifide eder. Tasavvuf geleneginde de ‘el-
hikmetii’l camia’ deyimi; dogruyu ve ger¢egi bilmek ve onunla amel etmek; batili

bilmek ve ondan sakinmak anlamna gelir'"’.

Hikmet-i Mantiikun bih ise; Arapg¢a’da, anlatilan hikmet demektir. Anlatilan
hikmetle kastedilen sey, seriat, tarikat hakkindaki bilgilerdir. Isiten herkesin

faydalanabilecegi seyler bu hikmet kapsaminda ifade edilmistir''®.

Hikmet-i Mechile; yaratilisindaki hikmetin kullardan gizlendigi seydir. Bazi
canlilarin sikint1 ¢ekmesi ve cehennem ehlinin cehennemde kalmasi gibi hususlar bu

siifa girer'"”’.

‘Hikmet-i Mechile’'nin; Arapga’daki anlami ‘bilinmeyen hikmet’tir.
Cocukken olenlerin durumu, ebedi cehennem azabi gibi, mahiyetini anlamaktan uzak
oldugumuz seyler konusunda, sadece inandigimiz veya inanmamiz gereken hikmetlere

bu isimle isaret edilmistir'®.

Hikmet-i MeskGtun anha; Arapg¢a’da anlatilamayan hikmet anlamina gelir.
Bununla riistth alimlerinin ve avam tabakasinin anlayamadigi hakikat sirlar1 kastedilir.
Bu konuya su hadis 6rnek getirilir: “Peygamber Efendimiz bir giin ashabiyla Medine
sokaklarindan gecerken éniine bir kadin ¢ikarak, yemin ile bahgesine davet eder. Hz.
Peygamber ashabiyla bu davete icabet eder. Goriir ki, kadincagizin ¢ocuklari, alevli
bir ates etrafinda oynuyorlar. Kadin, Hz. Peygambere;, ‘Ya Restlallah! Allah mi
kullarina daha merhametli, yoksa ben mi ¢ocuklarima daha merhametliyim?’ diye
sorar. Hz. Peygamber ise, ‘Allah daha merhametlidir. Ciinkii Erhamiirrahimindir’
karsiligini verir. Bunun iizerine kadin, ‘Oyleyse kullarina daha ¢ok aciyan Allah,
kullarimi nasil atese atar?’ diye sorar. Buna karsilik Rasulullah Efendimiz, gozlerinden
vaslar dokerek, ‘bana boyle vahyolundu cevabimi verir.” Bu Ornekte oldugu gibi,
dinleyen anlamayacagi i¢in herkese anlatilmayan tiirden ince sirlar, bu kabilden

hikmettendir'?'.

"7 Cebecioglu, 5.276.

"8 Cebecioglu, s.276.

19 K agéni, $.223.

120 Cebecioglu, 5.276.

12l Cebecioglu, 5.276-277.
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Bu hikmet terimi; hakkinda susulan hikmettir. Tasavvuf geleneginde, akl
yetersiz olanlarin ve avamin idrakini asan kapsami genis hakikat ilimlerinin sirlari
anlamina gelmektedir. Bu gibi sirlar isitenlerden bazilari, sirlarmi yanlis anladigi ve

hakikatini idrak edemedigi i¢in helak olmuslardir'?.

Kuseyri (6.465/1072 sifilerin hikmeti aclikta aradiklarini sdyler. Ona gore
hikmet midesi bos olanlarda bulunur'®’. Bayezid-i Bistdmi de hikmet elde etmenin
yollarindan birinin aglik oldugunu diisiinenlerdendir. Kendisine, "Bu marifete ne ile

nl24

ulastin?" sorusuna, "Bos mide ve c¢iplak bedenle seklinde cevap verdigine gore,

hikmetle marifet ona gore ayn1 anlama gelmektedir.

Tasavvufi bilgi olarak hikmet; ehli olmayana verilmez, ehli olandan da
esirgenmez. Sufilerin bu konuda dikkatli olmalarinin sebebi hikmeti dinleyip de kabul
etmeyenin giinahkar, ona gére davranmayanin ise miinafik olacagina inanmalaridir. Ote
yandan hikmetin kimlerde bulunmayacag hususuna da dikkat ¢ekilmis, Fudayl b. Iyaz
(0.187/803), bid'atgilarla diislip kalkanlarin hikmete sahip olamayacagini ifade

etmistir.'*

Ilk stfilere gore hikmet ¢abayla kazanilan, 6zenle korunan ¢ok degerli bir gizli
bilgidir. Bu bilgiye sahip olan kisiye hakim denir. Safiler hakimleri ¢ok yliksek
tasavvufi derecelerde gormiiglerdir. EbG Bekir el-Verrdk (6.280/893)'a gore

126 Hakim et-Tirmizi

peygamberlerden sonra en yiiksek derecede bulunanlar hakimlerdir
ise hakimlerin peygamberler ve siddiklardan sonra Allah katindaki yerlerini alacaklarini
sOyler. Tasavvufta bazen arifle hakim esit kabul edilir, bazen da arif hakimden iistiin
goriiliir. Hakim et-Tirmizi'ye gore alimin mertebesi konustuklarinin altinda, hakimin

mertebesi konustuklariyla aym seviyede, arifinki ise konustuklarmin iistiindedir.'?’

Hikmeti ilk defa bir tasavvuf terimi olarak ele alip inceleyen Abdullah el-

Ensari el-Herevi (6.481/1089)’dir. Herevi hikmetin iic mertebesinden bahsetmistir.

122 K 4géni, $.223.

123 Abdiilkerim b.Hevazin el-Kuseyri, Risale, s.236.

124 El-Kuseyri, Riséle, s.256.

125 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakat, yy.ty.; s.10.
126 Es-Siilemi, Tabakat; s.226.

127 Es-Siilemi, Tabakat; s.483.
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Herevi'ye gore hikmetin birinci derecesi: Bir durumu, bir isi gérmek, bilip tanimak;

ikinci derecesi bunu ifade etmek; ticiincii derecesi ise onu uygulamak ve yasamaktir'*®.

Felsefe kiiltiiriinilin iyice yayginlastigi donemlerde stfilerin hikmet tanimlar1 da
felsefilesmistir. Nitekim Ibnii'l-Arabi'nin tasavvufi goriislerine bagliligiyla taninan
Abdiirrezzak el-Kéasani (6.730/1329), hikmeti; ‘asillarina uygun olarak esyanin
mahiyeti, nitelikleri, 6zellikleri, hiikiimleri, sebep-sonug baglantisi, varliklar alanindaki
sik1 diizenin sirr1 hakkinda bilgi sahibi olmak, bu bilginin geregine gore hareket etmek’
seklinde tanimlamistir. Kasani’ye gore hikmet; biri ifdde edilen hikmet, digeri dile
getirilemeyen hikmet olmak iizere ikidir. O, ilkine seriat ve tarikat, ikincisine hakikatin

esrar1 adini vermektedir'>’.

Ozetle hikmet; sfi literatiiriinde her zaman kemale ulasmakla parelel bir
kavram olarak anlagilmistir. Tasavvuf literatiiriinde, ‘hikmet’ ve ‘hikemiyat’ isimleri
hemen beraberlerinde ‘hikmet sahibi’ anlamina gelen ‘El-Hakim’ ismini
cagristirmaktadir. Ibn Arabi; bu terimi ‘hakimii’l vakt’ yani ‘vaktin hakimi’ olarak;
kutbu ifade etmek {izere kullanmistir. Bu kutbu higbir 6zellik sinirlayamaz, ¢iinki
kemal makami sahibidir. O vaktin hakimidir, ancak vaktin hiikmiiyle ve zamanin
halinin geregiyle ortaya ¢ikabilir'*’,

Tasavvuf geleneginde hikmet sahibi; Allah’in zabt ve temyiz giicii verdigi kul
anlamina gelir. Bu manada hakim; nefsini zabt ederek onun Hakk’a gerektigi gibi
inanma ve glizel ameller yapmasini saglayan, yararsiz ve bos bilgiler 6§renmesine ve

ameller islemesine miisaade etmeyen kisinin bu 6zelliklerini ifade etmektedir''.

Ayn1 zamanda hakim, kelime anlamindan anlagilacagi tizere hikmet sahibi alim
ve sufileri ifade etmek i¢in de kullanilmistir. Tasavvufta hikmete verilen 6nem sebebiyle
baz1 sifiler "hakim" lakabiyla anilmistir. Uniinii hikmet kavramindan alan Hakim et-
Tirmizi (6.320/932) ve Hakim Senai (6. 535/1140) gibi Orta Asya Tiirk stfilerinden
Hakim Atd Siilleyman Bakirgani (6.581/1186) de Hakim lakabini, sahip olduklari

128 Abdullah el-Ensari el-Herevi, Sad Meydan, Tahran 1368, s.58-59.

129 K agéni, $.223-224.

130 Suad Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, ¢cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay. Istanbul, 2004, s.663.
Bl Abdiirrezzak, Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, Istanbul, 2004, 5.223-224.
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hikmete bor¢ludur. Bu baglamda Siileyman Ata tanitilirken "hikmet-amiz" sdzlerinin,
"ibret-engiz" latifelerinin Tiirkistan'da meshur oldugu belirtildikten sonra, "Her
gordiiglin kisiyi Hizir bil, her geceyi kadir bil"; "Herkes yahsi biz yaman, herkes bugday
biz saman" seklindeki O6zdeyislerinin bu hikmetlere Ornek olarak gosterilmesi de
olduk¢a anlamlidir'*?. Goriildiigi tizere eserlerinin ad1 hikem olmasa bile, hikmetli s6z
ve vecizelerle toplumsal bellekte yer eden birgok stifi, hikemiyat gelenegi icerisinde

‘hakim’ olarak nitelendirilmistir.

Ozetle, ‘hikmet’in sufi literatiiriindeki yeri irdelendiginde, stfilerin hikmet
konusundaki tanimlarindan bir kacina bakmak bile, tasavvufta “hikmet”in hangi
anlamda kullanildigin1 anlamak icin yeterli olacaktir. Bunun nedeni ¢ogunun hikmetin,
lediinni bir bilgi oldugunu vurgulamalaridir. Ve onlarin hikmetin bilgi ve eylemle ilgili
yoniiniin altin1 ayn1 derecede c¢izdikleri fark edilir. Hikmet tasavvufta genellikle derin
hakikatleri ifdide etmek {iizere su anlamlarda kullanilmaktadir: 1lahi sirlarn ve
gerceklerin bilgisi, varliklarin varolus amaglarinin kavranmasi, sebeplerle sonuglar
arasindaki iliskilerde ilahi iradenin roliiniin kesfedilmesi, batini bilgi, kesfe ait sezgisel

bigi, marifet, kemale ulagma.

Bu baglamda denilebilir ki; tasavvuf diigiincesinin 6ziinii, nihai amacin1 her
seyden once hikmete ulagsmak olusturmaktadir. Ciinkii hikmet sahibi olmak, kullugun en
yiiksek derecede ifasi ve ultihiyetin de en yiiksek derecede idraki olacaktir. Egyanin
hakikatine ulasma ve ona sirat-1 miistakim iizere hikmetle muamele etmek, ancak insan-
1 kamilin sahip olabilecegi bir 6zelliktir. Bu da, bireysel seyr-i siiluk yolculugununun
sonunda kendi marifetini elde ederek hikmete ulasmasi amacglanan her sifi icin
gecerlidir. Iste bu nedenle, tasavvufun &ziinii hikmetin olusturdugunu sdylemek ve onu
bu temelden degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Bu calismanin ana konusu olan
Hikem-ii’l Atdiyye de, iste bu tasavvuf diisiincesinin menbaindan beslenerek ortaya

¢ikmig en 6nemli hikemi eserlerden biridir.

32 Kara, “hikmet”, DIA, C.17,s.519.
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2. iKINCi BOLUM

2.1. IBN ATAULLLAH iSKENDERAN{’NIiN HAYATI, ESERLERI ve
HIiKEM-i ATAIYE KiTABI

2.1.1. ibn Ataullah iskenderani’nin Yasadigi Dénem
2.1.1.1. i¢timai Hayat

Ibn Ataullah iskenderani’yi tammmak ve anlamak igin elbette onun yasadig
donemin ozelliklerini, i¢ginde dogdugu siyasi ¢evreyi ve onun bir sifi ve fakih olarak
durusunu anlamak da biiylik 6nem arzetmektedir. O, hicri VII., miladi XIII. asirda

yasamistir ve yasadigi donem sosyal ve siyasi karmasalarla doludur.

Ibn Ataullah’in yasadigi donemde Misir’da Memliikliller iktidarda idi.
Misir’daki ictimai hayata bakildiginda ilk dikkat ¢eken husus, idare edenlerle edilenler
arasinda biiyiik fark olmasidir. idare edenlerin yerli halka tamamen yabanci olmasi ve
onlarla 1yi miinasebetler i¢inde olmayi, ya da refah seviyelerini yiikseltmeyi
onemsememelerine ek olarak, onlar1 askeri islerine karistirmamalari, sadece ihtiyag
duyduklarinda onlar1 kullanmalar1 da bu tabakalagmada etkin olmustur. Dahasi, Suriye
ve Misir’da askeri bir tabaka olarak hiikiim siiren Memliikliiler, halki kendilerinden
asag1 gormekteydi'>>

Bu nedenle sosyal hayat cesitli tabakalardan meydana gelmekteydi. ibn
Ataullah’in yasadigi bu cemiyet hayatinin {igiincii bir sosyal sinifi daha vardir. Bu sinifi,
hiikiimdar tarafindan saygi ve hiirmete layik goriilen, imtiyaz sahibi, fukahd ve stfi
alimler olusturmaktadir. Halk ile idare arasindaki iletisimi saglayan ve koprii kuran bu
sinifin 6nemli isimlerinden biri de, Ibn Ataullah’dir. Fakih ve sifi olarak bu sosyal
tabakanin bir iiyesi olan Ibn Ataullah, bir sifi olarak idarecilerle kurdugu iliskide

korkusuzlugu ve gekinmeden hakikatleri dile getirmesiyle bilinmektedir'**.

133 Komisyon, Dogustan Giiniimiize islam Tarihi, istanbul, 1976, C.6, s.28; Yilmaz, Sevim, “ibn
Ataullah ve Hikemii’l-Atdiye Adlh Eserinin Tasavvuf Acisindan Degerlendirilmesi” Yiiksek Lisans
Tezi; AUSBE, Ankara, 2001, s.2-3.

34 Taftazani, Ebu’l Vefa, Ibn AtAullah es-Sekenderi ve Tasavvufunu'n-nazari ve'l-ilmi, Kahire,
1958. 5.28.
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Bir sifinin en biiyiik vazifesinin emr-i bilma’ruf oldugunu sdyleyen Ibn
Ataullah, nasihatlerinde fakirlere yardimci olmay1 ve sefkat gdstermeyi, insanlara karsi
merhamet sahibi olmayi, insanlara muamelede fark gdzetmemeyi tavsiye etmistir'.
Letdif'te aktarilan; Ibn Ataullah’mm Melik el-Mansur Hiisimeddin Lagin ile olan

goriismesi; onun donemin idarecileriyle olan iligkisini anlamak agisindan anlamlidir.

Melik el-Mansur ile goriistiigiimde ona soyle dedim: Sizin Allah’a siikretmeniz
gerekir. Ciinkii devletinize bolluk ve rahatlik vermis, ihsan ve lituflarwyla giic
yetiremeyeceginiz seylere muvaffak eylemis. O da séyle dedi: Stikiir nedir? Dedim ki ii¢
cesittir. Lisanla, bedenle ve kalple siikiir. Dille siikiir, nimeti dile getirip onu anmaktir.
Bedenle siikiir, Allah’a ibddet etmektir. Kalple siikiir, sana ve kullarina olan her tiirlii
nimeti, Allah’tan bilip itiraf etmektir. Bunun tizerine o bana su soruyu yéneltti: Sakir
nasil siikreder? Ona séyle dedim: Bildiginde (ilim sahibi oldugunda) onu yaymak ve o
ilimle insanlart irsdd etmek, zengin oldugunda dagitmak ve insanlart kendine tercih
etmek;, mevki ve makam sahibi oldugunda insanlara adaletli davranmak, zorda ve

stkintida kalanlara yardim etmek. ¢

Melik’le yaptigi goriismede, ona insanlara adaletle hiikmetmesini, comert
olmasini, Allah’in nimetlerine siikretmesini, darda kalanlara yardim etmesini tavsiye
eden Ibn Ataullah’m yaptigi bu gériisme, onun itibarli bir konumda bulundugunu
gostermektedir. Bu durumu onun ziiht ehli olmasi, Allah’a duydugu giiveni ve

himmetinin ylice olmasiyla agiklamak da miimkiindiir.

Bu rivayetin gosterdigi bir baska gercek de, halkin miistebid hiikiimdarlarin
elinde tamamen sessiz kalmadigi, onlari temsilen Ibn Ataullah gibi Kkisilerin,
yoneticilere tavsiye ve uyarida bulunarak, sultanin Oniinde halkin duygularinin

terciimani oldugu gercegidir'’.

135 [skenderi, Miftahu’l-Felah ve Misbahu’l-Ervéh, Kahire, 1993, s.50.
136 fskenderi, Letaifii’l Minen, Misir 1993, 5.222-223; Yilmaz, s.3-4.
7 Taftazani, s.29.
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2.1.1.2. Siyasi Hayat

Ibn Ataullah Iskenderani; 648-792/1250-1390 yillar1 arasinda; Bahri

Memliikliiler’in iktidarda oldugu bir dénemde yasamustir'>®.

Memliikliiler, Bahri ve Bursi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Hiikiimdar ve
emirlerin muhafiz birligine bagl bu eski kéleler, Islam diinyasinda biiyiik kargasalarin
yasandigr bir donemde iktidara geldi. Tiim bunlar karsisinda Memliikliiler’in ilk isi
impartorlugu kuvvetlendirmek oldu. Donemin korku salan diigmanlar1 Hiilagu
kumandasindaki Mogollar; Memliikliiler tarafindan bozguna ugratildi ve Suriye’de Ayn
Calut’ta, 658/1260 yilinda biiyiik bir yenilgi yasadi. Sii ve ismaililer’den geriye kalanlar

da Sultan Baybars tarafindan zararsiz hale getirildi.

Ote yandan Hacglilar; Baybars, Kaldvun ve Halil tarafindan yok edildiler.
Baybars’in Bagdat’tan kovulan halifeyi Kahire’ye gondererek 659/1291 yilinda
halifeligi yeniden tesis etmesi, kendisini halife tarafindan hiikiimdar tayin ettirerek
hilkimdar ilan etmesi; Memliikliler’in  hiikiimranhiginin ~ Eyytbiler’e  karsi

kuvvetlenmesine neden oldu'>’.

Goriildiigii iizere Ibn Ataullah Iskenderani’nin yasadigi dénem, Islam
diinyasinda kargasa ve diizensizligin hiikiim siirdiigii, iistelik Mogol saldirilariyla dort
bir yanin tarimar oldugu bir donemdir. Bu karisik siyasi hayatin yasandig1 cografyada
Ibn Ataullah diinyaya gelmis ve oliimiine dek de, aym istikrarsiz siyasi gelismelerin

yasandig1 bir cografyada hayatini stirdlirmiistiir.
2.1.1.3. Dini Hayat

Islam kiiltiir ve medeniyet tarihi agisindan énemli gelismelerin yasandig: hicri
yedinci, miladi on iigiincii asirda yasayan Ibn Ataullah, daha dnce de bahs edildigi

tizere Memliikliiler’in iktidarda oldugu bir devirde hayatini siirdiirdii.

Hicri V1. ve VIIL asirlarda islam aleminin yasadig siyasi karigikliklar bir yana

birakilacak olursa, bu zaman diliminin kiiltiirel ve ilmi sahalarda geligsmelerin yasandigi

138 Taftazani, s.27.
39 M.Sobernheim, “Memlikliiler”, 1A. istanbul, 1957, C.7, 5.689.
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miisbet bir donem oldugu sdylenebilir. Kurumlarin tesekkiilii itibariyle en biiyiik
gelismeyi ehl-i siinnet diisiincesi ve bu diisiince dogrultusundaki tasavvuf gostermistir.
Bu donemde, siyasi calkantilara ve otorite bosluklarmin getirdigi sikintilara karsi
ménevi giigler arayan insanlar, bunu da mutasavviflarin yaninda bulmuslardir'®.
Kisacas1 bu donem Misir’da 6zellikle tasavvuf alaninda bir¢ok gelismenin ortaya ¢iktig

bir donemdir.

Canli bir dini hayatin yasandig1 bu devirde Misir’da; Selahattin ve haleflerinin
Siilere karsi, Siinni mezheblere agirlik vererek onlar1 desteklemelerine ragmen,
Memliikliiler donemine kadar Sii etkisi hdkimdi. Ancak Memliik sultanlar1 dolayli
olarak Siinnileri desteklemeye devam ettiler. Medreselerde verilen egitimin Siinni
akidesini destekleyecek icerige sahip olmasi, Siilerden kadi tdyin edilmemis olmasi,
hatta sehadetlerinin kabul edilmemesi, imamlik, hatiplik, miiderrislik gorevlerinin

verilmemesi, onlarin bu mezhebi zayiflatmaya yonelik girisimleri olmugtur'®'.

Memliikliilerin bu donemde ortaya koydugu énemli bir tavir da, Mogol istilas1
ve hagh seferleri nedeniyle, kendi himayelerine signan tiim Miisliiman miiltecilere
kucak agmas1 olmustur. Bu miilteciler arasinda Islam diinyasimin 6nde gelen sahsiyetleri
de bulunmaktaydi. Mogollar tarafindan ortadan kaldirilan Abbasi hilafetinin Kahire’de
ihya edilmesi nedeniyle de bir¢ok alim Misir’a gog etmisti. Endiiliis ve Kuzey Afrika’da
ortaya cikan karisikliklar ve savaglar yiiziinden oradan kagan pek ¢ok alim de Memliik
Sultanligi’na geldi. Memliik sultanlar1 da himayelerine siginanlara deger vermis, onlar
icin camiler, medreseler, hanlar, tekke ve zaviyelerden olusan egitim ve Ogretim

kurumlari tesis etmislerdir'*.

Donemin siyasi kargasalari nedeniyle bir¢ok alim ve stfinin Misir’a kagip
yerlesmesi burada tasavvufun gelismesine katkida bulunmustur. Misir’da tasavvufun
kurulusunda Onderlik edenlerden biri de, sifiler arasinda ilim, edep, hal ve vera
bakimindan 6ne ¢ikan Zinntn el-Misri (6.245/859) *dir'®. Hicri ii¢, miladi dokuzuncu

asirda, Misir’da tasavvufun gelismesine katkida bulunan iki 6nemli stfi de, Ebtbekir

140 Hasan Kamil, Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiye Tarikati, Istanbul, 1982, s.14.
! Dogustan Giiniimiize islam Tarihi, C. 6, 5.43.

12 fsmail, Yigit, islam Tarihi, istanbul, 1970, C.7, s. 243.

143 Abdulkerim, Kuseyri, er-Risale, Misir, 1940, s.10; Yilmaz, s.5.
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ez-Zekkak el-Misri (6.290/902) ile Ebu’l Hasan bin Biinan el-Hammal’dir (6.312/924).
Hicri dordiincii ve besinci asirlarda, Misir’da gelisen tasavvuf hareketine katkida
bulunan isimlerden diger ii¢ tanesi de, Ebli Ali er-Ruzbari (6.322/934), Ebu’l Hayr el-
Akta’ et-Tinari (6.343/954), ve Eba Ali ibnii’l Katib (6.340/951)’"*dir.

VI. ve VII. Hicri, XII. ve XIII. Miladi asir, tarikatlarin tekevviin ettigi bir
donemdir. Tekkesi, zaviyesi, seyh ve miirid miinasebetleriyle ilk tarikatlar bu yiizyilda
kurulmustur. Bagdat’ta Abdiilkadir Geylani, Basra’da Ahmed Rifai, Tiirkistan

bolgesinde Ahmed Yesevi, bu donemde yetismis olan ilk tarikat kurucularidir'®.

Bu donemde Misir’da idare tarafindan desteklenen tasavvuf en parlak
donemini yasamistir. En fazla yayilan tarikatlar ise, Bedeviyye, Saziliyye, Rifaiyye ve
Dessikiyye tarikatlar olmustur'*®. Bu tarikat ekollerinin oldukca fazla ses getirip hiisn-
i kabul gormelerinin ve hicri VII. asirdan giiniimiize kadar Misir’da yayginlhik
kazanmalarinin nedeni ise, Taftazani’ye gore; Misir tasavvuf akimimin tasavvufunun
pratik ve ahlaki yoniine 6nem vermesi, teorik ve felsefi yoniine agirlik verenlerin
goriislerini kabul etmemeleridir. Ona gore; ibn Arabi ve Sadreddin Konevi gibi
diisiinceye sahip olanlar, Misir’a geldiklerinde tarikatlarina yaptiklar1 ¢agriya ilgi
gosterilmemis ve o cografyada yayilma sansi bulamamislardir. Yayilan ve uzun siire
etkili olabilen ekoller ise, tasavvuf anlayiglarinda ameli ve ahlaki yone agirlik verenler
olmustur'*’. Ancak Taftazani’nin bu iddiasi kanaatimizce dogruluk tasimamaktadir.
Tasavvufun Memliik kiiltiiriinde olduk¢a yaygin olmasi ve zaten ylizyillardir Misir’da
mevcut olmasia ilaveten; vahdet-i viicut ekoliinlin ortaya ¢iktig1 siiregten itibaren
hemen her tarikatin bu diisiinceden bir nesve sahibi olmasi, onun revagta oldugunun ve
kabul gérdiiginiin bir gostergesidir'**. Nitekim, Misir’da; ibn Arabi'nin eserlerine olan
egilim kesin, net ve acik degildir. Bunu agiklayici bir rnek Misirh tarihgi Ibn Iyas (6.
930/1524) tarafindan nakledilmektedir. Misir'da 888/1483 yilinda meydana gelen

olaylar siralarken, Ibn Iyas sunlari aktarmaktadur:

14 Kugeyri, s.25-32.

145 Yilmaz, Anahtarlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.130.

16 yigit, C. 7. 5.389.

147 Ebu’l-Vefa, Taftazani, “Misir’da Sifi Tarikatlarimin Tarihi Gelisimi ve Giiniimiizdeki
Durumlar1”, cev. Mustafa Askar, AUTFD, Ankara, 1996, C.35, s.537.

8 Th. Emil, Homerin, “Memliiklar Donemi Misir'inda Sifiler ve Tasavvuf Aleyhtarlar: /Taraflar ve
Kurumsal Cevre Uzerine Bir inceleme”, cev.Salih Cift, UUIF, C. 11, S.1, Bursa, 2002 s. 243-244.
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“ Bu yilda, Yahya b. Hacemi'nin mallarimin sayiminda Semsu'd-Din el-Huleybt
de orada bulunuyordu. Sayim cizelgesinde bahsedilen kitaplar: incelerken, Ibn
Arabi'nin Fusiis el-Hikem'ine rastladi. ‘Bu kitaplar yakilmis olmaliydi. Ciinkii, Ibn
Arabi kafirdi ve onun kiifrii Yahidi ve Hiristiyanlarinkinden, hatta puta tapan
putperestlerinkinden daha kétiidiir’ dedi. Orada bulunanlar ona ‘Allah'in dyetlerinden
alintilar ihtiva eden el-Fustis'u nasil yakabilirsin?’ diye karsi ¢iktilar. O soylediklerinde
israr ederek ‘béyle bile olsa’ deyince, inangsizlikla sucland: ve Ibn Muzhir'in yardimin
istemek zorunda kaldi. Bu olay sonunda halk tarafindan azarlandr ve sarigi (vani
vazifesi) elinden alindi. Buna ragmen daha sonra, affedildi ve bagislandi. Fakat tabii ki
kariyeri ciddi bicimde sarsilmisti. Sair bu durumu ‘Huleybi, cahilce Fusis'un
vakilmasini istediginde, basina yedigin bir darbeyle yere serildin, ah seni inang¢siz!’

diyerek ifade eder. ' ”

Yukarida zikrettigimiz nakil; 9-10/15-16. yiizyillarda ibn Arabi ve 6gretilerinin
Misir toplumunda hi¢ de popililer olmadigr seklindeki iddialar ¢iiriitmektedir. Ayni
zamanda bu olay, Ibn Arabi karsitlarinin olusturmaya calistigi ihtilafin,

toplumsallasamadig1 gercegini de gostermektedir'’.

Her ne kadar Taftazani’nin yukarida naklettigimiz iddialari, Memliikliiler
doneminde, Ibn Arabi’nin diisiincelerinimn kabul gérmedigi yoniindeyse de; bu goriis
Batili arastirmacilar tarafindan ciddi elestirilere tabi tutulmustur. Memliikler’de
tasavvufl hayatin donemsel olarak gelisimi ve hangi tarikatlarin daha c¢ok revacta
bulunduguna dair, Thomas Emil Homerin’in; “Memliiklar Donemi Miswr'inda Siifiler ve
Tasavvuf Aleyhtarlart / Taraflar ve Kurumsal Cevre Uzerine Bir Inceleme”, adh
makalesi, kayda deger bir gézlem ve analiz sunmaktadir. Thomas Emil Homerin’in
gbzlem ve incelemelerine gore; Memliklar doneminde Misir’da yasayan miisliimanlarin
biiyliik ¢ogunlugu genel olarak tasavvufi diisiinceye yakin duruyorlardi. On {igiincii

yiizyila kadar, bizzat sifi terimi dini teskilat i¢cindeki mesrii bir meslege isaret ediyordu.

' [bn Iyas, "Die Chronic des Ibn Iyas in gemeinschaft mit moritz Sobernheim herausgegeben von
Paul Kahle und Muhammed Mustafa, Dritter, Teil, 872-906/1468-1501, Leipzig, 1936, s. 197-198;
Hiidaverdi, Adam, “Biyografi Yazarlarina Gore ibn Arabi”, (t.y),
http://www.ibnularabi.com/mak18.htm.
130 Hidaverdi, Adam, “Biyografi Yazarlarma Gore ibn Arabi”, (t.y)
http://www.ibnularabi.com/mak18.htm.
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Bu gergek bile tek basina, Memlik toplumunda dini hayatin, Ehl-i Siinnet’le kargsitlari
veya sifilerle stfi olmayanlar arasindaki kutuplasmaya sahne oldugu seklindeki

beyanlar1 yalanlamaktadir.

Bununla birlikte, tasavvufun bir¢ok yonii miisliimanlarin geneli tarafindan
kabul goriirken, belli bir mutasavvif tipi, inan¢ ve uygulamalariyla sik sik elestiri ve
suclamaya hedef oluyordu. Homerin’e gore; bu elestirilerin birgogu, aslinda tehdidin
dini yetki ile ilgili oldugu yoniindeydi. Buna karsilik, tasavvufun kendine 6zgii fikir,
ibadet ve uygulamalar1 —velilere duyulan asir1 saygi gibi- ve bunlarin islam hukuku ve
genel ahlaki kurallar agisindan dogruluk dereceleri hakkinda bir dizi goriisler vardi. Bu
durum, sirasinda, bireysel dindarlik ve sosyal davranis modelleri ve mevcut dini
egitimin muhtemel 6rnekleri hakkinda benzer bir esnekligi aksettirmistir. Dogal olarak,
Memlik toplumu igerisindeki tasavvufi diisiince, uygulama ve dervislerin konum ve
giicleri zaman gegctikce ve sartlar degistikce ¢esitleniyordu. Biitiin bunlar ayn1 zamanda,

sosyal, ekonomik ve siyasi anlayislar1 da yansitiyordu.

Siyasi mesriiyet ve askeri teskilat bakimindan Memlik diinyasi, yine din
sinirlart i¢inde, daha 6nceki Zengi ve Eyyubiler donemindeki gelismelerin dogrudan
varisi durumundaydi. Homerin’in naklettigine gore; XII. ve XIII. Yiizyillarda tasavvufi
hayatin merkezinde yer alan yorumlar birkac isim ve mesele etrafinda yogunlasiyordu.
Bu kisi ve konular, daha sonraki ylizyillarda varligini siirdiiren tasavvuf anlayisina esas
seklini vermiglerdir. Bu isimler arasinda, marifet ve hakikat hakkinda diisiinlip yazan

Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240) en 6nde gelendir''.

Thomas Homerin’in verdigi bilgilere bakilacak olursa, donemin diger iki {inlii
Misirli mutasavvifi, Ebu’l-Hasan es-Sazeli (6.656/1258) ve Seyyid Ahmed el-
Bedevi’nin (6.675/1276), donemin onemli iki egilimini temsil ettigi anlagilmaktadir.
Bunlarin her ikisi de hem stifilere ve hem de tasavvufi hayatin disindaki miisliimanlara
yonelik kendi 06zel usul ve uygulamalarini gelistirmis olan farkli iki tarfkatin
kurucusudurlar. Bunlar ve diger tarikatlar Islam toplumunun her katmaninda yer alan
Miisliimanlar arasinda yaygindi. Ibnii’l- Fariz ve Ibn Arabi ile birlikte Sazeli ve Bedevi

de, istimdad edildiginde bereket ve sefaatleri umulan, Allah’in veli kullar1 arasinda

5! Th. Emil, Homerin, s. 243-246.
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sayllmaya baslanmiglardi. Nitekim yukarda zikredilen tasavvuf tartigmalarinin en ¢ok
yasandigr konulardan biri buydu ve bu iki biiyiik sGfinin goriisleri de elestirilerin

odaginda idi'>*.

2.1.2. ibn Ataullah iskenderani’nin Hayat:
2.1.2.1. Ismi, Nesebi, Ailesi ve Hayat:

Ibn Ataullah Iskenderani olarak meshur olan Ahmed b. Ibn Ataullah
Iskenderani’nin ismini; Mu cemu’I-Miiellifin yazar1 Omer Riza Kehhale daha ayrimtili
olarak soyle zikretmektedir: Ahmed b. Muhammed b. Abdiilkerim b. ibn Ataullah
Iskenderani el Ciizzami es-Sazeli Taciid’Din Ebu’l Abbas ve Ebu’l Fadl'>.

Hediyyetii’l-Arifin’de ise ismi soyle verilmektedir: Ahmed b.Muhammed b.
Abdulkerim Taceddin es-Séazeli es-Sifi ibn At el-Iskenderani'™*.

Bu ismi Ibn Acibe ise sdyle nakletmektedir: “Seyhu’l-imam Taceddin ve
Terciimanii’l-Arif Ebii’l-Fazl Ahmed b. Muhammed Ibn Abdiilkerim b. Abdurrahman
b. Ahmed b. isa b. el-Hiiseyin b. ibn Ataullah'>”.

Adindan da anlasilacag iizere Ibn Ataullah’in nesebi Ciizzami’dir. Bu da onun
Arap asilli oldugunun bir gdstergesidir. ibn Ataullah’in Ciizzami kabilesine mensup
olan ecdadi Misir’a gd¢ etmis, ancak IslAm’in fethinden sonra Iskenderiye’ye

yerlesmislerdir156.

Bu nedenle tabakit yazarlari onu Iskenderiye’ye nisbetle “ibn Ataullah
Iskenderani” veya “es-Sekenderi” veya “el-Iskenderani” seklinde anmakta; Maliki

mezhebinden ve Sazeli tarikatinin dnciilerinden oldugunu séylemektedirler157.

"2 Th, Emil, Homerin, s. 243-247.

153 Omer Riza, Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, Beyrut, 1376/1957, C.1, s.121.

'3 Bagdadi, ismail Pasa b. Muhammed Emin b. Mirselim el-Babani, Hediyyetii'l-Arifin Esmau'l-
Mii'ellifin ve Asﬁru'l—Musannifin, (ilk baski 1951 Istanbul,); Beyrut, ts. C.1, s.54.

155 [bn Acibe, ikazii’l-Himem fi Serhi’l-Hikem, Kahire, 1982, s.9.

1% Taftazani, s.11; Kehhale, C.1,s.121.

37 Kehhale, C.1, s.121; Davidi Ahmed, Semsedddin, Tabakatii’l-Miifessirin, Beyrut, ts., C.I, s.77;
Ibnu’1-KAdi, Diirretii’l-Hical fi Esmai’r-Rical (Zeylu Vefeyati’l-A’yan), Kahire, 1970, C.1, 5.138.
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Ibn Ataullah’m babasinin adi Muhammed b. Abdilkerim b. Ibn Ataullah’tir,
Ailesi hakkinda fazla bilgi bulunmayan Ibn Ataullah’mn babasi hakkindaki en énemli
bilgi ise, Sazeli tarikatinin kurucusu Seyh Ebu’l-Hasan es-Sazeli ile goriistiigiidiir. Bu
bilgiye ulastigimiz kaynak ise Ibn Atiullah’in Letdif adli kitabinda yer alan su
ifadelerdir: “Babam bana soyle dedi: Hasan es-Sazeli’nin yamina gittigimde séyle
dedigini duydum: Vallahi bana cevabi; konusmayla, soézle ifade etmenin yetersiz
kalacagi konulari soruyorsunuz. Ciinkii ben cevabi, divit satirlarinda, hasiwrda ve
duvarda goriiyorum. " Bu ifadelerden Ibn Ataullah’mn babasimin Sazeli ile goriistiigil,

muhtemelen ondan ders aldig1 ve miiridi oldugu anlamini ¢ikarmak miimkiindiir.

Ibn Ataullah’mn sadece babasimin degil, dedesinin de din ilimleriyle ilgili bir
sahsiyet oldugu bilinmektedir. ibn Ataullah’in dedesi Ebi Muhammed Abdiilkerim b.
Ibn Ataullah Iskenderani, Iskenderiye'de taninmis bir Maliki fakihi idi. ibn Ferhiin,
onun Zemahseri’nin e/-Mufassal ve et-Tehzib adl1 eserlerini ihtisar ettigini, ikinci esere
yedi ciltlik bir serh yazdigim soéyler'”. ibn Atdullah'in  Letdifi'I-Minen'deki
ifadelerinden anlasildigina gore dedesi siddetli bir tasavvuf muhalifiydi: “Seyh Ebu
Abbas el-Miirsi’nin miiridleri bana soyle soylediler: “Bir giin seyhimiz Miirsi; bize
soyle dedi: ‘Iskenderiyeli fakihin oglu geldigi zaman bana bildirin’ Sen gelince seyhe
haber verdik. Seyh Ebu’l-Abbas el-Miirsi; ‘buyur gel’ dedi ve ekledi: ‘Cebrail (a.s),
Kureys, Hz. Peygamber’i yalanladiginda ona selam verdi ve goyle soyledi: Ya
Muhammed! Istersen iki dagi iistlerine yikayim.’ Peygamberimiz (a.s) ‘Hayir ben
onlarin ziirriyetinden Allah’t birleyen ve O’na sirk kosmayanlarin ¢ikmasini temenni
ediyorum.’ Béylece Peygamber Efendimiz sabretti ve onlarin ziirriyetlerinden ¢ikacak
kimseler icin iimid etti ve teslim oldu. Iste bunun gibi biz de bu fikih icin (Ibn Atdullah)

. 1160
onun dedesine sabrettik .’

Letdif’te gegen ifadeler, Ibn Ataullah’in dedesinin tasavvuf karsit1 bir fakih

oldugunu ve zaman zaman onun, Miirs1’yi dahi kizdirdigin1 gostermektedir.

Kitabin bir baska yerindeyse Ibn Ataullah, seyhi Ebli Abbas el-Miirsi’nin

kendisine sunlar1 sOyledigini nakletmektedir: “Seyh Ebu’l-Abbas el-Miirsi’nin yanina

158 Iskenderi, Letdifi’l-Minen, s.72.
%9 Kara, “Ibn Atdullah Iskenderdni”, DIiA, C.19, s.337.
190 fskenderi, Letaifii’l-Minen, s.111-112.
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gittigimde bana soyle demisti: ‘Fakih Nastriddin seni destekleyerek yetistirir ve
dedenin bulundugu konuma getirirse, fakih bir tarafa oturur, ben de bir tarafa, iki

ilimden de konusuruz insallah.” Haber verdigi gibi de oldu'®'.”

Ibn Ataullah, ailesinin yasadig1 Iskenderiye’de dogmustur. Ancak kaynaklarda
dogum tarihine diir bir bilgi bulunmamaktadir. Taftazani, Ibn Atiullah’in dogum
yilinin h.658/m.1259 oldugunu sdylemektedir. Taftazani bu sonuca su bilgilerden yola

¢ikarak ulasmaktadir:

Ibn Ataullah; 674 senesinden itibaren; hicri 686, miladi 1287 yilinda vefat eden
Seyhi Ebu’l Abbas el-Miirsi ile 12 yili birlikte gecirmistir. Seyhiyle gorlismeden 6nce
zahiri ilimlerle istigal eden Ibn Ataullah, o dénemlerinde seyhinin miiridleriyle
miinazara etmistir, bu da onun miinazarada bulunabilecek kadar bilgi birikimine sahip

oldugunu gostermektedir' 2.

Ibn Ataullah’in vefat tarihi ise, h.709/miladi 1309 tarihidir. Sa’rani haric diger
tiim tabakat yazarlar1 bu tarihte ittifak etmislerdir'®. Sa’rani ise, vefat tarihini h. 707/ m.
1307 olarak vermektedir'®. ibn Ataullah, 13 Cemaziyelevvel 709'da (19 Ekim 1309)
Kahire’de; Medrese-i Mansuriyye'de vefat etmis ve Kardfe Mezarligi'na

165

defnedilmistir.”™ Tiirbesi buglin de orada bulunmakta olup, Seyh Ali Ebli Vefa

tiirbesinin yanindadir. Aralarinda Subki’nin de bulundugu pek ¢ok alim vefat tarihinin

1309 senesinin Ceméaziye’l-ahir ay1 oldugu konusunda hemfikirlerdir'®

. Yasadig1 stire
boyunca, insanlar, onun rehberliginden cok istifide etmisti. Bu nedenle insanlarin

géniillerinde onun gok saygin bir yer kazanmus, ve cenazesi ¢ok kalabalik olmustur'®”.

Ibn Ataullah’m hayatim {ic dénemde incelemek miimkiindiir. Birinci ve ikinci
donemler Iskenderiye’de bulunmus, hayatinin {igiincii dénemini ise Kahire’de

gecirmistir.

161 jskenderi, Letaifii’l-Minen, s.111-112.

192 Taftazani, s.15-16.

13 Kara, “Miirsi”, DIA, C.19, 5.337.

164 Sa’rani, Tabakatii’l-Kiibra, Kahire, ts., C.I, s.19.

15 Kara, “Miirsi”, DIA, C.19, 5.337.

1% Taceddin, Subki, Tabakatii’l-Safiyyetii’l-Kiibra, Misir, 1324, C.5, 5.176.
"7 bnii’l Mulakkin, Tabakatii’l-Evliya, y.y., ts., C.1, 5.69.
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Ibn Ataullah, hayatinin ilk dénemini iskenderiye’de gecirmistir. O ddénemde
Misir’in ilim merkezi konumunda olan Iskenderiye ayni zamanda fikih, tefsir, hadis,
kelam, usul, nahiv gibi ilimlerin yayginlastig1 ve 6nemli alimler tarafindan ders verildigi
bir bolgeydi. Tasavvufun yayginlagsmasiyla donemin ileri gelen seyhlerinin de bulustugu
bir merkez haline gelmisti. Bu nedenle Ibn Ataullah, ¢ok sayida iinlii isimden ders alma
firsat1 bulmustu. Ornegin fikih dersini, Arapga’da ve fikihta uzman olan bir allimeden;
Nastriddin b. el-Miineyyir el-Cervi el-Ciizzami’den (6.683/1285) almustir'®®. Tefsir,
hadis, fikih, nahiv ve usul gibi cesitli ilimlerde uzman bir sahsiyet olan Ibn Ataullah

Iskenderani; iskenderiye’de bu ilimleri segkin hocalardan tahsil etmistir'®.

Ayrica, El-Ebrukihu’ndan (5.701/1301) hadis dersi almistir'”°. ibn Ataullah’in
hadis dersi aldig1 diger bir isimse; Seyh el-imam el-Hafiz Serafeddin Ebd Muhammed
el-Mii’min b. Halef b. Eba Hasan ed-Dimyati’dir (5.705/1305) '"".

Ibn Ataullah, felsefe, mantik gibi akli ilimleri dénemin iinlii Alimi Seyh
Muhammed b. Muhammed b. Ibiad el-Maruf b. Semseddin el-Isbehani’den ders

almugtir' 2.

Ibn Ataullah, hayatinin birinci déneminde dedesi gibi, fikih ilminin tesirinde
kalarak zahir ehline yakin olmus, tasavvufu reddetmistir. Bu konuda Letdif’te kendisine
dair sunlar1 ifade etmektedir: “Ben Ebu’l-Abbas el-Miirsi’nin emrettiklerini, halini
durumunu reddenlerdendim. Hatta onun miiridleriyle benim aramda ¢ekismeler olurdu.
Bu durum onunla tanismamdan énceydi. Bundan dolayr miiridlere ‘Zahir ilim ehlinden
baska ilim ehli yoktur. Sifiler biiyiik seyler iddia ediyorlar. Oysaki bu seyleri seriat

reddeder.’ seklinde bir goriis imasinda bulunmustum'™.”

Ibn Ataullah’in hayatinmn ikinci donemini ise, EbQi Abbas el-Miirsi ile tanistig
h.674/m.1275 tarihinden Kahire’ye gbé¢ etmesine kadar siiren zaman dilimi

olusturmaktadir. Fikih alimi olarak tanindig1 bu yillarda tasavvufa karsi iken Sazeliyye

168 Yilmaz, s.13.

19 Kehhale, C.1,s.121.

170 fskenderi, Letaif, s.26.
1 Yilmaz, s.13-14.

172 Subki, C.5, s.41-42.

'73 [skenderi, Letaif, s.114.
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tarikatinin piri Ebii'l-Hasan es- Sazili’nin halifesi Ebii'l-Abbas el-Miirsi ile tanigsmistir

ve onun sohbetlerine devam etmeye baslamugtir'”*.

Sazeli tarikatinin tasavvuf halkasma dahil olan ibn Ataullah, bir yandan dini
ilimleri tahsile devam ederken bir yandan da miiderrislik yapmistir. Seyhi Miirsi ile
olan tanigmasiyla tasavvufa olan karsithigr ve zahiri ilimlere olan taassubu ortadan
kalkan Ibn Ataullah, bu dénemde tasavvufa siilikk etmis olmakla birlikte zahiri ilimlerle

istigali birakmamus, hatta seyhi Miirsi onu buna yoneltmistir.

Ibn Ataullah’in hayatinin {i¢iincii donemi ise Kahire’ye go¢ etmesinden vefat

ettigi h.709/m.1309 tarihine kadar olan siirectir.

Ibn Ataullah, Kahire’ye yerlestigi dénemde, devrinin 6nde gelen, biiyiik seref
ve mevkiye sahip alim ve sifilerinden biridir. Ibn Ataullah, Kahire’deki hayatini
Oliimiine kadar, meshur bir maliki fakihi ve saygin, iinli bir sGfi biiyiigli olarak
gecirmigtir. Bir yandan Sazeli tarikatinin seyhi olarak gorevlerini yerine getirmeye
calismis, diger yandan mesleki hayat olarak Ezher ve Mansuriyye kiilliyeleri gibi
kuruluglarda zahiri ilimlerde 6zellikle de Maliki mezhebi iizerine miiderrislik yapmis ve

tasavvuf alaninda genis kitleleri etrafinda toplayan vaazlarda bulunmustur'”.

Bu dénem ayni zamanda bir fakih ve sifi olarak olgunluga eristigi donemdir' .

Fikih alimi olarak tanindig1 yillarda tasavvufa karsi iken Sazeliyye tarikatinin piri Ebii'l-
Hasan es-Sazili’nin halifesi Ebii'l-Abbas el-Miirsi ile tanisarak onun sohbetlerine devam
eden Ibn Ataullah, muhetemelen seyhinin izniyle vaaz ve irsad igin gittigi Kahire'ye
yerlesmistir. Burada cevresinde, Tabakatii’s Safiiyye miiellifi Siibki’nin babasinin da

katildig1 genis bir cemaat olusmustur.

Aym yillarda Misir'da bulunan Ibn Teymiyye ile Ibn Ataullah ve miiridleri

arasinda ¢ikan yogun tartismalar Ibn Teymiyye (6.728/1328)'nin hapse atilmasina yol

" Kara, “Miirsi”, DiA, C.19,s5.337.

175 Victor, Danner, ibn Ataullah’s-Sufi Aphorism, Leiden, 1973, s.10. (Victor Danner, (1926-1990) Bir
editor, akademisyen, terciiman ve yazar olarak taninmaktadir. Ozellikle Arap Edebiyati, Islam, Dogu
Dinleri, Sufizim ve Mistisism konularinda uzmandir. Sufisim {izerine yazdigi ii¢ kitabr ile tinludiir.
Bunlardan ikisi Ibn Ataullah ve Hikem’e dairdir: ibn Ata Allah’s Sufi Aphorisms, 1973, Leiden; Ibn Ata
Allah The Book of Wisdom, 1978 ve The Islamic Tradition: An Introduction, 1988.

176 Taftazani, ibn Ataullah ve Tasavvufu, s.16.
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agmustir' ", Ikili arasindaki tartismalar nedeniyle ibn Ataullah, ibn Teymiyye’nin en
siddetli mudrizlarindan biri olarak bilinmektedir'’®. Ibn Teymiye, Sazeli evradinda bazi
noktalara yaptig1 itirazlara karsi kendisini en ¢ok elestiren kisidir'”’. Bazi miielliflerce
selef anlayisina mensup bir sifi olarak tanitilan Ibn Teymiyye, Ibn Arabi ve onun

180 By nedenle ibn

tasavvuf anlayisin1 en ¢ok tenkid edenlerin basinda gelmektedir
Ataullah tarafindan siddetle elestirilmistir. Ibn Ataullah, Letdif’te; Ibn Teymiye’ye

gonderme yaparak su ifadelere yer verir: “Ey kardesler, Allah’in goziinden diismemek igin

sifilerle istihza eden taifeye kulak vermeyin. Bu sifiler sidk iizere olup, ihlas, vefa ve goniillerin
murakabesi igin Allah’la beraber olurlar ve icinde bulunduklar:t halin gereklerini yerine getirirler.
Goniillerini Allah’a teslim ederler. Rubiibiyetinden haya ederek nefislerinin zafer kazanmasindan

kagimirlar. Allah bu taifeyi insanlaria, ozellikle de zdhiri ilim ehlinden husumet besleyenlerle imtihan

2

.. 181
etmistir

Aslinda Ibn Teymiyye’nin kitap ve siinnete siki sikiya bagl bu stfi ekolii
tenkid etmesi tuhaftir. Ayrica genellikle satdhattan uzak, ifadelerinde vahdet-i viictd,
hulul ve ittihad meselelerine yer vermeyen bu ekol, zahir ehlinin anlayigina ve itirazina

medar olabilecek yorumlardan uzaktir'®.

Seyhi Ebii Abbas el-Miirsi vefat ettikten sonra, onun halefi olan Ibn Ataullah,

183
. Onun

Kahire’ye gitmeden once Iskenderiye’deyken de fikih derleri vermekteydi
Kahire’ye gittigi tarih tam olarak bilinmemekle beraber, Seyhi Ebli Abbas el-Miirsi’nin
vefatinda Kahire’de oldugu netlik kazanan bilgiler arasmndadir'®. Dénemin en biiyiik
{iniversitesi el-Ezher’de ders veren Ibn Atiullah’m Kahire’ye asil yerlesme sebebi,

insanlara vaaz etmek ve onlari irsad etmektir.

Gorildiigii iizere donemin en parlak egitim merkezinde ders veren Ibn

Ataullah’n yetistirdigi talebeler arasinda ¢ok sayida iinlii stfi ve fakih vadir. Onlardan

"7 Kara, “Miirsi”, DIA, C.19, s.337.

'8 Brockelmann, C., “Iskenderi nin Eserleri”, IA., MEB yay. istanbul, 1967, C.5, 5.703.

17 skenderi, Letaifii’l Minen, s.11.

180 Maumud Sa’d, Tiblavi, ibn Teymiyye’de Tasavvuf, cev.: Ali Durusoy, Istanbul, 1989, s.21-25.
181 jskenderi, Letaif, s.174; Yilmaz, s.25.

182 Taftazani, s.55.

'83 Taftazani, s.21.

'8 {skenderd, Letif, 5.93.
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185, Ayrica, Ibn Bahili olarak bilinen Seyh

Davud b. Omer b. Ibrahim es-Sézeli, onun hem 6grencisi hem de halefidir'*.

en meshiiru Imam Takiyyeddin es-Subki’dir

Ibn Ataullah’in hayatinda en ok tesiri olan kimse, hi¢ siiphesiz seyhi Ebi
Abbas el-Miirsi (6.686/1287)’dir. Bu nedenle, Miirsi’nin hayatina kisaca deginmek ve
Ibn Ataullah’in onunla tamigmasina ve ona intisabina dair birkag nota yer vermek

gerekir:

Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Omer el-Ensari el-Miirsi; 616°da (1219)
Endiiliisiin Miirsiye sehrinde dogdu. Soyu, Ensardan Sad b. Ubade’ye ulasmaktadir.
Tahsilini Miirsiye’de tamamladiktan sonra ticaretle mesgul olan babasinin yaninda
calismaya basladi, Hristiyan saldirilarinin Miirsiye’yi tehdit ettigi sirada babasiyla
birlikte hacca gitmeye karar verdi, ancak bindikleri gemi Tunus yakinlarinda firtinaya
yakalanip batt1. Kardesiyle birlikte Tunus sahiline ulagsmay1 basaran Miirsi, burada fakih
Mubhriz b. Halef Zaviyesi’nde ¢ocuklara Kur’dn 6gretmeye bagladi. Sazeliyye tarikati
piri Ebii’l-Hasen es-Sazeli’yle tanistig1 yillar bu yillardir. Miirsi’de istidat géren Sazell
onu miiridlige kabul etti. Ancak Sazeli’nin Tunus’u terk etmesi iizerine, Miirsi de
seyhiyle birlikte Iskenderiye’ye gitti ve Sazeli’nin vefatma kadar (656/1258) onun
yanindan hi¢ ayrilmadi. Hayatinin sonlarina dogru Miirs?’yi halife tayin eden Sazeli,

tarikat1 slirdiirme ve irsad yetkisini de ona verdi.

Miirsi, seyhinin vefatindan sonra Iskenderiye ve Kahire’de kurdugu ilim
meclislerinde fikih, hadis, tefsir ve ahlaka dair dersler okuttu. Zahir ulemasmnin da
katildign bu derslerde bulunan miiridi Ibn Ataullah, onun ders anlatirken Kitabii’l-
Mesabih, el-Irsad, et-Tehzib, el-Muharriru’l-veciz gibi eserlerden faydalandigini
nakletmektedir. Iskenderiyye’de otuz yil ilim ve irsadla mesgul olan Miirsi, 25 Zilhicce
685 (11 Subat 1287) tarihinde vefat etti ve buradaki Babiilbahr Kabristanina
defnedildi'’.

Ustad1 Ebii’l-Hasan es-Sazeli’ye uyarak eser telif edecek ilmi yeterlilige sahip

olmasina ragmen, bu yolu tercih etmeyerek eser yazmayan Miirsi; gerekg¢esini stifilerin

185 Subki, C.5,s.176.
186 Y1lmaz, s.16.
87 Kara, “Miirsi”, DIA, C. 32, 5.55-56.
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bilgilerinin tahkike dayanmasi ve diger insanlarin akillarimin bu bilgileri kaldiracak
yetenekte olmamasi olarak agiklamistir. Ancak miiridi olan Ibn Ataullah iskenderani,
Letaifii’l-minen fi Mendkibi’l-Miirsi ve Ebi’l-Hasan adli kitabinda onun dini ve

tasavvufi konulardaki s6zlerine yer vermistir.

Fikih ve hadis kitaplariin yani sira, derslerinde /hyd’u Ulimiddin, er-Ridye,
Kiitu’l-Kulub, el-Mevakif gibi tasavvuf kitaplarin1 okutan Miirsi, tasavvufu zahir
ilimleriyle meczeden bir anlayisa sahiptir. Ebii’l-Hasan Sazeli’den sonra, Sazelilik;
‘tarikimiz ne doguya ne batiya mensuptur, sadece Hasan b. Ali’ye mensuptur, o
kutuplarin ilkidir’ diyen Miirsi vasitasiyla devam etmistir. Ibn Ataullah Iskenderani,
Kasidetii’I-Biirde miiellifi Muhammed b. Said el Busiri ve Yakub Arsi, onun yetistirdigi

cok sayida miirid arasindan en inlii olanlardir'*®.

Ebu’l-Hasan Sazeli’nin halifeleri; Ebu’l-Abbas el-Miirsi ve Yakut-u Arsi;
Sazeli tarikatinin feyzini Afrika ¢ollerine yaymislardir. iste bu yiiksek mertebelerdeki
iki iistadin dgrencisi olan Ibn Atiullah Iskenderani’nin sdhret ve itibari da iistadlarina
yetismistirm.

Ancak, Ibn Ataullah’in Miirsi’ye olan intisabindan &6nce, fakihliginden
kaynaklanan sertligi ve taassubu nedeniyle tasavvufa karst oldugu bilinmektedir.
Aslinda devrinin meshur fakihlerinden olan dedesi gibi Ibn Ataullah da bir dénem
stifilerin ¢ok kati muhalifleri arasinda yer almis, ancak onun bu muhalifligi Ebu’l-Abbas

Miirsi’ye intisab edip endise ve siipheleri tatmin olunca tamamen ortadan kalkmistir'.

Ibn Ataullah’in intisab ettigi siire¢ sdyle gelisir: Ebi Abbas Miirsi’nin
talebeleriyle olan bir tartismanm ardindan, kendisiyle muhasebede bulunan Ibn
Ataullah, sonunda Miirsi’nin yanindan ayrilmaya karar verir. Nitekim bu karar
meyvesini verir ve gonliinde acilimlar yasayan Ibn Ataullah, Miirsi’yle ikinci
goriigmesinin ardindan onun miiridi olur: “Miiridlerle benim aramda gegen
tartismalardan sonra kendime soyledigim seyler, Ebii Abbas Miirsi ile goriismeme

neden oldu. Miirsi’nin meclisine gittim ve onu Allah’in emirlerini konusuyorken

188 Kara, “Miirsi”, DIA, C. 32, 5.55-56.
'8 fskenderd, el-Hikemii’l-Atdiye, cev. Saffet Yetkin, Istanbul, 1950. s.I.
% iskenderd, Tasavvifi Hikmetler/Hikem-i’l Ataiye, s.11-12.
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buldum. Séyle diyordu: Birinci olarak Islam, ikinci olarak iman, iiciincii olarak ihsan
(...) Her nasilsa aklim karisti. Anladim ki bu zat, ilahi feyiz denizinden bol bol almus,

Allah kendi katinda olandan ona vermis"'.”

Tasavvuf yolunun baslangicinda olan ibn Ataullah, bu gériismenin ardindan
karigik bir ruh haline girmis, kendisinde bir takim degisim ve doniisiim alametleri
goriilmeye baglanmistir: “...O gece evime geldim ve her zaman yaptigim gibi
yapmayarak ailemin yanina gitmedim. Kendimde, ne oldugunu bilmedigim bir gariplik
buldum. Gokyiiziinii, yildizlar:, Allah’in yarattiklarint ve O’nun giictinii gorebilecegim,
diisiinebilecegim bir yerde yalniz kaldim. Bu da bana yeniden doniis yapma imkanini
sagladi™.”

Bu ruh hali igerisinde ikinci kez Miirsi’yle gdriismeye giden Ibn Ataullah’m bu
ikinci goriismesi onun intisabinin da baslangict olur: “Ona gittim, gormek igin izin
istedim. Yanmina girdigimde ayaga kalkti ve beni sevingle karsiladi. Utancimdan dehsete
diistiim. Kendimi ¢ok kiiciilmiis hissettim. Ilk olarak ona soyle dedim: ‘Efendim, vallahi
seni seviyorum’, O da soyle dedi: ‘Beni sevdigin gibi Allah da seni sevsin.’ Sonra
tiztintii ve stkintilarumi ona sikdyet ederek anlattim. Soyle dedi: Kulun dort hali vardur,
besinci hali yoktur. Nimet, bela, tdat, ma’siyet. Nimete sahip oldugunda Hakk’in
sendeki hakk: siikiirdiir. Bela igerisinde oldugun zaman Hakk in sendeki hakki sabirdir.
Taat halinde bulundugunda, Hakk’in sendeki hakki o hal igerisindeyken verdigi
nimetleri miisahade etmendir. Masiyet halinde olursan, bu durumda ise Hakk’in hakki
istigfardwr.” Yamindan ayrildigimda sanki biitiin  sikinti  ve iiziintiiler iizerimden
ctkardigim bir elbise gibiydi. Bir miiddet sonra bana halimi sordu. Ben de sikintimin
kalmadigimi soyledim. Dedi ki: ‘Allah’a yonel, vallahi Allah’a yonelirsen her iki yolda

s 193
miiftii olursun ™.

Ebii Abbas Miirsi’ye goniilden baglanan Ibn Ataullah’in seyhine gosterdigi bu

194

tam baglilik, Miirsi’nin onu ¢ok sevmesine yol agmisti' . Ibn Ataullah, gercekten de

istiin o0zelliklere haiz bir seyhin elinde yetigsmisti. Ebli Hasan Sazeli, Ebi Abbas Miirsi

1 fskenderi, Letaif, s.114-115.
192 fskenderd, Letaif, s.115.
13 fskenderi, Letaif, s.115-116.
19 [skenderi, Letaif, s.111.
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hakkinda pek ¢ok ovgii dolu ifadede bulunmustur. Bunlardan birinde sdyle demektedir:
‘Ey Ebu’l-Abbas! Diger velilerde ne varsa sende de vardir. Senin diger velilerden

hicbir eksigin yoktur. Aksine sende olan sey diger velilerde yoktur. '’

Bir diger
ifadesindeyse sOyle soylemektedir: ‘Allah’u Tedld’ya yemin ederim ki, simdiye kadar
gelmis biitiin velilerin ve bundan sonra kiyamete kadar gelecek olanlarin hepsinin
isimlerini, sayilarini, hallerini, evliyalik yolundaki derecelerini Cenab-1 Hakk hem ona
hem bana bildirdi"®°. Biitiin bunlar gostermektedir ki; ibn Ataullah, gercekten Hasan es-
Sazeli’nin derin ve yliksek iltifatlarina mazhar olan el-Miirsi gibi, ¢ok 6zel ve seckin bir

seyhin elinde yetismis, manevi gelisimini onun himmeti altinda siirdiirerek, ona halef

olacak diizeye gelmistir.

Ebi Abbas Miirsi, Ibn Ataullah’mn fikih ve tasavvufta ziilcenaheyn olarak
yetismesine ve hocalik yapmasima sebep olan kisidir. Ciinkii ibn Ataullah, tasavvufa
intisabindan sonra, zahir ilimleriyle ilgilenmeyi terk etme diislincesine girmis, ancak bu
diistinceyle huzuruna girdigi Miirsi, o daha bir sey sdylemeden ona sunlar1 sdyleyerek
bu diisiinceden vazge¢mesine neden olmustur: “Kus’ta Ibn Ndsi denen biri benim
miiridim oldu. Miiderris ve hakim yardimcisiydi. Bizim elimizde bu yoldan istifdde etti
ve dedi ki: * Efendim i¢inde bulundugum hali terk edip kendimi size adayayim mi?’ Ona
sovle dedim: ‘Hayw bu éemli bir is degildir. Sen Allah’in seni i¢inde bulundurdugu
halde bulun. Bizim tarafimizdan sana ne taksim edilmigse o sana ulasir. Bu durum
Allah’in kendilerini iginde bulunduklari halden c¢ikarincaya kadar hallerine riza
gosteren siddiklarin sifandir.”” fbn Ataullah, bu konusmanin ardindan haline razi
olmus ve hem zahir hem batin olmak {izere iki yonlii olarak ilimle istigale devam

ederek, ileride yayginlasacak olan tasavvuf anlayisini da sekillendirmistir.

195 fskenderd, Letaif, s.95.
19 fskenderi, Letaif, s.94.
7 [skenderi, Letaif, s.106.
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2.1.2.2. Sazeli Tarikati ve Kerametleri
2.1.2.2.1. Sazeli Tarikati

Ibn Ataullah’in en énemli 6zelliklerinden biri de, Sazeliyye tarikatinin Ebii'l-
Hasan es-Sazeli ve halifesi Ebii'l-Abbas el-Miirsi’den sonra tigiincii biiyiik sahsiyeti

olmasidir.

Ibn Ataullah Iskenderani deyince akla gelen ilk sey olan Sazeli tarikati
hakkinda kisaca bilgi vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz. Saziliya veya Sazaliya
Afrika’daki telaffuzuyla Sazuliya tarikati; ismini, Tacuddin veya Takiyuddin lakabi
verilen Ebu’l-Hasan Ali b. Abdallah al-Sazili (593-656/1197-1258)’den alan bir stfl

tarikatidir'*®,

Ebu’l-Hasan es-Sazeli, Hicri 591 yilinda dogmustur. Adi; Ali b. Abdullah b.
Abdiilcebbar bin Yusuf Ebu’l-Hasan el-Hiizeli es-Sazeli’dir. Sazeli nisbesi Afrika’da
Sazile adindaki bir kdyiin adina nisbet edilmistir. Cok zahit olan bu ama zat;
Iskenderiye’ye gelip yerlesmistir. Sazeliyye tarikatinin kurucusudur. Soyu; bazi
eserlerinde Hazreti Ali’nin oglu Hz. Hasan’a dayandirilmistir. Bu soy agacina gore,
Yusuf isminden baglatilirsa soyu, Yusuf b.Yusa b. Burd b. Battal b. Ahmed b.
Muhammed b. isa b. Muhammed b. Hasan b. Ali b. Ebi Talip olarak devam eder'”.

Esas ad1 Ali olan bu biiyiikk velinin babasinin adi Abdullah, dedesinin adi
Abdiilcebbar’dir. Hepsi Sazili’dir. Yani Sazileli’dir. Sazile; Kuzey Afrika’da Fas’ta bir

koydiir.*”

Hasan es-Sazeli; insanlar arasinda saygin bir yere ve yiliksek makama sahipti.
Hem manzum hem de nesir halinde eserleri vardir. ifadelerinde degisik isaretler,
miitesabihler bulunurdu. Kendisinin, Ebu’l-Abbas el-Miirsi’nin arkadaslarindan olan ve

Harem’de ikamet eden Seyh Necmeddin b. el-isfehani ile arkadashg vardi®'.

1% Margoliouth, D.S, “Sézeliyye”, IA., istanbul, 1979, C.11. s. 366
1 {bnii’l-Mulakkin, C.1 s5.75.

2% imam Sa’rani, C.2, 5.773.

! ibnii’l-Mulakkin, C.1 s.75.
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Ebu’l-Hasan Sazili, Necmeddin-i Isfehani ve Ibn Mesis gibi zatlarla
sohbetlerde bulunmus ve daha nicelerinin sohbet bereketinden istifade etmistir.
Defalarca hacca gitmis, en sonunda izab sahrasinda hacca giderken vefat etmistir ve
hemen oraya defnedilmistir. Vefat tarihi, hicri 656; miladi 1258 yilidir. Taceddin b. Ata
ve talebesi Ebii’l-Abbas bir araya gelip Sazili i¢in bir eser meydana getirmis, terceme-i

halini yazmiglardir.

Hasan es-Sazili, tasavvuf yoluna hikmetli ve derin manali, akillar1 hayrette
birakan hikmetler getiren bir zat olarak bilinmektedir. Seyh Takiyliddin b. Dakikii’l-id;
Sazili hazretleri hakkinda soyle der: ‘Ben Cenab-1 Hakk’a kars1 marifet babinda, Sazeli

hazretlerinden daha ilerisini gérmedimzoz.

Tunus’un Sazeli kasabasinda dogan Ebu’l-Hasan es-Sazeli’ye nisbet edilen
tarikat, Iskenderiye’de bir tasavvuf kolu olarak ortaya ¢ikip gelismistir. Sazeli, 6grenci
ve miiridlerinden olusan bir grupla Tunus’tan Misir’a gelip yerlesmis, Iskenderiye’yi
vatan edinmistir. Seyhin halefi Ebu’l-Abbas el-Miirsi de onunla birlikte Misir’a gelip
yerlesenlerden biridir. O bu gorevi h.686/m.1287 yilinda vefat edene dek siirdiirmiistiir.
Onun ardindan da, talebeleri arasinda 6nde gelenlerden ibn Ataullah Iskenderani bu

gorevi tistlenmistir™”.

Ne Hasan $azili, ne de halefi Miirsi, tasavvufa dair hi¢bir yazili eser
birakmamistir. Bu nedenle onlarin manevi ve ilmi mirasini kitaplarina naklederek yazili
hale getiren ve bu kiiltiiriin muhafazasin1 saglayan ibn Ataullah’in tarikatin bugiinlere
dek korunup ulagsmasinda katkis1 biiyiik olmustur. O Letdif'in mukaddimesinde bu
konuda sunlari sOylemektedir: ‘Seyhimiz es-Sdzeli ve el-Miirsi bir kitap tertip
etmemiglerdir. Onlarin sozlerini, menkibelerini ve ilimlerinin esaslarini, hicbir
talebesinin cem ettigini bilmiyorum. Bu nedenle, istisare ve istihare sonucu, Allah’tan
yardim isteyerek boyle bir kitap ortaya koymaya giristim**.’

Sazeli tarikatinin adabini agiklayan, bu konularda genis eserler telif eden,

kendisinden sonrakiler icin tarikat usullerini aktaran ilk kisi Ibn Ataullah’dir. Sazeli ve

22 {mam Sa’réni, C.2, s.773-774.
203 Taftazani, s.46.
2% fskenderd, Letaif, s.7-8.
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Miirsi’nin geriye biraktiklar1 sadece tasavvuf konusundaki sozleri, bazi dualar1 ve
hizbleriydi. Iste hem bunlar1 hem de her ikisinin hayat hikayelerini, dualarini,
vasiyetlerini toplayan ilk kisi olan Ibn Ataullah, Sazeli tarikat kiiltiiriiniin muhafazasini

saglamigtir™”.

Hasan es-Sazili’nin adabinin bes esas1 soyledir:

1-Zahiren ve batinen Allah’tan korkmak,

2-S6z ve fiillerde Islam siinnetine sarilmak,

3- Saadette ve musibette insanlardan bir sey beklememek,
4- Biiyiik ve kiicilik seylerde Allah’in iradesine teslimiyet,
5- Seving ve kederde Allah’a siginmak.

Hasan el-Sazili’nin bir tarikat kurmak niyetinde olmadigi, hatta taraftarlarini
miimkiin oldugunca dini amellerini siirdiirerek tabii mesguliyetlerine devam etmeye
yonlendirdigi bilinmektedir. Eg-Sazili, dilenciligi tasvip etmedigi gibi, hiikiimetin

kendilerinin toplant1 muhitlerine yaptig1 resmi yardimi da reddetmistir.

Sazili’nin arzu ettigi nihai gaye de tipki diger sifilerde oldugu gibi ‘el-fena’
idi. Buna ulagmak i¢in takip ettigi usul ise, evrad ve ezkar denilen mutad dini talimlerdi.
Bu uygulmaya gore, muayyen zikir sekilleri segilerek bunlarin belli sayida tekrari
gerekliydi. Sazili, tavsiyelerini her miiridin ihtiyaclarina uydurmus ve her miiridin eger

usullerini daha etkili bulduysa, diger bir seyhi takip etmesine izin vermistir.

Stinnete siki sikiya bagli olan tarikatin 6nderleri, eger mensuplardan biri siinnet
ile tezat halinde bulunan bir ilham alirsa, bunu siinnet lehine feda etmesini emrederdi.

Buna ragmen, Sazili’nin bazi iddialari, ibn Teymiye’nin itirazlarina maruz kalmistir®®,

Ibn Ataullah, tarikat1 ona kars1 siddetle savunmus, hatta son olarak careyi onu

halifeye sikayet etmekde bulmustur. Halife de Teymiyye’yi ya hapse girmek yahut

25 Taftazéni, s.9.
2% Kara, “Ibn Ataullah el-Iskenderi”, DIA. C.19, .337.
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Kahire ya da Sam’da ikamet etmek arasinda bir se¢im yapmak zorunda birakmis,
207

nihayetinde o, hapse girmeyi tercih etmistir™ .
Tarikat azasiin sahip ¢iktig1 {i¢c husus bu tarikatin daha yakindan anlasilmasina

imkan verecektir:

1-Hepsinin bu tarikata mensup olmalarinin ezelde takdir olunmasi ‘levh-i

mahfuz’ da secilmis olmasi.

2- Vecd halini sahv halinin takip etmesi. Boylece vecdin onlar1 devamli bir

sekilde faal bir hayat siirdiirmekten alikoymamasinin saglanmas.
3- Kutbun biitiin zamanlar boyunca kendilerinden biri olmasi®®.

Tarikat mensubu ilk ziimrenin Tunus’ta ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Ancak,
baslangictan itibaren dini gayeler i¢in yapilan binalarin bulunmayisi, tarikatin yayiligini
takip etmeyi zorlastirmistir. Bununla beraber Iskenderiye’de Ebu’l-Abbas el-Miirsi’nin
miiridi olan Yakut el-Arsi’nin (6.707/1308) adin1 tasiyan bir cami ile onlarin ders

arkadas1 ibn Ataullah Iskenderani’nin adini tasiyan bir cAmi bulunmaktadir.

Sazeliyye’'nin baslica merkezi, Afrika’nin Misir’in batisina rastlayan kismi ve
bilhassa Cezayir ve Tunus’tur. XIX. asrin sonlarinda Cezayir ve Constantine’de
Sazellyye mensuplarinin sayisi on bes bini buluyordu ve on bir tane de zaviyeleri vardi.
Sazeliyye’den ayrilan kollar 13 tane olup, Sayhiya, Taybiya ve Derkaviya bunlarin en

kalabaliklar1 olarak gdsterilmektedir™.

Misir’dan bagska Kuzey Afrika’da da yaygin olan Sazeli tarikati, Suudi
Arabistan’in kuzey ve gilineyinde (Yemen) de yer bulmustur. Kuzey bolgesinde yaygin
olan bir inanig; Ebu’l-Hasan Sazeli’nin bolgede koruyucu bir veli oldugu ve Miisliiman-

Hristiyan-Yahudi yakinlasmast icin calistigi yoniindedir®'”.

207 Danner, s. 11.

2% Margoliouth, C. 11, 5.366.
%% Margoliouth, C. 11, 5.366.
19 Margoliouth, C. 11, 5.367.
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Misir’a gelisinden sonra bir sifi olarak meshur olan Sazeli, saglam fikirleriyle
genis kitleleri etkilemis, diger Islami ilimlerle mesgul olanlar1 da etrafindan toplamustir.
Ornegin, dénemin sadece Misir’da degil, tiim Islam 4aleminde sayili alimlerinden biri
olan Iz b. Abdiisselam ilk zamanlarinda tasavvufun aleyhindeyken; Sazeli’nin etkisiyle

daha sonra bu gbriislerinden vazge¢mistir®''.

Sazeliyye tarikati, baslangic donemlerinde ve cemaat olusmaya basladig
siralarda her ne kadar bir teskilat kurmayir diisiinmediyse de, zamanla olusum

kurumsallasarak tabii bir tarikat teskilat1 halini almistir.

Daha once ifade edildigi gibi ne $azili ne de onun halefi olan Ebu’l-Abbas el-
Miirsi bir eser yazmamistir. Bununla beraber Miirsi’nin miiridi Yakut el-Arsi’nin bir
menakib yazdigi kaynaklardan ulasan bilgiler arasindadir. Her ikisinin de miiridi olan
Ibn Ataullah birgok eserler telif etmistir. Onun tarikatm ilk iki biiyiigiinden bahseden
Letdif el-Minen’i ve Miftah el-Felah ve Misbah el-ervah’1 Sarani’nin Letdif el-Minen
(Kahire, 1321)’ninin kenarlarinda basilmistir. Bu iki ¢alismanin ilki olan Letdif el-
Minen; Sazeli tarikati hakkinda bugiline ulasan bilgilerin ana kaynagin

olusturmaktadir*'?.

Goriildiigii lizere Sazeli tarikatinin {iciincii biiyiik sahsiyeti olan Ibn Ataullah
yazdig1 eserlerle, bu tarikat kiitiiriiniin muhafaza edilerek nesiller boyu aktariminda ve

bu yliz yillara ulagsmasinda biiylik bir hisseye sahiptir.

Sazeliyye tarikati giinlimiize dek genisleyerek ulasmis, bu arada bazi kollar
ayrilarak yeni tasavvufi ekoller olusturmustur. Ayrilan kollar arasinda ozellikle,
Ahmediyye, Afifiyye, Ceziliyye, Gaziye, Iseviyye, ilmiye, Raziikiyye, Hanefiyye

kollar1 dne ¢cikmaktadir®".

Son olarak Sazeli tarikatinin giinlimiize uzanan silsilesine yer vermek istiyoruz:

1-  Ebi Hasan es-Sazeli.
2-  Ebi Abbas el-Miirsi.

21 Kara, “Sazeliye Tarikati ve Ug Bityiik Seyhi”, Hareket Dergisi, S. 24, 1981, 5.24.
2 Margoliouth, C. 11, 5.367-368.
13 Orhan, Hangerlioglu, inang Sézliigii, istanbul, 1975, 5.596.
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3- Ibn Ataullah Iskenderani.

4-  Davud b. Bahili.

5-  Muhammed Vefa.

6-  Alib. Vefa.

7-  Yahya Kadiri.

8-  Ahmed Hadrami.

9-  Ahmed Zerrik.

10-  Ibrahim Fiham.

11- Al Sanhaci Devvar.

12-  Abdurrahman Mecziib.

13- Yusuf Fasi.

14-  Muhammed b. Abdullah.
15-  Kasim Hassasis.

16-  Ahmed b. Abdullah.

17-  Arabib. Abdullah.

18- Ali Cemal.

19-  Arabi b. Ahmed.

20-  Muhammed b. Abdiilkadir.
21-  Muhammed b. Kuddari Vekili.
22-  Muhammed b. Habib Buzudi.
23-  Ahmed b. Mustafa Alevi*'*.

2.1.2.2.2. Kerametleri

Ibn Ataullah’in kerametlerine gegmeden 6nce, kisaca onun manevi ve ilmi

kisiligini tanitmaya yonelik bilgilere yer verilecektir.

Ibn Ataullah; kitleleri derinden etkileyen hitibet tarzi, vaaz ve sohbetleriyle

tanintyordu. Hikemii I-Atdiye adli eserinden de bu 6zelliklerini anlamak miimkiindiir*".

Insanlar irsad ederken agik ve tesitli vaazlari etkili olur, meclisi kalplere cosku

ve tatlilik verirdi’'®. O, bu 6zellikleriyle déneminin ve sonraki dénemlerin en énemli

yol géstericilerinden biri olmus ve iinii genis bir cografyaya yayilmistir®'’.

1% Kara, “Sazeliye Tarikati ve Uc Biiyiik Seyhi”, S. 24, y.y., 1981, s.31.
215 Kara, “Ibn Ataullah el-iskenderi”, DiA, C.19, s.337.
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Biiyiik limlerden Zehebi, ibn Ataullah’1 sdyle nitelemektedir: Biiyiik bir celal
sahibi, goniillerde saygin yeri olan, bir¢cok faziletleri kendisinde barindiran bir
sahsiyettir. Ezher camiinde kiirsiide konusurken insanlarin gonliinii ferahlatiyordu.
Selefin eserleriyle degisik ilimleri bir araya getirip tasavvufi bir formda sunuyordu. Bu

sebeple tabiileri goktur. Simasinda hayirl bir sima vardi®'®,

Bu biiyiik safi, eserlerinde tasavvufun en derin ve ince konularma yer
vermistir. Onun tasavvufl diislincesinin temel kavramlari; riya ve sohretten uzak ibadet
ve taat, tevekkiil, teslimiyet, recd ve timit gibi temel kavramlardir. Sozleri ask ve

cezbenin coskunluguyla degil, tefekkiiriin incelikleriyle yogrulmustur.

Ibn Ataullah’in énemli bir diger ozelligi de, diisiincelerini ifide ederken
vahdet-i viicidcu stfilerin tartigmalara yol acan tesbitlerine temas etmemis, vahdet-i

viictd ile vahdet-i siihiid arasindaki dengeyi ¢ok dikkatli bir sekilde korumustur.

Ibn Ataullah, sadece tasavvuf felsefesi olarak nitelendirilebilecek nazari
konular tstiinde durmamis, Ozellikle ibadetlere ve ameli konulara biiylik 6nem
vermistir. Ona gore, bir takim sekil ve isaretlerden ibaret olan amellerin ruhu abidin
kalbinde bulunmasi gereken ihlas sirridir. Fakr veya iftikar denilen Allah'a muhtag olma
hali iizerinde 1srarla duran ibn Atdullah’m diisiincesinde en hayirli ilim, hasyetle
beraber olan ilimdir. Fikri diinyasini olustururken Hakim et-Tirmizi, Siilemi, Haris el-
Muhasibi, Ebt Talib el-Mekki, Abdiilkerim el-Kuseyri ve Gazali gibi stfilerden

etkilendigi anlagilmaktadir.

Ibn Ataullah'in diisiinceleri Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ve Mevlana Celaleddin-i
Rimi’de oldugu gibi genis tasavvufl ¢evreleri etkilemistir. Kuzey Afrika basta olmak
lizere biitiin Islam {ilkelerinde eserleri bilinmektedir. Elliden fazla siifinin terciime ve

serhettigi el-Hikemii'l-Atdiyye'nin sarihleri arasinda hemen her tarikattan safi vardir.

216 Iskenderi, Tacu’l-Aris Nefislerin Terbiyesi, cev. Mehmet Sahin Musannifoglu, Istanbul, 1977, s.7-8.
217 {skenderi, Hikmetler Kitabi, ¢ev. Orhan Parlak-Cemil Ciftci, Istanbul, 1995, s.5.

218 Abdiilmecid, Serntibi, Serhu’l-Hikemi’l-Ataiye, talik: Abdulfettah el-Bezm, Beyrut, 1994/1415; s.7;
Iskenderi, Miftahi’l-Felah ve Misbahu’l-Ervah fi Zikri’l-Kerimi’l-Fettah, s.8-9.
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Cagdas Misirh alim Ebii'l-Vefa et-Taftazani, onu biitiin yonleri ile ele alan bir eser

hazirlamistir®” .

Ibn Ataullah’mn kerametlerine ge¢gmeden once; keramet gdstermenin Sazeliyye
tarikati prensipleri icinde tasavvuf makaminda olgunlagsmamis insanlarin ehemmiyet
verdigi bir husus olarak goriildiigiinii belirtmekte fayda vardir. Ibn Ataullah’a nisbet

edilen kerdmetler ise, onun makamiin biiyiikligiinii ortaya koymak icindir®?.

Ibn Ataullah Iskenderani hakkinda nakledilen birkag¢ keramet soyledir: Kemal
b. el-Hemmam, Ibn Ataullah’in kabrini ziyaret eder ve Hid suresini okur. ‘Bir kismi
saki, bir kismi saiddir’ mealindeki ayete geldigi zaman, kabirden Ibn Ataullah
Iskenderani yiiksek sesle ona cevap verir ve soyle der: ‘Ey Kemal, bizde saki yoktur.’

Bu durum iizerine Kemal b. Hemmam, buraya defne dikmeyi vasiyet eder.

Bir bagka kerametiyse sOyledir: Talebelerinden biri hacca gider. Orada tavaf
yapip, makamin arkasinda say yaparken, Arafatta seyhini goriir. Hac vazifesini bitirip
geri dondiigiinde oradakilere seyhinin bir yere gidip gitmedigini sorar. Aldig1 cevap
olumsuzdur. Bunun iizerine hocasinin yanina gider ve selam verir. Hocasi ona
‘seferinde kimi gordiin?’diye sorar, o da ‘sizi gordiim efendim’ diyerek cevap verir.
Bunun iizerine seyh giiliimser ve sOyler der: ‘Biiyiik insanlar kainati kaplar. Eger kutup,

< - 21
tasi ¢cagirsa ona icabet eder.” "’

Bir baska rivayette, Seyh Muhammed Vefi dogdugu gece, Ibn Ataullah,
miiridleriyle birlikte onun evine gitmis ve ‘Bu ¢ocuk hakikat ilmini toplayacaktir’

diyerek Muhammed Vefa’nin biiyiik bir siiff olacagini 6nceden haber vermistir.

Ona atfedilen bir baska keramet de soyledir: Ug kisi Ibn Ataullah’in meclisine
gitmeye niyet eder. Onlardan biri soyle der: ‘Ailemi birakabilseydim bir koseye
cekilirdim’. Digeri soyle der: ‘Ben namaz kiliyorum, orug tutuyorum, fakat bir zerre

bile huzur bulamiyorum’. Ugiinciisii ise, ‘Benim namazim beni razi etmiyor, Rabbimi

21 Kara, “ibn Ataullah el-iskenderi”, DIA, C.19, s.337.
220 Taftazani, s. 59.
2! Muhyiddin, Tu’mi, Tabakatii’s-Sazeliyyetii’l-Kiibra, Beyrut, 1996, s.116.
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nasil raz1 eder’ der. Sonra ibn Ataullah’mn meclisine girerler. O konusmasi sirasinda,

insanlardan bazilari s6yle s6yle diyor diyerek onlarin sézlerinin aynilarim tekrarlar®%.

Ibn Ataullah’mn onlarin diisiincelerini okumasinda oldugu gibi bu ve benzeri
kerametleri, onun marifete ulagmis bir sOfi olarak yiiksek bir sezgi giiciine sahip
oldugunun gostergesidir. Ciinkii si0fi, nefsiyle miicadele ederek sehvetine galip
geldiginde ve zikre sarildiginda rithu saflasir ve yeni ufuklara dogru yiikselir, boylece

yiiksek bir firasete sahip olur.*?’
2.1.3. ibn Atiullah iskenderani’nin Eserleri

Ibn Ataullah, ¢ok sayida eser vermis ve eserleriyle kendisinden sonra gelen
caglardaki takipgilerine yol gostermis stifilerden biridir. Miiellifin bize ulasan eserleri

ve igerikleri kisaca sOyledir:

1. El-Hikemii'l-Atdiye ald Lisani Ehli’t-Tarika: Ibn Ataullah tarafindan
tasavvufun derin ve ince konulart da dahil olmak {izere bircok temel konusunu ele alan
eseridir. 300 kadar hikmetli s6zden meydana gelen eserin, daha sonra genis olarak

inceleyecegimiz pek ¢ok serhi ve terclimesi vardir.

2. Letdifii'l-Minen fi Mendkibi Seyh Ebi’l-Abbas ve Seyhihi Ebi’l-Hasan:
Tasavvufi ve biyografik bir eserdir. Bir mukaddime ve on babdan olusmaktadir. Ebii'l-
Abbas el-Miirsi ve Ebii'l-Hasan es- Sazeli'nin hal terciimeleridir. Ilk olarak es-Sazili’nin
sozleri ve menkibelerine, daha sonra da Miirsi’nin hayatina yer verilmistir. Ayni
zamanda, devrin 6nde gelen fakih ve sifilerine de yer verilmistir. Ayrica, Ibn
Ataullah’in kendisi hakkinda da bilgi verdigi bu eser, onun hayatina dair en temel
bilgileri edinmeye olanak saglamaktadir. Dolayisiyla Sazeliye tarikatinin ilk
kurucularindan bahseden temel eserlerden biridir**. Bu eser, biyografi bilgisi yaninda,

tasavvufun temel kaynaklar1 hakkinda bilgi verir.

1304’te Tunus’ta ve 1277’de tas basma olarak Kahire’de ve bir de al-

Sa’rani’nin Latdif al-Mindn adl eserinin kenarinda, Miftah al- falah va misbah al-arvah

222 Y1lmaz, $.28-29.
2 Taftazani, s. 57.
224 Brockelmann, GAL, C.2, s.143.
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ile birlikte, 1321°de nesredilmistir™>’. Miiellifin ¢esitli tasavvufi konulardaki goriislerini
acikladig1 genis bir mukaddimeye sahiptir. Sazeliyye tarikatina dair en eski eser olma
niteligini tasiyan Letdifii’[-Minen'in ¢esitli baskilar1 yapilmistir. (Tunus 1304; Kahire
1322; ngr. Abdiilhalim Mahmud, Kahire 1974; nsr. Halid Abdurrahman el-Ak, Dimagk
992) 2%,

3.et-Tenvir fi Iskati't-Tedbir: Ebu’l-Hasan Sazeli’nin goriislerinin temel
dayanagini olusturan, tevekkiil ve teslimiyet konularini anlatan bir kitaptir. Allah’in
takdirinin her seyden iistiin oldugunu, kulun tedbirinin O’nun takdiri karsisinda
hiikiimsiiz kaldigin1 anlatir. Hasan es-Sézeli’nin yanmi sira Ebi Abbas el-Miirsi’nin de
goriislerine yer veren Ibn Ataullah, bu konulari ayet ve hadisler 1s18inda ele alip
incelemistir. Konular1 islerken siir unsurunu da kullanan Ibn Ataullah; kitabini tedbir

hakkinda bir dizi miinacaatla sona erdirmistir**’.

Tasavvufun temel konularindan teslimiyet ve tevekkiiliin ele alindig1 bu eser de
mubhtelif zamanlarda basilmis olup (Kahire 1281, 1345/1926. 1970) son olarak Musa
Muhammed Ali ve Abdiillill Ahmed tarafndan inceleme ve notlarla birlikte
yayimlanmigtir (Kahire 1973). Eseri Miittaki el-Hindi Risale-i Kifayet-i Ehl-i Yakin

adiyla Farsca'ya terciime etmistir™®,

4. Miftahii’l-Felah ve Migbahii’l-Ervah: Temel konusu zikir olan bu eser,
zikrin genel ve teknik yonlerini ele almaktadir. Bir mukaddime ve iki bdliimden
olusmaktadir. Birinci kisimda yirmiyedi fasil, ikinci kisimda on bes fasil bulunmaktadir.
Ibn Ataullah’in hayatinin son on yilinda yazilan eser, Abdiilkadir Akgicek tarafindan

Felaha Anahtar (istanbul 1988) adiyla Tiirkce’ye terciime edilmistir®’.

225 Brockelmann, C.5, s.703.
226 K ara, “[bn Ataullah el-iskenderi”, DiA, C.19, s.337.
27 Brockelmann, C.2, s.143.
228 Kara, “Ibn Ataullah el-Iskenderi”, DiA, C.19, s.337.
22 Brockelmann, C.2, s.143.
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Iceriginde zikir, halvet, tevhid ve marifet gibi tasavvufi konular1 bulunduran
eser, Abdiilvehhab es-Sarani’nin Letaifii'l-Minen adl1 eseriyle birlikte basilmig (Kahire

1331 ). Ayrica Muhammed Azb tarafindan da yayimlanmstir (Kéhire 1933) >,

Ancak Zirikli’ye gére bu eser Ibn Ataullah’a ait degildir. O soyle demektedir:

Miftahu’I-Felah kitabi da ona nisbet edilir, fakat onun eseri degildir®".

5. Tacii'l-Arus el-Havi Ii Tehzibi 'n-Niifiis: Eser, Ibn Ataullah'in vaazlarindan ve
miiridlerine tarikat adabina dair nasihatlerinden olusmaktadir. Hikem, Tenvir ve
Letaif’ten alintilarla olusmus derleme bir kitap olan bu eserin igerigini; tevbenin ¢esitli
sekilleri, Allah’a yaklagsmada giinahlardan arinmig olmanin sélike kazandiracagi

faydalar ve glinahlarin verecegi zararlar anlatilmaktadir.

Bu eseri Ebii'l-Vefa et-Taftazani; et-Tuhfe fi't-Tasavvuf, en-Nebze fi't-
Tasavvuf, et-Tariku’l-Cadde ild neylis’saade adlariyla zikreder. Eser et-Tenvir fi
Iskatid- Tedbir'in icinde yayimlanmistir (Kahire 1345) 22

6. el-Kasdii'l-Miicerred fi ma'rifeti'l-ismi'l-miifred: Bu eser, kelami tarzda
yazilmis bir eserdir. Allah kelimesi, Allah'in zat, sifat, esma ve ef'ali gibi konular isler.
(Dimask 1990). Eseri Maurice Gloton Trdite sur le nom Allah adiyla Fransizca'ya da
cevirmistir (Paris 1981) 2.

7. Unvanii't-Tevkif fi Adabi't-Tarik: Bu eser ise, Ebl Medyen el-Magribi’nin,
"Yasamanin lezzeti dervislerle sohbettir" anlamindaki beyitle baglayan siirinin serhidir.
10 sayfalik bu risalede ibn Ataullah, tarikat adabindan bahsetmektedir. Muhyiddin et-
Tw'mi'nin Tabakatii’s-Sazeliyyetii’l-Kiibra’stmin - 117 ile 128. sayfalar1 arasinda
nesredilen bu eser; ayrica Ahmed er-Rifdi’nin el-Burhanii'l-Miieyyed adli eseriyle

birlikte basiimistir (Beyrut 1408)***.

20 Kara, “[bn Ataullah el-iskenderi”, DiA, C.19, s.337.

2zl Dimeski, Hayreddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A'lam Kamiisu Teracim
li-Esheri'r-Rical ve'n-Nisa' mine'l-'Arab ve'l-Musta'ribin ve'l-Mustasrikin, Beyrut, 1990, C.1, s.222.
22 Brockelmann, C.2, s.144; Kara, “ Ibn Ataullah el-iskenderi”, DiA, C.19, s.337.

23 Kara, “Ibn Atdullah el-Iskenderi”, DIiA, C.19, s.337; Iskenderi, Letaifii’l-Minen, s.5.

24 Brockelmann, C.2, s.144; Kara, “ibn Ataullah el-Iskenderi”, DIA, C.19, s.337.
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8. El-Miindcatii’l Atdiyye: et-Tenvir fi Iskdti't-Tedbir gibi bu eser de tevekkiil
ve teslimiyet konularin1 islemektedir. Otuz alt1 beyitlik miinacaat, Paul Nwyia'nin e/’
Hikemii’l-Atdiye nesrinin sonunda (Beyrut 1972, s. 208-229) Fransizca terciimesiyle

birlikte yayimlanmugtir™”.

9. El-Vasiyye ile'l Ihvan bi'l-Iskenderiyye: Ibn Ataullah'n miiridlerine
gonderdigi vasiyetnamesidir. 694h./1295m. yilinda Kahire'den Iskenderiyye'deki
miiridlerine yollamustir. Letdifii'l-Minen nesitleri sonunda yayimlanmistir. Kaynakta ibn
Ataullah'm siirlerinden bazi1 6rnekler vermekte, ayrica altmis iki beyitlik bir kasidesi
Letdifii'l-Minen, yirmi iki beyitlik diger bir kasidesi et-Tenvir fi Iskdti't-Tedbir

nesirlerinin sonunda yer almaktadir. >

Ibn Ataullah’m Tabakat kitaplarinda isimleri gecen el-Murakka ile'l-Kudsi'l-
ebkda, Muhtasaru Tehzibi'l-Miidevveneti lil Beradii fi’l fikhi ve Usil’ii Mukaddemati'l-

Viisul adl1 eserleri giiniimiize ulasgamamustir.

Diger bazi eserleri ise sunlardir: Miftahu’l felah fi Zikrillahi Kerimi’l-Fettah,

et-Tariku’l-Cddetu fi Neyli’s-Saddeti”’, Risdle fi' Kavdidi’d-Diniyye, Mevdiz, Hizbii’n

. A . o A o o 238
Necat, Risdle fi't-Tasavvuf, Hizbii'n-nur ve Tamdamii's-Stirur™".

35 Kara, “ Ibn Atdullah el-Iskenderi”, DIiA, C.19, s.337.
26 Kara, “Ibn Atdullah el-Iskenderi”, DIA, C.19, s.337.
~7 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.1, 5.54.

2% Kara, “el-Hikemii’l-Atdiye”, DiA, C.17, 5.502.
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2.1.4. EL-HIKEMU’L-ATAIYE KiTABI
2.1.4.1. El-Hikemii’l-Ataiye Hakkinda Genel Bilgiler

“Hikmet” kavramini; “anlayisin en derinine niifuz ederek” agiklayan ve
anlatan; gergekten mana incileriyle dolu olan Hikem-i Ataiyye, tarihin hikmet deryasi

olarak adlandirilabilecek en 6nemli mutefekkirlerinden birinin eseridir."

El-Hikemii’l-Ataiye tasavvufun temel konularma dair, {i¢ yiiz kadar hikmetli
sozle, onun dostlarina yazdigr mektuplardan bazi parcalar ve otuz alt1 beyitlik bir
miinicaattan meydana gelir. Iskenderi’nin duid ve miinicatlart da, hikmetleri
tamamlayic1 bir dzellik arz etmektedir. Insanin hem aklina hem de génliine hitap eden
bu eserin ilk kismini olusturan hikmetli sozler, eserin Oziinii olusturmaktadir.
Iceriklerine gore tek tek de ele alinabilen bu hikmetler, yakin anlamli olanlar bir araya
getirilerek bir tasnife de tabi tutulabilmektedir. Ilk bakista aralarinda sistemli bir bag,
anlamli bir diizen yokmus gibi goriinen bu hikmetler, daha dikkatli olarak ele
alindiginda ifadeler arasindaki biitiinliik ve derin bag daha agikca ortaya ¢ikmaktadir.
Hikmetlerin ayr1 ayr1 ve biitlin olarak ifade ettikleri zenginligin farkinda olan Victor
Danner, Hikem’in i¢ yapisin1 degerli taslardan olusmus bir kolyeye benzetmektedir.
Ona gore, pek ¢ok vecizenin, 6zlii sdzlin miicevherler gibi bagimsiz olusu, yilizyillar
icinde onlara kendi varliklarin1 ve sohretlerini kazandirmistir. Miicevherleri yerinde
tutan i¢ zincir ve esere perspektif ve biitlinlik kazandiran sey ise aydinlatici

marifettir®>’.

Eserde tasavvufl hayat ve diisiincenin en tartigmali konular1 ¢ok dikkatli bir
tislupla anlatilmistir. Zithdle marifetin, vahdet-i viiclidla vahdet-i sithidun, kerametle
istikametin, ubldiyetle rubabiyetin, akilla gonliin, eser ile miiessirin, tevekkiille

tesebbiisiin, firkatle vuslatin anlamlari ve iligkileri iizerinde de durulmugtur®*’.

Bu, ehl-i tarik diliyle yazilmig mensur bir eserdir. Bu kitabu telif ettikten sonra
onu seyhi Ebu’l-Abbas el-Miirsi’ye arz etmis, hocast eseri okuduktan sonra ona sdyle

demistir: ‘Evladim, sen bu esere diri olanlarin biitiin ihtiyaglarina dair seyleri ve daha

2% Danner, s.17.
0 Kara, “el-Hikemii’l-Atdiye”, DIiA, C.17, 5.502.
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fazlasin1 koymugsun.” Bu sebepledir ki, zevk erbabi ona asik olmuslar, o ince
manalarina karsi ilgisiz kalmamuslar, {izerine ¢ok sozler sdylemisler ve bircok serhler

yazmuslardir®*'.

El-Hikem-ii’l-Ataiye’de tasavvufun bir ¢ok onemli 1stilahlart ele alinmaktadir.
Bu kavramlardan; ‘havf ve reca’, ‘kabz ve bast’, ‘teslimiyet ve tevekkiil’ ve ’siikiir’
kavramlarinin miiellif tarafindan nasil ele alindigina, ¢alismanin bu boliimiinde yer
verilecek olup bundaki temel amag da, genel olarak Ibn Ataullah tarafindan Hikem’de
yer alan hikmetlerin nasil bir bakis agisiyla yorumlanip sunulduguna dair bir perspektif

sunabilmek icin birkag¢ 6rnek arzetmektir.

Tasavvufun 6nemli 1stilahlarindan biri de ‘havf ve reca’dir. Havf, korku; reca
ise timid demektir. Imanin sihhatinin sartlarindan biri de, imanin korku ve iimid
arasinda bulunmasidir’. ‘Havf’ Allah’tan korkarak dinde sabit olmak olarak
tanimlanmistir. Bunun zidd1 ‘recd’ yani imitli olma halidir. Diger bir tarife gore ‘havf’

yasaklanan seylerden ve giinahlardan tiziintii duymak anlamina gelmektedir**.

‘Havf ve reca’ konusu Hikem 'de de bir cok hikmette zikredilerek gegmektedir.

Ibn Ataullah bu konudaki eserinde su hikmetlere yer vermektedir:

“Hataya diisme durumunda recd ve umudun noksan olusu, amel ve ibadete

. . . . 244
glivenmenin alametlerindendir. ="

Goriildiigii lizere burada ibn Ataullah’in bu iki kavrama bakis acisi, bunlarin
hakiki bir kullugun olmazsa olmaz unsurlar1 oldugunu vurgulamak iizere kuruludur. Ote
yandan bir bagka hikmette miiellif, ‘havf’ kavramini tek basina ele alarak, korkuyu
biiyiitmenin, Allah’in rahmetinden iimit kesme derecesine kadar gelmesinin de kullugun

hakikatine leke getirecegini belirtmektedir:

241 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin 'an Esami'l-Kutubi ve'l-Funiin, Beyrut, ts., C.1 5.675.

2 Y1lmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiye Tarikati, s.212.

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul, 2005, s.257.

** ibn Ataullah iskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l Atdiyye, haz. Mustafa Kara, Istanbul, 1990,
s.21.
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“Allah’tan olan iimit ve hiisn-i zannint engelleyecek derecede giinahin goziinde
biiyiimesin! Ciinkii Rabbini bilen O’nun liituf ve ikraminin yaminda giinahim kiiciik
goriir. 24

Ibn Ataullah ‘recd’ kavramimm tek basina ele aldigi bir baska hikmette ise,
Allah’a duyulan tmidin ve rahmet beklentisinin, ubtdiyetin gereklerini yerine
getirmekte gevseklige sebep olmayacak sekilde olmasi gerektigini belirterek ‘reca’nin

sinirlarin1 ¢izmektedir:

“Amel ve ibadetle beraber olan duygu reca adint alir. Aksi halde o duygu bir

. . . 246,
timniyye ve arzudan ibarettir.

‘Havf ve recd’ arasinda nasil bir denge kurulmasi gerektigini de anlatan Ibn
Ataulah, asagidaki hikmette; timitszilige diisen kulun iizerindeki nimetleri hatirlamasini;
hi¢ korku hissetmeyen kulun ise, ubudiyetteki eksikliklerini hatirlayarak ‘havf” ve ‘reca’

arasinda dengeyi bulmasini tavsiye etmektedir:

“Sana iimit ve recd kapisimin agilmasint istiyorsan O’ndan sana gelenleri gor.
Korku ve havf kapisinin agiimasini istedigin zaman ise, senden O ’na olanlart miisahade
et gozden gecir.”*"

Ibn Ataullah; havf ve reca konusunda Hikem 'de 6zetle sunlar sdyler: Recanin
en Oonemli Ozelligi, sebepler dairesinde yapilmasi gerekenlerin yapilmasindan sonra
Allah’in yardimin1 beklemektir. Ote yandan, insanin kendisinde emniyet duygusu
olusturan ibadetlerine glivenmemesi gerekir. Ciinkii ibadetler sadece Allah’a ulastiran
vesilelerdir. Kisiyi, ibadetlere bel baglayip, uciiba diismekten, kalbte yerlesen arzu ve
sehvetlerin agindan kurtaracak diger bir duygu da havfur. Kula diisen, havf ve reca
arasinda denge kurarak bu iki duyguyu Allah’a ulagmakta birer ara¢ olarak

kullanmaktir>*®,

245 Iskenderi, Tasavvifi Hikmetler/Hikem-ii’l Atiiye, s.28.
246 Iskenderi, Tasavvifi Hikmetler/Hikem-ii’l Atiiye, s.31.
7 iskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l Atiiye, s.39.
*® Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidyi ve Celvetiye Tarikati, s.61.
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Ibn Ataullah Hikem de, ‘recA’nin; amel yapmaya tesvik eden, ibadetle beraber
bulunan bir duygu olup, aksi takdirde bos bir arzudan ibaret kalacagini

sdylemektedir®®’

. Yani insanin, korku ve iimit arasinda bir denge kurmaya caligsmasi,
Allah’in rahmetinin biiytlikliglinii gorerek imit kapilarini hep agik tutmasi, 6te yandan;
O’nun bunca iyilikleri karsisinda kendi hata ve giinahlarii hatirlayip, korkuyla
bagislanma dilemesi gerekmektedir. Bu insanin; miikemmel, kemale ulasmis bir insan
olma yolunda; iimitte ve korkuda asirilifa kagmadan orta yolu bulup denge saglamasi

i¢in elzemdir.

Onemli tasavvufi kavramlardan biri olan ‘kabz ve bast’ da, ‘havf ve reca’dan
sonra meydana gelir. ‘Kabz’ daralmak, ‘bast’ genislemek ve ferahlamak demektir™".
Arapca, tutma ve daralmayi ifade eden ‘kabz’ ve genislik anlaminda kullanilan ‘bast’;
tasavvufta genellikle beraber kullanilan iki kavramdir. ‘Kabz ve bast’, salikte bulunan
iki zit hali anlatir. Biri emin olunan seyden korkmak, digeri de korkulan seyden emin
olup feraha c¢ikmay1 anlatir. Sufiler ‘kabz’ ile korkuyu, ‘bast’ ile timidi ifade ederler.
Diger tarafindan Allah’in celalinin kul iizerindeki tecellisini ‘kabz’, cemalinin tecelli
ettigi hali ise ‘bast’olarak yorumlamiglardir. Ayrica yine sufiler ‘kabz’1 ‘fena’ halinin

olugmasina sebep olan seylerin ilki; ‘bast’ halini ise, ‘beka’ haline ilk sebep kabul

etmislerdir. Ornegin onlara gére Hizir (a.s) hep ‘bast’ halinde bulunmaktadir.

‘Havf ve reca’ ile ‘kabz ve bast’ hali arasindaki fark ise sudur: ‘Havf ve reca’;
1yl halde olsun kotii halde olsun istikbalde vukuu bulacag: diisiiniilen bir seye aittir.

‘Kabz ve bast’ hali ise, gelecege degil, i¢inde bulundugumuz zamana aittir® "

Bu kavramlara dair de Hikem ’de bir¢ok hikmet yer almaktadir. Bunlardan
asagida yer alan bir hikmette Ibn Ataullah, ‘kabz ve bast’ halinin, Allah’mn kulu birinden
digerine sokup ¢ikararak manevi yiikselisini saglamak i¢in kullandigi iki hal oldugunu;
bunlarin nihayetinde ise, salikin her iki halden de cikarilarak daha yiiksek bir kemalat

makamina gegirildigini sdylemektedir:

29 Serndbi, s.74.
20 ¥1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.213.
! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, istanbul 2005, s.333.
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“Stirekli kabz halinde kalmaman icin Hak Tadla seni bast haline, devamli
olarak bast haline terk etmemek i¢in de kabz haline gecirdi. Daha sonra da kendisinden

baska hi¢birsey i¢in olmayasin diye seni her iki halden de ihrag¢ edip ¢ikardi. 252

Ibn Ataullah’a gore, bast haline gore kabz hali evladir, denebilir.O, bunun

gerekcesini agagida zikredilen ti¢ hikmetle su sekilde agiklamaktadir:

“Arifler bast haline girdikleri zaman, bast halindekinden daha ¢ok korkarlar.
Clinkii bast halinde edep simirlarinda duran kisiler ¢ok azdir. Nefs bast halinden
ferahlama yoluyla haz ve nasibini alir. Halbuki kabz halinde nefs i¢in hi¢bir nasip

yoktur™.”

“Bazen kabz gecesinin karanliginda elde ettigin bir seyi, bast giindiiziiniin
israk ve parlakliginda elde edemeyebilirsin. ‘Sizin menfaatinize hangisinin daha yakin

oldugunu kestiremezsiniz'(Nisa,4/11) >’

. . .o . . . 255
“Belki de vermesi esirgemek, esirgemesi vermektir™".”

Seyr-i siiluk yolundaki saliklere, bu kavramlarla ilgili énemli bir ipucu daha
veren Ibn Ataullah, kulun kendine gelen bir nimet nedeniyle bast haline gegisi ve bu
nimetin yoklugunda kabz haline geg¢isi s6zkonusu ise, bu hali ¢cok tehlikeli bulmakta, ve
hakiki kullugun ihlasina ve sadece Allah’in rizasina talepkar olmaya uygun diismedigi

icin, bu hali kullugun olgunlugunda biiyiik bir eksiklik olarak gérmektedir:

“Sana bir sey verildiginde ikram ve ihsan seni bast haline, verilmedigi zaman
ise, bu verilmeyis seni kabz haline geciriyorsa, bu durumunla, ¢ocuklugunun devamini

ve kullugundaki sadakat ve samimiyetin yoklugunu istidlal et, anla.”**

Allah’a giden manevi yolculugun basindaki kimseler i¢in, havf ve reca (korku
ve iimit) neyse, bu yolda ilerleyerek irfan mertebelerine ulasmis kimseler icin de ‘kabz

ve bast’ odur. Allah’in celdl ve kahr anlami tasiyan isimlerinin agirlikli olarak arifin

2 jskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Ataiye, s.31.
53 jskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Ataiye, s.31.
24 fskenderi, Tasavvifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Atiiye, s.39.
53 skenderi, el-Hikem-ii’l-Atdiye, s.124.

2% jskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Atéiye, s.39.
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tizerinde tecelli etmesiyle yasanan sikintili hal ‘kabz’ olarak adlandirilmaktadir. Liituf
ve cemal ifade eden isimlerinin agirlikli olarak tecelli etmesiyle hissedilen genislik ve
ferahlik hali ise ‘bast’tir. Ruh deryasinda bir med ve cezir hali olan ‘kabz ve bast’ hali;
arif icin biiyiik fayda ve hikmetler tasimaktadir. Kabz hali kulu; daha fazla tedbirli ve
duyarli olmaya, nefis ve seytanin hilelerine kars1 uyanik olmaya, yay gibi gerilip
tyilikler istikametine mesafe almaya yarayan bir haldir. Bast ise, Allah’in rahmet ve
cemalini seyrederek siikiir ve ingsirah i¢cinde bulunmaya, timitvar bir bigimde rahmet
esintileriyle ruhu ferahlandirmaya yonelten bir haldir. Ancak arif i¢in bu iki halden de

daha iistiin olan mertebe nefsinden tamamen gegerek, Allah ile beka bulmasidir®’.

Ibn Ataullah’in Hikem’inde yer verdigi ve bircok kez degindigi 6nemli
kavramlardan biri de teslimiyettir. Tasavvuf istilahinda; Allah’in kendisini bildigini
diisiiniip teslim olmak®®; basa gelen kétii islere riza gostermek, salikin sulukunda, akla
ters gelen ve kalbe sikinti veren islere karsi gelmemek ve riza gostermek; Allah’in
emrine boyun egmek, hosuna gitmeyen hususlarda itiraz1 terk etmek veya kazayi riza ile
karsilamak anlamina gelen ‘Teslimiyet’, dista ve i¢te herhangi bir degisme olmaksizin

inen belaya sabretme hali olarak tanimlanmistir™”.

Ibn Ataullah, eserinde teslimiyet kavramini anlatirken, diinyevi belalara kars:
sabretmek ve her hale riza gostermekle beraber daha ¢ok; seyr-i siiluk sirasinda yasanan
manevi degisimler, bu degisimlerde liituf ve ihsanlarin varlig1 veya yoklugu, her iki
halde de, kulun haline raz1 olmas1 gerektigini vurgulamistir. Ve bunun hikmetlerini de

asagidaki veciz sozleriyle su sekilde izah etmistir:

“0, bazen sana ihsanda bulunur,(diinyevi seyler verir, fakat bu verilen seler
nedeniyle kulluktan uzaklastigin icin) aslinda sana bir sey vermemis olur. Bazen de aksi
olur, sana ihsanda bulunmaz, fakat aslinda sana ikramda bulunuyor demektir. Manevi
nimetlerin verilmeyisi sebebiyle, sendeki anlayis kapist agilirsa, bu verilmeyis, lituf ve

ikramin ta kendisi olmus demektir.”**°

37 jskenderi, Hikem-ii’l-Ataiyye, terc. ve serh: Abdiilaziz Hatip, Istanbul, 2008, s.121-122.
238 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.176.

2% Cebecioglu, s.654.

2% fskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Atiiyye, s.31-32.
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“0, sana verdiginde birr ve ihsamini, vermediginde ise kahr ve celalini
gostermis oluyor. Her iki halde de kendini sana bildirmekte, liituflarinin varligi ile sana

miiteveccih olmakta ve yonelmektedir. **"

Ibn Ataullah, kisinin arzu ettigi seye kavusamadiginda elem duymasi ve
teslimiyet sahibi olamamasini ise, marifetullah konusundaki eksiklige ve cehaletine

baglamaktadir:

“Sana verilmeyip, menedilen bir seyden dolayi elem duyman ve iiziilmen,

bunun Allah tan oldugunu bilmemenden gelir. ***”

“O bazen senin i¢in taat kapisini agar, fakat kabul kapisint agmaz. Kimi zaman

O nun hiikmii ve takdiri ile giinah islersin, fakat bu vuslatina sebep olur. ***”

Ibn Ataullah’a gore, Allah’in r1zasini kazandiran teslimiyet hali, kulun yaratilis
Ozelliklerine ve i¢inde bulundugu sartlara razi olmaktir. Bununla birlikte kulun,
sebepleri terk etmesi de dogru degildir. Kulun yapmasi gereken sey, sebepler onu terk
edinceye kadar i¢inde bulundugu halin gereklerini yerine getirip, teslim olmaktir. Zira
insan i¢inde bulundugu anda, Allah’in var ettigi seyden baska bir seyi meydana

getirmek isterse, o kimse cehaletin biitiin ¢esitlerini kusatmis olur®®.

Genellikle bu kavramla bir birini biitiinleyen ve beraber kullanilan ‘tevekkiil’
kavrami ise, tasavvuf istilahinda; gerekli her tiirlii tedbiri aldiktan sonra, isi tam bir
inangla Allah’a havale etme anlaminda kullanilmaktadir. Bir kalp ameli olan tevekkiilde
esas olan, kalbin bulundugu hale razi olup istirap duymamasidir. Hatta stfiler tevekkiil
makaminda olanlari, Allah’in elinde, o6li yikayicisinin elindeki cesetler gibi

tanimlamislardir®®.

Teslimiyetle tevekkiil arasinda yakin bir alaka kuran ibn Ataullah, teslimiyeti
daha cok sebepler acisindan ele alir. Allah’in bizim adimiza garanti ettigi hususlarda

gereksiz kaygilanmay1 hos gérmez. Hikem sarihlerinden Sernubi, Ibn Ataullah’m bu

%1 jskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Ataiye, s.32-33.
262 jskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Ataiye, s.33.

263 fskenderi, Tasavvifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Atiiye, s.33.

2 Serndbi, s. 31.

%5 Cebecioglu, s.658.
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konudaki goriislerini yorumlarken soyle der: ‘Kendini tedbirden yana rahat ettir.
Baskasinin senin icin yerine getirdigi seyi kendine yiikleyip dert etme”®. O ibn
Ataullah’in bakis acisin1 soyle Ozetler: Tevekkiil sahibi olmayan cahil insan, sabah
kalktiginda ilk is olarak ‘bakalim bugiin ne yapmam gerekecek’ seklinde yapacagi isleri
kendisine nisbet eden bir diisiince icine girer, oysa tevekkiil sahibi olan insan ise,
islerini Allah’a nisbet ederek, ‘bakalim Rabbim beni bugiin hangi ise muvvafak edecek’

diisiincesiyle hareket eder®®’.

Gériiliiyor ki, Ibn Ataullah’in diisiince ikliminde tevekkiil; hayatin agir sartlari
altinda yasamaya calisirken tim sorumlulugu ve korkular1 sirtlanip kendine yiik
edinmeden, onlar1 islerin asil sahibi Allah’a havale ederek, fakat bu arada sebepler
dairesinde kendi payina diisen gorevleri de yerine getirerek, her seyin tasarrufu altinda
oldugu Yiice Yaraticiya kalben ve fiilen giivenip dayanmaktir. islerin sonucunun O’ nun
rahmetinin hikmetinden siiziiliip gelecegine inanmaktir. Tevekkiil, hi¢ siiphesiz
teslimiyetin olmazsa olmaz sartidir. Ancak gilizel bir sekilde tevekkiil eden kimse,
Allah’in kendisi i¢in takdir ettiklerine can-1 goniilden boyun egerek teslimiyet
gosterebilir ve tasavvufta yiiksek bir mertebe olan seven ile sevilen arasindaki ‘kahrin
da hos litfunda hos’ diyebilecegi kamil bir insana yarasir teslimiyet makamina

yiikselebilir.

Ayrica tevekkiil ve teslimiyet gostermenin gerekliligini anlatan Ibn Ataullah,
manevi bir bilgelik zaviyesinden bakarak, ozellikle insanin kendisine Aacizligini,
yoksullugunu hissettiren durumlarin biiyiik bir nimet oldugunu ve bu nedenle teslimiyet
ve tevekkiil gdstermenin aslinda fitratin geregi bir siikiir oldugunu su hikmetlerle

anlatmaktadir :

“Intiva¢ ve yoksullugun, O’na muhta¢ olusun, senin icin zdti ve aslidir.

Sebeplerin ve dertlerin gelisi ise, sende gizlenen o zati durumu hatirlatmak icindir.

Ciinkii zGti yoksullugu drizalar ortadan kaldiramaz. **”

266 Serndbi, s. 17.
27 Serndbi, s. 93.
268 jskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Atéiye, s.33.
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“Senin i¢in vakitlerin en haywlsi, yoksullugunu miisahade ettigin ve sendeki

zayiflik ve zilletlere dondiiriildiigiin vakittir. *°”

Bir bagka 6nemli tasavviifi kavram da siikiirdiir. Yapilan iyiligi 6vmek, nimetin
degerini bilmek olarak tanimlanan siikriin esasi; stfilere gore kalp ile yapilan siikiirdiir.
Ki, bu cesit siikiir de, insanin istiindeki nimetlerin, dista ve igte ancak Allah’tan
olduguna siirekli saglam bir sekilde iman ile olur. Siikredene sakir, siikiirden aciz

oldugunu idrak edene de sekar denir*”’.

Ibn Ataullah ‘siikiir’ kavrami ile ilgili bahsettigi bir hikmette de, derin ve
zengin bakis agisini ortaya koyarak, aslinda ‘siikr’iin; kulun nefsine degil Allah’a
miiteveccih olup, kendisiyle perdelenmekten kurtulmasini saglayan bir anahtar

hiikmiinde oldugunu sdylemektedir:

“Miiminin Allah’a olan hamd ve siikrii; kendisini nefsine miitesekkir olmaktan
altkoydugu gibi, Allah’in haklar: ile mesgul olmasi, nefsinin haz ve nasiplerini

hatirlamaktan da alikoyar.*™"”

Nimeti vereni diisiiniip nimetini ikrar ve itiraf ile ihsanindan dolayr O’na hamd
etmek ve o nimeti O’nun gosterdigi istikamette kullanmak olarak tanimlanan®’ siikiir
kavrami hakkinda Ibn Ataullah; Allah’in imdad ve icad olmak iizere iki tiir nimetinden
bahseder’”. Ona gore; Allah’mn kainati yoktan var edip hayat vermesi icad nimetidir.
Her seyin varligini siirdiirebilmesi, yasayabilmesi i¢in siirekli Allah’in yardim ve

ihsanlar bahgetmesi ise imdad nimetidir*’*.

Hikem’de, bir ¢ok hikmette siikiir kavramindan bahseden yahut bu kavrama
gondermelerde bulunan miiellif, bir bagka hikmette ise, siikiir-nimet arasindaki iliskiye

de deginmis ve bu hususla ilgili olarak sunlar1 séylemistir:

269 fskenderi, Tasavvifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Atiiye, s.33.
2% Cebecioglu, s.615.

! iskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l-Ataiye, s.49.
2 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.176.
3 Serndbi, s.83.

2" Serndbi, s.84.
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“Allah’in sana litfettigi nimetlerin degerini bilebilmen igin bdzen iizerine
karanliklar gelir. Nimetin degerini o varken bilmeyen, onun degerini kaybettiginde

anlar. Siikreden kisiyse, onlari baglar’”.”

Ibn Ataullah, nimetin hakiki sahibine siikretmek gerektigi gibi, o nimetin
ulasmasini saglayan zahiri sebeplere de tesekkiir etmek gerektigini sdylemektedir. ibn

Ataullah’in bu goriisiinii sarihlerden Sernubi, su sekilde agiklamaktadir:

“Her ne kadar kalp gozii, liituf ve nimetlerine bakarak Allah’u Tedla’nin
birligini gérmekte olsa da, seriat mutlaka nimete vesile olduklart igin O ’nun

yaratiklarina tesekkiir etmeyi gerekli kilmaktadu"®”.

Yine Sernubi’nin yorumuna gére, ibn Ataullah; nimetlerin gelisi konusunda
insanlar1 lic gruba ayirmaktadir. Buna gore, birinci grupta; manevi yoni kararmis
oldugu icin gaflete dalmis kisiler bulunur. Bu kisiler, kendilerine ulasan nimetlerde
alemlerin Rabbini miisahade edememekte, onun yerine bu ihsanlara yaratiklarin
kendilerine ulastirdiklar1 bir nimet olarak bakmaktadirlar. Ikinci gruptaki insanlar ise,
bu ihsanlar1 hem onu génderenin hem de ulastiranin nimeti olarak goriip sevinenlerdir.
Uciincii grupta yer alanlarsa; sadece Allah ile sevinip mesrur olmaktadirlar. Onlar
nimetlerin ne batini ne zahiri faydalariyla ilgilenmezler. Onlarin Allah’a olan nazarlar
ve miisahadeleri, onlar1 masivadan, heva ve heveslerle mesgul olmaktan alikoyar.

Sadece, O’nu miisahade ederler’’’.

2.1.4.2. El-Hikemii’l-Ataiye Hakkinda Mutasavvif ve Miitefekkirlerin

Goriisleri

Stfiler ve alimler tarafindan genel kabul goren Hikem-i Atdiye hakkinda bir

cok yorum yapilmistir.

Tasavvuf’taki bu c¢ok Onemli kavramlar hakkinda derin hikmetler igeren

vecizelere yer veren FEl-Hikem-ii’l Ataiyye nin, kulluk ve dervislik konusundaki giiglii

275 Serndbi, s.136.
7% Serndbi, s.185.
217 Serndbi, s.186.
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tesiri nedeniyle daha sonraki yiizyillarda sifiler arasinda, "Namazda Kur’an'dan baska

bir kitap okumak caiz olsayd: el-Hikem okunurdu" s6zii meshur olmustur®’®.

Hikemii’l-Ataiye yazildigr glinden bugiline sifilerin ve alimlerin sayisiz
Ovgiisiine mazhar olmustur. Kesfu z-Zuniin sahibi Katip Celebi; el-Hikem-ii’l Atdiyye
hakkinda sunlar1 sdyler: Bu hikmetler, ehl-i tarikin lisaninda yaygin olan hikmetlerdir.
Ibn Ataullah bu kitabini tasnif ettikten sonra seyhi Ebu’l Abbas el-Miirsi’ye takdim etti.
Seyhi onu okuduktan sonra kendisine soyle dedi: ‘Sen bu sayfalarda /iya’nm anlatmak
istediklerinden daha fazlasini getirmissin’. Bu sebepledir ki, zevk sahipleri ona asik
oldular, kalpleri manalarina kars1 yumusak oldu. Onun hakkinda ¢ok s6z sdylediler ve

serh yazdilar®”.

Nakledildigine gore Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Bellesi ise sunlari
sOylemistir: Hikem-i Atdiye’deki hikmetlerin hepsi belli bir tertip diizeni igerisindedir.
Oradaki her bir kelime kendisinden sonraki ifddenin bir girisi ve kendinden Onceki

ifadeler icin de bir agiklama mahiyetindedirzgo.

Muhammed b.ibrahim b. Abbad el-Mersedi es-Sazeli; Hikem-ii’l Atdiyye
tizerine yazdig1 serhinde sunlar1 soyliiyor: ‘Hikem-ii’l Ataiyye tevhid ilmi konusunda
telif edilen kitaplarin en istiiniidiir. Gergegi 6grenmek ve kotiiliikklerden korunmak i¢in
her miiridin itimad edecegi en biiyiik kitaptir. Cilinkii hacmi kiigiik, ilmi biiyiik, ibareleri

giizel, ifadeleri parlak, méanalar1 giizel ve tistiindiir’ 2%,

El-Hikem-ii’l-Atdiye lizerine terciime ver serh faaliyetinde bulunanlara gore de,
tasavvuf dili tizerine yazilmis olan el-Hikemii I-Atdiye™; insami gerceklik bilgisine,
arinmaya gotiirecek yola 151k tutmaktadir. Soylu konumunu, varlik nedenini, gérev ve
amaclarmni hatirlatmaktadir™. El-Hikem-ii’I-Atdiye, tasavvuf akidelerini acik ve belig

birer vecize halinde telkin eden ziihdi ve talimi bir eser olmakla beraber, ¢esitli mecaz

8 ibn Acibe, s.4.

" Serndbi, s.8-9.

280 Iskenderi, Miftahi’l-Felah ve Misbahu’l-Ervah fi Zikri’l-Kerimi’l-Fettah, s.9.

21 gazeli, Muhammed b.ibrahim b. Abbad el-Mersedi, Gaysii’l-Mevahibi’l-Aliye, Kahire, 1939/1358,
s.2.

82 skenderi, Técii’l-Ariis, Nefislerin Terbiyesi, s.9.

28 {skenderi, Hikmetler Kitabu, s.6.
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ve istiarelerle okuyucusunu ilahi alanlarda dolastiran bir mes’ale gibidir284. Bu eserin
her ciimlesi bir irfan beytidir. Her bahsi, giizel kokulu belagata biiriinmiis lediinni

hakikatlere agilan furkan kapisi oldugu i¢in tasavvufi Kur’adn tefsiri olarak da

% fbn Ataullah’in Hikem 'deki sdzleri, ask ve cezbenin coskunlugunu

degil, tefekkiiriin hassas inceliklerini sergiler™.

degerlendirilebilir

2.1.4.3. El-Hikemii’l-Ataiyye’nin Serh ve Terciimeleri Ustiine Toplu Bir

Degerlendirme

El-Hikemii’lI-Atdiye, Ibnii'l-Arabi’nin Fususii'l-Hikem’i gibi {izerinde en cok
serh yazilmis olan tasavvufl eserlerden biridir. Hikem’in ilk baskis1 Bulak 1285/1868,
ibn Abbad er-Rundi’nin(6.792/1390) serhiyle birlikte yapilmistir™’. Sekseniki kadar

serhi vardir. En taninmis serhleri sunlardir:

Ibn Abbad er-Rundi, Gaysii 'I- Mevdhibi'l - aliyye fi Serhi’l-Hikemi'l-Atdiye
(Kahire 1358/1939, 1390/1970,1988 ),

Ahmed ez-Ziirruk, el-Fiitiihatii ' r-Rahmaniyye (Tripoli 1969; Kahire 1986),

Miittaki el-Hindi, en-Nehcii'l-etem fi Tebvibi'i-Hikem (BEEK, Ulucami, nr.
1683),

Muhammed Abdiir-Rauf el-Miinavi, ed-Diirerii’l-Cevheriyye fi Serhi’l-
Hikemi'l Atdiyye (IU Ktp, AY, nr.943),

Ahmed el-Kusasi, el-Kelimetii'l-Viista fi serhi Hikemi Ibn Atd' (izahu'l-
Meknin, I, 413; I, 300; Zirikli, I, 228),

Abdullah es-Serkavi, el-Minehu' l-kudsiyye ‘ale’l- Hikemi'l-Atdiyye (Gaysii'l-
mevahib kenarinda, Kahire, 1358/1939),

28 jskenderi, el-Hikemii’l-Ataiye, s.2.

285 Iskender, Hikem’iil-Atiiye el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, s.9.
% jskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l Atdiye, s.12.

7 iskenderi, Tasavviifi Hikmetler/Hikem-ii’l Atdiye, s.14.
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ibn Acibe, Ikdzii'l-himem fi serhi'l-Hikem (Beyrut, ts) >,
El-Hikemii’l-Atadiye 'nin serhlerine ileride genis bir sekilde deginilecektir.

el-Hikemii’l-Atdiye tzerinde, kitabin farkli tasnifine dayali c¢alismalar da
yapilmistir. Ayni konuya dair hikmetleri bir araya getiren, boylece eseri bdliimlere
ayirtp yeni bir sekle sokarak okuyucunun ondan daha ¢ok faydalanmasina imkan
saglayan caligmalarin en eski Ornegi, Sazeli Seyhi Ahmed ez-Ziirruk tarafindan
Tebvibii'l-Hikem adiyla ortaya konmustur. Ziirruk’un Hikem iizerine yapilmis ¢ok

sayida serhi bulunmaktadir.

Arastirmanin sonraki boliimlerinde yer alan terciime ve serhler kisminda;
eserin terclimelerine detayli bir sekilde yer verilecektir. Ancak burada kisa bir sekilde
konuya deginilecektir: Eseri ilk kez Tiirk¢eye cevirip serheden Ali Urfi Efendi
(6.1887)’dir. Daha sonra Kastamonulu Ahmed Mahir Efendi (6.1922) el-Muhkem fi
serhi'l-Hikem adli eserinde (I-1I, Istanbul 1323) her hikmetin Arapca metni ve
terclimesiyle manzum ¢evirisini verdikten sonra tasavvufa dair kitaplardan ve 6zellikle
eserin serhlerinden istifade ederek agiklamalar yapmis, her hikmetin sonunda konuyla
ilgili Arapca, Farsca veya Tiirkge bir beyit kaydetmistir. Mustafa Enver Efendi'nin de

(8. 1909) eserle ilgili bir terciimesi bulunmakta olup, kitap heniiz basilmanmustir®™.

Saffet Kemaleddin Yetkin tarafindan e/-Hikemii’ l-Atdiye adiyla yapilan Tiirkge
terciime ise (Istanbul 1950) hikmetlerin metin ve anlamlariyla agiklamalarini
icermektedir. Eseri hazirlarken Ibn Abbad er-Rundi ve Serkdvi serhlerinden
faydalandigini belirten miitercimin, Ahmed Mahir Efendi'nin serhinden hi¢ s6z
etmemesi dikkat ¢ekicidir. Ayrica Orhan Parlak ve Cemil Ciftci, eseri Hikmetler Kitabi
(Istanbul 1981), Mustafa Kara, Tasavvufi Hikmetler adiyla (Istanbul 1990) terciime
edilmistir. Yine Abdiilaziz Hatip tarafindan Hikem-ii’'l-Atdiye adiyla terciime ve

serhedilmistir (Istanbul, 2008).

Besiktas Yahya Efendi Dergahi son postnisini Abdiilhay Efendi'nin (Oztoprak

0.1961) eser iizerine yaptig1 sohbetlerde tutulan notlar da Veliler Sofrasi adiyla

% Kara, “el-Hikemii’l-Ataiye”, DIiA, C.17, 5.502.
% Kara, “el-Hikemii’l-Ataiye”, DiA, C.17, 5.502.
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yaymmlanmustir (Istanbul 1993). Paul Nwyia, Ibn 'Ata’ Allah et la naissance de la
confrerie Sadilite adl1 eserinde "Nil kiyilarinda olusan en son sOfi harikas1" diye
niteledigi el- Hikemii’l Atdiyye’yi genis bir inceleme yazisi, tenkitli metin ve Fransizca
terciimesiyle birlikte yayimlamistir (Beyrut 1972). Victor Danner eseri Ibn Atd Allah's
Siifi Aphorisms adiyla Ingilizce'ye (Leiden 1973); Annemarie Schimmel, Texte zum
nachdenken Ibn Atd Allah, Bedrangnisse sind Teppiche voller Gnaden adiyla

Almanca'ya (Freiburg 1987) ¢evirmistir®°.”

2.1.4.4. El-Hikem-ii’l-Atiiye ile Tlgili Kaynaklarin Degerlendirilmesi

El-Hikem-ii’l Atdiyye lizerine yapilan bilimsel ¢aligmalar incelendiginde, ikisi
Tiirkiye’de tlicii yurtdisinda olmak iizere bes calisma tesbit edilmistir. Tesbit edilen bu

akademik caligmalar ve kisaca igerikleri soyledir :

1. “Ibn Atdullah Iskenderini ve Hikem-ii’l-Atdiyye nin Tasavvuf Acisindan
Degerlendirilmesi” adli yliksek lisans tezi. Sevim Yilmaz tarafindan yapilan bu
calismanin damismanhigini  Prof. Ethem Cebecioglu gerceklestirmistir. (Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001)**.

2. “Ahmed Mahir Efendi’nin e/-Muhkem fi Serhi’l-Hikem adl1 eseri (ilk 100
sayfa)” Bu calisma ise Hiiseyin Karaca’ya Aittir. Hikem’in en taninmis serhlerinden
Kastamonulu Ahmed Mahir serhi {stiine yapilmistir. Prof. Mustafa Tahrali’nin

danismanhgin1 yaptig1 bu yiiksek lisans tezi 2006 senesine Aittir. (Marmara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006) ***.

3. Victor Danner’a ait, Harvard Universitesi’nde yapilan “The Book of
Wisdom” adli doktora tezi de Hikem’in Ingilizceye terciimesini igermektedir. Eser,

1970 tarihlidir®>.

2% Kara, “el-Hikemii’l-Atdiyye”, DiA, C.17, 5.502.

1 http://tez2.yok.gov.tr/;  ayrica bkz. Yilmaz, Sevim; “ibn Atiullah ve Hikem-ii’l-Atiiye nin
Tasavvuf Acisindan Degerlendirilmesi”, Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, 2001.

292 http://tez2.yok.gov.tr/; ayrica bkz. Karaca, Hiiseyin, “Ahmed Mahir Efendi’nin el-Muhkem fi
Serhi’l -Hikem adl eseri (ilk 100 sayfa)”, (Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, 2006.

3 Bkz. Danner, The Book of Wisdom, PHD Thesis, Harvard University, 1970.
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4. Yunus Wesley Schwein tarafindan, Athens Georgia Universitesi’nde 2007
yilinda yapilmis Sanat Master’1 tezi olan “/lluminated Arrival In The Hikam Al-Atiiyah
And Three Major Commentaries” adl1 tez de; Ibn Ataullah’in Hikem-ii’l Ataiyye’sinin
ve li¢ serhinin incelenmesi lizerine bir calismadir. Wesley, bu tezde Hikem’in edebi
yapisi iizerinde durmus; ayrica sectigi birkac hikmeti karsilastirmali olarak ibn Acibe,
Ibn Abbad ve Zirruk serhlerinden vererek, daha cok hermenotik yapisi iistiinde

durmustur®®*.

5. Muhammed Ebii'l-Vefa el-Ganimi et-Taftizani tarafindan, Kahire’de 1955
yilinda yapilan Ibn Atdullah es-Sekenderi ve Tasavvufunu'n-nazari ve'l-ilmi isimli
calisma. Bu calisma, Profesor Muhammed Mustafa Hilmi danigsmanliginda Kahire

Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii’nde hazirlanan yiiksek lisans tezidir™”.

2.1.4.5. El-Hikemii’l-Ataiye Terciime ve Serhleri

El-Hikemii’l-Ataiye; stfiler tarafindan yilizyillar boyu hikmete giden yolu
aydinlatan, 151k ve nur sagan rehber bir kitap olarak kabul edilmistir. Dogal olarak bu
durum, Hikem’in onlarca kez serh edilmesini de beraberinde getirmistir. Serhler
genellikle Hikem’le birlikte bir kitap i¢cinde sunulmus, ayet ve hadislerle yahut edebi

unsurlarla zenginlestirilmistir.

Bu boliimde; yaptigimiz arastirma sonucu, Hikem’in, yazma ve basma kag
serhine ulasildigi yahut varligindan haberdar olundugu; geg¢misten giiniimiize kag
Hikem sarihinin adinin zikredildigi ve bunlar arasindan ulasilabilenlerin hakkindaki
bilgiler ele alinmistir. Serhlerin ve sarihlerin varlig1 izah edilirken, yapilan tasnifler

nedeniyle kafa karigikligina yol agabilecek hususlar izah edilmeye ¢alisilmistir.

Calismanin bu kisminda, oncelikle; serh ve sarihlerle ilgili tasnif ve igeriklere
gecmeden Once; serh ve sarih sayisinin tasnifler nedeniyle farkli boliimlerdeki tekrarlar
ve bu gibi hususlar gbz Oniline alinarak, ortaya c¢ikan tablonun anlasilmasi

hedeflenmistir.

2% Bkz. Yunus Wesley, Schwein, Illuminated Arrival In The Hikam Al-Atiiyah And Three Major
Commentaries, PHD Thesis; Athens Georgia University, 2007.

25 Bkz. Taftazani, Muhammed Ebii'l-Vefa el-Ganimi, “ibn Atiullah es-Sekenderi ve tasavvufunu'n-
nazari ve'l-ilmi”, Yiiksek Lisans Tezi, Kahire Universitesi, Kahire, 1955.

82



“Kronolojik Olarak Oliim Tarihi Siralamasina Gére Sarihler” béliimiinde

toplam elli dort sarih yer almaktadir.

“Nazmen Terciime ve Serhler” boliimiinde onbir sarih yer almaktadir. Ancak
bu sarihlerden el-Bekri el-ifrani, ibn Abbad er-Rundi, Bakusseyr el-Mekki,
Abdurrahman Fasi ve ed-Derkavi olmak iizere bes sarih; ayn1 zamanda “Kronolojik
Olarak Oliim Tarihi Siralamasima Gére Sarihler” béliimiiniinde de tekrar edilmektedir.
Bu durumda, bu bes sarih ile beraber; “Tiirk¢e Terclime ve Serhler” boliimiinde gegen
Ahmed Mahir Kastamoni olmak {iizere toplam alt1 sarih; “Nazmen Terclime ve Serhler”
boliimiinde tekraren ge¢cmektedir. Bu boliimdeki onbir sarih sayisi, sézkonusu tekrar

eden sarihler ¢ikarildig: takdirde, azalarak, bes sarih olarak kalmaktadir.

“Dogum ve Oliim Tarihi Bilgilerine Ulasilamayan Sarihler”in sayisi ise, on
iki’dir. Ancak, “Istinsah Tarihi Belli Olmayan Sarihler” béliimiinde tekrar edilen

‘Muhammed Hatib Vezirl’ ¢ikarilacak olursa, bu bdliimdeki toplam sarih sayisi on
bir’dir.

“Tiirk¢e Terciime ve Serhler” boliimiinde ise, sadece terclime olmayip serh de
edilmis eserlerin sarih sayisi; alti’dir. Ancak, ‘Mehmet Emin Serhi’ de Miinavi’nin
serhinin terciimesi oldugundan ‘tekrar’ kabul edilmis, ve toplam serh sayisi
arastirmasina dahil edilmemistir. Ayrica bolimde yer alan; Ali Urfi, Mustafa Kara,
Orhan Parlak-Cemil Ciftci, Mustafa Enver Bey’in eserleri serh olmayip terciimedir. Bu
durumda bu bes eseri ¢ikardigimizda, boliimde zikredilen on eserden, sadece bes eser

ilk kez zikredilen serhler olmaktadir.
“Sarihi Mechul Serhler” boliimiinde iki serh yer almaktadir.

“Istinsah Tarihi Belli Olmayan Serhler > boliimiinde ise bes sarih ve serh yer

almaktadir. Ug serhin sarihi belli degildir.

Bu durumda, tiim bu boliimlerde yapilan tasniflerdeki tekrarlar ¢ikarilacak
olursa; ismi belirlenen toplam sarih sayisi yetmis yedi’dir. Zikredilen serh sayisi ise

seksen iki’dir.
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Bu arastirma sonucunda, ulasilip bizzat incelenen yahut ¢esitli kaynaklar
yardimiyla varligindan haberdar olunan yazma ve basma eserler arasinda yapilan
inceleme sonucu yetmis yedi sarihin varligindan haberdar olunmustur. Ulasilabilen
yahut yazari belli olmayan veya varligindan haberdar olunan toplam serh sayisi ise,
seksen iki’dir. Bu seksen iki serhin sarihleri, bazen bu ¢aligmanin ayri1 boliimlerinde de
zikredilmek durumunda kalindigi i¢in, kag¢ sarihin serhlerine hangi bdliimlerde
deginildigi ve tekrarlar1 sayilmazsa nasil yer verildiginin ag¢iklanmasi Onem
arzetmektedir. Ciinkii ayr1 boliimlerde gecerek tekrar edilen serh veya sarih isimlerinin
ulasilan serh sayis1 konusunda kafa karisikligina yol agmasi muhtemeldir. Bu baglamda
calismanin bu bdliimiinde Oncelikle; kisaca tanitip degerlendirilen serhlerden;
sarihlerinin 6liim tarihleri belli oldugu i¢in kronolojik bir siralama ile verilen elli dort
serhe ve sarihlerinin kisaca tanitimina yer verilmistir. Daha sonra sarihlerinin dogum ve
Olim tarihi bilgilerine ulasilamayan on iki serh de siralanmis, nazmen terciime ve
serhler baglhigi altinda on bir serhe yer verilmis, daha sonra “Tiirk¢ce Terciime ve
Serhler” boliimiinde on terclime ve serhe yer verilmis, “Sarihi Mecghul Serhler”
oliimiinde iki serhe, “Istinsah Tarihi Belli Olmayan Serhler” boliimiinde ise bes serhe

yer verilmistir.

Ik olarak ele alman serhler; sarihlerin yasadigi ddnemin kronolojik
numarasiyla yani 6liim tarihleri ge¢misten bugiine siralanmak stretiyle ve de yazma
eserlerden c¢esitli niishalarindan Ornekler verilen serhlerin bastan siralanmasiyla
sunulmustur. Ilerleyen kisimlarda bu serhlerden yirmi ikisi yazma, yirmibes serh ele
alarak; tek tek analiz edilmis, tanitilmig ve usluplarindan igeriklerine kadar cesitli
yonleriyle yorumlanmistir. Calismada yer alan Tiirkce serhlerle birlikte toplam yetmis
dokuz sarihten; on sarih ve serhleri, daha once Tiirk¢e kaynaklarda s6z edilmedigi
halde, c¢alismalar sonucu kiitliphaneden ve diger tabakat kitaplarindan arastirarak
bulunan yeni serhlerdir. Bu arada, bu boliimde temel amacin Hikem sarihlerini tanitmak
oldugunu ve onlarin serhlerinden bazi Ornekler vererek kisaca serhlerine deginmek
oldugunu belirtmekte fayda vardir. Ancak serhler iistiinde fazla durulmamistir. Ciinkii
gelecek olan bir sonraki boliimde yirmi serhin tek tek analiz ve degerlendirilmelerine
yer verilmistir. Bu arastirmanin, daha 6nce Hikem serhleri iistiine topluca tanitici hicbir

caligmanin yapilmadigi géz Oniine alinirsa, bir baslangi¢ calismasi olarak anlaml
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oldugu kanaati bulunmaktadir. Nitekim bu doktora ¢alismasinda temel amag, Hikem
gelenegine dair bir perspektif sunacak kadar, Hikem serhleri {istiine genel bir
degerlendirme ve bu serhlerin baglica yazma ve matbu eserlerinin analizini ortaya

koymaktir.

Bu boéliimde incelenen sarihler hakkinda detayli tanitim bilgileri ve serhlerine
dair bilgilere gegcmeden 6nce, sdzkonusu inceleme konusu olan bu sarihler ve serhler

hakkindaki boliimler, asagida kisaca tanitilmaktadir :
Kronolojik Olarak Oliim Tarihlerine Gore Sarihler:

1- EbG Ahmed el-Hasan b. Abdullah el-Askeri (6.382/993).

2- Hayreddin el-Hatifi Ahmed b. Ahmed (6.471/1078).

3- Ebu’l-Hasan Niredddin Ali b. Yakup b. Cibril (6.724/1325).

4- Tahir b. Muhammed b. Ibrahim el-Bekri Siimme’l-ifrani (6.1374/1954).

5- Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr Abdullah b. Malik b. Abbad en-Nifzi er-
Rundi (6.792/1389).

6- Sehabuddin Ahmed b. Imad b. Yusuf el-Akfehsi el-Misti (6. 808/1405).

7- Tbni Abbad Ali b. Muhammed b. Ibrahim b. Abdullah b. Malik Tbni Abbad
en-Nifzi ez-Zendi el-Maliki es-Stfi (6. 810/1407).

8- Safiyliddin Muhammed Ebu’l Mevahib et-Tlnusi es-Sazeli (6.882/1478).
9- Halet b. Muhammed Misri (6. 873/1468).

10- Muhammed b. Ahmed b. Muhammed (Ibn-i Zugdan) (5. 881/1476).

11- Muhammed b. Muhammed b. Ali ez-Zevavi el-Becai (6. 882/1477).

12- Ebu’l-Kasim Remmah (6.887/1482).

13- Nureddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Kalsadi el-Karsi el-Besati

(0. 891/1486).

14- Sihabuddin Ahmed b. Ahmed b. Muhammed el-Fasi Zerruk (6.899/1493).

15- Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Aksarayi (6.908/1502).
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16- ibrahim b. Yufus b. Abdurrahman el-Halebi Radiyu’d-Din Ebu Abdullah
el-Hanefi. (Ibnii’l-Hanbel?) (6.908/1502).

17- Ahmed b. Abdullah b. Cibril el-Kereki es-Safii (6.912/1506).
18- Ibrahim es-Sazeli (6.914/1508).

19- Ahmed b. Omer b. Siileyman el-Caferi Sehabuddin el-Vefai ed-Dimeski
es-Saft (6.919/1513).

20- Emin Muhammed b. Yusuf (6.952/1545).
21- Kasim b. Abdurrahman b. Hasan es-Sadi el-Halebi (6.982/1574).

22- Muhammed b. Salim b. Abdulaziz b. Sauyb ez-Zemrani Ebu’l Abbas et-
Tadili es-Savmai (6.1013/1604).

23- Ebu’l Abbas Ahmed b. Ebu’l-Kdsim b. Muhammed el-Herevi
(6.1013/1604).

24- Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari (Aliyyu’l-Kari) (6.1013/1604).

25- el-Munavi, Abdurrauf b. Tacii’l-Arifin b. Ali b. Zeynii’l Abidin el-Miinavi
el-Haddadi el-Misri el-Hafiz Zeynuddin el-Fakihu’s-Safii (6.1031/1622).

26- Ibrahim b. Alan es-S1ddiki es-Safii. (6.1033/1624)
27- Muhammed b. Yusuf b. Ahmed el- Kusasi (6.1044/1634).
28- Ali b. Abdullah b. Iraz ed-Devani el-Hadrami es-Sifi (6.1054/1644).

29- Seyyit Ahmed b. Muhammed b. Yunus el Bedri el- Maruf bil-Kusasi
(6.1071/1661).

30- Abdullah b. Said b. Abdullah b. Ebi Bekir Bakuseyr el-Mekki
(6.1076/1665).

31- Ahmed b. Ismail (6.1142/1729).
32- Muhammed b. Abdurrahman b. Zikri el-Magribi. (6.1144/1731).
33- Muhammed Hayat b. Ibrahim es-Sindi (6.1163/1750).

34- Ali b. Hiisameddin b. Abdiilmelik el-Cevemburi el-Hindi (6.1169/1756).
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35- Hasan b. Ali Safii Medabigi (6.1170/1756).
36- Muhammed b. Kasim b. Muhammed Cests (6.1182/1768).

37- Ali b. Hicazi b. Muhammed el-Beyy(imi el-Haseni el-Idrisi Halveti
(6.1183/1769).

38- Muhammed b. Ubade b. Berri el-Adevi (6.1193/1779).
39- Salih b. Muhammed b. Salih es-S1bai (6.1221/1806).

40- Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. Acibe el-Haseni el Idrisi es-Sazeli el-
Fasi (Ibn Acibe) (6.1224/1809).

41- Abdullah b. Hicazi b. Ibrahim es-Sarkavi (6.1227/1812).

42- Muhammed Tayyip b. Abdiilmecid b. Abdiisselam Ibnii Giran
(6.1227/1812).

43- Mahmud b. Hamdun b. Abdurrahman b. Hamdun Fasi es-Silemi
(6.1232/1817).

44- Muhammed Sadi b. Omer el-Ezheri el-Geylani (6.1241/1826).

45- Muhammed b. Tayyip el-Haseni el-Alevi el-Belgisi (6.1260/1846).

46- Abdulhafiz b. Muhammed el-Vancini el-Cezairi (6.1266/1850).

47- Nareddin b. Abdiilcebbar el-Beritkani (6.1372/1852).

48- Ebl Bekir b. Muhammed b. Abdullah el-Benani er-Ribati (6.1284/1867).

49- Ali b. Ahmed b. Muhammed Ebu’l Hasan es-Sisi el-Ilgi ed-Derkavi
(6.1328/1910).

50- Hasan b. Avd b. Muhaddim (6.1331/1913).
51- Abdiilmecid b. Ibrahim es-Sernibi (6.1348/1929).
52- Said Havva (6.1409/1989).

53- Muhammed Ramazan el-Bti (1431-2013).
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54-Ahmed Izzeddin Abdullah Halefullah (¢agdas sarihlerden olup, 2005°te
Hikem serhi basilmis, ancak kitabinda dogum tarihi beyan edilmemis, arastirmalarimiz

sonucunda da dogum tarihi bilgisine ulagilamamastir.)
Dogum ve Oliim Tarihi Bilgilerine Ulasilamayan Sarihler ise Sunlardir:
1- Ibn Abdu’n-Nabi
2- Ahmed b. Hiisameddin
3- Muhammed Hatip b. Veziri
4- Seyyit Muhammed
5- Muhammed Abdunnebi Medeni
6- Abdulgani el-Medeni
7- Ebu’l-Mevahib
8- Muhammed iImi Kudsi
9- Muhammed Ebu’l Feyz
10- El-Misali Ebd Muhammed Halef el-Misri
11- Nireddin Ebu’l-Hasan
12- Niireddin Yemeni
Nazmen Terciime ve Serhler:
1- Muhammed b. Ibrahim Nifferi Rundi (6.792/1389)
2- Kemaluddin b. Ali Serif (6.906/1500)

3- Abdullah b. Said b. Abdullah b. Ebi Bekir Bakuseyr el-Mekki (6.
1076/1595-1665)

4- Mahmud b. Abdurrahman Fasi (1174-1232/1817)
5- Abdullah b. Ali Faris (6.1262/1846)
6- Ali b. Ahmed Derkavi (6.1328/1910).

7- Ahmed Mahir Kastamoni (1860-1922)
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8- Tahir b. Muhammed ifrani (6.1374/1954)
9- Abdulkerim b. Muhammet

10- ibn Ibrahim b. Malik

11- Ali Sihabuddin b. Muhammed

Tiirkce Terciime ve Serhler:
1- Ali Urfi (terclime ve serh)

2- Kastamonulu Balilizdde Ahmed Mahir (nazmen terciime ve serhlerde tekrar

edilmis bir serhtir.)
3- Saffet Yetkin (terciime ve serh)
4- Mustafa Kara (terclime ve hikem serhlerinden 6rnekler sunulmustur.)
5- Orhan Parlak-Cemil Ciftci (terciime)
6- Mehmet Emin (Miinavi serhinin terciimesidir.)
7- Abdiilhay Ali Oztoprak (terciime ve serh)
8- Abdiilaziz Hatip (terciime ve serh)
9- Mustafa Enver Bey (terciime)
10- Yahya Pakis (terciime ve serh)
Sarihi Mechul Serhler:
1- Serhu’l Hikem
2- El-Enfas’uz-Zekiyye fi Serhi’l Hikemi’l-Ataiye
Istinsah Tarihi Belli Olmayan Serhler:

1- Muhammed Hatib Vezirl (“dogum ve 6liim tarihi belli olmayan sarihler”

arasinda daha once zikredilmisti.)

89



2- Miintehabii mine’l-Hikemi’l-Ataiye

3- Miintehab min Sathi’l-Hikemi’l-Tbn Ata
4- Serhu’l-Hikem

5- Seyh Ibrahim Nedim

Simdi de, ilk olarak yukarida 6liim tarihlerine gére kronolojik siralamayla bir
listesi verilen sarihlerin hayatina, eserlerine ve Hikem serhlerine dair kisa birer tanitimin

yer aldig1 calismanin ilgili boliimiine yer verilecektir:
2.1.4.5.1. Ebi Ahmed el-Hasan b.Abdullah el-Askeri

382 yilinda vefat eden el-Askeri’nin yazdigi eserin adi el-Hikem ve’l-
Emsal’dir. Bu kitabi 1013 yillarinda vefat eden Zeynu’l-Abidin Abdurrauf el-Miinavi

serh etmistir. Serhi genis bir sekilde yazan Miinavi, daha sonra onu 6zetlemis ve ona el-

Futuhdtu’s-Siiphdniyye adin1 vermistir°.

2.1.4.5.2. Hayreddin el-Hatifi Ahmed b. Ahmed

Hatifi’nin Hikem serhinin adi; “Miirsid el-Umem Serhu’l-Hikemii’l-Atdiye”

dir. Bu serh dért boliimden olugan bir eserin i¢inde iigiincii bsliimde bulunmaktadir™” .

2.1.4.5.3. Ebu’l-Hasan Niredddin Ali b. Yakup b. Cibril
El-Bekri, el-Misri olarak da bilinen bu zat, 724 yilinda vefat etmistir. Eseri,
“Elhamdulillahi’l lezi antaka elsine evliyar ciimlesiyle baslamaktadir™®.

2.1.4.5.4. El-Bekri, El-Ifrani

Tahir b. Muhammed b. Ibrahim el-Bekri Siimme’l-ifrani. Bu zat, Sis berberi

halkindan olup, Teznit’e bagli Irfan (Tenikrit)’da dogmus ve orada vefat etmistir.

2% Katip Celebi, C.1 5.675.

27 e]-Hatifi, Hayreddin, Ahmed b. Ahmed, Miirsid el-Umem Serhu’l-Hikemii’l-Atiiye, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Laleli/ 3655/3.

% Katip Celebi, C.1 5.675.
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Yoksul bir ailede 6ksiiz olarak yetismis, [lg’de okumaya baslamis, degisik kad1 ve fetva
sahiplerinden ders almistir. Ozellikle edebiyatta ¢ok Onemli mesafeler kat etmis,
bulundugu bolgenin sairi olarak iin yapmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: Divan (2
cilt halindedir.), Nazmi Hikemi’l-Atdiye, Nazmi’l-Risdletii’l-Adut, Nazm'u Ba’di
Mubhtasaru Halil™.

2.1.4.5.5. ibn Abbad er-Rundi

Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Abdullah b. Malik b. Abbad; soyca et-Tazi; sehir
olarak Rundi’ye nisbet edilir. Ibn Abbad olarak meshur olan bu sifi, 733 yilinda

dogmus, 792°de vefat etmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Tahkiku'l-Aldme fi Ahkami’l-Imdme (Bu eseri babasina nisbet edenler de
vardir), Gaysii’l-Mevihibi’l Alive fi Serhi Hikemi’l-Atdiye®™. er-Resdilii’s-Sugrd, er-
Resdilii Kiibrd fi Dekaikii IImi Tevhid ve t-Tasavvuf ve Miitesabihi’l Ayati ve’l Ahadis,
(Bu eser, tevhit, tasavvuf ve miitesabih ayetlerle ilgilidir.), Kifdyetii’l-Muhtac, Er-

Resailii’s-Sugra, Serhu Esmaillahi’l-Hiisna.

Bugyetii’l-Miirid (Bu eser Hikemii’l-Atdiye’yi nazm halinde sunan bir eserdir.
Eserde, once Hikem’den bir fasla yer verilir. Arkasindan ‘Terciz’ {invaniyla o siirleri

agiklayan siirler yazilir™®'.

Rundi’nin {inlii serhi Gaysul-Mevdhib’in Siileymaniye Kiitiiphanesinde 35
serhi  bulunmaktadir®®. Gaysu’l-Mevahib’de hikemlerin siralanisina  miidahale
etmemistir. Bununla beraber onlar1 kendi duygu ve diislinceleri 1s18inda aciklamistir.

Serhlerde Iskenderi’nin diger eserlerinden de istifide eden Nifzi’nin Kiitii 'I-Kuliib,

#° Dimeski, C.3, S.223.

% Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.2, s.38.

3 Dimeski, C.5, S.299.

3% Siileymaniye Kiitiiphanesi; Gaysu’l-Mevahibi’l-Aliyye fi Serhi’l-Hikemi’l-Ataiye; Abdiilgani Aga/
No: 0000110; No: 000013; Amcazade Hiiseyin / No: 0000285; A.Tekelioglu/No: 0000382; Corlulu Ali
Pasa/No: 0000288; Darulmesnevi/No: 0000191; Diigiimliibaba/No: 0000230-002; No: 0000230-001;
Esad Efendi/No: 0001768; Hayri ABD Ef/No: 0000123; Hact Mahmud Efendi/no: 0002282;N0:0002465;
No0:0002451; No: 0002266-001; No: 0002255; Hact Resit Bey/ No: 0000010; Hamidiye/No: 0000655;
No:0000656; Hekimoglu/No: 0000465; Izmir/No: 0000923-001; No:0000923-002; Izmirli Hakki/ No:
0001133; Laleli/ No: 0001399-002; Reisulkiittab/No: 0000475-002; No: 0000474-002; No: 0000475-001;
Resid Efendi/No: 0001276-001,No: 0001124; Sazeli Tekkesi/No: 0000070-002,No: 0000071-001; Sehid
Ali Pasa/No: 0001234;No: 0001235; Tahir Aga Tekkesi/0000061-002; Tirnovali/No: 0000929. Ayrica
bkz. Universite Kit. No.564; No. 3731.
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Kuseyri Risadlesi ve IThyau Uliimi’d-din’in etkisinde kaldig1 anlasilmaktadir. Hikemlerin
aciklanmasinda ayet ve hadislere sik sik miiracaat eden sarih, Arap edebiyatindan dikkat
cekici misralara da yer vermistir. Nifzi Rundi’nin serhi, Hikem {izerine yapilan serhlerin
hem en eskisi hem de en ¢ok kabul gorenidir. Abdulhalim Mahmud b. Serif tarafindan
nesredilen Gaysu I-Mevahib, Misir’da basilmustir. (Misir,1380/1970, 2. ¢.) 303,

2.1.4.5.6. Sehabuddin Ahmed b. imad b. Yusuf el-Akfehsi el-Misri

Ahkdmu’l-Hikem fi Serhi Hikemi'l-Atdiyye adli serhi bulunan bu zat 804

yilinda vefat etmistir.’**.

2.1.4.5.7. ibni Abbad Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Abdullah b. Malik
ibni Abbad En-Nifzi ez-Zendi el-MAliki es-Stifi

O da babasi gibi ibn Abbad olarak meshur olmustur. (Nifzi Rundi’nin
ogludur). 810/1407 yil1 civarinda vefat etmistir. Kitaplarindan biri de et-Tenbih fi Serhi
Hikemi l-Atdiye 'dir’®. Taftazani; Rundi’nin oglu olan bu miiellifin ‘et-Tenbih’ serhinin

ona degil, Rundi’ye it oldugunu sdylemektedir’®.

Ali b. Muhammmed en-Nifzi’nin bu serhi Hikem-i Atdiye ile i¢ igedir ve

oldukca genis agiklamalara yer verilmistir’””.

2.1.4.5.8. Muhammed Tuniisi

Ebl Abdillah ve Ebu’l-Mevahib kiinyeleriyle de taninan et-Tuntsi, Sazeli ve

Vefai tarikatina bagli bir sifidir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

el-Kanun fi Ullimu’d-Taifeti’I-Miisemma bi Kavianini Hikemi’l-Israk fi Kavaidi

Siifiveti ale’l-Itlak (Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bu eser mevcuttur.), Serhu Hikemi’l-

Atdiye, Mevlidii’'n-Nebii (s.a.v), Devaninu’s Si’ri ald Lisani 1-Kavm™®,

393 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.73.
3% Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.1, s.35.
305 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.1, 5.386.
3% Taftazani, s.76.

07 Katip Celebi, C.1 5.675.

3% Kehhale, C.9, s.142.
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2.1.4.5.9. Halet b. Muhammed Misri

Arastirmalarimiza ragmen hakkinda bilgiye ulagilamamistir. Varligi, Prof.Dr.

Mustafa Kara hocanin tesbitiyle ortaya konmustur®®.
2.1.4.5.10. Muhammed b. Zugdan

Tam adi; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Davud b. Selame el-
Yezletini et-Tundsi el-Kahiri’dir. Ibn-i Zugdan olarak meshur olan bu zat, fikthta Maliki
mezhebine baglidir, tarikatta Vefal ve Sazeli olup, sair bir stfidir. Tunus’ta dogmus, h.
881 m.1476 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Kirafe’deki Sazeliyye kabristanina

defnedilmistir. Eserlerinden bazilart sunlardir:

Kavéninii Hikemi’l-Isrdk ila Sifiyveti Cemii’l-Afik, Belagdtu’s Sudl an
merdtibi Ehli’l-Kemal, es-Silahu’l-Vefdiyye bi Sagril-Iskenderiyye, Ferdhu’l-Esma’ bi
Ruhasisi’s Sema’, Mevahibu’l-Medrif (siir divanidir).>'® Serhu Hikemi l-Atdive, Kdru’l
Esmd bi Ruhasi’s Sema’, Kavdninu Hiikmi’l Israki Ila Killi Sifiyyeti Bicemiyi’l-
Afak'.

2.1.4.5.11. Muhammed ez-Zevavi

Muhammed b. Muhammed b. Ali ez-Zevavi el-Becal. El-Feravdi olarak
meshur olan bu zat, tasavvuf ehlinden bir stfidir. Eserleri arasinda Serhu’l-Hikem de

vardir’ 2.

2.1.4.5.12. Ebw’l-Kasim Remmah

Remmah, Trablusgarb ahalisinden olan bir stfidir. Yiiz kiisur yasinda vefat

etmistir. Eserlerinden birisi de, Serhu’l- Hikemi Ibn-i Atdillah tir®".

39 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.77.

319 Kehhale, C.9, s.5.

3 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, C.1, 5.561; Ismail Pasa, C.2,s.57; Bagdadi, izahu'l-Mekniin fi'z-Zeyli
'ala Kesfi'z-Zuniin "an Esami'l-Kutubi ve'l-Funiin, Beyrut, ts, C.1, s.413.

312 Kehhale, C.11, 5.247.

313 Kehhale, C.8, s.100.
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2.1.4.5.13. Ali el-Kalsadi

Nireddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Karsi el-Besati el-Endiiliisi. Endiiliislii

bir 4lim olan ve Kalsadi olarak sohret bulan bu zat, fikihta maliki mezhebine baghdir®'*.

El-Kalsadi’nin Serhu l-Hikemi’I-Atdiye adli kitab: vardir®"”.
2.1.4.5.14. Muhammed el-Fasi Zerruk’'®

Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Muhammed el-Fasi Zerruk; 846 tarihinde
Fas’ta dogmustur, 899°da vefat etmistir’’’. Dogumundan bir hafta ge¢meden babasini
kaybeden Zerruk, yetim olarak biiylimiistiir. Kiiciikliigiinde Kur’an’1 hifzeden Zerruk,
Arapca ve dini ilimlerle ilgili ilk bilgileri edinmis, daha sonra tamamen kendini ilme ve
ibadete vermistir. Sahavi onun hakkinda ‘tecerriid etmis ve seyahat etmis bir alimdir’
demektedir. Tecerriidden maksat kendini Allah yoluna adamasi, seyahatten maksat ise,
o asrin 1stilahinda; kendini ilim ve ibadete vermesi anlamina gelmektedir. Tasavvuf
ilmini el-Kavri gibi asrin imamlarindan, hadisi de o asrin bir imami1 olan Sahavi’den,

Arapga’yt da Cevcerl’den almistir®'®

tistiine 30 kiisiir serh yazmlstlr3 9.

. Zerruk, yazdigi serhlerle meshurdur. Hikem

Seyh Ahmed Zerruk, ldnetii’l-Miitevvece adli kitabin sahibidir. Miftdhu I-
Fadail ve’n Niam fi’l Kelami ala b’adi ma Yetealleku bi’l-Hikem. (Hikem-i Atdiye) ve

el-Futuhdtu’r-Rahmaniyye fi Halli Elfdzi’l-Hikemi I-Atdiye adli serhleri vardir’®’.

Zerruk un serhi Serhu Sehdbuddin olarak bilinmektedir.

Zerruk’un Hikem-i Ataiyenin serhlerinden bazilarinda su bilgilere yer

verilmistir: Oradaki hikem (hikmetler)in bir kism1 bir kismiyla tertipli olarak bir diizene

314 Kehhale, C.7, 5.230.

315 Bagdadi, izahu'l-Mekniin, C.1, s.413.

316 Katip Celebi, C.1 5.675.

317 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s.28.

318 Zerruk, Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Muhammed el-Fasi, Hikemu Ibn Atiullah, tahkik:
Abdulhalim Mahmud- Dr. Mahmud b. Serif, Kahire, 2008, s.28.

3! Danner, ibn Ataullah Sufi Aphorism, s.24.

320 Bagdadi, izahu'l-Mekniin, C.2,s.177.
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konmustur. Onlardan her bir kelime, bir sonrakine bir mukaddime bir 6ncekine ise, bir

serh mahiyetindedir.

Zerruk’un Hikem serhlerinden biri olan Serhu’l-Hikemi’l-Ataiye isimli eseri,

Siileyméniye Kiitiiphanesinde 6 farkli niisha olarak kayitlidir®*".

2.1.4.5.15. Ahmed el- Aksarayi **2

Ibrahim b. Muhammed Aksarayi; aslen Aksarayli’dir. Kahire’de yasamistir ve
orada vefat etmistir. Sazeli ve Vefai tarikatlarina baglidir. Bircok eseri vardir.
Eserlerinden bir ka¢1 sunlardir: Kegfu'l-Celil an Swrri’t-Tehlil, el-Ezkaru ve’d-Da’vat,

et-Tefrid ve Davabitu Akaidi’t-Tevhid, Serhu’r-Risaleti’s-Suniisiyye’™.

Miellif serhine nisbetle anilir. Serhi; Serh-u Ebi Tayyip olarak bilinir.
Miiellifin nisbesi sdyle devam eder: Ibrahim b. Mahmud el-Aksardyi el-Mevahibi.
Fikihta Hanefi mezhebine bagl olan Ibrahim, tarikatta Sazelidir. Yazarin, Ihkdmu’l-
Hikem fi Serhi’l-Hikem adim1 verdigi bu serhi, Mekke-i Miikerreme’de 903 yilinda

yazdig1 soylenir’>*.

2.1.4.5.16. ibnii’l-Hanbeli

Muhammed b. Ibrahim b. Yusuf b. Abdurrahman el-Halebi Radiyu’d-Din Eb
Abdullah el-Hanefi. Ibn Hanbeli olarak taninmaktadir. Hicri 908 senesinde Halep’te

dogmus, hicri 971°de vefat etmistir’>. el-Halebi, degisik ilimlerde s6z sahibi, edib bir

alimdir’?®. Cok sayidaki eserlerinden bazilar1 sunlardir:

32! Zerruk, Serhu’l-Hikemi’l-Atéiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi; Reisulkuttab/No: 0000473; Servili/No:
0000126; Sazeli Tekkesi/0000065-001; Sehid Ali Paga/No: 0001233;N0:0001702-011; Hact Selim Aga/
0000504; Fazil Ahmed Paga/ 0000214,

322 Katip Celebi, C.1, 5.675.

323 Mevahibi, Seyh Ebu Tayyip Ibrahim b. Mahmud b. Ahmed el-Aksarayi, ihkdmu’l-Hikem Serhi’l
Hikemi’l-Ataiye, Kahire, 1431/2010, s. 9.

324 Katip Celebi, C.1 s.675. Yazmalar1 i¢in bkz. BEEK Haraccioglu, Kit. No. 888; (Mustafa Kara,
Hikem-i Ataiye adli eserinde, Berlin Ktp. No: 8694/5 ve Gothe Ktp. No. 890°da da bu serhin birer
kopyasi oldugunu belirtmektedir.)

325 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.2, 5.78; ismail Pasa, Hidayetii’l-Arifin, C.1, 5.582; Katip Celebi, C.1
s.675.

326 Kehhale, C.8, 5.223.
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El-Asdru’r-Refia’ fi Medsiri Beni Rebia, Ahkdmu’l-Escar, Ahbdru’l-Miistefid
bi- Ahbdri’l-Halid bin Velid, Iinetii’l-Arid fi Tashihi Vakiati’l-Feraid, es-Sardbii’n-
Neyli fi Vilayeti’l-Ceyli, Serhu Hikemi l-Atdiyye, Refu’l-Hicab an Kavdidii’l-Hisab,
Rabtu’s-Sevarid fi Halli’s-Sevaid, Divanii Si rihi®?’, En-Nuzecii’l-Uliim 1§ Zevi’l-Basdiri
ve'l-fuhum, Hasive ald Hediyeti’l-Arifin, Serhu Vikdyeti r-Rivdye fi Mesdili’I-Hiddye fi
Furiii’I-Fikhi’l-Hanefi, Hasive ald Serhi Tasrifi’l Izziy li't-Taftazani, Mevaridii’s-Safa
ve Fevdidii’s-Sifa fi’l Hadis, ed-Diirerii’s Satia’ fi 'I-Edviyyetii'lI-Hatia **.

2.1.4.5.17. Ahmed b. Abdullah b. Cibril el-Kereki es-Safii

Ahmed b. Hayruddin el-Kereki olarak da bilinmektedir’*’. Misirli bir mutasavvif
olan bu zat, seyit Ibrahim Dessiki’nin yerine halife olmustur. Eserlerinden bazilari

sunlardir:

Niir'ul-Hadek fi Lebsi’l-Harek, Serh’il-Hikemi l-Ataiye. Bu iki eserini de el-

Ezheriyye’de yazmus, Hikem-i Atdiye nin serhini 910 senesinde bitirmistir’".

2.1.4.5.18. ibrahim Sazeli
Ibrahim es-Sazeli el-Misri; sair ve stfidir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:
Divénu’s-Si’r, Miivessehdt, Serhu Hikem-i Ibn-i AtGullahi’l-Iskenderi.”®!

2.1.4.5.19. Ahmed b. Omer b. Siileyman el-Céferi Sehabuddin el-Vefai ed-
Dimeski es-Safii

Hicri 919 senesinde vefat etmistir. Hikemii’l-Atdiye iizerine yazdig1 bir serhi

332

vardir””. Sehabuddin lakabiyla meshur olan el-Vefai’nin eserleri arasinda, Serh-u

327 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.2, s.78; ismail Pasa, C.1, 5.582.
328 Kehhale, C.8, 5.223; Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.1, s.413.
329 Kehhale, C.1, s.218.

339 Dimeski, C.1, S.222.

3! Kehhale, C.1, 5.37.

332 Bagdadi, Hediyyatii'l-Arifin, C.1, s.74.
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Hikemi Ibni Atdullah el-Iskenderi adinda bir serhi de bulunmaktadir.*®® El-Vefai es-

Safii Hikem serhini 919°da bitirmistir’".

2.1.4.5.20. Emin Muhammed b. Yusuf

Arastirmalara ragmen hakkinda bilgiye ulagilamamistir. Varligi, Prof. Dr.

Mustafa Kara’nin tesbitiyle ortaya konmustur, bu vesile ile de burada zikredilmistir’>>.

2.1.4.5.21. Kasim el-Halebi

Nisbesi, Kasim b. Abdurrahman b. Hasan es-Sadi el-Halebi’dir. Tarikatta
Kadiri bir sifl olan el-Halebi’nin eserlerinden bazilar1 sunlardir: e/-Berku’l-Ldami il
Mugrib fi Serhi Ankd-i Magrib, el-Vidi’'l-Mahdum ale’s-Sirri’l-Meknun Ii Ibni Arabi,
Serhu’l-Hikemi I-Atdiye™™*.

Halebi’nin El-Berku’l-Lami’iil Mugrib fi Serhi Ankd-i Magrib adli eserinin
adindan da anlasilacag iizere, Hikem e oldugu gibi Ibn Arabi’nin Ankd-i Magrib adl

eserine de serh yazmistir.
2.1.4.5.22. es-Savmai

Ahmed b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed b. Salim b. Abdulaziz b. Suayb ez-

Zemrani Ebu’l Abbas et-Tadili es-Savmai.

Sifi alimlerinden olan bu zatin eserlerinin sayis1 60’a kadar ulagmistir. Savmaa

bolgesinde ikamet ettigi icin Savmai olarak anilmistir. Eserlerinden bazilari sunlardir:

Matdliu’l-Enviri’s-Seniyye fi ba’di Medni’l-Hikemi’l-Atdiye. (4 cilt olan bu

kitabi, ihtisar edilerek iki cilde, sonra bu da ihtisar edilerek bir cilde indirilmistir.)

Hidayetii’'I-Miiridi’I-Mik dam fi Tahkiki Mebadii I-Islam™’.

333 Kehhale, C.2, s.32.

334 Bagdadi, izahu’l-Mekniin, C.1, 5.413.
333 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.78.
336 Kehhale, C.8, 5.105.

337 Dimeski, C.1, s.198.
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2.1.4.5.23. Ahmed b. Ebu’l-Kasim Herevi

Ahmed b. Ebu’l-Kasim b. Muhammed b. Salim Abdiilaziz b. Suayb el-Herevi
el-Magribi. Ebu’l-Abbas kiinyesiyle de bilinen el-Herevi sifilerdendir’®. Hikem’e iki
serh yazmistir. Kitaplarindan birinin adi, Mataliu’l-Envari’s-Seniyye fi B’adi Meani’l
Hikemi’l-Atdiye'dir>®. Diger bir serhinin adiysa; Netdicii'I-Efkdr ale’l-Hikemi’l-

Atdiyye’ dir.**° Eserlerinden bazilar sunlardir:

Netdgicii’I-Efkdr ale’l-Hikemi’ lI-Atdiye, Insiu’s-Serid ila Makdamati Hakdiki
Tefrid, Bidayetii’l-Miirid fi’l Ciddi ve’l Miicahddeti ve Tahkiki’l-Murdkabeti ve’l
Miisdhade, Ed-Diirerii’'n-Nefize fi Fadaili’l-Etiyyeti’s-Serife, Niizhetii’n-Nazilin ve
Misbdhu’s Salikine’l Arifin®*",

2.1.4.5.24. Aliyyw’l-Kari

Degisik ilimlerde s6z sahibi olan El-Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi el-
Kari, Herat’ta dogmus, oradan Mekke’ye go¢ etmis ve vefat edinceye kadar orada

kalmistir. Nireddin lakabiyla da bilinir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Mirkatu’l-Mefatih [i Miskati’l-Mesabih, Telhisu’l-Kamus, Serhu’r-Rdiyye fi
Resmi’l-Mushaf el-Miisemmadati’l-Akile, Etrabu’l-Kasdid fi Esne’l-Makasid [i’s Satibi,

Serhu r-Risdletu’l-Kuseyriyye fi't-Tasavvuf, Envdru’l-Kur’an ve Esrdru’l-Furkan®®.
2.1.4.5.25. El-Munavi

924’te Kahire’de dogmus ve 1031°de orada vefat etmistir. Kitaplarindan

bazilar1 sunlardir:

El Ithafatii’s-Seniyye bi’l-Ehddisil Kutsiyye, Ithafu’t-Tullabi bi Serhi Kitdbi’l
Ubbabi fi’l-Fikh, Ithafu’l Mendsik bi Thkami’l Mendsik, el-Ihsanii bi Beydni Ahkami’l
Hayvani, Thsanii’'t-Takrir bi Serhi’l Tahrir Lil Kadi Zekeriya fi’l Fikh, Ahkdmu’l Esdsi
fi Muhtasari Esdsii’l Belaga, Irsalii Ehli't-Tarif fi 't-Tasavvuf Idgdmu Eviliydi’s-Seytan

338 Kehhale, C.2, s.49.

339 Bagdadi, izahu’l-Mekniin, C.2, 5.496.
30 Bagdadi, izahu’l-Mekniin, C.2, 5.619.
3! Kehhale, C.2, s.49.

32 K ehhale, C.7, s.100.
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bi Zikri Mendkibi Evliyai’r-Rahman, Isfaru’l Bedri An Leyleti’l Kadri, Esmaii’l-Biildan,
A’lam [i Usili Fenneyi’l Mantiki ve’l Kelam, Imdanu t-Tiillab bi Serhi Tertibi’s-Sehdb,
Bu'yetii 't-Talibin Ii Marifeti Istilahi’l Muhaddisin, ed-Diirerii’l Cevheriyye bi Serhi

Hikemi’l Atdiyye343. Miiellifin bu Hikem serhi metinle i¢ icedir***.

Miinavi’nin Fethu’l-Hikem bi Tertibi’l-Hikem (Hikem-i Atdiye) adl1 bir serhi de

vardir. Ancak bu serh tamamlanmamigtir’™® .

2.1.4.5.26. ibn Alan

Ahmed b. Ibrahim b. Alan es-Si1ddiki es-Safii en-Naksibendi. Fazilet sahibi bir
mutasavvif olan bu zat, Mekke’de dogmus ve orada vefat etmistir. Serhu’l-Hikemi’l

Atdiyye ve Serhu Risdleti Seyh Reslan ve baska serh kitaplar1 vardir**.

2.1.4.5.27. Muhammed b. Kusasi

Muhammed b. Yusuf b. Ahmed b. es-Seyyit Alauddin Ali el Bedri ed-Ducani
el-Kusasi. Aslen Makdis’li olup, Medine’de dogmustur, 1044/1634 yilinda vefat

etmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:
Serhu Hikemi'l-Atdiye, Serhu Mukaddimeti’l-Ecrimiyye™’.
2.1.4.5.28. Ali b. Abdullah b. Iraz ed-Devéani el-Hadrami es-Safi

1054/1644 yilinda vefat etmistir. el-Hikemii’l-Atdiye lizerinde biri Sagir biri

Kebir adinda iki serhi vardir. Diger bir meshur serhi de Serhu Kasideti Ebi Bekr el-

Aydariisi'dir*®®,

3 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.1, s.264; Kehhale, C.5, 5.220.

3 Katip Celebi, C.1 5.675. Diger bir niishasinin tasnifi soyledir: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali
Pasa /1353; Universite Kit. No. 943; BEEK, Genel, No. 1455; Daru’l-Kiitiib, No. 200; Mektebetii’l-Ezher
No. 50,753; (Ayrica Mustafa Kara’nin Hikem-i Atdiyye Kitabinda, Berlin Kiitiiphanesi No. 8697/8 ve
Paris Kiit. No. 5324°de de serhlerin birer niishasinin bulundugu belirtilmektedir.)

3% Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.2,s.161.

346 Dimeski, C.1, s.88.

7 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.2, 5.96; ismail Pasa, C.1, 5.596.

¥ Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, C.1, 5.402; Kehhale, C.7, s.131.
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2.1.4.5.29. Seyit Ahmed b. Muhammed b. Yunus el-Bedri el-Maruf bi’l-
Kusasi

Kusasi, 1071/1661°de vefat etmistir'*’

. Muhammed b. Yusuf Kusasi’nin oglu
olan Ahmed b. Muhammed b. Yunus Safiyyuddin ed-Ducani, fazil bir mutasavviftir.
Aslen Kudiislu olup, Ducéani ailesindendir. Dedesi Yunus sonradan Medine’ye go¢
etmistir. Mallardan arta kalan seyleri sattifi i¢in dedesine Kusdse denilmistir.
Medine’de dogan ve orada vefat eden torunu da bu lakapla anilmistir. Biiylik ¢ogunlugu

tasavvufa ait olan kitaplarinin sayis1 70 civarindadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Serhu Hikemi I-Ataullahi’l-Iskenderi; Serhu’l Mukaddimetu’l Acerumiyyeti
fi’'n-Nahv, Hagsiye ale’l Mevahibii’l Lediinniyye, Es-Semtu’l Mecid, Sual Amma Aleyhi
Hazihi’l Umme min Ihtilafin fi’l Mezdhib, Kelimetii’l Cid fi’l Kavli bi Vahdeti’l

. 350
Viicud™".

Kusasi’nin Hikem serhinin ad1 Serhu Hikemi’l Ataulldhi’l-Iskenderi olarak
gecmekteyse de, Mustafa Kara; serhin adim ‘el-Kelimetii’l Vusta fi Serh-i Hikem-i Ibn

Atd’ olarak vermektedir®>!

2.1.4.5.30. Abdullah b. Said b. Abdullah b. Ebi Bekir Bakuseyr el-Mekki

1003/1595 senesinde dogmus ve 1076/1665 senesinde vefat etmistir.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

el-Eklii ve Serhuhii, Nazmu't-Tasrifi-z Zencani ve Serhuhii, Nazmu Hikemi’l-

Atdiyye ve Serhuhil.

Bunun disinda baska eserleri de vardir. Hikem-i Atdiye’yi hem nazmen yazmis

hem de serh etmistir352. Diger eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Nazmu Adabi’l-Ekli ve Serhuhii, Muhtasari’l-Feth Serhu’l Irsad, Muhtasaru
Nazmi Akideti’I-Lakkani >

3% Bagdadi, izahu'l-Mekniin, C.1, s.413.

330 Dimeski, C.1, S.229; Kehhale, C.12, s.122.
331 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.76.

332 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, C.1, 5.249.
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2.1.4.5.31. Ahmed b. ismail

Varligina dair bilgiye Prof. Dr. Mustafa Kara’nin Hikem serhi eserinde
rastlanilan bu sarihe dair yapilan aragtirma maalesef neticesiz kalmis ve hayati hakkinda

yeterli bilgiye ulagilamamstir®>*.

2.1.4.5.32. Muhammed b. Abdurrahman Zikri

Muhammed b. Abdurrahman b. Zikri el-Magribi el-Fasi. Eba Abdillah
kiinyesiyle de taninan el-Fasi, degisik ilimlerde s6z sahibi olup, muhaddis ve stfidir.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

El-Imlam ve’l I’lam bi Nefeseti’n min Buhiiri Ilmi ma Tadammenethu Saldtu’l
Kutbi Ibn-i Mesis Abdiisselam, Hasive ald Cdmii Sahihi’l-Buhdri, Hemeziyye ve
Serhuhd, Serhu Hikemi Atdiyye®> .

Zikri’nin Hikem-i Ataiyye serhine yurtdisindaki kiitliphanelerde ulasmak

. . .. 356
miumkindiir’-".

2.1.4.5.33. Muhammed es-Sindi

Muhammed Hayat b. Ibrahim es-Sindi. Hanefi mezhebine bagli olan ibrahim
es-Sindi, muhaddis, fakih, usulcii, miifessir ve sifidir. Sind’de dogan ve orada biiyliyen
[brahim es-Sindi, 1163 yilinda Medine’de vefat etmistir’>’. Eserlerinden bazilari

sunlardir:

Serhii Tergib ve Terhib lil Miinziri (2 c. halinde), Serhu’n ale’l-Erbain en-
Neveviyye, Muhtasar-u Zevdcir Ibni Haceri’l-Mekki, Tuhfetu’l-Enam bi- Hadisin Nebi
Sallallahu Aleyhi Vessellem, Ve Irsadu’'n-Nukkad ild Tesiri 'I-Ictihat®™, Serhu Hikemi'l-

353 Kehhdle, C.6, 5.58.

34 Detayl bilgi igin bkz. iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.78.

3% Kehhéle, C.10, s.140.

336 Bkz. Paris Kiitiip. No. 1351; Darii’l-Kiitiib, No. 230;4139; Mektebetii’l-Ezher, No. 756; Ummu’l-kura
Univ. Ktp. (Mekke) No. 483.

7 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin C.2, s.118; ismail Pasa;, 5.622; Bagdadi, izahu’l-Mekniin, C.1, s.413.
%% Kehhale, C.9, 5.275.
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Haddddiyye, Serhu Hikemi'l-Atdiyye **°, Mukaddime fi’l-Akéid, Tuhfetu’l-Muhibbin

(Bu eser Nevevi’nin el-Erbain serhidir.)*®.

2.1.4.5.34. Ali b. Hiisameddin b. Abdiilmelik el-Cevemburi el-Hind1

Alauddin ve Miittaki olarak meshur olan Hindi, fakih, muhaddis ve vaizdir.
Degisik ilimlerde uzmandir. Hindistan’da Deken bolgelerinden Rihanfor’da dogmus, bir
miiddet Medine-i Miinevvere’de ikamet etmis, daha sonra uzun bir miiddet Mekke-i

Miikerreme’de oturmus ve orada vefat etmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Kenzii’I-Ummal fi Siineni’l-Akvali ve’l-Efdl, Irsadii’l-Irfan ve Ibaretii’l-Iman,
el-Burhdanu’l-Celi  fi’l-Marifeti’l-Veli, er-Rakku’l-Merkum fi Gaydtu’l-Ulim,, el-
MevdihibuI-Aliye fi’l-Cem i Beyne’l-Hikemi’I-Kur dniyyeti ve’l-Hadisiyye™®".

Hind1; Rundi’ye ait serhi en-Nehcu’l-etemm fi Tebvibi’l-Hikem adiyla bablara
ayirarak tasnif etmistir'®>. Daha sonra Ziirruk’un yaptig1 tasnife gore yeniden serh
yapmis; ‘Tehzibu Serhi’l-Hikemi’l-Atdiye li-Muhammed b. Ibrahim’ adiyla da serh

363

etmistir’”. Hikem’in Arabistan ve Hindistan bdlgelerinde yayilmasinda Hindi’nin

calismalarinin katkisi biiyiiktl'ir364.

el-Miittaki el-Mekki olarak sohret bulan bu zatin yazdigi Muhtasaru’l-Hikem

li’s Seyh Nireddin Ali b. Hiisameddin®® serhini yaninda Siileymaniye Kiitiiphanesi’inde

Serhu’l-Hikemi’l-Atdiye adl1 bir serhi daha bulunmaktadir®®.

2.1.4.5.35. Hasan b. Ali Safii Medabigi

Hakkinda yeterli bilgiye ulasilamamistir. Ancak iki kaynakta bu sarihin adi

verilmektedir’®’.

¥ Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, C.2, s.118; ismail Pasa, C.1, 5.622.

3% Dimeski, C.6, S.111.

%! Kehhale, C.7, 5.59.

362 IBB, Yazma eserler, Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin; 1106/1.

363 Kopriilii Kitaphigi, Faz/735; Topkapt Saray Kit. No: 5133; BEEK, Ulucami Kit. No:1683,1685;
(Ayrica Mustafa Kara’nin Hikem-i Atdiyye Kitabinda Berlin Kiitiiphanesi No. 8696’da da bu serhin bir
kopyasinin bulundugu belirtilmektedir.)

364 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.74.

365 Katip Celebi, C.15.675.

%6 Hindi, Ali b. Hiisameddin, Serhu’l-Hikemi’l-Atdiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu,
0000466.
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2.1.4.5.36. Muhammed Cesiis

Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Kdsim b. Ahmed Cesis. Eba Abdullah

kiinyesiyle de taninan Cestis, muhaddis, stfi ve fakihtir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

El-Favaidii’l Celileti’l Behiyye ale’s-Semaili’l Muhammediyye [i’t-Tirmizi,
Serhu Muhatasari Halil fi Furi’il Fikhi’l Maliki ( 9 cilt halindedir), Serhdni Hikem-i

Atdiye ( Hikem iizerinde iki serh yazmustir), Serhu r-Risdle Ii’l Kuseyri >®.
2.1.4.5.37. Ali el-Beyyiimi Halveti

Ali b. Hicazi b. Muhammed el-Beyyimi el-Haseni el-Idrisi. Fikihta Safii
mezhebine bagl olan el-Beyylmi, tasavvufta Sazeli, Halveti, Timurtasi ve Ahmedi’dir.

Misir’da ikdmet eden bu zat, 1108’de dogmus 1183’te Kéahire’de vefat etmistir’®.

Muhaddis bir stfi olan miiellifin bine yakin eseri oldugu sdylenmektedir.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Havassu’l-Esmadi’l-Idrisiyye, el-Fevzu ve’l-Intibah fi beydni men 1 yeltafitu ila
Sivah®™, el-Esrdru’l-Hafiyyetii’l Musiletii Ile’l-Hadrati’l-Aliyyeti fi Serhi Hikemi’l-
Atdiye, Risdle fi’l-Hudit, er-Risaletii’l-Vahddaniyye Serhu Erbdini ' n-Neveviyye, Serhu’l-
Insani’l-Kamili lil Ceyli, Feyzu'r-Rahman ald Risdleti Seyh Reslan, .

Bunlarin disinda iic Hikem serhi bulunmaktadir: el-Hiddye lil Insan Ile’l-
Kerimi’l-Mennan ~ Serhu  Hikemi’l-Atdiye, — el-Esrdaru’l-Hafiyyetii'I-Miisiletii  Ile’l-
Hadrati’l Aliyyeti fi Serhi Hikemi'l-Atdive ve Serhu’l-Hikem [i Ibni Atdullah es-

Sekenderi®!.
2.1.4.5.38. Muhammed b. Ubade b. Berri el-Adevi

el-Adevi olarak taninan miiellif Misir’da ikamet etmis, 1193 yilinda vefat

etmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

367 Bkz.Taftazani, s.95; Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.80.
368 Kehhale, C.11, s.146.

369 Kehhale, C .7, s.56.

370 K ehhale, C.7, s.56.

37! Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, C.1, 5.408.
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Hagiye ala Adabi’l-Bahs, Hdsiye ald Cem’iil-Cevami’u, Hasiye ala Suziili’z-
Zeheb, Hasive ald Serhu Ibn-i Cemda’ fi Mustaldhi’l-Hadis, Serhu Hikemi l-Atdiyye >’

Hasiye ald Serhi’l-Siizur, Hasiye ald Serhi’l-Hiidhiidi (Bu eser tevhitle ilgilidir.)*” .

Serhu Hikemi’l-Atdiyye adli serhini, seyhi Ali Adevi’nin (6.1189/1776)

takrirlerini bir araya getirerek kaleme almugtir’’*.
2.1.4.5.39. Salih es-Sibai

Salih b.Muhammed b. Salih es-Sibai. Misir’l1 bir stfidir. Misir’in dogusunda
bulunan Beni Adiy bdlgesinde dogmustur. Ezher’de 68renim gormiistiir. Eserlerinden

bazilar1 sunlardir:

Serhu’l-Futuhdtu’l-Mekkiyye, Serhu’l-Hikemi’l-Atdiye [i’s Sekenderi, Serhu

. . nesl gy A gas . 375
Manzumeti’l Esmai’l-Hiisna Ii’d-Derdir’ .

2.1.4.5.40. Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. Acibe el-Haseni el Idrisi
es-Sazeli el-Fasi (Ibn Acibe)

Ibn Acibe olarak meshur olan Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. Acibe el-
Haseni el Idrisi es-Sazeli el-Fasi; 1747 tarihinde dogmus, 1809 tarihinde vefat etmistir.
Ebu’l-Abbas lakabiyla da bilinen bu zat, cesitli ilimlerde derinlesen bir alim olmasi

yaninda esas itibariyle biiyiik bir siifi ve miifessirdir. Eserlerinden bazilart sunlardir:

ITkazu’l Himem fi Serhi’l Hikem li Ibni Ataullah fi 't-Tasavvuf, el-Bahru’l-Medid
fi Tefsiri’l Kur’dni’l Mecid, Serhu’l ale’l Acerrumirre fi’'n-Nahv, Ezhdru’l-Butsan fi
Tabakati’l-Ayan, el-Futuhdtu’l Ilahiye fi Serhi’l Mebahisi’l Asliyye®’®.

Miiellifin Ikdzu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li Ibni Atdullah fi’t-Tasavvuf adl

Hikem serhi basilmistir. (Kahire, 1331,1324.) Ayrica bu Hikem serhi Kuzey Afrika’da

en yaygin eserlerdendir. (Fas, 1211)°"".

372 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, C.2, s.125; ismail Pasa, 5.629; Kehhale, C.10, s.118.
373 Dimeski, C.6, S.186.

374 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.79.

375 Kehhale, C.5, s.10.

376 Kehhale, C.2, 5.163.
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2.1.4.5.41. Abdullah b. Hicazi b. Ibrihim el-Misri el-Ezheri yahut
Abdullah b. Hicazi b. ibrahim es-Sarkavi

Misir’da, Miidiriyye Sarkiyye koylerinden Tavile’de 1150 hicri yili civarinda
dogmus, bundan dolay1r da Sarkavi olarak meshur olmustur. Hicri 1227°de Kéahire’de
vefat vefat etmistir. Ezher’de okumus ve orada hocalik yapm1$t1r378. Fakih, ustl alimi ve
nahiv uzmanidir. Sufi, muhaddis ve tarih¢idir. Baska ilimlerde de onemli calismalar1

vardir.
Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Et-Tuhfetii’l-Behiyye fi Tabakati’s-Sdfiiyye, Tuhfetun-Nazirin fi men Vella
Misra Mine’l-Villati ve’s-Saldtin, el-Cevahiru’s-Seniyye ale’l-Akdidi’l-Mesrikiyye,
Hagsiye ale’l-Tahrir, Rebiii’l-Fevaid fi Tertibi Salavati’t-Tariki ve’l-Evrad, Serhu
Hikemi’l-Atdiye, Serhu’l-Hikem-i ve’l-Vasaye’l-Bekriye, Serhu’l-Muhtasar mine’l-
Akaidi ve’l-Fikh, Serhu Manziumeti’l-Ameriti, Serhu Virdi Sahar, Semsii’t-Tahkik ve
Urvetii Ehli’t-Tevfik, el-Akdidii’l-Megsrikiyye, Fethu’l-Miibdi bi Serhi Muhtasarii’z-
Zebidi, el-Feydu’l-Arsi ale’l-Fethi’l-Kutsi, Muhatasarii’s-Semdili ve Serhuhi,
Muhtasaru Mugni’l-Lebib fi 'n-Nahvi, Fethu’l-Kadiri’l-Habir bi Serhi Teysiri’t-Tahrir (
Bu eser Safii fikhina dairdir.) el-Feydu 'I-Ursi Ale’l-Fethu’l-Kutsi fi Serhi Virdi’s-Sehar.
el-Vesdye l-Kiirdiyye®”.

Miiellifin Hikem i¢in yaptifi serh birka¢ kez basilmistir. (Beyrut, 1997;

Mekke, 1282; Misir, 1277, 1303, 1306).**° Sarkavi’nin; Serhu’l-Hikemi l-Atdiye serhi

ii¢ farkl kayitla Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir®®',

377 {skenderd, Tasavvufi Hikmetler, 75.

%78 Kehhale, C.6, s.41.

37 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, C.1, 5.254; Kehhle, C.6, s.41.

380 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.75.

1 Sarkavi, Serhu’l-Hikemi’l-Atiiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi/ No: 0002282;
No: 0002255; No:0002266-002. Ayrica bkz. Universite Kit. No.5474.
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2.1.4.5.42. ibn Giran

Muhammed Tayip b. Abdiilmecid b. Abdiisselam Ibnii Giran. Ebi Abdillah
kiinyesiyle tanman el-Fasi, miifessir, muhaddis ve degisik ilimlerde s6z sahibi bir

stfidir’®?.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Serhu’l-Hikemi’I-Atdive, Manziime fi’l-Mecadzi ve’l-Istidre, Risdle fi Defii
Vasamdati’s- Sirk an Cumhiri Miislimi’l-Asr, Hdsiye ala Avdahi 'I-Mesalik™ T efsirii’l

Kur’dn (tamamlanmamustir), Serhu Sireti 'n-Nebeviyye .
2.1.4.5.43. Hamdun b. Abdurrahman b. Hamdun es-Siilemi

Ikameti ve mensei itibariyle Fas’li olan Hamdun, ibnii’l-HAc olarak meshur
olup, degisik ilimlerde s6z sahibi, iyi bir miifessir, muhaddis, fakih, stfi ve ediptir.

Fas’ta dogmus ve orada vefat etmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Hagsiye ala Tefsir-i Ebii’s-Suiid, Manzime fi’s-Sire, Urciize fi’l-Mantik,
Maksure fi’I-IImi’I-Urid ve'l-Kavdfi, Nazmu’I-Hikemi 'l-Atdiye™™.

2.1.4.5.44. Muhammed el-Geylani

Muhammed Sadi b. Omer el-Ezheri, el-Geylani. Fakih ve stfidir. Hama’da
dogmus ve orada biiyiimiistiir. Daha sonra Misir’a go¢miis ve Ezher seyhlerinden seriat
ve edebiyat ilimlerini okumustur. Daha sonra tekrar Hama’ya dénmiis, orada dersler ve

fetvalar vermistir. Bagdat’ta vefat etmistir.

Eserlerinden bazilar1  sunlardir:  Serhu’l-Hikemi’l-Ataiye  fi't-Tasavvuf,

Dammii’l-Ezhar ild Tuhfetii I-Ebrar**® .

382 K ehhale, C.10, 5.109.
383 Dimeski, C.6, s.178.
3% Kehhale, C.10, 5.109.
3% Kehhale, C.4, 5.76.
3% Kehhale, C.10, s.24.
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2.1.4.5.45. Muhammed el-Belgisi

Muhammed b. Tayyip el-Haseni el-Alevi, el-Belgisi. Fakih ve stfidir.

Eserlerinden birisi de, Serh ale’l-Hikemi’I-Atdiye adli eseridir™®’.

2.1.4.5.46. Abdulhafiz b. Muhammed el-Vancini el-Cezairi

Maliki mezhebi fakihlerinden olan bu zat, Halvetiyye seyhlerinden olup iinli
bir mutasavviftir. Hikem serhinin adi; “el-Hikemii’l-Hdfiziyye ald Minvali’l-Hikemi’l-

Atdiyye dir. Diger eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Et’Ta’rif’ii bi’'l-Insdni’l-Kamil, el-Hikemii’l-Hafiziyve ald Minvali’l-Hikemi’l-
Atdiye, Surrii’t-Tefekkiir fi Ehli Tezekkiir, Gayetu’l-Biddye fi Sirri Hikemi n-Nihdye ™,
Gunyetii'I-Kari bi Terciimet-i Siildsiyati’l-Buhari, el-Mecmiiu'n Faik ve’d Diistiru’r

Raik, Ganimetii’l Miiridin fi’t-Tasavvuf >
2.1.4.5.47. Nireddin b. Abdiilcebbar el-Berifkani

Seyyit Seyh Nireddin b. Seyyit Abdiilcebbar el-Berifkani; Irak’in Berifkan
Koyii’'nde dogmustur. Dogum tarihi olarak 1200, 1205, 1207 yahut 1208
gi’)sterilmektedir390. On dort eseri vardir. Divau’s-Si’rihi adinda Arapga, Kiirtce ve
Farsc¢a dilleriyle yazilmis siirlerin oldugu bir divani vardir. En {inli eserleri sunlardir:
Ibrazu’d-Dekkak, Kitabu’l-Buduri’l Celiyye, Bugyetu’s-Siifiyye, Behcetu’s-Salikin,
Telhisu’l-Hikem™'.

Berifkani’nin serhinin adi, Serhu’l-Hikemi’l-Atdiye el-Miisemmd bi Telhisu’l-

Hikem dir. (Nsr. M. Ahmed Mustafa, Kahire 1983) **%.

%7 Kehhale, C.10, s.108.

3% Dimeski, C.3, S.279.

3% Kehhale, C.5, 5.90.

3% Berifkani, Seyh Nureddin, Telhisu’l-Hikem Serhu’l-Hikemi’l-Atéiye, Kahire, 1983, 5.25-26.
391 Berifkani, 5.63-65.

392 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.80.
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2.1.4.5.48. Ebii Bekir el-Benani er-Ribati

Eb( Bekir b. Muhammed b. Abdullah el-Benani el-Fasi er-Ribati. Fazilet
sahibi bir mutasavvif olan bu zat, Ribatu’l-Feth adli yerde dogmus ve orada vefat
etmistir. Aslen Fasli’dir. Tasavvufa intisab etmis ve yiiksek bir sohrete ulasmistir.
Tasavvufla ilgili 60’tan fazla kitabi vardir.*®® Sazeli tarikatina bagh bir sifidir. 17

Cemadiye’l ahir’de Rabat’ta 6lmiistiir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Medaricii’s  Stiluk il Maliki’I-Miilik, el-Gaysii’I-Miicessem fi Serhi’l-
Hikemi’l-Atdiye, Bugyetii’s-Salik, el-Futuhatii’l-Kudsiyye fi Serhun-Naksibendiyye, el-
Futuhdtu’l-Gaybiyye®®®, Bulugi’l Umniyye fi Serhi Hadisi Innemel a’'malii bi'n-
Niyye”s.

2.1.4.5.49. ed-Derkavi

Ali b. Ahmed b. Muhammed Ebu’l-Hasan es-Sasi el-Ilgi ed-Derkavi. El-Hac

Ali Stisi olarak da bilinen bu zat, mutasavvif bir vaizdir. Bazi eserleri sunlardir:
Akdii’l-Ceman: Tasavvufun adabiyla ilgili olan bu risale tamamlanmamustir.

El-Hikemii’l-Ataiye ’'nin blyiik bir kismin1 nazim olarak Sehla (Berberi) diline

terciime etmistir’”°.

2.1.4.5.50. Hasan b. Muhaddim

Hasan b. Avd b. Muhaddim. Hadramut halkindan olan bir stfidir. Aslen
Basrali olan Hasan, Hadramut’a bagli Bir beldesinde dogmus ve orada vefat etmistir.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Serhu’l-Hikem Ii Ibni Abdulldhi’s-Sekenderi, ed-Diirerii’l-Manziime fi’l-

P 397
Mu cizati’n-Nebeviyye™ .

3% Dimeski, C.2, S.70.
3% Kehhale, C.3, s.73.
3% Dimeski, C.2, S.70.
3% Dimeski, C.4, S.261.
397 Kehhale, C.3, 5.267.
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2.1.4.5.51. Abdiilmecid b. Ibrahim es-Serniibi el-Ezheri

Maliki mezhebine bagli olan es-Serntibi, fikih, hadis, tasavvuf, liigat, nahiv ve

diger bir¢ok ilimlerde s6z sahibi bir alimdir.

Misir’in Demenhur merkezine bagli Sernub beldesinde dogan Serniibi, daha
sonra Ezher Universitesine intisab etmis ve Ezher Kiitiiphanesine tayin edilmistir. 1348

yilinda, ileri bir yastayken vefat etmistir. Kitaplarindan bazilar1 sunlardir:

Divdan-u Hutab, Serhu’n Erbdin en-Neveviyye fi'l-Ehddis’i Sahihati’'n-
Neveviyye, Serhu Hikem-i Ibni Atd Sekenderi Irsadu’s-Salik ila Elfiyyeti Ibni Malik fi n-
Nahv, El Kevékibu’d-Diirriyye ald Metni’l-Izziyye fi Furiiil-Fikh 'il-Maliki>®

Sernlibi’nin Hikem i¢in yaptig1 serh basilmistir. (Beyrut, 1997; Kahire, 1304)
3% Ayrica Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayitli Serh Hikem-i Atdive adli bir eseri

bulunmaktadir*”’.

2.1.4.5.52. Said Havva

1935 yilinda Suriye'nin Hama sehrinde fakir bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelen Said Havva, ilk 6grenimini Hama'da gormiis ve buradaki camilerde {inlii
ulemalardan dersler almistir. Said Havva’nin hem babasi hem kardesi Baas tarafindan
sehid edilmis ve yoksulluk i¢inde biiylimiistiir. O donemde Hama'da sosyalizmden
kavmiyetcilige kadar cesitli fikri akimlar bulunmaktaydi ama o, islami alanda egitim
gdrme sansmna kavusmus ve yogun bir Islami ilim tahsilinden gectikten sonra Sam

Universitesi Seriat Fakiiltesi'nden mezun olmustur.

1952 yilinda heniiz 17 yasinda iken 'Miisliiman Kardesler’ hareketine katilmis,
bu hareket i¢inde genis ¢apli caligmalarin igine girmistir. Sifi karakterli oldugu igin
geleneksel cevrelerle arasi iyi olan Havva, sik sik tutuklanmis ve 1973-78 arasini
hapishanede gecirmistir. Gordiigii iskenceler nedeniyle sagligi bozulan Havva; 1989

yilinda hayata veda etmistir.

3% Kehhale, C.6, s.167.
3% iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.79.
4% Serniibi, Serh Hikem Atiiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga Tekkesi/No: 0000104-002.

109



Diinya dillerine ¢evrilen ¢ok sayida eseri vardir. Eserlerindan bazilar1 sunlardir:

El-Medhalu ilé Da'veti'l-Ihvani'l-Miislimin bi Miinasebeti Mururi Hamsine
Amen ala Te'sisiha, el-Esas fi't-Tefsir, el-Esas fi's-Siinne, Allah, er-Rasul, Allah Erinin
Ahlék ve Kiiltiirii, fi Afaki't-Tedlim, Humeynicilik, Ruh Terbiyemiz*".

Said Havva’nin serhleri inceledigimiz boliimde detaylandirarak analiz edilen
“Miizekkirat fi Mendzili’s-Siddikin Ve’r-Rabbdniyyin min Hilali en-Nusiisi ve Hikemi
Ibn-i Atdullah es-Sekenderi” adinda bir Hikem serhi bulunmaktadur.

2.1.4.5.53. Said Ramazan el-Buti

Muhammed Said Ramazan el-Biti; h.1347/1929°da Ceziretii ibn-i Amr (Irak)
kasabasinda dogmus, 4 yasindayken ailesi Sam'a yerlesmistir. Ik ve orta tahsilini
Sam'da tamamlamis, yetismesinde babasi Molla Ramazan’in biiyiik katkisi olmustur.

Seyh Hasan Hebenneke'den feyz almistir.

Lise tahsilinden sonra Ezher'e girmis, buradan 1955°de mezun olup Suriye'ye
donmiistiir. Humus'da bir siire dgretmenlik yaptiktan sonra Sam Universitesi Seriat
Fakiiltesi'ne asistan olmus ve fakiilte onu doktora i¢in tekrar Ezher'e gondermistir.
Seriat Fakiiltesi’nde doktorasini tamamlayarak "Bi Takdiri Miimtaz" derecesiyle doktor
olan Biti, 1966’da da Egitim Sertifikasi’na hak kazanmis ve Sam'a doniince Yardimci
Profesorliik goreviyle ser'l ilimleri okutmaya baslamistir. Bir miiddet sonra, Fikih
Kiirsiisii Baskan1 ve Dekanlik ilmi Isler Yardimcisi olmus, sonra Seriat Fakiiltesi dekan
olmus ve 1980’lere kadar da bu gorevde kalmistir. Daha sonra Kiirsii Bagkanligi

yapmigtir.

Bircok gazete, ilmi, fikri dergilerde yazilar yazmis, konferanslar vermis,
camilerde halki irsad etmistir. Derslerinde, sohbet ve konferanslarinda genellikle
yazdig ilmi eserlere istinad etmistir. Ana dili Kiirt¢e’den baska Arapga, Farsca, Tiirk¢e
ve iki bat1 dili bilen Biti, uzun siire Sam’da hocalik gorevini siirdiirmiistiir. Blti 21

Mart 2013 tarihinde hayatin1 kaybetmistir. Sarihin yirmiden fazla eseri vardir. Ayrica,

4OlBkz.http://www.islamseli.corn/buwk—islam—alimleri/40857—said-havva.html;
http://www.mumsema.com/arap-islam-alimleri/89227-said-havvayi-taniyalim.html.
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ileride serhler boliimiinde hakkinda bir inceleme sunulan dort ciltlik, “el-Hikemi’l-

Atdiye Serh ve Tahlil” adli bir Hikem serhi de bulunmaktadir**?,
Eserleriden bazilar1 sunlardir:

Fikhu's-Sire, Kiibra'l-Yakimyyat, el-Maddiye el-Cedeliyye, Et-Terbiyetu'l-
Islamiyye, en-Nizamu'l-Iktisadi'l-Islami, el-La Mezhebiyye, Ebhasii'n fi'l-Kimme,
Hakeza Felned'u ile'l-Islam, Miiskilatii's-Sebab, Ila Kiilli Fetatin Ti'minu Billdh.

2.1.4.5.54. Ahmed Izzeddin Abdullah Halefullah

Misir’a baghh Kina’da dogmustur. Daha once Bagbakanlifa bagli Ezher
Univeristesi isleriyle ilgili bélimde teknik miidiir olarak calismis, halen Misir
Cumbhuriyeti’nde yazarlar birligi tiyesi olarak bulunmaktadir. Bir kism1 tahkik bir kismi
telif olan eserlerinin yiizii gectigi soylenmektedir. Ahmed Izzeddin Abdullah
Halefullah’mn da bir Hikem serhi bulunmaktadir. Kitabinn adi, Kitdb ‘ul-Hikem i Ibn-i
Atdullah es-Sekenderi’dir*®. (Cagdas sarihlerden olup, Hikem serhi 2005°te basilmistir.
Ancak kitabinda sarihin dogum tarihinin beyan edilmemesi bir eksiklik olarak goze

carpmaktadir.
2.1.4.6. Dogum ve Oliim Tarihi Bilgilerine Ulasilamayan Diger Sarihler
Dogum ve 6liim tarihi bilgilerine ulagilamayan sarihler ise sunlardir:
2.1.4.6.1. ibn Abdu’n-Nabi

Varligimi Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki serhin kayitlarindan dgrenilen Ibn

Abdu’n-Nabi’nin serhinin tavsifi soyledir:

Kiitiiphane No: (Siileymaniye Kiitiiphanesi) Esad Efendi/ 001768. Yazmanin
Dili: Arapga. Yazar: Ibn Abdu’n-Nabi. Eserin Adi: Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye
I'ibn Abdii'n-Nabi.

492 Bkz. http://www.cizrelim.net/Forum.asp?forum=oku&msgid=48&yanilik=2.
49 Halefullah, Ahmed izzeddin Abdullah, Kitib’ul-Hikem li ibn-i AtAullah es-Sekenderi, Kahire,

2005, 5.340.
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2.1.4.6.2. Ahmed b. Hiisameddin

Serhinin ad1 ‘en-Nehcu ’s-Semin 'dir*"*.

2.1.4.6.3. Muhammed Hati b. Veziri
Hikem serhinin ad1 ‘Kegfit I-Gita dir*®
2.1.4.6.4. Seyit Muhammed

Hikem serhinin adi;  ‘el-Fuyuzdtu'r-Rabbaniyye fi  Serhi’l-Hikemi’l-

Atdiye dir*®. Cagdas sarihlerden olan bu miiellifin eserine tiim c¢abalara ragmen

ulagilamamustir.

2.1.4.6.5. Muhammed Abdunnebi Medeni

Dogum ve 6liim tarihine ve eserine ulasllamam1$t1r407.

2.1.4.6.6. Abdulgani el-Medeni

Dogum ve 6liim tarihine ve eserine ulagilamamistir. Ancak dipnotta belirtildigi

iizere birkac kaynakta bu sarihten s6z edilmektedir*®®.

2.1.4.6.7. Ebu’l-Mevahib

Miladi 16. yiizyilda yasamis olan*” miellifin dogum ve 6lim tarihine
ulasilamamustir.  el-Mevahib Ibnii’l Hac; Zeytuniye’dendir. Esrdrii’l-Hikem ve
Envéru’z-Zulem Serhu’l-Hikemi’l-Atdive adli bir serhi vardir*'®. Taftazani bu serhin

ABD Princeton Universitesi Kiitiiphdnesi’nde bulundugunu sdylemektedir*'.

404 Taftazani, s.77.

%93 Sijleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa/1323.

406 Taftazani, s. 77.

47 Sarih hakkinda bilgi igin bkz. Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.80.
% Sarih hakkinda bilgi i¢in bkz. Bagdadi, izahu'l-Mekniin, C.1, s.413.
9 {skenderd, Tasavvufi Hikmetler, s.77.

19 Bagdadi, izahu’l-Mekniin, C.1, 5.75.

! Taftazani, s.76; Katip Celebi, C.1, 5.675.
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2.1.4.6.8. Muhammed ilmi Kudsi

Dogum ve 6liim tarihine ve eserine ulagilamamugtir*'?.

2.1.4.6.9. Muhammed Ebu’l-Feyz
Cagdas bir sifidir. Dogum ve 6liim tarihine ve eserine ulasilamamustir*">.

2.1.4.6.10. el-Misali Ebi Muhammed Halef el-Misri

Dogum ve 6liim tarihine ulasilamamistir. Serhu’l-Hikem adli eseri vardir*!,

2.1.4.6.11. Nireddin Ebu’l-Hasan

Dogum ve 6liim tarihi bulunamamistir. Matematik, ferdiz, mantik, aruz, fikih,
hadis ve nahiv ilimlerinde s6z sahibi bir stfidir. Serhu’l-Hikemi’l-Atdiye fi't-Tasavvuf

adli Hikem serhi bulunmaktadir. Eserlerinden bazilari sunlardir:

Kesfu’l Esrar an Ilmi’l Gubar, Serhu’l Hikemi’l Atdiyye fi't-Tasavvuf, Serhu’l
Kasideti’l Hazreciyye fi'l Arud, Esrefu’l Mesdlik ild Mezhebi’l Malik, Takribu’l
Meviriz ve Miintehu’l Ukiili ve’l Bevdhisi fi’l Ferdid'".

2.1.4.6.12. Niireddin Yemeni

Dogum ve olim tarihi bilinmiyor. Nireddin Yemeni Hikem’i; e/-Minenu’l-

Atdiyye adiyla serhetmistir*'®,

2.1.4.7. Nazmen Terciime ve Serhler
2.1.4.7.1. Abdullah b. Said b. Abdullah b. Ebi Bekir Bakuseyr el-MekKki

1003 senesinde dogmus ve 1076 senesinde vefat etmistir. Hikem-i Atdiye’yi

hem nazmen yazmis hem de serh etmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

412 S4rih hakkinda bilgi igin bkz. Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, 5.93.
13 S4rih hakkinda bilgi i¢in bkz. Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.79.
14 Bagdadi, izahu’l-Mekniin, C.1, 5.413.

*3 Kehhale, C.7, 5.230.

416 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.80.
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el-Eklii ve Serhuhii, Nazmu 't-Tasrifi-z Zencani ve Serhuhii, Nazmu Hikemi’l-

Atdiyye ve Serhuhil.

Daha baska eserleri de vardir*'’. Safil mezhebine bagli olan Bakuseyr, gesitli

ilimlerde soz sahibi olup sair ve ediptir. Diger eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Nazmu Adabi’l-Ekli ve Serhuhii, Muhtasari’l-Feth Serhu’l-Irsad, Muhtasaru
Nazmi Akideti’l-Lakkani *'®.

2.1.4.7.2. Hamdun b. Abdurrahman b. Hamdun es-Siilemi
Nazmu’l-Hikemi’l-Atdiye adl1 eseriyle Hikem’i nazmen serhetmistir.

Aslen Siillemi; soyca Muradisi olan el-Fasi, ikameti ve mensei itibariyle
Fas’lidir. Ibnii’1-HAc olarak meshur olan bu zat, degisik ilimlerde s6z sahibi olup, iyi bir

miifessir, muhaddis, fakih, sfi ve ediptir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Hdsiye ala Tefsir-i Ebu’s-Suud, Manzime fi’s-Sire, Urciize fi’l-Mantik,
Maksure fi'I-IImi’I-Urid ve'l Kavifi, Nazmu'I-Hikemi’l-Atdiye*".

2.1.4.7.3. Abdullah b. Ali Faris

Hikemi nazmen serh edenlerden biri oldugu séylenmektedir*’.

2.1.4.7.4. Kastamonulu Balikhzide Ahmed Mahir

Ahmed Mahir Efendi’nin babasi Seyyid hafiz Mehmed Said, dedesi Hafiz
Mehmed Nireddin’dir. Bagli bulundugu aile aslen Kastamonulu olup Ballikli
Efendizade lakabiyla taninmistir. Ahmed Mahir, seyh ve alim Ahmed Hicabi’den icazet
almistir. (1300/1882-83). Kendisi de ders okutarak bircok talebeye icazet vermistir.
1901°de Istanbul’a giden Ahmed Mahir; Abdurrahman Pasa’nin himayesinde istinaf
mahkemesi iiyeligi ve cesitli yerlerde hakimlik yapmistir. Bir siire sra-y1 evkaf

baskanliginda da bulunan Mahir Efendi, 1908’den itibaren Siyasi hayata gecerek

7 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, C.1, 5.249.

18 Kehhale, C.6, s.58.

19 K ehhéle, C.4, 5.76.

20 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.81; bkz. Daru’l-Kutub, No:29
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Meclis-i Meb’lsanda yedi yil, Biiylik Millet Meclisi “birinci” devresinde de iki yil
millletvekilligi yapmis, Meclis-i Meb’isan’da bulundugu sirada gegici reislik ve birinci
reis vekilligi gibi gorevlerde bulunmustur. Emekli olduktan sonra sehremaneti
miisavirligine ta’yin edilmis, Darii’l-fiinin Ilahiyat Fakiiltesinde ve Medresetii’l-
vaizin’de on ii¢ y1l tefsir ve kelam okutmustur. Istanbul payesini, ikinci riitbe mecidi ve
iclincii ritbe Osmani nisanlarin1 almis, ayrica Sultan Resad tarafindan kiymetli bir
kiirk, ferace, ¢ok degerli bir tesbih ve iki adet saatle ddiillendirilmistir. Gorevli olarak
Medine-i Miinevvere’ye ve Rumeli’ye seyahatler yapmis, 4 Eylil 1925°de

Kastamonu’da vefat etmistir421 .

Ahmed Mahir Efendi’nin “el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem” adl1 nazmen serhi, El-
Hikemii’l-Atdiye gibi, veciz bir Arapga, dolambagli bir Uslup ile yazilmis eseri hem
nesir olarak hem nazmen basariyla Tiirk¢e’ye ¢evirmesi, konu sonlarinda gerek divan
siirinden gerek Arap ve Fars siirinden beyitleri isabetli bir sekilde se¢mesi Ahmed
Mahir Efendi’nin bu serhinin diger serhler arasindan siyrilmasinin bir nedenidir. Siir,
serhte tasavvufa adeta yedirilmistir. El-Muhkem fi Serhi’l-Hikem’i, bir “tasavvuf ve
terimler ansiklopedisi” c¢alismasi olarak nitelendirmek de miimkiindiir. Ahmed Mahir
Efendi’nin Hikem-i Atdiye’si; gliglii mesaji yaninda Osmanli tasavvufi hayatinin sifi
diisiincesini 6ziimsemis ve icsellestirmis, hatta kendi renk ve kivamini ona katmis ve

bedii tislubuyla el-Muhkem’i simillii bir tasavvuf klasigi haline getirmistir**.

Bilinen kadariyla, Hikem' in yegane Tiirk¢e nazmen tercimesi Ahmed Mahir
Efendi 'ye aittir. Nazmen terclime ettikten sonra genis bir sekilde Tiirk¢e serhler de
yapmistir. Eserde Hikem'in Arapgasi da vardir. EI-Muhkem fi Serhi'l-Hikem adiyla iki
cild halinde 1323/1905 yilinda Istanbul’da basilmigtir*?.

2.1.4.7.5. Muhammed b. ibrahim b. Abbad en-Nifzi Rundi

Ibn Abbad olarak meshur olan bu sifi’nin, Bugyetii’l- Miirid adli eseri;
Hikemii’l-Ataiye’yi nazm halinde sunan bir eserdir. Diger eserlerinden bazilari

sunlardir:

421 Karaca, s.8.
422 Karaca, s.3-4.
42 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.81.
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Tahkiku'l-Aldme fi Ahkami’l-Imdme (Bu eseri babasina nisbet edenler de
vardir), Gaysii'I-Mevihibi’l-Aliye fi Serhi Hikemi’l-Atdiye™*.

er-Resdilii’s-Sugrad, er-Resdilii Kiibra fi Dekaikii Ilmi Tevhid ve’t-Tasavvuf ve
Miitesdabihi’l-Ayati ve’l-Ehadis, (Bu eser, tevhit, tasavvuf ve miitesabih ayetlerle
ilgilidir.), Kifayetii’l Muhtac, er-Resdilii’s-Sugrd, Serhu Esmadillahi’l-Hiisna, Bugyetii’l
Miirid (Bu eser Hikemii’l-Atdiye’yi nazm halinde sunan bir eserdir. Eserde, Once
Hikem’den bir fasla yer verilir. Arkasindan ‘Terciz’ linvaniyla o siirleri agiklayan siirler

yazilir*?.

2.1.4.7.6. Kemaluddin b. Ali Serif

Feyzu'l-Kerem adli nazmen bir serhi oldugu Mustafa Kara tarafindan ifade

edilmektedir*®.

2.1.4.7.7. Abdulkerim b. Muhammed

Abdulkerim b. Muhammed’in nazmen bir serhi oldugu belirtilmektedir*’.

2.1.4.7.8. ibn ibrahim b. Malik

Mustafa Kara, Ibrahim b. Malik’in nazmen bir serhi oldugunu

kaydetmektedir*?®.,

2.1.4.7.9. Ali Sihabuddin b. Muhammed

Serhinin adi; Feyzu’l Kerem fi Nazmi’l-Hikem dir. Hikem’1i bu eserle nazmen

serhetmistir*’.

4 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, C.2, s.38.

2 Dimeski, C.5, S.299.

426 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.81; Ayrica bkz. Berlin Kiit. No. 8699.

427 Iskender?, Tasavvufi Hikmetler, s.81; Ayrica bkz. Mektebetii Fas, No. 1321.

28 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.82; Ayrica bkz.Mektebetli Cezair, No. 2492.

2 skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.82; Ayrica bkz. Mektebetii Rambur, No. 1258, 356.

116



2.1.4.7.10. Tahir b. Muhammed ifrani

Tahir b. Muhammed b. Ibrahim el-Bekri Siimme’l-ifrani. Bu zat, Nazm il-
Hikemi’l-Atdiye adl eseriyle Hikem’i serhetmistir. Teznit’e bagli Irfan (Tenikrit)’de

dogmus ve orada vefat etmistir. Eserlerinden bazilart sunlardir:

Divan (2 cilt halindedir.), Nazm 1l-Hikemi’l-Atdiye, Nazmi l-Risdletii’l-Adut,
Nazm'u Ba’di Muhtasaru Halil>°.

2.1.4.7.11. Ali b. Ahmed Derkavi

Ali b. Ahmed b. Muhammed Ebu’l-Hasan es-Stsi el-Ilgi ed-Derkavi, Arapca
ve Berberice’de pek ¢ok siirler yazmustir. Fas’taki Ilg’in giineyindeki sahra bolgesinde
dogmustur. Ilg’da ve Ediiz’de biiyiimiis ve orada okumustur. Darkavi tarikatina baglidir.
Bazi dervislerle birlikte seyahatlerde bulunmus, Ribat civarindaki Sel’a beldesine kadar
gitmis, sonra tekrar Ilg’a donmiistiir. Cevresinde birgok talebe ve miirid olmustur. Vaaz
ve ders vermesi i¢in bir zaviyeyi inga etmeye yardimci olmuslardir. Bu yiizden ¢ok {inlii
olmustur. 1305 yilinda hacca gitmis, Fas’ta vaaz ve irsad icin degisik yerlere gitmistir
ve Ilg’da vefat etmistir. Hac yolculugu esnasinda iki bin beyitten meydana gelen bir siir
yazmustir. El-Hikemii’l-Atdiye 'nin biiyiik bir kismin1 nazim olarak Sehla (Berberi) diline

terciime etmistir431.

2.1.4.8. Tiirkce Terciime ve Serhler
2.1.4.8.1. Ali Urfi

Hikem-i Atdiye nin ilk Tiirkce terciime ve serhidir*?. Ali Urfi, Haririzade gibi
Muhammed Nuru'l-Arabi’nin (6.1305/1887) en se¢kin miiridlerindendir. Eser Atatiirk

Kitapligi’nin yani sira iiniversite Kiitiiphanesinde de mevcuttur®”,

Giirice'nin Polyan beldesinde dogan Ali Urfi Efendi, gencliginde ticaret i¢in

Misir'a giderek uzun zaman orada kalmis, daha sonra Selanik'e gelerek buraya

0 Dimeski, C.3, 5.223.

1 Dimeski, C.4, 5.261.

“2 IBB Atatiirk Ktp. Nadir Eserler Koleksiyonu Osman Nuri Ergin Yazmalari, nr.310.
3 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.83.
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yerlesmistir. Alim ve fazilet sahibi bir kisi olan bu sufi, son devir Melami piri Seyyid
Muhammed Nur tarafindan yetistirilmistir. Seyh Nur’ul-Arabi’den hilafet aldiktan sonra
Selanik'teki evini bir tekke haline getirerek burada irsad ile mesgul olmustur.
1305/1885'te vefat eden Ali Urfl Efendi’nin mezari, Selanik Mevlevihanesi civarindaki

kabristandadir***,

Ali Urfi Efendi; Abdullah Sarkavi’nin Hikem-i Atdiye Serhi’ni tiirkgeye
cevirmis; eser Tahir Hafizoglu tarafindan hazirlanarak Hikmete Yolculuk adiyla 2010°da
Insan Yaymnlar1 arasinda yaymlanmustir. Kitabin girisinde Tahir Hafizoglu’na ait bir
sunug boliimii vardir. Hafizoglu burada, eseri elinden geldigince aslina ve tasavvufi

istilahlara bagli kalarak cevirdigini belirtmektedir*”.

Eser, Ali Urfi Efendi’nin Onsozii ile devam etmektedir. Urfi burada, eserin
kendisi ve Seyh Mehmet Ibn Ibrahim ile Halveti seyhi Abdullah Sarkavi’ye ait iki
serhin de Arapca olmasi nedeniyle kendisinin, okuyucularin anlamasini kolaylagtirmak
amaciyla, eseri terclime etme isine giristigini anlatmaktadir. Urfi, kendi seyhi
Muhammed Nir’ul-Arabi’den himmet istedigini de belirttikten sonra, kendisine ait bir

sifi siire yer vererek 6nsdzii nihdyete erdirmektedir®®.

Eserde, kalin (bold) harflerle yazilan hikmetlerin sadece Tiirk¢eleri verilmis
(yani Arapga orijinal metinlere yer verilmemis), ardindan da Sarkavi’nin yorumlari
sunulmustur. Sarkavi serhine dair analizler, diger boliimlerde ele alindigi i¢in igerige ve

teknige dair ayrintilar1 o bdliimlere havale edilmistir.

Miinacaatla sona eren eserin sonunda Ali Urfi Efendi kendine it iki sayfaya
yakin bir eklemede bulunmus, burada derin bir tasavvufi siirine yer vermis ve ardindan
da bu eseri ihlasla okuyanin ildhi agk atesine diisecegine dair bir miijjdede bulunduktan

sonra, varligin aslinin Hakk’in hiiviyetinde olduguna dair “vahdet sahrasinin ugsuz

434 Abdiilbaki, Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, Istanbul, 1931, s. 310; Hasan Fehmi, Kumanlioglu,
Hz. Pir Muhammed Niru'l-Arabi, Izmir, 1995, s. 49.

3 Sarkavi, Hikmete Yolculuk, s.7-8.

¢ Sarkavi, Hikmete Yolculuk, s.9-10.
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bucaksiz ¢élleri"nden devsirdigi hikmetleri anlatmistir™’. Insan yaymnlarindan gikan

eser 111 sayfadan olugmaktadir.

Ayrica Ali Urfi’nin eserleri arasinda Niyazi Misri Divanina yazdigi serhi ve

Seyh Bedrettin’in Varidat’mni Tiirk¢eye gevirerek yayinlamasini da saymak gerekir®®.

2.1.4.8.2. Kastamonulu Balikhzide Ahmed Mahir

Ahmed Mahir’in hayati hakkinda Nazmen Terciime ve Serhler boliimiinde

bilgi verildigi i¢in burada tekrar edilmeyecektir.

Ahmed Mahir; ‘el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem’ adiyla Hikem’i serhetmistir.
Hikem’in Arapgast da eserin bilinyesinde yer almaktadir. Hikem’in bilinen tek Tiirkge
nazmen terclimesi Ahmed Mahir Efendi’ye aittir. Nazmen terciime yaptiktan sonra

bunlar1 genisce serhetmistir.

Yahya Efendi Dergahi son postnisini Abdulhay Efendi (6.1381/1961)

sohbetlerini genellikle bu eserden yapm1§t1r439.

Eser 1323/1905 tarihinde Istanbul’da basimistir. Ayrica, 2006 yilinda
Selahaddin Hacioglu tarafindan hazirlanarak tekrar basilmistir. Ayni eser, Seyyit Hafiz
Ahmed Mabhir’in Hikem-i Atdiye Serhi olarak Sufi Kitap Yayinlari arasinda 2010 yilinda
Tahir Galip Seratli’nin ¢evirisiyle tekrar yaynlanmistir. Bu cevirilerle ilgili detayl

bilgi, bu baslik altinda hemen birkag paragraf ilerideki boliimde sunulacaktir.

Ahmed Mahir Efendi’nin serhi yazdigi donem Osmanlinin son dénemleridir.
El-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, Tiirk Dili ve Edebiyatina kazandirdiklariyla bile hakli bir
ovgiiye layiktir. Goniillerde asirlarca yogrulan stfi 1stilahlart bu serhte edebi bir ¢esni
ile sunulmus, el-Hikemii’l-Atdiye gibi, veciz bir Arapg¢a, dolambach bir iislup ile
yazilmis olan eser; hem nesir olarak hem nazmen basariyla Tiirk¢ge’ye g¢evrilmistir.
Konu sonlarinda gerek divan siirinden gerek Arap ve Fars siirinden beyitler isabetli bir

sekilde secilmistir. Siirsel iislubu nedeniyle serh bizzat baska bir serhe ihtiyag

7 Sarkavi, Hikmete Yolculuk, s. 109-111.
% Sarkavi, Hikmete Yolculuk/Hikem-i Atéiye Serhi, s.4.
9 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.83.
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duymamig degildir. Fakat bu, “el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem "in anlagilmasi imkansiz bir

serh oldugu anlamina gelmez**’.

Ahmed Mabhir’in; ‘el/-Muhkem fi Serhi’l-Hikem’ adiyla serhettigi Hikem’inde
eserin Arapcast da kitabin bilinyesinde yer almaktadir. Hikem’in bilinen tek Tiirkce
nazmen terclimesi Ahmed Mabhir Efendi’ye aittir. Nazmen terciime yaptiktan sonra
bunlar1 genisce serhetmistir. Eser basilmustir. (Istanbul 1323/1905). Ayrica, 2006
yilinda Selahaddin Hacioglu tarafindan hazirlanarak Beyaz Lale Yayinevi tarafindan
tekrar basilmistir. 450 sayfalik bu eser bu tek basimin ardindan; yine Selahatti Hacioglu
tarafindan bu kez “Tasavvufi Hikmetler” adiyla Kurtuba Kitap’tan Istanbul 2009 yilinda
tekrar basilmigtir. Selahattin Hacioglu’nun Takdim yazis1i ve Ahmed Mahir’in
Mukaddimesi ile baslayan kitapta dikkat ¢eken husus, her hikmetin 6nce Arapca sonra
Tiirkce metninin ardindan da nazmen terclimesinin verilmesidir. Her hikmetin,
icerigiyle baglantili olarak birer baslikla basliklandirildig: kitapta; nazmen terclimenin
ardindan “izah” bagligiyla Ahmed Mabhir’in yorumlart sadelestirilmis bir Tiirkgeyle
sunulmaktadir. “Tasavvufi Hikmetler”, “Miinacaatlar”, “Son S6z” ve “Fihrist”

boliimlerinden olusan kitap, 503 sayfadan olugmaktadir.

Ayni eser, Seyyit Hafiz Ahmed Mahir’in Hikem-i Atdiye Serhi olarak Sufi
Kitap Yaymlar1 arasinda 2010 yilinda Tahir Galip Seratli’'nin c¢evirisiyle tekrar
yaymlanmstir. ibn Ataullah’m ve Tahir Galip Seratli’nin kisaca tanitildig1 bir girisin
ardindan, Seratli’ya it bir sunus ve Ahmed Mahir’e ait bir Onsdz yer almaktadir.
Hikem-i Ataiyye’nin birinci ve ikinci cildin serhinin ardindan, “Miiellif hazretlerinin
dostlarina yazdiklar1 mektuplardan hikmetler”; “miinacaatlar”, “sonséz” ve liigatge”den
olusan bu kitap 544 sayfadan meydana gelmektedir. Ahmed Mahir’in Osmanlicasinin,
Tahir Galip Serath tarafindan giiniimiiz Tiirk¢esinin en sade uslubuna donistiirildiigi

kitap, cagdas Tiirk¢eye alisik yeni nesil agisindan oldukg¢a kolay okunur ve anlasilir

uslubuyla dikkat ¢ekicidir.

Ahmed Mahir serhinin halihazirda sadelestirilmis bir Tiirk¢eyle yayinlamis iki
kitabina piyasada ulasmak miimkiindiir. Ancak, bizim de inancimiz bu degerli kitabin

bir kaynak kitap gibi, Osmanlica orijinal iislubuyla korunmasi ve okunmasi geleneginin

#0 Karaca, s.3.
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yayginlagtirllmasinin, kiiltiirel ve manevi diinyamiz agisindan olduk¢a verimli

olacagidir.
2.1.4.8.3. Saffet Yetkin

Seyh Saffet Yetkin, 1866 yilinda Urfa’da dogmustur. Babasi Seyh
Abdiilkadir’dir. Tahsilini medresede yapmis, bu arada Arapga Ogrenmistir. Osmanl
Meclisi Mebtlisani’nin 1. 2. ve 3. Dénemlerine Urfa mebtisu olarak katilmistir (1923-
1927). Urfa Halveti Dergahi Postnisin’lerindendir.1900’li yillarda da Meclis-i Mesayih

Reisligi yapan Seyh Saffet Yetkin, 1950 yilinda vefat etmistir**'.

Saffet Kemaleddin Yetkin tarafindan e/-Hikemii’l-Ataiye adiyla yapilan Tiirkce
terciime ise (Istanbul 1950; bu terciimenin 1948 Ankara basimi da bulunmaktadir.)
hikmetlerin metin ve anlamlariyla agiklamalarmi icermektedir. Eser, hikemlerin
terclimelerinden sonra kisa izahlardan meydana gelmistir. Bu hikmetlerin 6nce Arapca
orjinal metinleri verilmekte, daha sonra bu metnin terclimesi ve birkag¢ paragraflik kisa

izah1 sunulmaktadir.

Saffet Yetkin, eserin girisinde yer alan Onsdz’iinde; kisaca Ataullah
Iskenderi’nin hayatina ve eserlerine deginmis, Hikem’in iinlii serhleri ve sarihleri

hakkinda kisa bilgiler sunmustur.

Yetkin; ‘mecaz ve istiarelerle bizi tanrisal alanda dolastiran bir mes ale™**

olarak soz ettigi Hikem’i sadece ¢evirmekle kalmamis, ayn1 zamanda 6zellikle tasavvufi
istilahlarin anlasilmasi igin acgiklamalarda bulunmustur. Saffet Yetkin bu agiklamalarda
bulunurken, metni daha detayl1 bir sekilde izah etmek i¢in kimi zaman ayetlere de yer

vermistir*®.

Mg, Semih, Yal¢in, “Cumhuriyetin ilaninda Adi1 Gecenler”, AAMD, S. 56, Cilt: 19, Temmuz
2003,s.18-19.

2 {skenderd, el-Hikemii’l-Atdiye, ceviri ve serh: Saffet Yetkin, Istanbul, 1950, s.2. 39,41-42,68.

3 fskenderi, el-Hikemii’l-Atiiye, s.25.
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Sarih, serhinde Gazali, Kuseyri gibi biiyiilk Islom &limi olan stfilerin
kitaplarindan alintilara ve Abdulkadir Geylani, Hasan Sazeli gibi stfilerin

aciklamalarina da yer vererek, yaptig1 yorumlar1 bunlarla desteklemistir***.

Yetkin’in serhinin bir 6zelligi de, hikmetlerde isaret edilen konuyla ilgili

tasavvufi 1stilah ve kavramlari agiklayarak okuyucuyu bilgilendirmesidir.

Eseri hazirlarken ibn Abbad er-Rundi ve Serkavi serhlerinden faydalandigim
belirten miitercimin, Ahmed Mahir Efendi'nin serhinden hi¢ s6z etmemesi dikkat

445

cekicidir™. Hikem’in Miinacaat kismmin da terciime ve serh edildigi eser, 220

sayfadan olugmaktadir.
2.1.4.8.4. Mustafa Kara

Cagdas bir yazardir. 1951'de Giineyce/Rize'de dogmus, Giineyce Ilkokulu
(1960), Istanbul Imam Hatip Okulu, Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii (1974)
mezunudur. Sebinkarahisar ve Ispir Lisesi'nde dgretmenlik yaptiktan sonra 1977'de
Bursa Yiiksek Islam Enstitiisii Tasavvuf Tarihi asistan1 olmustur. Doktorasin1 1983'te
"Ibn Teymiye've Gore Ibn Arabi " konulu teziyle tamamlamis, 1989'da dogent, 1994'te
profesér olmustur. Halen Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Ana
Bilim Dali Ogretim Uyesi olarak ¢alismalarin siirdiirmektedir. Tiirkiye Yazarlar Birligi

(TYB) tiyesidir. Eserleri:

Din, Hayat, Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler (1977), Tasavvufi Hayat -
Necmiiddin Kiibra'min U¢ Risdlesinin Terciimesi (1980), Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi
(1985), Tasavvufi Hikmetler (Ataullah Iskenderi'nin Hikem'inin Terciimesi (1990), Bur-
sa'da Tarikatlar ve Tekkeler I-1I (1991-1993), Tasavvuf ve Tarikatlar (1992), Niyaz-i
Misri (1994), Esrefoglu Rumi (1995), Goniil Mektuplar: (2001), Metinlerle Giintimiizde
Tasavvuf Hareketleri (2002), Mahabbet Mektuplar: (2004), Metinlerle Osmanlilarda
Tasavvuf ve Tarikatler (2004), Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari - Tarikatler/
Tekkeler/ Seyhler (2005), Dervisin Hayati Stifinin Kelami (2005), Ziileyhad ya Mektuplar

4 Bkz. Iskenderi, el-Hikemii’l-Atiye, s. 39, 41-42, 68, 106.
* Kara, “el-Hikemii’l-Atdiye” mad.,, DIA, C.17, s. 503.
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(2006).**°Bursa’min Goniil Sultanlari, Istanbul, (2007), Necmeddin Kiibrd, Istanbul,
(2007), Balkanlarin Géniil Sultanlar, Istanbul, (2010), Bursa’da Kirklar Meclisi,
Bursa, (2011).

Mustafa Kara, Tasavvufi Hikmetler adiyla Hikem’i terciime etmistir. ilk olarak
1989°da basilan eser daha sonra, 1990°da Arapc¢a metniyle birlikte tekrar basilmistir.
(Istanbul 1990).

Bu calismada oldukcga istifade edilen ‘Tasavvufi Hikmetler Hikem-i Atadiye’
adindaki eserde, sunusun ardindan Ataullah iskenderi’nin hayatina yer verilmistir. Daha
sonra Iskenderi’nin eserleri tamtilmus; dzellikle Hikem-i Atdiye iizerinde durulmustur.
Hikem’deki hikmetlerin ard arda Tiirkge olarak siralandigi eserde, her bir hikmet
numaralandirilmis ve Arap¢ca metne yer verilmeyerek, Tiirk¢e ceviri metnine yer

verilmistir.

Eserin, 1990 tarihli istanbul’da yapilan birinci baskisia gére, besinci ve altinci
sayfalarda Mustafa Kara’nin ‘Sunus’u bulunmaktadir. Miiellif bu sunusta, Hikem’in
Onemini anlatmakta ve onu terclime ederken takip ettigi metod ile kitabin icerigine dair

bilgiler vermektedir.

Metnin terclimesinde tasavvufi istilahlari miimkiin oldugunca korumaya 6zen
gosteren Kara, bu istilahlarin yaninda en yakin Tiirk¢e anlamlarna da yer vermis,

metinde isaret edilen veya direkt zikredilen ayet ve hadislerin kaynaklarimi da

7

gbstermis, hikmetlere sira numarasi koymayi da ihmal etmemistir**’. Buna gore,

hikmetler Ataullah Iskenderi’nin hayatinin ve eserlerinin anlatildigi 11-17 sayfalari
arasinda yer alan boliimiin hemen ardindan 19. sayfadan itibaren terclimeleriyle

yaymlanmistir. Bu baglamda, sayfa 47’ye kadar siiren 281 hikmet sunulmustur**®.

6 http://www.dergahyayinlari.com/yazarlar/kimdir/Mustafa KARA/
7 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.5.
8 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.19-47.
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Eserin 42. sayfasi ile 52. sayfalar1 arasinda yer alan 282. hikmet ile 321. hikmet
arasindaki toplam 39 hikmet, “Miindcaat ve Dudlar” baghig altinda verilmekte ve

Ataullah’in Hikem’indeki miinacaat kisminin ¢evirisi burada verilmektedir*"’.

Kitabin 53. sayfasindan itibaren baslayarak sayfa 70’e kadar siiren “Hikem-i
Ataiyye Serhlerinden Birkag Ornek” béliimiinde ise, Hikem’in iinlii serhlerinden bir
kacindan bazi boliimlere yer verilmistir. Sekiz hikmetin degisik yazarlara ait serhlerinin
ve metinlerinin aktarildigit bu boliimde, Hikem’in nasil degerlendirildigine ve

aciklandigina 6rnekler verilmek istenmigtir*™".

Seksen bes sayfalik eseri zenginlestiren en 6nemli unsur ise, Hikem’in simdiye
kadar yapilmis serhlerine dair bilgilerin bulundugu Hikem serhleri bdoliimiidiir.
Kitabiyat, teracim-i ahval kitaplar1 ve kiitiiphane kataloglar1 taranarak hazirlanan bu
boliim; gergekten Hikem tizerine ¢alismak isteyen akademisyenlere baslangi¢ i¢in bir
yol haritas1 sunacak muhtevaya sahiptir. Bu titiz ¢aligmada ilk defa Tiirk¢e olarak

Hikem iizerine yapilan terciime ve serhlerin bir listesi sunulmustur®'.

Eserin ikinci baskis1 2003 tarihine aittir. En 6nemli 6zelligi Hikem’in Arapca
metnine sahip olmasidir. Hikmetlerin numaralari sonda yer alan Arapga metindeki

numaralara gére yeniden diizenlenmistir.

Mustafa Kara’ya ait, Ataullah Iskenderi’nin hayatmin anlatildigi, tasavvufi

goriislerine yer verilen, miiellifin eserlerinin tanitildig1 ve hatta giiniimiizde varolan Ibn

Ataullah Cemiyeti hakkinda da bilgiler veren bir giris boliimii mevcuttur®?.

Hikem’im hikmetler ve miinacaat kisminin terciimesinden sonra, farkli hikem

serhlerinden orneklerin sunuldugu eserde®® daha sonra Hikem’in cesitli serh ve

terciimelerine yer verilmistir**.

9 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.48-52.
40 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.55-70.
1 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s. 71-85.
42 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.11-19.
3 [skenderd, Tasavvufi Hikmetler, s.65-83.
44 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.87-101.
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Kitabin sonunda yapilan bir yenilik de, Hikem’in Arapca metnine yer
verilmesinin ardindan®’, Hikem serhlerinin ve terciimelerinin cesitli baskilarindan
ornekler sunulmasidir. Ahmed Izzettin Halife, Nareddin Berifkani, ibn Acibe, Zerruk,
Abdulhalim Muhammed, ibn Abbad Rundi, Ahmed Mahir, Paul Nwyia, Victor Danner
gibi birgok eski ve yeni Hikem sarih ve miitercimlerinin eserlerinin kapaklarindan

sunulan basim 6rnekleri, konunun meraklilart icin bir kolaylik saglamaktadir*®.

2.1.4.8.5. Orhan Parlak- Cemil Ciftci

Cemil Ciftci, 1952 Kahramanmaras dogumludur. 1974’te Erzurum Islam
Enstitiisii’'nden mezun olmus, daha sonra da alt1 eser kaleme almistir. Maktul Sairler ve

Marash Sdirler, Yazarlar, Alimler adli kitaplari son basilan eserleridir®’.

Orhan Parlak’in ise, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii igin
hazirladigi, “Muhammed Emin es-Senkiti ve Tefsirdeki Metodu” adli 2000 yilinda

hazirlanmis bir doktora tezi bulunmaktadir.

Cemil Cift¢ci ve Orhan Parlak; Hikem’i; ‘Hikmetler Kitab:’ ad1 altinda terciime
etmiglerdir. Birinci baskis1 1981 tarihinde yapilan kitabin, ikinci baskis1 1995 tarihine
aittir. ( Istanbul 1981,1995). Bu basimim ardindan 2008 yilinda eser tekrar basilmistir.
(Istanbul, 2008).

Kitap 79 sahifeden ibarettir. Istanbul’da basilan eser, 5-6. sayfalar arasinda yer
alan Ribat yayinlarina ait ‘Sunus’ bolimi ile baslamaktadir. Bu sunus kisminda,
Ataullah Iskenderi’nin kisaca hayatindan ve eserlerinden bahsedildikten sonra, hakikate
ulasma ve icindeki 6ziinii ortaya ¢ikarma konusunda insana rehberlik eden Hikem-i
Atdiye kitabinin bu konuda basarisindan séz edilmektedir. Hikmetlerin metninin
tercime edildigi boliim 6-56. sayfalar arasinda bulunmaktadir.  Bu hikmetler
numaralandirilmamis, yer aldiklar1 paragraflar birbirinden yildiz isaretiyle ayrilmistir.

Ayrica Arapga orijinali verilmeden sadece Tiirk¢e ¢eviri metni sunulmakla yetinilmistir.

435 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, , s.105-175.
4 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.181-190.
7 Cemil, Cift¢i, Erzurumlu ibrahim Hakki, Istanbul, 2000, Giris.
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Kitabin, 57. sayfadan 69. sayfaya kadar olan boliimde ise, ‘Yakarislar’ basligi
altinda Ataullah’in miinacaati ¢evrilerek nesredilmistir. Ayrica, 71. sayfadan baglayip
79. sayfaya kadar stiren bir de sozliik boliimii vardir. Bu sozliikte Hikem’de gegen temel

tasavvufi kavramlar hakkinda bilgiler verilmektedir®®.

2.1.4.8.6. Mehmet Emin

Miinavi’nin yaptig1 serhi terciime etmistir™ . Miindvi’nin serhine dair detayli

bilgi ise, caligmanin serhlerin analizinin yapildig1 béliimde yer almaktadir.
2.1.4.8.7. Abdiilhay Ali Oztoprak

Abdiilhay Efendi olarak bilinen Abdiilhay Ali Oztoprak, 1886 yilinda
Istanbul’da diinyaya gelmistir. Dedesi Serif Ali Hiiseyni Efendi, Mekke’den Istanbul’a
hicret etmis ve aile boylece bu topraklara yerlesmistir. Hac1 Nuri Efendi ve
Giimiishanevi Dergah1 Seyhi Ismail Necati Elhac Mehmet Ezzagfirani’den icazetli olan
Abdiilhay Efendi, iyi derece Farsga ve Arapga bilgisine sahiptir. Uzun yillar
cevresindekilere ders veren Abdiilhay Efendi, edebi hitabeti ile meshurdur. 16 Temmuz
1961 Pazar giinii vefat etmistir. Abdiilhay Efendi’nin hayat1 boyunca {izerinde durdugu

iki eserden biri Mevlana’min Mesnevi’si, digeri ibn Ataullah’mn Hikem’i dir*®.

Besiktas Yahya Efendi Dergdhi son postnisini Abdiilhay Efendi'nin eser
izerine yaptig1 sohbetlerde tutulan notlar da Veliler Sofras: adiyla yayimlanmigtir

(Istanbul 1993) %!,

Kitab1 hazirlayan Ibrahim Begen, esere yazdigi Onsdz’de; bu eserin Abdiilhay
Efendi’nin sohbetlerinde tutulan notlardan derlenerek bir Hikem Serhi haline geldigini
ve Veliler Sofrasi adiyla yaymlandigin1 belirtmektedir. Eserin tamamen ‘Tevhid’
kavramimi anlatmak ve serhetmek {izerine kurulu oldugunu beyan eden Begen,
Abdiilhay Efendi’nin de Hikem’i serh ederken gayesinin bu esasi izah etmek oldugunu

sOylemektedir.

48 Bkz. iskenderi, Hikmetler Kitab, cev.: Orhan Parlak-Cemil Ciftci, Istanbul, 1995.

439 IBB, Atatiirk Ktp, Nadir Eserler Koleksiyonu, Osman Nuri Ergin Yazmalari, nr, 210.

40 9zdamar, Mustafa, Abdiilhay Efendi, Istanbul, 1996, 5.89-105.

! Abdiilhay Efendi, Veliler Sofrasi, haz.: Ibrahim Begen, istanbul, 1993; Kara, “el-Hikemii’l-
Ataiyye” mad. DIA, C.17, 5.503.
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Abdiilhay Efendi serhinde, Arapca orijinal metin yer almamaktadir. Ancak
numaralandirilan hikmetlerin metninin ¢evirisi verilmekte, bu kisim kalinlastiriimis
harflerle yazilarak vurgulanmaktadir. Her hikmetin ardindan da genis tasavvufi izahlara

yer verilmistir. Eserde, 113 hikmet yer almaktadir.

Abdiilhay Efendi, eseri serh ederken genellikle dyet ve hadislerle agiklama

yoluna gitmis, bir¢ok kere de tasavvufl kissalarla agiklamalarini zenginlestirmistir.

Ote yandan Abdiilhay Efendi derin tasavvufi birikimi ile pek ¢ok hikmeti
tecelli-1 zat, tecelli-i sifat ve tecelli-i esma gibi, varlik mertebeleri yoniinden inceleyerek

yorumlamastir.

122 sayfadan olusan eser 113 hikmetin ardindan; “Dinin Diregi Mii’minin
Miract Namaz” baslikli bir boliimde, namaza dair yapilan tasavvufi yorumlarla sona

ermektedir.
2.1.4.8.8. Abdulaziz Hatip

(Cagdas bir yazar olan Abdulaziz Hatip, 1960 yilinda Sirnak iline bagl Alkemer
koylinde dogmus, ilkokulu bitirdikten sonra 1975°te Cizre Lisesi Orta Kismindan, 1980
tarihinde Kirklareli Imam Hatip Lisesinden mezun olmustur. Erciyes iiniversitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nden 1984 yilinda mezun olduktan sonra 1992 yilinda M.U. ilahiyat
Fakiiltesi’ne arastirma gorevlisi olarak intisap etmis, doktora ders doneminden sonra
1994 yilinin basindan itibaren 8 ay siireyle, “Miistesriklerin Kur’an’m Kaynagiyla Ilgili
Iddialarinin Degerlendirilmesi” isimli teziyle ilgili arastirma, inceleme ve istisareler
yapmak iizere Paris’te bulunmustur. Sorbonne Universitesi biinyesindeki lisansiistii
derslere dinleyici olarak devam edip kiitiiphanelerde arastirma yapmis ve 1996 yilinda
doktor olmustur. 1998 yilinda yardimci dogent, 2001 yilinda da dogentlik iinvanini
almistir. Telif ve terciime (Arapga ve Fransizca’dan) olarak ¢ok sayida yaymlanmis

kitab1 bulunmaktadir*®?,

Prof. Dr. Abdulaziz Hatip, Hikem-i Ataiye’yi Hikem-i Atdiye adiyla terclime ve
serhetmistir (Istanbul, 2008). Hikem-i Ataiye'deki hikmetler genelde belli konular

%62 [skenderi, Hikem-i Atdiye, terc. ve serh: Abdulaziz Hatip, Istanbul, 2008 (i¢ kapak.).
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cergevesinde pes pese siralanmig, eserin orijinal tertibini bozmadan serhe tabi
tutulmustur. Eserin sonuna eklenen indeksle konulu tertibin eksikligi telafi edilmistir.
Eserde once 6zlii ciimleler halinde olan hikmetlerin Arapga orijinal ve harekeli metni
sunulmakta; ardindan terciimesi aktarilmaktadir. Unlii sarih Ahmed Mahir'in "el-
Muhkem fi Serhi'l-Hikem" isimli iki ciltlik eserinden alinan manzum terclimesi

verildikten sonra aktarilan hikmetin serhine ve genis aciklamasina gegilmektedir.
2.1.4.8.9. Mustafa Enver Bey

Miitercim Ahmed Siiheyl Unver’in babasi Mustafa Enver Efendi 25 Kasim
1860°da Tirnova’da diinyaya gelmistir. Telgraf¢1 olarak ¢alisan Mustafa Enver Bey,
daha sonra Muhaberat Miidiirliigli'ne kadar yiikselmistir. Ancak ilme olan meraki
sayesinde, icerisinde onlarca nadir hat 6rneginin de bulundugu, degisik konulardaki
bircok dini eseri ihtiva eden genis ve zengin bir kiitiiphane kurmasina neden olmustur.
Cok iyi Fransizca bilen Mustafa Enver Bey, 1909 yilinda Istanbul’da vefat etmis ve

Eyiip Sultan Mezarligi'na gémiilmiistiir*®.

Mustafa Enver Efendi’nin bir Hikem tercimesi bulunmaktadir. Ancak bu
yazma basilmamustir*®. “Atdullah Iskenderi Hikem-i Atdiye Terciimesi” adli bu eseri;

tiim arastirmalara ragmen bulunamamustir.
2.1.4.8.10. Yahya Pakis

Batman’m Kozluklu Ilgesi’ne bagli Ulash koyiinde diinyaya gelen Yahya
Pakis, Naksibendi tarikat1 usulii lizere hilafetini Seyyit Muhammed Rasit Efendi’den
almis bir Naks1 seyhidir. 2008 yilinda vefat eden bu alim ve seyhe ait bir Hikem-i Atdiye
serhi bulunmaktadir. Kitap ii¢ boliimden olusmaktadir: 25 bdoliimii ihtiva eden
Hikmetler Kismi, Risaleler basligi altinda verilen ti¢ risale ve son olarak da Miinacaat

adli Ataullah’in miinacatinin bulundugu boliim yer almaktadir.

Her hikmetin 6nce Arapga orijinal metni, sonra Tiirk¢e anlami, ardindan da o

hikmete dair agiklamalara yer verilmistir. Bu agiklamalarda zaman zaman Buhari,

43 Ahmed Gtiner, Sayar, A.Siiheyl ﬁnver, Istanbul, 1994, 5.23-39; Osman, Ergin, Balikesirli Abdulaziz
Mecdi Tolun Hayati ve Sahsiyeti, [stanbul, 1942, s.138.
% Sayar, s.37; Ergin, s.138.
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Miislim gibi hadis kitaplar1 kaynak gosterilerek hadis-i seriflere yer verilmis*®, zaman
zaman da, yine gectikleri kaynaklar verilerek biiyiik Isldm diisiiniirleri ve
mutasavviflarin goriisleri ve stfilere ait kissalarla izahlar pekistirilmistir466.

Yahya Pakis’in serhinde dikkat ¢eken bir husus, dogal olarak tiim hikmetleri
tasavvufi bir bakigin iirlinii olan, okuyucularin1 hem ahlaken hem halen, hem de biling
diizeyinde bir kemale ve acgilima dogru gotiirmeye yonelik samimi agiklamalarda
bulunmus olmasidir. Bir diger ilging husus da, kitapta 129-133. hikmetler arasindaki,
Ozellikle vahdet-1 viicid diisiincesini hatirlatan hikmetlerin serhinde, bu diislinceye
yakin bir izahta bulunmasidir. Nitekim kendisi bir Naksi seyhi olmakla beraber vahdet-i

suhuddan ziyade vahdet-i viiclida yakin kabul edilebilecek izahlarda bulunmasi ilgingtir.

Kitabin sonunda, bir de “Liigat¢e” boliimii yer almaktadir ve burada, cesitli
tasavvufi 1stilahlarin anlamlarma dair bilgiler verilmektedir*®’. Eser, 296 sayfadan

meydana gelmektedir.

2.1.4.9. Sarihi Mechiil Serhler

2.1.4.9.1. Serhu'l-Hikem (BEEK, Ulucami Kit. No.1979, 120 varak)
2.1.4.9.2. el-Enfis’uz-Zekiyye fi Serh'il-Hikemi’l-Ataiye  (Daru’l-kiitiib,
No.4149)*8,

2.1.4.10. Istinsah Tarihi Belli Olmayan Serhler
2.1.4.10.1. Muhammed Hatib Veziri

“Kestfii'l-Gita an Hikem-i Ibn Ata” adiyla bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehid Ali Pasa Koleksiyonu, Nu: 001323’te kayitli bulunmaktadir.

“Kesfi’l Gita an Hikem-i Ibn-i Ata” adli bu serhin miiellifi; Semseddin Eba
Abdillah el-Hatib el-Veziri’dir. Eserin bir 6zelligi, Hikem metnine (hikmetlere)

45 Bkz. Iskedenderi, Hikem-i Atiiye, terc. ve serh: Yahya Pakis, Istanbul, 2009, s.14.
466 Bkz. iskedenderi, Hikem-i Atiiye, 5.20,21.

7 Bkz. iskenderi, Hikem-i Ataiye, 5.289-296.

8 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.84.
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herhangi bir baslik veya numara verilmemis olmasidir. Ancak miiellif; her hikmetin
basinda “kale” (dedi) ve hemen ardindan serhe baslarken de “ekald™ (derim ki)
kelimelerine yer vererek bunlarla baslangic yapmistir ve bu kelimeleri kirmiz1 kalemle

yazmistir.

Ayrica, sayfalara on sayfada bir numara (kursunkalemle yazili olarak)

konulmustur.

Hikmetler genellikle uzun olmayan, kisa kisa ciimlelerle agiklanmistir. Az da

olsa ayet, hadis, siir ve alimlerin sdzlerine yer vermistir.

Toplamda 80 sayfa olan bu eser, salat-u selam ve hamd ile bitmektedir*®’.

2.1.4.10.2. “Miintehab-ii mine’l-Hikemi’l-Atiaiye” Adh Yazar1 Belli
Olmayan Serh

Yazar1 belli olmayan “Miintehab-ii mine’l-Hikemi’l-Ataiye” adli bu eser,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Resid Efendi Koleksiyonu’nda, 000438/16 numarada

kayithdir. iginde bulundugu yazma eserin, 218-225 varaklari arasinda yer almaktadir.

“Bismillahirrahmanirrahim” diyerek baslayan serh, “Hikem-i Atdiye nin ilk
metni ve dibacesinden sonra, Hikem ’in ilk metnidir. Yararl ilim insanin kalbinde bir

isiktir. .. ’sozleriyle devam etmektedir. *7°

Kiitiiphane kiinyesinde, bu eserin kime ait oldugu belli degildir. Kitabin yazari
da, “sarih soyle dedi” gibi goriislerle hikmetlerin agiklamalarini vermektedir, ancak ne

kendisinin ne de s6zkonusu sarihin kimligi belli degildir.

Birinci hikmetle iiclincii hikmetin metnini yanyana yazmis ancak, ikinci
hikmeti atlamigtir. Ve bdylece serh etmistir. Anlasildigi kadariyla sarih, Hikem’den

sectigi hikmetleri alarak sadece onlar1 agiklamistir.

49 Veziri, Kesfii'l-Gita an Hikemi ibn Ata, Nu: 001323, v. 79-80.
% Miintehab-ii mine’l-Hikemi’l-Atdiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi Resid Efendi Koleksiyonu, Nu:
000438/16, v.218.
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Her sayfanin ilk kelimesi bir onceki sayfanin son kelimesi olarak o sayfanin

altinda gosterilmistir. Serhte oldukga fazla ayet ve hadislere yer verilmistir.
2.1.4.10.3. “Miintehab min Sathi’l-Hikemi’l-ibn Atd” Adh Serh

“Miintehab min Sathi’l-Hikemi’l-Ibn Ata” adli bu eser, Siileymaniye
Kiitliphanesi Esad Efendi Koleksiyonu, 001764/6 numarada kayitli bulunmaktadir.
Icinde bulundugu yazma eserin 90-110 varaklar1 arasinda yer alan eserin yazari ve

istinsah tarihi belli degildir.

Kiitiiphane kiinyesinde ad1 “Miintehab min Sathi’l-Hikemi’l-Ibn Atd” olarak
verilen bu eserin adi; kitabin basinda “Miintehab min Serhi’l Hikem i Ibni-‘I-Atd”

olarak verilmektedir’".

Besmeleyle baslayan eserin yazari belli degildir. Sayfalar numaralandirilmistir
(iki sayfa, tek bir sayfa kabul edilerek, iki sayfaya bir numara verilmistir). Eserde,
hikmetlerin metinleri verilmemis, ancak hikmette gecen miiellifce Onemli goriilen

kelimeler verilerek bunlar ele alinmis ve agiklanmaya ¢alisilmistir.

Hikmetlerin  acgiklanmasinda, olduk¢a fazla ayetlere, hadislere ve

mutasavviflarin, alimlerin s6zlerine yer vermistir.

Bu eser, ihyé—u-Ulﬁm, Avarifu’l-Maarif, Kutu’l-Kulib gibi eserlerden
alintilarla dolu olup, ayrica serhten ¢ok miiellifin sectigi hikmetleri alarak onlar
yorumladig1 ve kendi goriisleriyle baska stfilerin goriislerinin aktarildig1 baslibagina bir

eser niteligindedir.
2.1.4.10.4. Serhu’l-Hikem

“Serhu’l-Hikem” adl1 sarihi belli olmayan bu eser, 120 varaktir. Bir niishasi,
BEEK’de bulunmaktadir. iginde bulundugu yazma eserin 42. sayfasindan itibaren

baslamaktadir. 125 varaktir. Eserin dili Arapga’dir.

“"! Miintehab min Sathi’l-Hikemi Ibn Ata, Nu: 001764/6, ts., v.92.
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Besmele, hamd ve salattan sonra “Allah’a yaklastiran seylerin en faziletlisi ve
taat ehlinin baglanacagi en giizel sey, zillet ve mahsunluk, kendi havl ve kuvvetinden
tamamen vazgecmektir ve Allah’a karsi fakirligini hissettirir...” gibi bazi tasavvufi
aciklamalarda bulunarak ilk hikmete bir giris yapmis, daha sonra sirasiyla hikmetleri

verip serhetmistir.

Hikmetin metinlerinin iistliine genellikle kirmiz1 bir ¢izgi cizilerek, metin kismi1

vurgulanmustir.

Hikmetleri numaralandirmamis yahut herhangi bir baglik koymamistir. Ayrica

iki sayfaya bir numara vermek stretiyle sayfalar numaralandirilmistir.

Az da olsa ayetlere, hadislere ve mutasavvif alimlerin sdzlerine yer vermistir.
Ornegin asagidaki hikmetin acgiklamasinda sarih, bir hadisle ve bir sifinin sdzleriyle

serh yapmay1 uygun gormiistiir:

Serhlerin yorumlar1 genellikle klasiktir. Pek fazla orijinal dikkat cekici bir
yorum bulunmamaktadir. Zaman zaman sarih, kissalar anlatarak serhini
zenginlestirmistir. Kitabin sonunda 155. sayfadan itibaren, Ataullah’in mektup ve

miinacaat1 ve miinacaatin serhi yer almakatdir. Eser, 167. sayfada bitmektedir.
2.1.4.10.5. Seyh ibrahim Nedim

Sarih Seyh Ibrahim Nedim’in serhi'’?. Kitabimn 6zel bir ismi yoktur. Istinsah;
Seyh Ibrahim’in oglu Ali en-Nedim’e Aittir. Kitap el yazmasidir, 27 sayfadan ibarettir.
Bir sayfasi yazili, bir sayfasi yazili degildir. Toplam 54 sayfadir.

Serh, belli baz1 boliimleri ihtiva etmekte ve ilgili yerin derkenarinda hasiye
seklinde yazilmistir. Serhte herhangi bir bashik veya bdliim yoktur. Ilgili serhler
genellikle Hikem-i Ataiyye’de yer alan bazi kelimelerin veya bazi hadislerin
aciklamasidir. Hikem’n metni i¢in de herhangi bir baslik agcilmamis veya herhangi bir
numara verilmemistir. Yazi1 6zellikle serh kisminda ¢cok daha okunaksizdir. Bu haliyle

serhten fazla istifade etme imkani yoktur.

472 Seyh Ali Nedim, Hikem Serhi, Mektebetii Mustafa Kiitiiphanesi, Merkezi’l-Mesayihi’s-Sufiyye

Bolimii, 4/41, Kahire, ts.
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Genellikle hikemde gecen bir veya birkag kelimeye wvurgu yapilarak,
vecizelerin serhinde o kelimelerin aciklamalar1 bir hasiye gibi verilerek kisaca serh

yapilmustir.

Serhlerinde bazen baska sarihlerden de bahsetmistir. Ornegin 20. sayfada,

Zerruk’un bazi agiklamalarina yer vermistir®’.
2.1.4.11. Meshur Hikem Serhleri ve Analizleri
2.1.4.11.1. Yirmi Serh ve Analiz Metotlan

Bu boliimde temel olarak, arastirma neticesinde ulasabilen cogunlugu el yazmasi
olan Hikem serhlerinin genel bir analizine yer verilmeye c¢alisilmistir. Burada temel
amag, Islam diinyasinda genis bir cografyaya yayilmis olan Hikem serhlerinin genel bir
profilini ¢ikarmak; one ¢ikan ozelliklerini, benzerlik ve farklarmmi ortaya koymaktir.
Ayrica, bu serhlerin en eski tarihli olanlarin1 ve en son ortaya ¢ikan ¢agdas orneklerini
gostermek, boylece genel olarak gecmisten bugiine uzanan Hikem gelenegindeki

serhlerin genel yapisin1 ana hatlariyla sunmaktir.

Bu serhler; daha onceki boliimlerde igerikleri, tanitimlar1 ve analizleri yapilan
alt1 Tiirkce serhten ve tabil ki farkli dillere yapilan Hikem terciime ve serhlerinden
bagimsiz olarak, sadece Arapga ve Osmanlica orijinal dillerindeki yazmalardan ve bir
iki de matbu eserden yola ¢ikarak secilmistir. Asagidaki boliimde sunulan serhler ve
yazmalari, Hikem serhi geleneginde en eski yazma serhler ve en Onemli Hikem
serhlerine genel bir bakis saglayabilir. Ve onlarin 6ne ¢ikan hususiyetleriyle

taninmalarina dair bir genel perspektif sunabilir.

Bu arada, calismada Hikem serhleri; sarihine nisbetle isimlendirerek
verilmistir. Bilinen tiim Hikem sarihlerinin tanitimlarina ayrilan bir 6nceki bdliimde
sarihler; hayatlari, eserleri ve serhlerinin 6zellikleriyle genel olarak tanitildigi icin, bu
boliimde tekrar sarihleri tanitma geregi duyulmamis, serhlerin tanmitimlarina yer

verilmigtir.

73 Seyh Ali Nedim, s.20.
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Calismanin bu boliimiinde serhler; istinsah tarihleri esas alinarak, elde bulunan
yazmalarin istinsah tarihlerinden en eski olanlar1 dncelenerek siralamaya tabi tutulmus
ve bu prensibe gore tanitiminlarina yer verilmistir. S6z konusu serhlerle ilgili analizlere
geemeden Once, istinsah tarihlerine gore gecmisten bugiine ulasilabilen ve incelenerek

degerlendirilen serhlerin bir listesi asagida sunulacaktir.
2.1.4.11.2. Yirmi Serhin Kronolojik Siralamasi

Ibrahim Aksarayi’nin Serhi: Ihkdmu’I-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Atdiye adh
serhin tahkik ve taliki Seyh Ahmed Ferid el-Mezidi’ye aittir. Kahire, 1431/2010°da ilk
baskist yapilmistir. Bu yazmanin istinsah tarihi hicri 904-905 yilidir.

Ali b. Hiisameddin b. Abdiilmelik el-Cevemburi el-Hindi Serhi: Hicri 952

tarihinde tamamlanmustir.
Deccani Serhi: 1058 tarihine aittir.

Muhammed b. Ibrahim b. Abbad Nifzi Rundi Serhi: Bu eserin yazmasi 1063

tarihlidir.
Ahmed b. Hayreddin el-Hatifi Serhi: 1078 tarihli yazmadir.
Abdurrauf Miinavi Serhi: Serh 1093 yilinda yazilmistir.
Ali Kari (veya Aliyyu’l-Kari) Serhi: Telif, Hicri 1110 tarihinde tamamlanmas.
Ibn Abdu’n-Nabi Serhi: 1142 tarihinde istinsah edilmistir.
Ibn Zikri Serhi: h. 1144 tarihli yazmadar.
Ahmed b. Ahmed Zerruk Serhi: Hicri 1191 tarihlidir.

Ibn Acibe Serhi: 1324°de Kahire’de basilmistir. Ibn Acibe, kitab1 tamamladig1

tarih olarak Hicri 1221 tarihini vermektedir.

Berifkani Serhi (Nireddin b. Abdiilcebbar), Basim bilgileri; Kahire 1983 tiir.
Kitabin telifi 1239 yilinda gergeklesmistir.
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Mehmet Emin’in Miinavi Serhi Terclimesi: Eser, hicri 1267 yilinda

tamamlanmustir.

Ali Urfl (Sarkavi serhini Osmanlicaya terciime etmis): Eser, hicri 1296 da

tamamlanmigtir.

Abdullah b. Hicazi b. ibrahim es-Sarkavi Serhi: Eser, hicri 1303 tarihinde

tamamlanmustir.
Serntibi Serhi: 136 sayfalik bu basim 1348 tarihlidir.

Sarih Muhammed Iyd es-Safii’nin el-Fiiyuzat1 Rabbaniye fi Serhi’l- Hikemi’l-
Ataiyye’si: Eser’in basim tarihi 1379/1960, Kahire’dir.

Ahmed Izzeddin Abdullah Halefullah’in Hikem Serhi: Kahire, 1426/2005
tarihlidir.

Said Havva Serhi: 1429/2008 Kahire tarihlidir.

Muhammed Said Ramazan el-Bati’'nin Serhi: Dimegk, 1430/2009’da

basilmistir.
2.1.4.11.3. Yirmi Hikem Serhi ve Analizleri

Bu béliimde, serhler; yazmalarin istinsah tarihleri itibariyle siralamaya tabi
tutulmustur. Yoksa 6rnegin Rundi’nin Gaysu’l-Mevahib adli serhi basim tarihi itibariyle
serhlerin en eskisidir. Eser ilk kez, 1285 hicri tarihinde (Misir) Bulak’ta basilmistir. Bu
eser ayrica, Misir Kahire’de, 1390/1970 tarihinde iki cilt olarak basilmistir. Ancak

burada istinsah tarihlerini esas aldigimiz i¢in, siralama da ona gore yapilmistir.
2.1.4.11.3.1. ibrahim Aksarayi

Seyh Ebli Tayyip Ibrahim b. Mahmud b. Ahmed el-Aksarayi, el-Mevahibi’nin
Thikému’I-Hikem Serhi’l-Hikemi I-Atdiye adl1 serhi bulunmaktadir.
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Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi Haraccioglu, Kit. Nu.888’de

’

yazmast bulunmaktadir. “Bismillahirrahmanirrahim kale seyh iistad ‘il-arifin...’

diyerek baslamaktadir*”.

Uzun bir mukaddimeden sonra hikmetlerin ilki sudur deyip, hikmetlere
herhangi bir rakam, numara vermedigi i¢in bu hikmetlerin metnini kirmizi kalemle
yazmis, agiklamalari normal siyah renkte yazmustir. Ilk hikmet 8. sayfada

baglamaktadir.

Bu yazmanin istinsah tarihi hicri 904-905 yilidir. Yazmanin miistensihinin adi;

Muhammed b. Ahmed el-Mahalli es-Safii’dir*”.
Yazmada iki sayfada bir numara verilmistir. Toplam 219 varaktir.

Serhlerle, hikmetler arasinda genellikle bir baglanti kurarak gegis yapmistir.
Ornegin yeni bir hikmeti yazmadan 6nce yaptig1 onceki agiklamayla bir baglanti
kurarak genellikle “bunun igin dedi ki..” climlesini kullanmis ve ondan sonra metne
gecmistir. Misal olarak “sen diledigini hidayete erdiremezsin” (Kasas 28/56) ayetini
zikrettikten sonra “bunun icin dedi ki, sana dit olmayan tedbiri birak, rahat et.

Baskasinin senin icin iistlendigi seyi yapmaya kalkisma” agiklamasini yapmaktadir®’®.

Sarih, serhinde ayet ve hadislere ¢ok az yer vermis, genel olarak kendi
tasavvufi yorumlarini kullanmistir. Metinde bazen, yazdigi kelimelerin iistlinli ¢izmis ve

o haliyle brrakmustir*’”.

Thikamu’I-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Atdiye adli serhin tahkik ve taliki Seyh
Ahmed Ferid el-Mezidi’ye ittir. Kahire, 1431/2010°da ilk baskis1 yapilmistir.

Kitap, iki sayfalik bir mukaddime ile baglamaktadir. Burada muhakkik, riiyada

g6rdiigii seyhinin emri {izerine kitabi tahkik ettigini soylemektedir*’®.

7% Mevahibi, el-Aksarayi, Seyh Ebu Tayyip ibrahim b. Mahmud b. Ahmed, ihkdmu’l-Hikem Serhi’l-
Hikemi’l-Atiaiye, BEEK , Haraccioglu, Kit. Nu.888, t.s,v.2.

45 Mevahibi, Kit. Nu.888, t.s, v.219.

476 Mevahibi, Kit. Nu.888, t.s, v.11.

417 bkz. Mevahibi, Kit. Nu.888, t.s, v.38.

" Mevahibi, ihkAmu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Ataiye”, Kahire, 1431/2010, s. 4.
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Muhakkik daha sonra, Ibn Ataullah’in terciime-i haline, eserlerine ve alimlerin

onun hakkindaki 6vgii dolu sdzlerine dair 3 sayfalik bir béliime yer vermistir®”’.

Muhakkik Mezidi tarafindan daha sonra, el-Aksarayi’nin kisaca hayati ve
eserlerine yer verilmis*° ve arkasindan da degisik hikmetler konusunda eser yazan bazi

™! Ayrica, muhakik, serhin el yazmasindan bir

alimler ve onlarin adlar zikredilmisti
sayfalik bir numuneye de yer vermistir. Hikem Serhi kismi, 25. sayfadan baslamis 307.
sayfaya kadar stirmiistiir. Kitabin sonunda 4 sayfalik bir kaynak listesi verilmekle
beraber, icindekilere yer verilmemistir. Serh, “Ahkamda ihlasli olan kalplerin

pinarindan hikmetleri fiskirtan Allah’a hamd ederim..” sdzleriyle baglamaktadir*?,

Her bir hikmeti serhinde numaralandiran Ibrahim Aksaryi, toplam 317
hikmete yer vermis ve metnin altlarinda da agiklama yapmistir. Sarih, serh yaparken
kendine has farkli yorumlarda da bulunmustur. Ornegin “kisinin ameline itimat
etmesinin alameti bir hatasinin olmast anindaki iimidinin noksanlagmasidir’ seklindeki

hikmeti, Aksarayi soyle aciklamaktadir:

“Ben derim ki; kisinin salih amellerine (ister giinahlardan siyrilip tevbe etmek
suretiyle, ister daha fazla Allah’a yonelmek suretiyle olsun) giivendigini gosteren
alametlerden biri, bir giinah aninda veya bir siinneti terk etmek veya noksan birakmak
anindaki Allah’a olan giizel zanmimn noksanlasmasidir. Oyle bir diisiince, kiginin
amelinin kendisini kurtaracagina olan itimadindan kaynaklanmaktadwr. Halbuki bu
diistinceyi, ‘kimse ameliyle cennete gitmez’ hadisi reddetmektedir. Alametlerden birisi
de, giizel bir amel yaptigi zaman iimidinin daha fazlalasmasidr. Halbuki kula yakisan

kendi yamindakine giivenmek degil, sadece Allah’in rahmetini iimit etmektir...**”

Kitab1 énemli kilan bir husus da, muhakkik Mezidi’nin, dipnotlarda, basta Ibn
Acibe olmak iizere diger sarihlerin (Sarkavi, Seyh Zerruk gibi) serhlerinden konuyla

ilgili genis bilgiye yer vermesidir.

479 Mevahibi, s. 5-8.
80 Mevahibi, s. 9-14.
1 Mevahibi, s. 15-20.
82 Mevahibi, s. 25.

83 Mevahibi, s. 28-30.
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Hikmetleri aciklarken sarih bazen metnin farkli yorumlarinda bulunmus, o

hikmete degisik agiklamalar getirmistir484.

Sarih serhinde, az da olsa ayet ve hadislere de yer vermistir.*® Hikmetleri,
metnin altinda serh ederken genellikle, 6zet halde, toplu ve kisa agiklamalarla serh
etmistir. Ayrica, hikmetlerde gecen bazi kelimelerin sozlikk ve terim anlamlarin

aciklamistir. Ornegin 68 numarali hikmet sdyledir:

‘Kim nimetlere karsi siikretmezse, onlarin yok olmasina firsat vermis demektir.

Kim gsiikrederse, onu tutup kayit altina almig demektir*®®.”

el-Mevahibi, bu hikmeti agiklarken ‘siikiir’ kavramini agiklamis ve onun kayit
edilmesi ise hem davranis bi¢imleriyle, hem lisanla oldugu yorumuna yer vermistir.
‘Ser’i siikiir’ kavramimi kullanarak da Allah’in emirlerini hem i¢ hem dis organlarla

yerine getirmek anlaminda oldugunu sdyleyerek, bu hikmeti agiklamustir™’.

2.1.4.11.3.2. Ali b. HiisAmeddin b. Abdiilmelik el-Cevembiiri el-Hindi

Serhu’l-Hikemi’l-Atdiye 1ismiyle, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu,
0000466 numarada kayitl olan Hindi’nin bu serhi, Ibn Abbad er-Rundi’nin serhinin

bablara ayrilarak sunuldugu bir serhdir.

Hindi’nin serhi “Bismillahirrahmanir-rahim elhamdiilillahi  el-miilhimi

bis’savabi..” soziiyle baslamaktadir. Salat-u selamdan sonra miiellif s0yle demektedir:

“Bu kitap, et-Tenbih adindaki Hikem serhinin bablara ayrilmasidir. Bu kitap
seyh, alim, arif-i billah Ibn Abbad kuddiserirruhuya dittir. Ben, sarihin kelamindan, ne
lafiz olarak ne de ibdre olarak bir seyi ne fazla ne de eksik soylemem... Simdi sarihin
dibacesini zikredecegim. Ki bunu da kitabindan hi¢bir seyi eksik birakmadan

yapacagim. Iste basliyorum: Bismillahirrahmanirrahim...””*®

4 bkz. Mevahibi, s. 58,59.

85 bkz. Mevahibi, s. 68,69, 73,74,76.

486 Mevahibi, s. 113.

7 Mevahibi, s. 114.

8 Miittaki, Ali b. Hiisameddin el-Hindi, Serhu'l-Hikemi'l-Atdiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Hekimoglu Ali Pasa ve Camii Koleksiyonu, Nu: 000466, v. 1.
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Bu sozlerden de anlasildigi iizere, bu eser, Ibn Abbad’in Hikem serhinin
bablara ayrilmis olan serhidir. Serhin ilk sayfasinda adi “Serhu’l-Hikem’il-Ataiyye”
olarak ge¢mektedir. Hindi; Rundi’ye ait serhin metninde bazi basliklar1 kirmiziyla
yazmigtir. (Bismilldhi, amma ba’du, elhamdiilillahi... gibi kelimelerle, bdliimlerin

basliklarini kirmiziyla yazmistir.)

Serhin ikinci sayfasinda ‘Fihrist’ baslhigi altinda kitabin bablarinin isimleri
verilmistir. Bu isimlerden bazilar1 sdyledir: Ilim babi, tevbe babu, ihlas babi, salat babu,
vakte ridyet babi, zikir babi, fikir babi, ziiht babi, yoksul-fakir babi, tevazu babi, havt-
reca babi, kabz-bast babi, vaaz ve kalplerdeki tesir etmesinin sartlari, siikiir babu,

miuellifin miinacaat babu. ..

Her babin hangi sayfada gectigine dair kelimelerin altinda numara verilmistir.
Hindi, Rundi’nin serhine bir eksik veya bir fazlalik koymamakla beraber, yaptig1 tebvib
caligmasi kitabin konularmin kolay bulunmasina ve dolayisiyla daha iyi anlagilmasina

katkida bulunmustur.

Sayfa numaralar iki sayfaya bir numara gelecek sekilde verilmistir. 140 sayfa
olan bu serhi istinsah eden kisi Emin Muhammed b. Yusuf b. Zeyn b. Osman’dir. Hicri

952 tarihinde tamamlanmistir*®’.

2.1.4.11.3.3. Deccani

“el-Feridetii'l-Vustd bitercemeti Hikem-i Ibn Atd” adiyla Siileymaniye
Kiitiiphanesi H.Hiisnii Pasa Koleksiyonu 000791 numarada kayith olan bu eser, 1058

tarihine aittir.

Besmele, salavat-1 serife ve hamd ile baslamistir. Sayfalar numaralandirilmigtir
(iki sayfa, tek bir sayfa kabul edilerek, iki sayfaya bir numara verilmistir). Ataullah ile
ilgili uzun bir methiyeden sonra kendisi su bilgiye yer vermistir: Ben her hikmet

hakkinda, Allah’in muvaffak ettigi sekilde bir veya birka¢ hadis yazmay1 diistindiim.

* Miittaki, Serhu'l-Hikemi'l-Atéiye, , v. 140.
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Bunu Peygamber Efendimizin su hadisine binden diisiindiim: O (veda hutbesinde)

demisti ki: “Burada bulunanlar, bulunmayanlara sézlerimi ulastirsin®™”.

Hikmetleri herhangi bir baglik altinda vermemistir. Bazen, “seyh, miiellif veya
metin sahibi sOyle dedi” diyerek hikmete giris yapmaktadir. Hikmetler genellikle
kirmiz1 kalemle yazilmis oldugu gibi, bazi hadisler de kirmizi kalemle yazilmistir.
Ancak bu kural1 tiimii i¢in soylemek miimkiin degildir. Sarih basta dedigi gibi, hadislere
zaman zaman yer vermis, ancak bunun yami sira ayetlere ve alimlerin, stfilerin
gorlslerine de yer vermistir. Az da olsa bazi siirleri de serh yaparken kullanmaktadir.

Buna su 6rnek verilebilir:

“O sana kendini tanimaya yonelik bir kapi aginca, artik amelinin az olmasina
fazla onem verme. Siiphesiz, o kapiyi agmasi, kendini sana tanitmak istemesindendir.
Bilmez misin ki, kendini tanitma istegi O ’nun sana ihsamdir. Ameller ise, senin O’na
hediyendir. O 'nun sana ihsan yaninda, senin O na hediyenin ne énemi olabilir®'.” Bu

hikmeti aciklarken su ayet ve siire yer vermistir:
“Bizim yolumuzda cihat edenlere, yollarimizi gosterecegiz. (Ankebut, 29/69)

Ayette gosterilecek olan hiddyet yollarindan maksat, ihlas ile marifet yoludur.
Sonra tevhid yoludur ki, o ihsan derecesidir. Ayetin “iyi davrananlarla beraberdir”
seklindeki son ciimlesi buna igarettir. Sen, ne zaman kendi nefsin icin degil, Allah i¢cin
miicahidlerin yiiriiyiigii gibi yiiriirsen, Allah sana bir cihette bir kapi acar kendini sana
tamittirwr.  Esyayi, hakikatte oldugu gibi sana gosterir (...) Allah’in sana kendini
tanitmasinin, O’nun sana bir litfu oldugunu ve zat-1 akdesinin huzuruna yiikseltip bir
tinsiyet vermeye yonelik oldugunu idrak ettigin zaman, seni mdnen kendi bedeninle
bagl olmaktan alikoyar, kendiyle mesgul eder.(...) Bu durumda, senin kalbin yatisir(...)
Nitekim sair demis ki:

Her seyde bir dyet vardir ki, Allah’in bir oldugunu gosterir*>.”

490 Deccéani, Seyfiiddin Ahmed b. Muhammd b. Yunus; el-Feridetii'l-Vusta bitercemeti Hikemi ibn
Ata, 1058, v.3.

! Deccani, v. 18.

2 Deccani, v. 18-20.
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Deccani’nin, hikmetleri agiklarken, mutasavviflarin goriislerinden de

yararlanarak nasil serh yaptigina dair bir 6rnek de soyledir:

“Yanminda, varligi bile séz konusu olmayan bu dlemin O’na karsi sana perde

. .. 493
olmasi, sana olan kahrinin isaretidir—".”

Bu hikmetin aciklamasinda, Deccani; Hasan-1 $azeli’nin su soziine yer

vermistir:

“Biz, Allah’a iman ve ikan goziiyle bakariz. Onun igin bu, bizi delil ve
burhandan miistagni kilar. Biz, vahid olan Allah’tan baska varlikta bir sey olup

olmadigina ddir, O'nu delil getiriyoruz, fakat biz, O 'ndan baskasini gérmiiyoruz***.”

226 sayfalik bu eser, salat-u selam ve hamd ile sona ermektedir®”.

2.1.4.11.3.4. Muhammed b. Ibrahim b. Abbad Nifzi Rundi

Ibn Abbad Rundi’nin serhi’nin  Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli

Koleksiyonunda bulunan yazmasi 1063 tarihlidir**,

“Bismillahirrahmanirrahim vema tevfiki illa billah.*"”

diyerek baglayan
yazma, iki sayfaya bir numara verilmek seklinde (sol sayfa numaralandirilarak)
numaralandirilmistir. Hamd ve salat-ii selamdan sonra dvgiilerle andig1 Ibn Ataullah’in

‘s0yle soyledigini’ ifade ederek hemen hikmetlerin serhine baslamistir.

Hikmetlerin metin kismi i¢in herhangi bir 6zel, boliim, numara veya miirekkep
kullanilmamigtir. Fakat her hikmetin basinda “ve kdle radiyallahu anh..” ifadesini

kirmizi kalemle yazmistir.

493 Deccani, v. 33.

494 Deccani, v. 34.

% Deccant, v. 226.

496 Nifzi, Muhammed b. ibrahim b. Abdullah er-Rundi ibn Abbad, Gaysii'l-Mevahibi'l-Aliyye fi Serhi'l-
Hikemi'l-Ataiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Koleksiyonu; Nu: 001399.

*7 Nifzi, Gaysii'l-Mevihibi'l-Aliyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 001399; s.1.
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Oyle anlaisihyor ki, sarih &nce Hikem’in metnini kendi diisiincesi
dogrultusunda boliimlere ayirmistir. Her boliimiin basinda ‘ Ve kdale radiyallahu anh *

ifadesini belirleyici bir tekrar ibaresi olarak kirmizi miirekkeple yazmistir.

Ik boliimde, metni istinsah eden Muhammed b. Aclan b. Siileyman b.
Muhammed b. Bedrus, o©nce tiim hikmetlerin metnini koymus, daha sonra sarihin

serhine yer vermistir.

Mahtut olan eserde, hikmetlerin metinleri on sekiz boliime ayrilmistir. Birinci

boliim; (Matbu olandaki siralamaya gore), 1-16 arasindaki hikmetleri ihtiva etmektedir.

Ikinci boliimde 17-31 arasindaki hikmetlere, {iiincii béliimde 32-47 arasindaki
hikmetlere, dordiincii bolimde 48-59 arasindaki hikmetlere, besinci boliimde 60-68
arasindaki hikmetlere, altinca boliimde 69-88 arasindaki hikmetlere, yedinci boliimde
89-104 arasindaki hikmetlere, sekizinci boliimde 105-124 arasindaki hikmetlere,
dokuzuncu boliimde 125-141 arasindaki hikmetlere, onuncu boliimde 142-155
arasindaki hikmetlere, on birinci boliimde 156-165 arasindaki hikmetlere, on ikinci
boliimde, 166-178 arasindaki hikmetlere, on {iglincli boliimde 179-191 arasindaki
hikmetlere, on dordiincii boliimde 192-203 arasindaki hikmetlere, on besinci boéliimde
204-222 arasindaki hikmetlere, on altinci boliimde 223-237 arasindaki hikmetlere, on
yedinci boliimde 238-249 arasindaki hikmetlere, on sekizinci boliimde 250-264

arasindaki hikmetlere yer verilmistir.

Bu boéliimlerden sadece on sekizinci boliimiin basinda Ve kale radiyallahu anh
¢ ifadesi yazilmamuis, (belki de unutulmus), onun yerine ilk hikmet metni kirmizi renkte

yazilmistir.

Iki sayfaya bir numara verilmistir. Hikmetlerin tiim metni, sayfa 1-11 arasinda
bu onsekiz boliimde gruplandirilarak yazilmis, daha sonra serh kismina gecilmistir. 12.
sayfadan itibaren 18. sayfaya kadar, Ibn Atiullah’in dostlarina yazdi§1 mektuplarin
metni bulunmaktadir. 18. sayfadan 21. sayfaya kadar da, Ataullah’in miinacaatinin
metnine yer verilmistir. Boylece Ataullah’in Hikem kitabinin tamamini verdikten sonra

21. sayfadan itibaren ibn Abbad’in serhi baslamistir. Serhin basinda Ataullah’in bir
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mukaddimesine yer verilmistir. ‘Bismillahirrahmanirrahim rabbi yessir vela tuassir..

498> diyerek baslamaktadir.

Bu giris yazis1 23. sayfaya kadar devam etmekte, bu sayfadan itibaren “Kale
el-miiellif radiyallahu anh * diyerek kirmizi kalemle birinci hikmetin metni verilmekte
hemen altinda da serh edilmektedir. Bu sekilde, serhler boliimiinde 6nce hikmetlerin

metni verilmekte sonra her birinin altina serhleri yazilmaktadir.

Hikmetler numaralandirilmamistir. Hikmetlerin metinleri kirmizi miirekkeple
yazilmig, boylece serh ile metin arasindaki farkin anlasilmasi saglanmistir. Sarih,
serhinde ayet, hadislere yer verdigi gibi, alimlerin, 6zellikle mutasavvif olanlarin
goriislerine de yer vermistir. Bazen de, konuyu tipki iinlii sarihlerden Seyh Zerruk gibi
baz1 siirlerle pekistirmeye calismistir. Ornegin 15. hikmetin serhinde bunu gdérmek

mumkuindir:

“Yanminda varligi bile séz konusu olmayan bu dlemin, O’na karst sana perde

. .. 499
olmasi, sana olan kahrinin isaretidir™".”

Ibn Abbad Rundi’nin serhi sdyledir.

“Ariflerin ve muhakkiklerin makaleleri, isaretleri ve goriisleri; Allah tan baska
tiim varliklarin yani masivanin zati itibariyle mutlak yokluk oldugu yoéniindedir. Bu
varliklardan hicbirisi Allah’a nisbetle varlik vasfina haiz olamazlar. Ciinkii boyle bir
vasiflanma bir sirki ve dudliteyi dogurur ki, bu tevhid ihldasina aykiridir. Nitekim
Cenab-1 Allah soyle buyurmustur: ‘O’nun zat-1 akdesi hari¢, her sey yok olmaya
mahkumdur’ (Kasas, 28/88). Hazreti Peygamber de soyle demistir: ‘Sdirin séyledigi en

dogru soz, ‘Allah’tan baska her sey batildir’ soziidiir’ .

Yukaridaki Rundi serhinin dikkat c¢ekici bir bagka ozelligi ise, sarihin
yorumlarinin vahdet-i viicut diisiincesi ger¢evesinde ortaya ¢ikmis olmasidir. Ibn Abbad
Rundji, tek hakiki varligin Allah oldugunu ve O’na nisbetle tiim diger varliklarin yokluk

yani adem sayilabilecegini belirtmekle, vahdet-i viiclid inanc1 ve diisiincesi igerisinde, o

% Nifzi, Gaysii'l-Mevahibi'l-Aliyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 001399, s.21.
% Nifzi, Gaysii'l-Mevihibi'l-Aliyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Atiye, Nu: 001399, s.28.
% Nifzi, Gaysii'l-Mevahibi'l-Aliyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 001399; s.28.

143



sisteme ait bir bakis agisi ile, ontolojik bir yorumda bulunmustur. Rundi’nin serhinin
one c¢ikan bir Ozelligi olarak bu durumu goérmek miimkiindiir. Yine Rundi’nin su
yorumu da, ayni bakis agisiyla varlikta Allah’tan gayri mevcut olmadigimi dile

getirmektedir:

“Biz iman suuru ve kesin ilim (yakin) ile Allah’a baktigimizdan, O bu konuda
bizi delil ve burhandan miistagni kilmistir. Biz varlikta tek olan Hakk’tan baska bir
seyin olup olmadigina da Allah’1 delil getiriyoruz. O’ndan baska bir sey géremiyoruz.
Eger mutlaka bir sey gérmek istesek onu da ancak havadaki toz zerreleri gibi goriiriiz

ki, kontrol etsen orada hi¢hir seyin olmadigini goreceksin.””"!

Bu yazma 231 sayfadir. Hicri 1063’te yazilmigtir. Miistensih; Muhammed b.
Aclan b. Siilleyman b. Muhammed b. Bedrus’tur.

[bn Abbad Rundi’nin bu serhi basilmistir. Kitabi talik ve tahkik eden Dr.
Muhammed Riza b. Muhammed Besir el-Kahveci’dir. Birinci baski Dimesk 1423/2003

tarihine aittir.

Kitabii Serhi’l Hikem adiyla basilan eser, Gaysu'l-Mevihib 'il-Aliyye fi Serhi’l-
Hikemi’l-Atdiye adiyla meshurdur. Kitapta 5-59 sayfalar1 arasinda yer alan bir

mukaddime bulunmaktadir’®?.

Dr. Muhammed Riza, birinci sayfada kisa bir hamd ve salat girisinden sonra,
‘Stfilerin ameli Allah’in marifetine ulastiran yollarinin temel esaslar’’ basligi altinda,
degisik ayet ve hadislerle, tasavvufi mandy1 acgiklamaya calismistir. Arkasindan,
‘tarikatta giden salik i¢in luzumlu bazi tavsiyeler’ bashigi altinda dort-bes maddeyle
konuyu agiklamaya ¢aligmistir. Bunun arkasindan ‘ehl-i tarikin bazi 1stilahlar1’ basligini
kullanmis ve bu konuyu anlatmistir. Daha sonra Kitabii’l-Hikem bashig altinda Hikem-i
Atdiye’den 6zetle bahsetmis ve Zerruk, el-Aksarayi, el-Miinavi, es-Serniibi, ibn Abbad,

Ibn Acibe’nin serhlerine isaret etmistir. Sonraki kisimda ise, yaptig1 isleri anlatmakta,

' Nifzi, Gaysii'l-Mevahibi'l-Aliyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 001399; 5.28.
92 Nifzi, Kitabii Serhi’l-Hikem, talik ve tahkik: Muhammed Riza b. Muhammed Besir el-Kahveci,
Dimesk 1423/2003, s.5-59.
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bu niishayr sekillendirdigini, anlagilmayr kolaylastirmak icin degisik maddelemeler,

numaralandirmalar ve imla isaretleri kullandigini belirtmektedir.

Dr. Muhammed Riza, Hikem’in metnini ve serhini birbirinden ayirdigini,
hikmetleri numaralandirdigini, ayetlerin ve hadislerin kaynaklarini verdigini, yarim olan
ayetlerin metnini tamamladigini, Hikem’le birlikte Ataullah’in mektuplarint ve

miinacaatin1 da koydugunu belirtmektedir.

Kitapta, alfebetik bir fihristin yani sira, Kur’an ayetleri ve hadisler i¢in de birer
fihrist vardir. ibn Ataullah’in hayat1 ve eserlerinin anlatildig1 béliimiin ardindan, Hasan
Sazeli’nin biyografisi verilmekte, son olarak da sarih Ibn Abbad Rundi’nin hayatina
kisaca yer verilmistir. Ibn Abbad’in Hikem serhi, 64-505. sayfalar arasinda yer
almaktadir. Serh  “Bismillahirrahmanir-rahim, kale el-abdul-fakir..” climlesiyle

basglamaktadir.

Birinci hikmet 68. sayfada yer almakta, en son 264 numarali hikmet ise 504.

sayfada yer almistir. Yani eser, numaralandirilan 264 hikmeti ihtiva etmektedir.

fbn Abbad er-Rundi ‘nin Gaysu'I-Mevdihib 'il-Aliyye adl1 bu serhi; basim tarihi
itibariyle serhlerin en eskisidir. Eser ilk kez, 1285 hicri tarihinde (Misir) Bulak’ta

basilmistir.””

Bu eser ayrica, Misir Kahire’de, 1390/1970 tarihinde iki cilt olarak basilmigtir.
Zerruk’un serhini talik ve tahlil eden Dr. Abdulhalim Mahmud ve Dr. Mahmud b. Serif,

bu eseri de talik ve tahlil etmigtir’®*.

2.1.4.11.3.5. Ahmed b. Hayreddin el-Hatifi

Bu eserin bir niishasi, “Miirsidii'l-Umem Serhu'l-Hikemi'l-Atdiye”, adiyla
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Koleksiyonu, Nu: 003655’de kayithdir. Bu yazma,

iginde bulundugu kitabin, 77-147 varaklar1 arasindadir.

303 Halefullah, Ahmed izzeddin Abdullah, Kitab’ul-Hikem li ibn-i Ataullah es-Sekenderi, Kahire 2005,
s. 201.

™ bkz. Nifzi, Gaysu’l-Mevahib’il-Aliyye, talik ve tahlil: Abdulhalim Mahmud - Mahmud b. Serif,
Kahire 1390/1970.
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Ancak kitabin sonunda miiellifin adi, Ahmed b. Ahmed b. Muhammed
Hayreddin el-Halife olarak verilmektedir. Ote yandan Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki

kiinyesinde ise ismi soyle gecmektedir: Ahmed b. Ahmed Hayreddin el-Hatifi>".

Miiellif, serhe hamd ve salat selamdan sonra bir sayfaya yakin siiren Ibn
Ataullah’a dair kerametler ve Ovgli dolu sozlere yer vermis, daha sonra hikmetleri
serhetmeye gecmistir. Hikmetleri; birinci, ikinci hikmet seklinde siralayarak
basliklandirmistir. Ancak ilging olan hikmetlerin metinlerini vermemesi, bu hikmetleri
bir biitlin halinde yazmak yerine, s6z konusu hikmetleri, kelime veya ciimlelere
aytrarak, bunlarin hemen altinda serhlerini yazmayi tercih etmesidir. Metin kismi, altina

bir kirmizi ¢izgi ¢ekilerek vurgulanmastir.

Iki sayfaya bir numara verilmistir. (Ancak bu numaralar miistensihin kalemiyle

degildir, kursun kalemle latin numaralariyla verilmistir.)
Miiellif serhinde, az da olsa, ayet, hadis ve alimlerin sdzlerine yer vermistir.

Ornegin, “giinah, seni affedecegine iliskin, Allah’a giizel zan beslemekten seni

206 seklindeki hikmetin aciklamasinda

alikoyacak kadar, géziinde biiyiik gériinmesin...
sarih, glinah1 biiylik gérmenin iki sekline su sekilde isaret etmis ve su hadislere yer

vermistir:

“Eger bir giinahi biiyiik goérdiigiin zaman o giinah seni iimitsizlige
gotiiriiyorsa, bu diisiince yanlistir, kotiidiir. Yok, eger giinahi biiyiik gormen, seni
tevbeye sevk ediyorsa, bu biiyiitme giizel bir seydir. Ve imanmn alametlerindendir.
Nitekim hadis-i serifte buyurulmustur ki: “Mii’min, giinahini, basina yikilacak bir dag

gibi goriir. Fasik ise, burnuna gelip konup giden bir sinek gibi gériir.” "

Allah’in rahmetinden timit kesmenin dogru olmadigini pekistirmek i¢in de, su

hadislere yer vermistir:

%5 Hatifi, Ahmed b. Ahmed Hayreddin, Miirsidii'l-Umem Serhu’l-Hikemi'l-Ataiye, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Laleli Koleksiyonu, Nu: 003655, v.147.

% Hatifi, Miirsidii'l-Umem Serhu'l-Hikemi'l-Atéiye, Nu: 003655, v.91.

*7 Hatifi, Miirsidii'l-Umem Serhu'l-Hikemi'l-Atéiye, Nu: 003655, v.91.
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“ Beni hak olarak gonderen Allah’a yemin olsun ki! Eger giinah islememiy
olsaydiniz, Allah sizi ortadan kaldwrir, giinah isleyen bir topluluk getirirdi, ta ki, onlar
istigfar etsinler ve Allah da onlart magfiret etsin.”, “Benim gsefaatim timmetimden
kebairi isleyenler icindir’®.”

Miiellifin serhinin bir 6zelligi de, baz1 hikmetleri tasavvufun derin konulariyla
iliskilendirerek, derin ve gilizel agiklamalarda bulunmasidir. Bu serhleri yaparken bazen

tek bir kelime {lizerinde durarak, tiim metni o kelimenin izahiyla agmaktadir. Asagidaki

hikmet ve agiklamasi bunun giizel bir 6rnegidir:

“Allah’in ibddet ve dudlarinda daim kildigi ve ona manevi destegini
surdiirdiigii bir kulu gordiigiin zaman, onda ariflerin simasini ve Allah’1 sevenlerin
gilizel goriiniistinii fark etmeme bahanesiyle, Rabbinin ona olan lutuflarint sakin
kiictimseme. Ciinkii eger, ilahi feyiz olmasaydi, onun ibadet ve dudya devam durumu séz

509
konusu olmazd’™.”

Hikmetini aciklarken burada yer alan ‘abd’ kelimesini soyle acgiklar:

“Yani havastan olan bir ‘kul’u (...) Bu havas olanlar iki kisimdwr: Ebrar ve
mukarrebun. Ebrar olanlar, kendi hazlari ve iradeleriyle devam eden, siirekli salih
amellerde ve taatta bulunan, cennetlerdeki yiiksek dereceleri kazanmak igin ticaret eden
kimselerdir. Bunlar zahit ve abidlerdir. Mukarrebiin olanlar ise, haz ve iradeleri
kendilerinden alinmig, swf Hakk mabudun hukukuna ridyet etmede istimal edilen
kullardir. Biitiin maksatlar: ona kulluk etmek ve rizasini kazanmaktir. Onlar arif ve
muhib olan kullardir. Her iki grup da Allah’in yardimiyla bulunduklart makamlarinda

510
devam ederler’".”

Eserin sonunda kitabin h.1087 tarihinde tamamlandig: bilgisi verilmektedir.’"!

Ancak Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki kiinye bilgilerinde 1078 tarihi verilmektedir.

% Hatifi, Miirsidii'-Umem Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 003655, v.91.
%9 Hatifi, Miirsidii'l-Umem Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 003655, v.94.
>19 Hatifi, Miirsidii'l-Umem Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 003655, v.94.
' Hatifi, Miirsidii'l-Umem Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 003655, v.147.
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2.1.4.11.3.6. Abdurraif Miinavi

“Diirerii'l-Cevheriyye fi  Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye”, adiyla Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa Koleksiyonu; Nu: 001353°te kayitli bulunan bu serhin
baslangicinda ad1 ‘Serhu’l-Hikemi’l-Atdiye’ olarak gegcmektedir.

Eserin basinda Miinavi, biiylik bir algakgoniilliiliik gostererek sunlar

sOylemektedir:

“Bu kitabi kendim ve benim gibi kusurlu olanlar i¢in yazmam ilham olundu.
Yoksa bu kitabi, diger sdrihlerin yazdigi serhlerden biri gibi olduguna inandigim igin
vazmadim. Ciinkii arinmis bir géniile ve parlak bir akla sahip olanlarla, karanlik bir

tabiata, tembellik ve uykuya alismus bir kimse arasinda ¢ok fark vardir’'%.”

Kitabin 106 -236. varaklar1 arasinda yer alan bu eserde, sarih, Hikem’in
metnini kirmizi kdlemle yazmis, genellikle bir hikmetin kelimelerini pargalar halinde

yazarak serh etmistir.

Her bir sonraki sayfanin ilk kelimesi, bir 6nceki sayfanin altinda yazilmstir.
Sayfa numaralar1 verilmemistir, ancak alta yazilan son kelimeyle sonra gelen sayfanin

baslamasi, takibi kolaylagtirmaktadir.

Miinavi, hikmetleri serhederken, hikmetleri pargalara ayirarak, genellikle
climlelere gore kelime kelime agiklamakta, bazi agiklamalar1 bir sayfayr gegerken,
bazilartysa birkag ciimleden olugmaktadir. Ancak genellikle agiklamalar1 tatmin edecek
kadar uzundur. Miinavi’nin parcalayarak serhettigi hikmetlerden birine su O6rnek

verilebilir:

‘Fani varliklarla c¢evrilip, onlara mekdan edilen bir goniil aynast nasil

parlayabilir? Nefsani istekleriyle prangalanmis kisi, nasil Allah’a yol alabilir?

° Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacii'l-Arifin, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-
Hikemi'l-Ataiye, Schid Ali Pasa Koleksiyonu; Nu: 001353, v.106.
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Gafletinin cenabetinden temizlenmeden, Allah in huzuruna girmeyi nasul iimid edebilir?

. . . .. 7. 513 «
Giinahlarindan tevbe etmeden, siwrlarin inceliklerini anlamayt nasil umabilir?

Bu hikmeti veren Miinavi, bu hikmetteki dort climleden her birini ayr1 ayr ele

alarak yorumlamistir. Hikmetin son ciimlesini su sekilde agiklamaktadir:

“Yani, bu diinyanmin kirlerinden, giinahlarindan tevbe etmeden, Allah
tarafindan birer lituf olarak gelen sirlarin inceliklerini anlamayr nasil umabilir?
Yakaza cennetinden, gaflet zeminine diisen bir kimsenin miilk ve melekit esrarini
anlamast miimkiin miidiir? Sehevi duygularinin esiri olan bir kimse, giinahlarindan
nasil tevbe edebilir? Béyle bir sey miimkiin degildir. Sayet béyle bir sey olursa bile bu
bir mekr-i ilahidir ve bir istidractir. Kendisine diisen gorevi yapmaksizin bir sebebe
yonelen ve bir sebep olmadan bir yone ¢ikmak isteyen, muhal olani istemis olur ve
insanlar arasinda kendisini giiliing duruma diistirmiis olur. Bu sebeple miiellifin
(Atdullah’in) bu halde olan kimseye hayret etmesi ¢ok yerindedir. Ciinkii bu kisi,
birbirine zit olan seyleri bir araya getirmek istemistir. Halbuki birbirine zit olanlarin

bir araya gelmemesi esastir. ‘Allah bir kisiye iki kalp vermemistir. >'*.”

Hikem’i agiklarken Miinavi, iinlii mutasavviflarin ve alimlerin sozlerine de yer
vererek serhini renklendirmistir. Ornegin, dua ile ilgili bir hikmetin ‘kabul de senin
istedigin zaman degil, O’nun istedigi zaman olacaktir.” seklindeki kismini agiklarken;

Yahya b. Said’in su sozlerine yer vermistir:

“Yahya demiski; ben Allah’1 riiyamda gérdiim, ‘yva Rab! Nice defalar sana dud
ediyorum, seni ¢agiriyorum, fakat bana cevap vermiyorsun’ dedim, O da, ‘senin sesini

. . . 0515
duymayt severim’ diye cevap verdi.’”

Miiellif, ayrica ayet ve hadislerle de agiklamalarini desteklemistir. Miinavi’nin

ayet vererek serh ettigi bir hikmete sdyle bir 6rnek verilebilir:

‘Senin icin garanti edilmis olan rizik i¢in didinip de, senden istenende

. ~ . .. ve Jae s ee .7 7. 516 5
ihmalkar davranman, basiretinin korliigiine delildir > .

°3 Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Atéiye, Nu: 001353, v.128.
>4 Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Atiye, Nu: 001353, v.128.
°% Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 001353, v.115.
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Bu hikmeti agiklarken, ‘ben cinleri ve insanlart ancak bana ibddet etsinler diye
yarattim’ (Zariat, 51/56) ayetine yer vermistir’'’. Ayrica yine ayni hikmeti agiklamak

i¢in su ayeti de kullanmustir:

‘Allah’in insanlara gonderecegi herhangi bir nimeti engelleyip tutacak giic

bulunmaz. O 'nun vermedigini ise gonderecek kuvvet yoktur. “(Fatir, 35/2°'%)
Hadisten yararlanarak yaptigi serh de su 6rnek verilebilir:

‘Allah seni, sebepler ddiresinde tuttugu halde, sebeplere sarilmayr birakma

e . 519 .
istegin, gizli bir nefsani arzudur.

Miinavi bu hikmeti sdyle agiklamaktadir:

“Imam-1 Ahmed’in Hz. Aise’den yaptigi bir rivayette, Hz. Peygamber (a.s)

soyle buyurmustur:

“ Allah Tedla, herhangi bir yonden sizin icin bir rizka sebep yarattiysa, siz
degismedik¢e veya nankorliik etmedikce onu birakmaz. Eger seni bir sebep igerisinde
oturttuysa, goziinii ondan aywma ki, halis kullardan olasin. Sdyet nefis seninle
tartisirsa, o, onun desiselerindendir. Onu reddet ki, giizel seyleri elde edebilesin. Ciinkii
kul; miicahede ederek, kotii vasiflarini iyi vasiflarla degistirirse, onun yaninda sebebin
varligiyla yoklugu aymidir. Ciinkii artik o nefsani huzuzattan ve gseytani ahldktan

2

soyutlanmis demektir’®™® .

Bu serh 1093 yilinda yazilmistir'?".

316 Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 001353, v.117.

>'7 Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 001353, v.117.

% Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 001353, v.117.

Y% Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Atdiye, Nu: 001353, v.113. (Sayfa numarasi
olmamakla beraber sayildiginda 113.sayfadir.)

>20 Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Atiye, Nu: 001353, v.113.

>2! Miinavi, Diirerii'l-Cevheriyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Atiye, Nu: 001353, v.236.
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2.1.4.11.3.7. Ali Kari (veya Aliyyu’l Karf)

Ali el-Kari’nin serhinin ad1, Serhu Hikemi’l-Ata’dir. Sayfa numaralandirilmasi
kapaktan itibaren baslamis, iki varaka bir numara verilmistir. Besmeleden, hamd ve
salattan sonra, hikmetlere ge¢mis, once metinlerini verip sonra serh etmistir. Ayrica,
hikmetleri rakam ile degil yaziyla belirterek siralamistir. Hikmetlerin metinlerini bazen
kirmizi miirekkeple yazmistir. Bazen hikmeti tam verip altinda aciklama yaptig1 gibi,
bazen de hikmetin kelimelerini pargalara ayirarak her par¢anin altinda o kelimeyle veya

ctimleyle ilgili agiklamalar yapmustir.

Tasavvufi bir bakis acisiyla genellikle, nefis, kalp ve bunlarin ahlaki boyutla
olan iliskisine dair yorumlarda bulunmustur. Aciklamalar genellikle 6zet halindedir,

fazlaca uzun serh edilmemistir.

Hikmetleri serh ederken, bazen ayet ve hadislerden yararlanmis, ancak bunlara
cok az yer vermistir. Bazen alim ve sifilerin sozlerine, hatta bazen de siirlere yer

vermistir.

Ornegin otuz altinci hikmet olan, “her tiirlii giinah, gaflet ve sehvetin kokii,
nefsi begenmektir. Her tiirlii tdat, dikkat ve iffetin temeli de ondan rdz

5225,

olmamaktir... ifadelerin agiklamasinda su siire yer vermistir:

“Riza gozii, her tiirlii kustirun karsisinda kordiir.

i . 523 4
Kizginlik goziiyse, en ince kusurlari ortaya ¢ikarir=".

Bir hikmeti agiklarken sarihin sthfilerin goriislerinden nasil istifade ettigini

gosteren giizel bir 6rnek de soyledir:

“Beldyt verenin O oldugunu bilmen, belanin acisini hafifletmeli. Ciinkii
takdirinin hiikiimleriyle karsilagstigin zat, senin icin hep giizel seyleri tercih etmeyi adet
edinmis yiice Allah’tir.” 106. hikmet olan bu hikmetin aciklamasinda miiellif, Seyh Ebu

Talib’in ‘Olur ki siz bir seyden hoglanmazsiniz, fakat o sizin i¢in haywhdir. Ve olur ki,

322 Serhu’l-Hikem, BEEK, Ulucami Kit. Nu: 1681. v.14.
>33 Serhu’l-Hikem, BEEK, Ulucami Kit. Nu: 1681. v.14.
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siz bir seyi seversiniz ve o sizin serdir.” mealindeki ayetin aciklamasinda sunlari

sOyledigini nakletmektedir:

“Kisi, ge¢im sikintisi, fakirlik, hastalik, yoksulluk gibi seylerden hoglanmaz,
halbuki bunlar ahirette onun i¢in haywdwr. Bdzen de, zenginligi, afiyeti, sohreti ve

saghgi sever, oysa onlar Allah katinda onun icin kotidiir**.”

Sarihin serh yaparken acgiklamalarini hadislerle nasil destekledigine dair bir

ornek ise su sekildedir:

“Kullarin, gizli yonlerinden haberdar olup da ilahi merhametten nasibini
almamis kimsenin o haberdarligi kendi aleyhine fitne ve giinah kazanmasina vesile

52555

olur manasina gelen 157. hikmetin agiklamasinda senediyle birlikte su hadise yer

vermistir:

“...Peygamberimiz soyle buyurmustur: Merhamet edenlere, Rahman olan yiice

Allah da merhamet eder. Yerdekilere merhamet edin ki, goktekiler de size merhamet

. 526 i
etsin”".

Bu hikmetle ilgili olarak, aciklamalarin1 zenginlestirmek i¢in miiellif birkag

siire de yer vermistir. Onlardan biri soyledir:
“Ey isledigi giinahlardan dolay endise icerisinde olan!
Yaptig1 hatalardan dolay: korku igerisinde olan kimse!
Mabhliikata merhametli ol! Ve Allah’in rahmetini iimit et!.
527 5

Ciinkii ceza amelin cinsindendir’=".

Hikem’in sonunda pek ¢ok serhte oldugu gibi gelenege uyarak o da ibn

Ataullah’in miinacaatina yer vermistir. 89. sayfada eser sona ermektedir. Hicri 1110

52 Serhu’l-Hikem, BEEK, Ulucami Kit. Nu: 1681. v.32.
525 Serhu’l-Hikem, BEEK, Ulucami Kit. Nu: 1681. v.43.
>26 Serhw’l-Hikem, BEEK, Ulucami Kit. Nu: 1681. v.44.
>27 Serhw’l-Hikem, BEEK, Ulucami Kit. Nu: 1681. v.44.
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528

tarihinde bu nilishanin tamamlandig1 eserde belirtilmektedir’™". Eser, hamd ve salavatla

sona ermektedir.
2.1.4.11.3.8. ibn Abdu’n-Nabi

Icinde bulundugu yazma kitabm 33-101 varaklar1 arasinda yer alan bu eser,
“Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Atdiye” adiyla; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi
Koleksiyonu, Nu: 001768/2’ye kayitlidir.

Serhine salat-u selamla baglayan miiellif su sozlerle giris yapmaktadir: “ babam
ve efendim Muhammed b. Abdunnebi el-Medeni (r.a) Ibn Ataullah’mn Hikem’i iizerine
biiyiik bir serh yazmisti. Ben onu ihtisar etmek istedim, kitabin1 yaymakla, onu anmak
ve merhametli olan zatininin adimi ebedilestirmek istedim. “Ya Rab! Onlar
cocuklugumda nasil bana merhamet ettilerse, sen de onlara merhamer et!” ayetine

mazhar olmak istedim...’**”

Yukaridaki ifadeden anlasildigina gore, serhinde adindan s6z etmeyen sarihin
babast Muhammed b. Abdunnebi el-Medeni’dir. Dolayisiyla, kendisini de, Ibn Abdu’n-
Nebi oldugu anlasilmaktadir.

Hikem metninde hikmetlere 6zel bir baslik koymamakla beraber, sarih, her
hikmeti kirmizi kélemle yazmistir. Her iki sayfaya bir numara verilmistir.
Aciklamalarinda, ayet, hadis ve mutasavviflarin, alimlerin sdzlerine yer vermistir.
Ancak serhinde, 6zellikle hadislere ve alimlerin goriislerine oldukca fazla yer vermesi

dikkat ¢ekicidir. Bunlarla ilgili olarak su 6rnekler verilebilir:

“Amel ve ibddetler, bedenler gibidir. Ruhlari ise, ihlas sirridi™".” Hikmetinin

aciklamasinda, su hadis-i seriflere yer vermistir:

“Dininde ihlasli ol, amelden az olan da senin icin yeterlidir.”, “Allah,

’

amellerden ancak halis olani ve sirf rizast icin yapilam kabul eder.”, “Senin, ndfile

namazi insanlarin gormedigi yerde kilman, insanlarin goézii oniinde kildigin yirmi bes

528 Serhu’l-Hikem, BEEK, Ulucami Kit. Nu: 1681. v.89.

¥ fbn Abdii'n-Nabi, Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Atdiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi
Koleksiyonu, Nu: 001768/2, v.33.

>3 fbn Abdii'n-Nabi, Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Atiiye, Nu: 001768/2, v. 40.
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namazdan daha sevapldwr.”,“Ne mutlu ihlasli  olanlara! Onlar hiddyet

kandilleridir’®'.”

Ancak, bu serhe dair sOylenmesi gereken bir sey de, edebi yoniiniin pek
kuvvetli olmadigidir. Hatta sairin yorumlarinda, kimi zaman ne Kkastettigi bile
anlasilamayacak kadar manalar kapali kalmakta, ciimlelerin bozuklugu, anlasilirlig
zorlastirmaktadir. Ayrica, serhle, serhi yapilan metin arasindaki baglant1 eksikligi

zaman zaman goze carpmaktadir. Tipki asagidaki 6rnekte oldugu gibi:

“Her sorulana cevap veren, her gordiigiinii anlatan ve her bildigini soyleyen

. . . e v ee e . 532
bir kimse gordiigiin zaman, bunu cehaletinin isareti say™".”

Yukaridaki hikmeti sarih sdyle agiklamaktadir:

“Ibn Ataullah bununla, bu makama ulastigin zamanki nefsini sana tanitmak
istemektedir. Yani, orada zikredilen seylerin iizerinde durmayasin ve gerek kendi
nefsinden ve gerek baskasindan aldiklarini bilerek alasin, terk ettiklerini de bilerek terk
edesin. Ciinkii orada sen ilimle yiiriiyorsun, ilmin emareleriyle delil getiriyorsun. Senin
bu halin, vasil veya talip oldugun zamanki halindir. Fakat eger Allah, kullarindan bir
kulunun eliyle, senin i¢in seyr-i siilitk miiyesser ederse, senin onun yanindaki durumun,
seyhin dedigi sekilde olmaz. Bu durumda, miirsit ne zaman senin halinden sorarsa ona
mutlaka, en gizli konu bile olsa cevap verirsin. Ciinkii senin miirsidin senin
doktorundur. Doktora en mahrem seyler de agilir. Bu sebeple, onun sana sordugu her

o e . o 533 4
seye cevap vermek zorundasin. Gordiigiin her seyi ona ifade etmek durumundasin™ .

67 sayfadan olusan bu serhin miistensihi Ahmed b. Ismail’dir. 1142 tarihinde

istinsah edilmistir534.
2.1.4.11.3.9. ibn Zikri

Seyh Ebli Abdullah Muhammed b. Zikri el-Magribi el- Maliki’ye ait olan bu
serhin elimizdeki niishast h. 1144 tarihine Aaittir. “el-Minahu'l-Ilahiyye fi Serhi'l-

53! fbn Abdii'n-Nabi, Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Atiiye, Nu: 001768/2, v.40-41.
%32 fbn Abdii'n-Nabi, Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Atiiye, Nu: 001768/2, v. 56.
>33 [bn Abdii'n-Nabi, Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Atiiye, Nu: 001768/2, v. 56.
>3 [bn Abdii'n-Nabi, Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Atiiye, Nu: 001768/2, v. 101.
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Hikemi’l-Atdiye”, adli bu eser Siileymaniye Kiitiiphdnesi, Hacit Mahmud Efendi
Koleksiyonu, Nu: 002251°de kayithidir™>. iki yiiz altmus iki varaktir.

Eser, besmele, hamdele salveleden sonra, su bilgiye yer vermektedir:

“Bu; Seyhu’l-Kamil, Arif-i muhakkik efendimiz Tacuddin Ebu’l-Fadl Ibn
Atdullah’in hikemiyle ilgili bazi kayitlardir. Bu eser, benim gibi anlayisi kit olan
kimselere agiwr gelen, iki biiyiik sdarih olan Ibn Abbad ve Zerruk un serhlerinde yer alan
bazi zor ifdadeleri agiklamaya yoneliktir. Bununla beraber, metnin lafzina miinasip bazi

A L5365
mandalara da yer verilmistir=".

Bu bilgileri verdikten sonra, “kavluhu rahimehullahu tedla..” diyerek ilk
hikmeti yazmistir. Hikmetlerin metinlerinden bazilarini belirlemek i¢in {istlinli kirmizi
kalemle ¢izmistir. Metne herhangi bir baslik veya bir numara vermemistir. A¢iklamaya

hemen serhin altinda baslamistir.

Sayfa numaralandirmasi, on sayfaya birer numara verilmek siretiyle,

muhtemelen kiitliiphane yetkililerince yapilmistir.

Hikmetleri agiklarken, alimlerin ve stfilerin goriislerine yer vermistir. Kimi

zaman metni agiklamak i¢in dyet ve hadislerden istifade etmistir:

“Ileri (iistiin) himmet sahipleri bile takdir-i ilahi surlarm yaramaz’>'.”

seklindeki hikmetin agiklamasinda su hadise yer vermistir:

“Himmetler ii¢ cesittir. Birisi noksan himmettir, bu himmet ne bir ise tesebbiis
eder, ne de bir seyden etkilenir. Ikincisi orta seviyedeki himmettir; bu himmet sadece fiil
yapmay: gerektirir, bir seyden etkilenmez. Ugiinciisii, sabik (iistiin, ileri) olan himmettir.
Bu ise, hem fiilin yapilmasin gerektirir, hem de etkilenir...Misal olarak, ‘adamin birisi
bir is yapmaya azmeder, iginden de der ki, eger Allah bana bir mal verirse sadaka
veririm, Allah icin namaz kilarim, oru¢ tutarim..” bu azim bdzen sadik olur, sabit olur,

bazen de kendisinde bir nevi tembellik, zayiflik, tereddiit olur. Birincisi, sadik olan

% fbn Zikri, el-Minahu'l-ilahiyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Atiiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci
Mahmud Efendi Koleksiyonu, Nu: 002251, v.262.

>3 bn Zikri, el-Minahu'l-ilahiyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 002251, v.1.

>37 fbn Zikri, el-Minahu'l-ilahiyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 002251, v.8.
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azimdir, ikincisi sadik olmayandir. Sadik olanin bir misali, Hz. Omer Efendimizin su
soziidiir: One gecsem de boynum vurulsa, Ebii Bekir’in icinde bulundugu toplulukta
imamlik yapmamdan bana daha sevimlidir. Iste bu tam sadik, icten olan bir azimdir.

Bunun gibi bir azmi de Enes b. Nadr’in olayinda goriiyoruz...

Hz. Enes anlatiyor: Amcam Enes b. Nadr, Bedir savasinda bulunamadig i¢in,
"Ey Allah'tn Resulii! Ben miisriklerle ilk yaptigin savasta bulunmadim. Yemin ederim ki,
eger Allah beni baska bir miisrik savasinda bulundurursa ne yaptigimi gérecektir"dedi.
Uhud giinii oldugunda Miisliimanlar Peygamberi birakip kagtilar. Bunun tizerine
amcam, "Ey Allah'tim! Sunlarin yaptigindan otiirii senden oziir diliyorum. Su
miisriklerin yaptiklarindan da sana iltica ediyorum" dedi. Sonra savas meydanina
yiiriidii. Sa'd b. Muaz ile karsilasti ve Sa'd'a, "Ey Muaz"in oglu Sa'd! Iste cennet Nadr'in
Rabbine yemin ederim ki, ben cennetin kokusunu Uhud daginin eteginde hissediyorum"
dedi. Sa'd Hz. Peygamber'e, "Ey Allah'in Resulii! Onun yaptigini ben yapamadim" dedi
ve "Biz onu buldugumuzda viicudunda seksen kiisiir yara vardi. Miisrikler gozlerini
oymus, burun ve kulaklarini kesmis ve onun cesedini o kadar bozmuslardi ki, kimse onu
tanmiyamadi. Ancak kizkardesi onu parmak ucglarindan tamidi. Biz, "Mii'minler icinde
Allah'a verdikleri sozde durup sadakat gésteren nice erler vardir..."(Ahzab, 33/23)

dyetinin o ve benzerleri hakkinda indigini biliyorduk veya sanurdik®s.”

Sarih, bazen de hikmetleri agiklamak igin siirlerden yararlanmistir. Ornegin
“Kdinat tiimiiyle, oziinde karanhiktir. Onu ancak Hakk’in tecellisi aydinlatmistir.
Varliklar: gériip de, ya icinde ya yaminda ya oncesinde veya sonrasinda O’nu gérmeyen
kisi, nurlart goérmekten yoksun kalmis, fani eserlerin bulutlariyla marifetullah

539 «

giineslerinden perdelenmistir seklindeki hikmeti su siirle agiklanmaktadir:

Su alem, onu gormeyenin goziiyle gormen igin yaratilmistir,

Oyleyse, ona bakisini éyle incelt ki, kdinatin Mevldsini gérmekten baska bir

halette olmaya razi olma™*.”

** Ibn Zikri, el-Minahu'l-lahiyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Atiye, Nu: 002251, v.8-9-10.
> [bn Zikri, el-Minahu'l-ilahiyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 002251, v. 32.
> [bn Zikri, el-Minahu'l-ilahiyye fi Serhi'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 002251, v. 33-34.
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2.1.4.11.3.10. Ahmed b. Ahmed Zerruk

Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Muhammed el-Fasi Zerruk’un Siileymaniye
Kiitiiphanesi Sazeli Tekkesi Koleksiyonu’nda bulunan bu Hikem serhi, III. Mustafa
Han’in kizi Hatice Sultan tarafindan Sazeli Dergahi’na vakfedilmistir. Bu yazma

kiitiiphanede Hicri 1191 tarihli olarak kayithidir™*'

. Bu eser 189 sayfadir, ancak aslinda
serth 106. sayfada bitmektedir, bundan sonraki kalan kistmda ise Ibn Ataullah’m
Kitabu't-Tenvir adli kitab1 bulunmaktadir. 189. sayfada ise Zerruk’un kitabin bitigine

dair notu vardir’*.

Iki sayfaya bir numara verilmek siretiyle sayfa numaralandirilmasi yapilmustir.
Basinda besmeleden sonra salavat getirilmis, ‘faksiratini itiraf eden ve her an Rabbinin
rahmetine muhta¢ olan Ahmed b. Ahmed b. Muhammed el-Fasi Zerruk olarak bilinen

kul diyor ki LB climleleriyle serhe baglanmistir.

Zerruk, hikmetleri kirmizi kalemle yazmistir. Hemen yaninda sayfa kenarinda
“hdzd bidayetii metni’l-Hikem’ (Bu Hikem metninin baslanglcldlr)544 ifadesiyle serhe

baglamistir. Hikmetlerin metninin hemen altinda her biri i¢in a¢iklama verilmistir.

Genellikle, hikmetlerin metnini toplu halde vermemis ve bu parcalarin altina
yorumlarini yazmistir. Bu agiklamalar bazen ciimle ciimle, bazen kelime kelime
metinde odak noktasi ilizerinde durarak yapilmaktadir. Sarih’in Hikem’in miinacaat

boliimiinde gecen ciimeleler iizerine yaptigl serhe sunu 6rnek verebiliriz:

“Seni kaybeden neyi bulur” ifadesini sOyle agiklamaktadir: “Diinyadan

ahiretten, amellerden, hallerden, ikramlardan her seyi bulsa bile neyi bulmus olur ki..
545,

>4 Zerruk, Sihabtiddin Ahmed b. Ahmed b. Muhammed el-Fasi; Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sazeli Tekkesi Koleksiyonu, Nu: 000065, h. 1191; y.y, s.187-188.

2 Zerruk, Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 000065, h. 1191; y.y, s.188-189.

>3 Zerruk, Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 000065, h. 1191; y.y, s.1.

¥ Zerruk, Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 000065, h. 1191; y.y, s.2.

¥ Zerruk, Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 000065, h. 1191;y.y, s.103.
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“«“

Devamindaki “Seni bulan neyi kaybeder ki’ ibaresini ise soyle agiklamistir:
Ilmi de yoksa, ameli de yoksa, mali da yoksa, kerametleri de yoksa, tasarrufu da yoksa,

halleri de yoksa bile.. (vine Seni bulan neyi kaybeder ki) >*®”

Bu yorum aslinda Zerruk’un serhindeki derinligin de giizel bir Ornegidir.
Dikkat edilirse sarih burada, kendine has bir orjinallik saglayacak tasavvufi bir yorumda
bulunmus, zenginligi sadece diinyevi boyutuyla degil, ayn1 zamanda manevi boyutuyla
da ele alarak, kula gerekli olanin aslinda tiim bu zenginlige sahip olmak degil marifet
elde etmek oldugu iizerinde durmustur. Nitekim ameller, kerametler, haller, tiim bunlar1
bir zenginlik ve siis olarak gorerek asli olanin O’nu bulmak, yani marifete erismek
oldugunu, dolayisiyla tiim bu manevi hallere, kerametlere sahip olmasa bile bir kisinin

marifete erebilecegini, zaten 6nemli olanin da bu oldugunu vurgulamstir.

Goriildugii lizere Zerruk, serhinde kendi tasavvufi diislince diinyasinin
temellerine dayanarak aciklamalarda bulunmus, serhine de hem ontolojik diinya
gOriigiinii, hem tasavvuf anlayisini, hem de marifet bilincini yansitmistir. Bu anlamda
bircok yonden Zerruk’un serhinin diger Hikem serhlerine gore daha derin, zengin ve

orijinal oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ote yandan Zerruk bir baska hikmeti agiklarken, manevi haller, kerAmetler ve
ilmin her birinin bir manevi biling diizeyinin gdstergesi olduguna dair de yorumlarda
bulunarak bir derecelendirmeye gitmistir. Sarihin agikladig1 s6z konusu hikmet ve serhi

sOyledir:

“ Allah’in yaminda kendi derecenin degerini 6grenmek istiyorsan, seni i¢inde

bulundurdugu manevi hale bak.”*’” Bu hikmeti sarih soyle agiklamaktadir:

“Ameller birer alamettir, haller birer keramettir, kerametler birer delildir,
ilimler birer vesiledir. Nitekim rivdyette vardir ki, “Kim, Allah katindaki degerinin

derecesini gormek isterse Allah’in onun kalbindeki degerine baksin. Ciinkii kul Allah’a

>4 Zerruk, Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 000065, h. 1191; y.y, s.103.
47 Zerruk, Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 000065, h. 1191; y.y, s.32.
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ne kadar deger veriyorsa, O da ona o kadar deger verir.” Fudayl b. Iyaz da bu konuda

soyle demistir: Kul, Allah’a verdigi deger nisbetinde Allah’tan iimid eder™*®”

Zerruk, metinde serh etmek isteyerek onemle iistiinde durdugu bu kelimeleri de
kirmiz1 olarak yazmistir. Onun bir kelime tlizerinde durdugu aciklamalarina bir 6rnek

sOyledir:

Allah’in ismi olarak metinde yer alan el-Hak kelimesini “her vasfinda
miinezzeh olan” seklinde agiklamistir. Hemen arkasindan gelen “Leyse bi mahcubin

’

(perdelenmemis olan)” kelimesini ise, “¢iinkii O her seyi kusatmistir,” seklinde
aciklamistir. Metnin devamindaki “O ’'na bakmaktan perdelenmis olan sensin” anlamina
gelen ciimleyi, “basiretin iizerine ariz olan kusurlardan dolayt sen O ’nu

gormiiyorsun..” diyerek yorumlamaktadir™®.

Agiklamalar genellikle kisadir ve isin Oziinii aydinlatmaya yoneliktir.
Hikmetlerin serhinde, alimlerin goriislerine de yer veren Zerruk, zaman zaman siirlerle
aciklamalarini stislemistir. Bunun giizel bir 6rnegi 128. hikmette verilmektedir. Hikmet

sOyledir:

“Caresizlik i¢inde kalmishik kadar dilegini senin icin celbeden Allah’a karsi

zillet ve ihtiyag hissetmek kadar da ilahi lutuflar: cabuklastiran higbir sey yoktur. 330

Bu hikmeti agiklarken Zerruk su siiri sdylemektedir:

“ Kullarin edebi Allah’a karsi zillet gostermektir. / Kul edebi terk etmez.

Zilleti tekamiil edince / sevgiye ulasir ve ona yakin olur” "

Zerruk serhinin 6nemli bir 6zelligi de, bir hikmetin metnini serhettikten sonra
serhten diger hikmetin metnine gegcis yaparken bir baglant1 climlesi kurmasidir. Mesela:

“Cogu kez ilahi nurlar sana dogru gelir, fakat kalbinin diinyalik diistincelerle dolu

¥ Zerruk, Serhu'l-Hikemi'l-Ataiye, Nu: 000065, h. 1191; y.y, s.32.

> Zerruk, Serhu'l-Hikemi'l-Atiiye, Nu: 000065, h. 1191; y.y, s.16.

330 Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, tahkik: Abdulhalim Mahmud- Mahmud b. Serif, Kahire, 2008, s. 277.
31 Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, s.277.
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oldugunu gériir ve indikleri gibi donerler’™’” manasindaki 205. hikmeti Szetle soyle

aciklamistir: Allah namina olmayan, O’nu unutturan sevgiler mdnen kalbi kirleten
paslar hiikmiindedir. Temiz ve nezih olan ildhi nur ve feyizler, dylesi kirli goniillere
girip yerlesmez. Onun i¢in, her seyden once, goniilleri bu gibi sevgilerden armdirmak

. 553
gerekir™".

Ozetle bu aciklamay1 yaptiktan sonra, ‘senin igin en dnemli olan sey kalbini
temizlemen ve masivadan onu bosaltip arindirmandir.” yorumunda bulunmakta ve su
baglanti climlesini kullanmaktadir: ‘Bundan sonraki hikmette (miiellif) kalbin bu
temziligine isaret etmi,vtirjﬂ, ’

Zerruk’un bu eseri “Hikem-ii Ibn-i Atdullah” adiyla, Kahire’de basilmistir.
Eserin birinci baskis1 1425/2004, ikinci baskist 1429/2008 tarihli olmak iizere
nesredilmistir’>. Kitabi Abdulhalim Mahmud ve Dr. Mahmud b. Serif tahkik etmistir.

Kitap, i¢indekiler boliimii dahil olmak {izere 585 sayfadan meydana gelmektedir.

Kitap, 25 bab’a ayrilmistir. Her babin igerisindeki hikmetler ayrica miiteselsil
sekilde birbirinin devami olarak numaralandirilmistir ve 261 madde halinde hikmetler
siralanmistir. Bunlar 41-491 sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Kitabin basinda 5-13
sayfalar1 arasinda muhakkiklerden Abdulhalim Mahmud’un ilmi hayat hikéyesinden s6z
edilmistir. Birinci baskinin mukaddimesi iki sayfalik, ikinci baskinin mukaddimesi

birkag satirlik olmak iizere, toplam ii¢ sayfalik bir mukaddime bulunmaktadir.

Muhakkikler tarafindan yazilan takdim ise, 19-29 sayfalar1 arasinda yer
almaktadir. Burada kisaca Ibn Ataullah’tan, Hikem 'den bahsettikten sonra, sarih Zerruk
hakkindaki alimlerin dviicii sozlerine yer verilmis ve hayati hakkinda bilgiye, dogum ile
vefat tarihlerine yer verilmistir. Hikem’e 30’dan fazla serh yazdigi bilgisine de
deginmislerdir. Ayrica muhakkikler bu eserin, Zerruk’un T{i¢ yazma serhi

karsilastirilarak hazirlandigini belirtmislerdir’*®.

552 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s.404.
553 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s.404.
554 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s.404.
3% Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, s.405.
336 Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, s.28.
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Kitabin 31-38. sayfalar1 arasinda Zerruk’un bir mukaddimesi bulunmaktadir.
Birka¢ fasla ayrilan mukaddimede Zerruk, defalarca Hikem’e serh yazdigim
belirtmekte, ilk olarak 870 yilinda Fas’ta serh yazdigini, ancak bunun ¢alindigin1 daha
sonra 2. ve 3. serhi Tunus’ta, 4.serhi Kahire’de, 5. serhi Medine’de, 6.sin1 yine
Kahire’de olmak {iizere, yazdig1 17 serhin nerelerde yazildigini belirtmektedir. Ve bu

serhin, Hikem’e yazdig1 17. serh oldugunu séylemektedir™’.

Bu kitap, genel olarak dort konuyu ihtiva etmektedir:

1. Asil avama hitap eden fakat havasin da istifade edecegi vaaz, uyar1 ve

nasihat konusu.
2. Her gruba ve her tarikteki insanlara miiteveccih olan ‘ahkdm’ konusu.
3. Bagkalarini tesvik etmekle beraber, asil miiridlere hitap eden ‘haller’ konusu.
4. Arifler ve muhakkiklere hitap eden ‘hakikatler’ konusu™®.

Zerruk; mukaddimesinde; yazdigi serhlerden bazilarinin mukaddimelerinde
tarikati tarif ederken on maddede su hususlari belirttigini ifade eder: (Bu bilgi,

Zerruk’un Hikem serhlerinin orijinal yonlerine dair de olduk¢a 6nemli bir bilgidir.)

1. Tasavvufun hakikati, Allah’in rizasim1 kazandiracak sekilde Allah’a samimi

tevecciih etmekten ibarettir.
2. Tasavvufun medari, kalbi ve kalib1 sadece Allah’a tahsis etmektir.
3. Tasavvufun dindeki yeri, cesetteki ruh mesabesindedir. Fikih ise cesettir.

4. Sdhfinin bakisi, kemal ve noksanlik yonlerinedir. Fakihin bakisi ise,
problemleri ¢6zmeye yoneliktir. Akaid alimlerinin bakisi ise, imanin saglam ve sahih

olup olmadigina yoneliktir.

337 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s.35.
538 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s.35-36.

161



5. Sifinin bakisi, fikith ve usul alimlerinin nazarindan daha hususidir. Bu
sebepledir ki, onlarin sifiyi inkar etmeleri dogru olabilir, fakat sGfinin onlarin herhangi

birisini inkar etmesi dogru olmaz. Fakihlerin stifisi, sGfilerin fakihinden daha hayirhdir.
6. Tarikatin bir diger amaci, tasavvufun serefini ve delilini ortaya koymaktir.

7. Fikih, tasavvufun sihhati i¢in sarttir. Onun i¢in daha dnceliklidir. Fakat amel,
fikih ilminin sihhatinin sartt degildir. Aksine, olmamasindan otiiri fikhin terk

edilemeyecegi bir kemaldir. (Yani amelden maksat nafile ibadetlerdir.)

8. Tasavvufun bir diger amaci da, 1stilahi manalar1 ortaya koymak ve diger

fenlerle olan iligkisini zikretmektir.

9. ‘Feth’in (kalp gdziiniin agilmas1) nin anahtarlar1 dort tanedir: ibadeti saglam
yapmak, vuslata kavusmak i¢in samimi ragbet gostermek, hakikatlarla dogrudan
yiizlesmek, sdylenen sozlere taklidi olarak bagli kalmaksizin tahkik meslegini esas

almak.

10. Tasavvuf gercekten ¢ok garib ve acaip bir yoldur. Yapist ise, daima en
giizele tabi olmak iizere insa edilmistir. Ornegin akidede selef-i salihine tabii olmak,
ser’1 hiikiimlerde fikhi esas almak, faziletlerde hadiscilerin yolunu takip etmek, adaptan
da kalplerini 1slah eden, azimet, ruhsat, agik veya siipheli, miibah olan hususlar1 goriip

ona gore hareket etmek”>’.

Zerruk, serhini yaparken yukarida belirtilen tasavvuf anlayisinin temel
esaslarini gozeterek, hep bu esaslar dogrultusunda agiklamalar yapmis ve bu prensipler

dogrultusunda Hikem i serhetmistir.

Zerruk serhinde az da olsa ayetler ve tasavvuf erbabi olan zatlarin sdzlerine yer
vermekte, agiklamalarini bunlarla destekleyerek zenginlestirmektedir. Asagidaki 88.

hikmet ve serhinde bu durumu gérmek miimkiindjir:

5% 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s.36-37.
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) : : : . 560
“ Yaratilmiglarin ihsani, mahrumiyet; Allah’in esirgemesi ise ihsandir™".”

“Ebii Habib el Bedevi, Sufyan-1 Sevri’ye ‘Allah’tan bir sey istedigim halde
Allah’in onu benden esirgemesinin hikmeti nedir?’ diye sorunca, Sevri séyle cevap
vermigstir: ‘Allah’in senden bir sey esirgemesi aslinda bir lutuftur. Ciinkii O, istedigini
veremeyecegi icin esirgemiyor. Seyh Muhyiddin Ibn Arabi de séyle demistir: Allah’in
senden bir sey esirgemesi, senin i¢in bir ikramdir. Verdigi bir sey ise, o aslinda bir men,
esirgemektir. Oyleyse sen, terk etmeyi almaya tercih et... Seyh Ebu’l-Hasan da séyle
demigtir: ‘Insanlarin kétiilerinden c¢ok iyilerinden kac. Ciinkii onlarin iyileri senin
kalbinde yaralar acar. Kotiileri ise, senin bedeninde yaralar agar. Bedeninden
varalanman, kalbinden yaralanmandan daha iyidir. Sunu da bilesin ki, kendisiyle

Allah’a dondiigiin bir diisman, seni Allah’tan alikoyan bir dosttan daha hayirhdir®'.”

Serhinde ayet ve hadislere de yer veren Zerruk’un, bu sekilde yaptigi

yorumlardan biri s0yledir:

“Kalplerin gordiigii gam ve iiziintiiniin sebebi, aydmin viicudundan men
edilmesidir.” Sarih, burada ‘gam ve {iziintiiler’in manasin1 kisaca verdikten sonra;
‘gercek manada bir olan Allah’a teslim olan i¢cin ne gam ne keder kalir’ dedikten sonra
su ayete yer vermistir: “Gerek yerde, gerek kendinizde vuku bulan hi¢bir musibet yoktur
ki, bizim onu yaratmamizdan once bir kitapta yazili olmasin. Bu Allah’a gére elbette
pek kolaydr. Bu da elinizden ¢ikan seylerden dolayr gam yememeniz Allah in size nasip
ettigi nimetlerle de simarmamaniz icindir. Allah oviiniip duran, kibirli, kendini

begenmis kimseleri sevmez.” (Hadid, 57/22-23°%%)

Sarih, ibn Ataullah’in mektuplarimi da serhetmis, bu mektuplara 493-536.
sayfalar arasinda yer vermistir. Yine iki fasildan olusan miindcaatin1 da 539-583
sayfalar1 arasinda ayrica serhetmistir. Zerruk dudyla basladigr serhini, dudyla

bitirmektedir’®’,

360 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s. 212.
361 Zerruk, Hikemu Ibn Ataullah, s. 212.
362 Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, s.437.
363 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s. 583.
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2.1.4.11.3.11. ibn Acibe

Tkdzu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem i Ibn Atd Iskenderi, “Ibn Ata’nin Hikem
Serhiyle Himmetleri Uyandirmak” olarak terciime edilebilecek olan eserin yazari, iinlii
sarih Seyh Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. Acibe el-Haseni el-idrisi

es-Sazeli’dir.
Bu kitab bircok kez basilmistir. {1k olarak 1324’de Kahire’de basilmistir.

Tahkik Muhammed Izzet’e Aittir. el-Mektebetii’t-Tevkifiye basimidir. Ancak
tarih ve yer belirtilmemistir. 512 sayfalik kitabin en son sayfasinda ibn Acibe, kitabi

tamamladig1 tarih olarak Hicri 1221 tarihini vermektedir ®*.

Bu serhte herhangi bir mukaddime olmadigi gibi, i¢indekiler bolimii de
bulunmamaktadir. Kitab, Metnii’l-Hikemi’l-Atdiye li Ibn Atd Iskenderi bash@ ile
baslamaktadir. Yani 6nce Hikem’in metnine yer verilmistir. Bu metin 5-22 sayfalari
arasinda yer almustir. 23. sayfada ise, sarih Ibn Acibe eski gelenege uyarak “zengin olan
Mevlasina muhtag fakir abd Ibn Acibe der ki diyerek soze baslamis, tasavvuf ilmine
dair uzun uzadiya bahislere yer vermis, agiklamalarda bulunmustur. Mukaddime basligi
olmasa da bir nevi giris boliimii sayilabilecek bu kisimda, tasavvufun manasini,
konularini, tasavvuf kelimesinin kokenini, faziletini, ilimler arasindaki yerini,

belirttikten sonra; kisaca Ibn Ataullah’in terceme-i halinden bahsetmistir.

Uzerinde durmak istedigi hikmetleri dort gruba ayirdigim ifade eden Ibn

Acibe, bunlar isleyisine dair de bilgi vererek soyle sirlamistir:

Tezkir ve vaaz konusundaki hikmetler. Bunlar avamin makamlariyla ilgilidir.
Bu konunun ¢ok miikemmel bir sekilde yazildigini ifdde eden sarih, bunun avamin
makami oldugunu, ayn1 konunun maddelerini serh ederken; ibn Cevzi, El Muhasibi,
Ihya-u Ulim, Katw’l-Kulib, Kuseyri ve benzeri kitaplardan istifide ettigini

belirtmektedir.

>4 Sazeli, Seyh Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. Acibe el-Haseni el-Idrisi, ikazu’l
Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Ata iskenderi, ts., y.y, s.516.
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Ic diinyay1 giizel ahlakla siisleyip, kotii hasletlerden arindirmak stretiyle
amelleri arindirma ve halleri tashih etme konusundaki hikmetler. Bu 6zellikle, hakikate
yonelmis sadik kimseler ve salihlerden miibtedi olanlarin makamiyla ilgilidir. Bu

konunun maddeleri Gazali, Siihreverdi ve benzerlerinde bulunmaktadir.

Halleri ve makamlar1 tahkik, ezvak ve menzillerin hiikiimleri ile ilgili
hikmetler. Bu konular, 6zellikle i¢ alemini parlatmis olan miiridler ve ariflerin
miibtedilerine yoneliktir. Bu konunun maddeleri, ibn Arabi’nin muamelatla ilgili ve el-

Bini’nin menzillerle ilgili kitaplarinda bulunmaktadir.

Marifetler ve ilhama dayali ilimlere dair hikmetler. Bu ilimlerin bir kismi
bilinmekle beraber, ibn Ataullah’n kitaplar1 bunlarin agiklamalarryla doludur. Ozellikle
el-Hikem’in muhtevasi i¢in birer serh mesabesinde olan et-Tenvir ve Letdifu’l-Minen
kitaplarinda bu konular olduk¢a fazla islenmistir. Genel olarak denilebilir ki, stfilerin
uzun veya kisa yazilmis kitaplarindaki biitiin muhtevasini e/-Hikem igermektedir. Onun
sozlerinin kisaligi ve kullandigi metod tevhidi bir meslektir, hi¢ kimse onu inkar

edemez ve elestiremez’®.

Basta Hikem-i Atdiye 'den bahsederken, el-Fakihu’l-Benani’nin su sozlerine yer
vermistir: ibn Ataullah’in Hikem’i, neredeyse bir vahiy gibidir. Eger namazda Kur’an’mn
disinda bir sey okumak caiz olsaydi, Hikem’in ifadeleriyle namazi kilmak caiz

olurdu’®®.

Ibn Acibe’ nin serhinin 6ne ¢ikan bir 6zelligi; ele aldig hikmetlerin konularinin
diger 6nemli mutasavviflar tarafindan hangi tasavvufl eserlerde yazildigini belirterek,
esere ilham kaynagi olmus, yahut kendisinden sonraki hangi esere esin vermis olduguna

iliskin stfi kiilliyatina gondermelerde bulunmasidir.

Serhin sahip oldugu olumsuz bir vasif sudur: Konularin baghklar1 tasnif
bakimindan nereden baslayip nerede bittigi belli olmadig1 i¢in, oldukca diizensiz ve
yetersiz bir yapilandirmaya sahiptir. Ornegin kendisi kitabina iki mukaddime yazdign,

birincisinin tasavvuf tarihi mevzuu, tasavvufun miiessisi, tasavvufun ismi, sarihin

65 Sazeli, s.30.
366 Sazeli, s.23.
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hilkkmii, meselelerinin tasavvuru, fazileti, nisbeti ve meyveleri konusunda oldugunu
soylemektedir. Ikinci mukaddimede ise, ibn Ataullah’in hal terciimesi ve faziletlerinden
bahsettigini sdylemekle beraber, herhangi bir mukaddime bagligi koymamistir. Hemen

bulundugu yerden sbze girmistir®’.

Tim bu ozellikleri nedeniyle, kitabin tashih
edilerek yeniden yayinlanmasi gerektigi, 6zellikle bablarin bagliklarinin belirtildigi bir

tasnifle yeniden basilmasi gerekir.

Ibn Acibe serhini yazarken; degisik Aalimlerden &zellikle Hikem’in
sarihlerinden istifade ettigini belitmektedir. Ornegin su sdzii bir misal olabilir: “Efendim
Ahmed Zerruk bazi serhlerinde soyle demistir: Tasavvuf ilmi sahih amellerin neticesi ve
sdafi ahvallerin meyvesi oldugu icin, Ibn Atdullah énce amelden baglamis ve soyle
demistir(...) "

Ibn Acibe serhinin bir diger 6zelligi de, serhini yaparken Ibn Atd’nin diger

kitaplarindan 6zellikle Letdif ve Tenvir’den yararlanmis olmasidir.

Sarihin serhindeki bir baska oOzellik de, ayet ve hadislerle hikmetlerin
aciklamalarin1 desteklemesi, ayrica degisik zatlarin 6zellikle stfilerin siirleriyle konuyu
siislemesidir. Ayrica sarih, bir hikmeti agiklarken orada gegen zor kelimelerin anlamini

aciklar.

Miiellifin yedinci babta zikrettigi su hikmet ve agiklamalar1 bu duruma

Ornektir:

Zilletin dallari ancak hirsin tohumu iizerinde yiikselir'®.” Mesela, ‘Beseka’

(ylikselmek, uzun olmak); © Bez’ (tohum); ‘Tamaa’ (hirs) kelimelerini agiklamistir.

Kalbi, hirstan yani fani diinyaya baglanmaktan kurtarmak gerektigine isaret
eden sarih; “Ibrdhim’in dinine uyun” (Hac, 22/78) ayetine isaret ederek, ona uymayi

tesvik etmis, Hz. Ibrahim’in ise fani seyleri sevmedigini sdyledigine dikkat cekerek,

367 Sazeli, s.24.
%% Sazeli, s.30.
369 Sazeli, s.133.
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konuyu agiklamak icin diger bir ayet-i kerimeye yer vermistir: “Ben batip gidenleri

sevmem” (Enam, 6/76)°"°.

Hirs konusundaki hikmeti aciklarken Ibn Acibe; bir siire de yer vermistir.

Tiirkcesi sOyledir:
“Allah’a boyun eg! Insanlara boyun egme! Izzetle kanaatkar ol!
Ciinkii izzet, insanlardan timit kesmededir.

Biitiin yakinlarindan ve akrabalarindan miistagni ol!

N . . . R 571 5
Stiphesiz ki zengin olan, insanlardan miistagni kalandir”’".

2.1.4.11.3.12. Berifkani (Nireddin b. Abdiilcebbar)

Seyh Nireddin el-Berifkani’nin serhinin adi1 Telhisu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-
Atdiyye (Hikmetlerin Ozeti) dir. (Kahire 1983). Muhammed Ahmed Mustafa el-Kezeni

tarafindan tahkik edilen eserin telifi 1239 yilinda ger(;eklesmistir5 2,

Seyh Nireddin, bu kitabini nazim olarak telif etmistir. Hikmetlerin metnini
koyduktan sonra, altinda nazm ile manalarini agiklamigtir. Fazla detaylara girmeden
konunun etrafinda dolasmis ve konuyu biraz daha agiklamistir. Baz1 yerlerde nazim

olmasina ragmen bu serhte, degisik yerlerde alimlere ait goriisleri de belirtmistir.

Berifkani; bu nazmin degisik serhlerden istifade edilerek yazilmis bir nazim

oldugunu sdylemektedir’"”.

Kitabin ilk 66 sayfasinda, Seyh Nireddin’in hayatindan, eserlerinden,

seyhlerinden, nasil icdzet aldigindan bahsedilmektedir’ .

370 Sazeli, s.133.

7 Sazeli, s.135.

372 Berifkani, Seyh Nureddin, Telhisu’l Hikem Serhu’l Hikemi’l Atiiye, tahkik: Muhammed Ahmed
Mustafa el-Kezni, Kahire, 1983, s.112.

373 Berifkant, s.111.

3™ Berifkant, s.11-108.
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Seyh Nireddin’in serhinin i¢inde Farsca ve Arapga yirmi tane kiiglik risalesi
vardir. Bu risaleler genellikle vaaz, nasihat ve tasavvufla ilgili olup, dostlarina
gonderdigi birer mektup niteligindedir. Sayfa 67 ile 108 arasindaki bu risalelerden sonra
Hikem serhine gecmistir. Hikem Serhi “Bismillahir-rahmanir-rahim ve bihi’l avnii..”

diyerek baglamaktadir’”.

Sarih, Hikem-i Atdiye Serhi’ni bablara ayirmistir. 25 bab halinde Hikem’in
metninin altinda nazim ile agiklamasina yer verilmistir. Bu serh boliimii sayfa 119 ile
358 arasinda yer almaktadir. 359. sayfadan itibaren de Ibn Ataullah’in {i¢ mektubuna
(nazim halinde ) yer verilmistir. Ayrica sayfa 366-374 arasinda ibn Ataullah’mn nazm ile
yaptig1 iki miindcaatina yer verilmistir. Sayfa 388’den itibaren ise, Seyh Nireddin’in

Divani’ndan 6rneklere yer verilmistir.

Berifkani’nin nazmen Hikem serhine bir 6rnek vermek gerekirse, 21. bab’ta
bulunan hikmetin terclimesi, sarihin genel serh sekline gilizel bir misal olarak

sunulabilir:

“Iki seyden hangisinin daha ivi oldugu hakkinda bir tereddiidiin varsa, bak
nefsine hangisi daha agwr geliyorsa onu yap. Ciinkii nefse ancak hak olan sey agwr

. 576 »
gelir’”.

Berifkani, bu hikmeti hemen altinda 23 beyitle nazmen serhetmistir. Bu
beyitlerden birinin terclimesi soyledir: “Nefis daima haywl olanin ziddint isteyen bir
konumdadir. Haywrdan yiiz ¢evirir, yiiziinii serre doner. Nefsinin arzu ve isteklerine
kars1 bir gerekge getirmesine de gerek yok. Eger delille beraberse zaten gerekgesi de

vardir. Aslinda delile de ihtiyact yoktur’”.”

2.1.4.11.3.13. Mehmet Emin’in Miinavi Serhi Terciimesi

Mehmet Emin Miinavi'nin serhinde, 6nsézde belirtildigine goére; Muhammed
Emin Efendi, II. Sultan Mahmud’un silahtar1 olan Geredeli Ali Aga’nin camisinin

imamudir.

375 Berifkani, s.117.
376 Berifkani, s.307.
377 Berifkani, s.307.
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Cok fazilet ve kemal sahibi bir zat olup, tarikat-1 Halidiyye’ye intisab edip,
tenvir-i kalb ve tasfiye-i nefis etmistir. Kitap besmeleden sonra, “Sonsuz hamd bagimsiz
hiikiim verici, zevalsiz padisaha layiktir. Yine emrine itaat edilen o sonsuz olan sultana
hak ve daha layiktir. Onun kudretinin emrinin muhtevasi, diledigini yapar, arzu ettigi
gibi hiikmeder. Ve hikmetinin hiikiimlerinin delalet ettigi sey, ilk yaratan ve sonra insa

eden O’dur” cimlesiyle baslamigtir® .

Mehmet Emin, Miinavi’nin Hikem serhini terciime etmistir. Terciimenin dili
Osmanlica’dir. Arapga ve Farsca terkiplere yer verilmistir. Niishanin hatt1 ¢ok giizel

olmamakla beraber vasat bir yaz1 seklidir.

Her iki sayfaya bir numara verilmistir. Sonradan gelen sayfanin ilk kelimesi bir
onceki sayfanin alt kisminda yazilmistir. Kitapta Hikem-i Ataiyye’nin metniyle serhi
ayni renkte miirekkeple yazilmistir. Metin kisminin {stiine genellikle ayni renk
miirekkeple cizgi ¢izilmis, bu sekilde serh kismindan ayrilmasi saglanmistir. Kitap 113

sayfadir.

Kitabin sonunda, Mehmet Emin 6zet olarak soyle sdylenmektedir: Kitabi
okuyanlar, gordiikleri yanlis ve hatalar1 miimkiin mertebe 1slah etsinler, giizel bir
sekilde 1slah etsinler ve bu fakiri terzil etmeyi diislinmesinler. Zaten ben kendi aczimi

itiraf ederim ve bu meydanin siivarisi olmadigimi ikrar ederim.

Sarih, hamd ve salavatin ardindan, Arapga olarak bu serhin terctimesinin hicri

1267 yilinda tamamlandigini sylemektedir’”’.

Bu yazmada, 108-111 sayfalar1 aras1 bostur.
2.1.4.11.3.14. Ali Urfi

Bu yazmanin adi belli olmayan miinstensihi, eserin basinda kisa bir giris
yazistyla, eserin Hikem-i Ataiyye’nin Sarkavi serhi oldugunu sdylemekte ve Ali Urfi

Efendi tarafindan terclime edildigini belirtmektedir. Besmele ve salat-u selamla

378 Emin, Miinavi, Serhu’l-Hikem Sarkavi Terciimesi, BB, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Koleksiyonu, Nu: 210, s.2.
" Emin, s.113.
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baslayan giris yazisinda, Ibn Ataullah’in Hikem adli kitabmna ragbet eden muhakkik
alimlerden seyh Muhammed b. Ibrahim Abbad’in ve Sarkdvi’nin serhlerinin Arapga
olmas1 nedeniyle, miiptedilerin anlamasini kolaylastirmak i¢in Ali Urfi Efendi’nin bu

Osmanlica terciimeyi gerceklestirdigi bilgisi verilmektedir ™.

Osmanlica yazilan eser, besmeleden 6nce yer alan su ciimleyle baglamaktadir :
“Tac’iil-arifin ve gavsu’l-vasilin merhum el-Hac Ali Urfi Efendinin, Tiirk¢e’ye terciime

buyurmus olduklar1 Hikem-i Sarkavi serhidir’®'.”

Hikem’in metni kirmizi kalemle yazilmistir. Bazen bir hikmet bir biitiin
halinde, bazen de parcalar halinde verilmistir. Serh-u’l-Hikem terciimesi bu yazmada,
sayfa numarast bulunmamakta; ancak sag tarafta Arapca, sol tarafta Tiirkce
rakamlariyla numaralandirma mevcuttur. Tirkge rakamiyla olan numaralandirmanin
sonradan ilave edildigi sanilmaktadir. Her iki sayfaya bir numara verilmistir. Her iki
sayfa arasinda bir sonraki sayfanin ilk kelimesi bir onceki sayfanin sonunda ayrica

yazilmistir.

Serh yapilirken, metin ile serh arasinda genellikle bir baglanti ciimlesi

kurulmamugtir™®?.

Kitabin Terciimesi hicri 1296 yilinda tamamlanmigtir®™.

Yazmanin dili asli gibi Osmanlicadir. Birgok Arapga ve Farsca terkiplere yer
verilmistir. Ancak, niishanin hattt son derece kotii ve okunmasi zordur. Ozellikle

noktasiz harfler ¢okca birbirlerine karistirilmistir.
2.1.4.11.3.15. Abdullah b. Hicazi b. ibrahim eg-Sarkavi

Sarkavi’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan kitabi, Misir’da hicri 1303
tarihine ait matbu bir eserdir. i¢inde iki serh vardir. Muhammed b. Ibrahim b. Abbas

Nifzi Rundi’nin serhi kitabin metin bdliimiindedir. Sarkavi’nin serhiyse, kitabin

80 Al Urfi, , Serhu’l-Hikem Sarkavi Terciimesi, IBB, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Koleksiyonu,
Nu: 310, s.2.

581 Urfi, s.1.

2 Urfi, s.4.

B Urfi, 5.98.
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kenarlarina yazilmistir. “Bismillahirrahmanir-rahim elhamdiilillahi rabbi’ldlemin.. "

diyerek baslamistir.

Bu serh, 113 sayfadan olusmaktadir. Sarkavi, ¢ok kisa birka¢ ciimleden sonra
hemen hikmetleri tahlil etme kismina ge¢mistir. Diger bir¢ok sarihten farkli olarak,
hikmetin tam metnini vermeden pargalar halinde verdigi ifadeleri agiklamaya
caligmistir. Hikmetler numaralandirilmamistir. Bazen bir hikmetin tamami ¢ogunlukla

da metnin pargalar1 parantez i¢inde verilerek agiklanmustir.

Aciklamalart kisadir ve genellikle sdzkonusu hikmetin anlasilabilmesi igin
gereken aciklamalar dar bir g¢ercevede yapilmistir ve birka¢ climleden olusan bir
paragraf seklindedir. Sarkavi, az da olsa serhinde ayetlere yer vermistir. Bizen de baska

alimlerin sozleriyle serhini desteklemistir. Genellikle bu durum da az goriilmektedir.

Sarkavi’nin kisa yorumlariyla dikkat ¢eken serhinde, genellikle metindeki
mana biraz daha genisce verilmis, orijinal yahut yeni bir yorum eklenmemistir. Metinle

ayn1t manay1 ifade eden birkac ciimle daha uzun olan bir serh yapilmistir.

Sarkavi serhinin 1424/2003 tarihli Kahire’de yayinlanmis bir basimi da
bulunmaktadir. Bu baski daha 6nce yine Misir’da, hicri 1282 senesinde nesredilmis olan

baski esas alinarak hazirlanmistir™®”.

“el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi’l-Atdiye” olarak adlandirilan bu basimda
serh, 263 sayfadan olusmaktadir. Sadettin es-Siyaci tarafindan tahkik ve talik
yapilmistir. Sadettin es-Siyaci’nin kitabin basindaki “Be” ve “C” sayfalarinda iki
sayfalik bir mukaddimesi bulunmaktadir. Burada stfi kelimesinin mengei ile alakali
baz1 hususlara deginmis ve Hikem-i Ataiyye ile alakal1 bir dvgiiyii de bir diger sarih ibn
Abbad er-Rundi’nin sozlerinden aktarmistir. Bu mukaddimenin altinda Cemal Sa’lan ve
Sadedin es-Siyaci’nin isimleri yer almaktadir. “Dal” ve “He” sayfalarinda Ibn Ataullah
hakkinda bir paragraflik bir ifadeyi Tabakatii’s-Sdazeliyye’den alint1 yaparak aktarmistir.

Daha sonra da Sarkdvi’nin kisa hayatina yer verilmistir. Ugiincii sayfadan itibaren

5% Sarkavi, Abdullah b. Hicazi b. Ibrahim, Serhu'l-Hikemi'l-Atiiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact

Mahmud Efendi Koleksiyonu; Nu: 002266, h.1303, s.3.
*% Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atéiye, Tahlil: Sadettin es-Siyaci, Kahire, 1424/2003,
5.263.
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hikmetleri agiklamaya baglamistir. ‘Birinci hikmet, ikinci hikmet..” seklinde hikmetleri
siralamigtir. Toplam 242 hikmete yer verilmistir. Hikmetler 240. sayfada bitmistir. 241.
sayfadan itibaren Ibn Atdullah’in miinicaati baslamakta ve 245. sayfaya kadar
stirmektedir. 246-263. sayfalar arasinda, Sarkdvi’nin bu miindcaatla ilgili serhi yer

almaktir. Miinacaat 38 madde olusacak sekilde numaralandirilmistir.

Her agiklama, miinacaat metninin hemen altinda yapilmistir. Her bir fikra
“lahi!..” diyerek baslamaktadir. Sarkavi, bu serhi tasavvufi bir manayla serh etmis ve
derin yorumlara yer vermistir. Ornegin, miinacaatin ilk kismi sdyledir; “Allahim! Ben
zenginligimde fakirim. Ya fakirligimde nasil fakir olmam ki?” Bunu agiklarken “yani
benim zdti vasfim fakirlik ve ihtiyactir. Zenginlik ise drizi bir durumdur. Arizi olan

586 »»

durum ise her zaman yok olmaya mahkimdur yorumunda bulunmustur.

2.1.4.11.3.16. Serniibi

Abdiilmecid b. Ibrahim el-Ezheri el-Maliki es-Serniibi’nin serhinin ad,
“Serh Hikem Atdiyye”dir. Matbu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga Tekkesi
Koleksiyonu, Nu: 000104’¢ kayithdir. 136 sayfalik bu basim 1348 tarihlidir™®’.

Serhu Hikem-i Atdiye, adl1 eserin Kahire 1429/2008 basimi da bulunmaktadir.
Serntibi, kitabi hem serh etmis hem de tahkikinde bulunmustur. Kitap yaklagik bir
buguk sayfalik sarihin mukaddimesiyle baslamaktadir. Mukaddimede kendisinin de
belirttigi gibi serhi uzatmaktan kacinmis, orta uzunlukta kisa agiklamalarin bulundugu

bir serh yapmugtir™™.

Mukaddimeden hemen sonra serh kismi baslamaktadir ve 25 babtan
olugmaktadir. Biitiin hikmetlerin metinlerini parantez i¢ine almis ve kalin (bold) yazarak

serh kismindan ayirmistir.

3% Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atiiye, s.246.

87 Serndibi, Abdiilmecid b. ibrahim el-Ezheri el-Maliki, (Serhu) Hikemu Ibni Ataullah, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Tahir Aga Tekkesi Koleksiyonu, Nu: 000104.

% Serntibi, (Serhu) Hikemu ibni Ataullah, tahkik: es-Serndbi, Kéhire 1429/2008, s.3-4.
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Birinci bolim “kale el-drifii radiyallahu anh..” diyerek baslamaktadir™. Her
babin baslig1 altinda zikrettigi hikmetleri ayrica numaralandirmistir. Her babi kendi
icinde ve hikmetleri de birinci babtan 25. babin sonuna kadar numaralandirmistir.
Boylece toplam numaralandirilan hikmetlerin sayist 263 olmustur. Ancak sarih
mukaddimesinde bu hikmetlerin sayisini 264 olarak tesbit ettigini sdylemesine ragmen,

kitabin icerisindeki son hikmetin “263’numarasina sahip olmasi anlagilamamastir.

Miiellif, kendi diisiincesine gore ayni konu olarak gordiigii hikmetlerin basina
ayr1 bir bashk koymustur. (Bunlar miiteselsil hikmetlerdir.) Ornegin; 16. babin

’

icerisinde yer alan 151. hikmet soyledir: “Nurlarin dogus yeri goniiller ve sirlardir.’

Bu hikmeti ve sonra gelen bes hikmeti “nurlarin dogus yeri” bashigiyla vermektedir™.

Serniibi’nin ac¢iklamalar1 az da olsa ayet ve hadislerle desteklenmistir. Ornegin
224. babm igerisinde yer alan 224. hikmet “O’nun senin iizerindeki nimetinin
tamamlandiginin isareti, sana yetecek kadar rizik vermesi ve azdiracak kadarimi ise
esirgemesidir.” seklindedir. Bu hikmeti aciklarken, ‘azdirma’ kavramini pekistirmek

lizere su ayete yer vermektedir:
“Siiphesiz insan kendini miistagni gordiigiinde azginlagir.” (Alak, 96/6-7""")

Sernlibi’nin hadislerle yorumlarin1 destekledigi serhlerine bir Ornek ise
dokuzuncu babin igerisinde yer alan 76. Hikmettir ve su sekildedir: “/bddet ve taati
verine getirmemekten dolayt iiziiliip de ihmali telafi etmeye baslamaman aldanmislhigin
isaretidir.”

Sarih bu hikmeti agiklarken, Allah’a kars1 gereken gorevleri ifa etmemekten

otiirti kisinin duyacagi hiiznii ifade etmek {lizere su hadisi zikretmektedir:

“Stiphesiz Allah her mahzun kalbi sever?2.”

Serniibi, serhindeki agiklamalar1 zaman zaman siirlerle de siisleyerek

pekistirmistir. Ornegin, 9. babim 78. hikmeti olan “Umit amelin kendisine eslik ettigidir.

3% Serndibi, s. 5.

3% Serndibi, s.76.
91 Serniibi, s.103.
%92 Serniibi, s. 46.
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Aksi halde ham hayalden ibarettir.” seklindeki ifadeyi agiklamak icin su siire yer

vermistir:

“Ey amel yapmaya niyet etmeden abdallarin makamina ¢ikmayr arzu eden

adam,

Heveslenme, sen bu makamin adami degilsin,

Onlarn halleriyle hallenmedik¢e de bu makamin adami olamazsin®>>.”

Miiellifin bir diger hikmeti aciklarken zikrettigi siir ise; ‘Seytani sana diisman
yapmast seni onunla tirkiitiip, kendisine sigindirmak i¢indir. Nefis aleyhinde harekete

gecirmesi, siirekli O ’na yonelmen icindir ‘seklindeki 236. hikmete dairdir ve sdyledir:
“Benim dort diismanim var,
Beni ok yagmuruna tutarlar,
Biri Iblis, biri diinya, biri nefsim ve heva hevesim.
Tek iimidim Rabbimdir, O her seye kadirdir!***”

Sernlibi serhinin bir diger 06zelligi de, diger serhlerde oldugu gibi
aciklamalarim1  bazen alimlerin ve mutasavviflarin  goriislerini  naklederek
zenginlestirmesidir. Buna bir 6rnek de Serntbi’nin, ‘Seytanin senden bir an olsun gafil
olmadigim bilince, sen de idareni her an elinde bulunduran Allah’tan gafil durma®”.’
hikmetindeki yorumudur. Bu hikmeti agiklarken sarih Ziinnun-1 Misri’nin su goriisline

yer vermistir:

“Seytan senin gormedigin yerden seni goriiyorsa, bil ki Allah da onun

gormedigi yerden onu goriir, dyleyse Allah’tan yardim dile®®s.”

393 Serndbi, s. 47.

3% Serndbi, s. 108.
%93 Serniibi, s.107.
3% Sernibi, s. 108.
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Hikem-i Ataiyye’de vahdet-i viiclid diislincesine yakin yahut tamamen ayni
gorlisli paylasan beyanlar1 olan hikmetlerin sayis1 birkag¢ tanedir. Onlardan biri olan 137.
hikmet, Serniibi’nin vahdet-i viicutcu bir s0fi gibi yorumladig1 hikmetlerden biridir.

Hikmetin metni soyledir:

“Allah’la mevcut olan bir varlik seni O’ndan perdelemedi. Lakin O’nunla
beraber varoldugunu vehmettigin varlik seni O’ndan perdeledi. O’nunla senin arana
girdi®’.”

Vahdet-i viictid diislincesi i¢inde yer alan bu 137. hikmeti agiklarken, Serniibi,
marifete ermek isteyen miiride, vusul yolunu da gosterecek kisa agiklamalarda
bulunmustur. Esyanin birer golge oldugunu vurgulayan Serniibi, su goriiglere yer

vermistir:

“Hakikatte, insan ile Allah arasina perde olacak hi¢chbir engel yoktur. Ciinkii
biitiin varlik birer golgedir. Golge ise, bir seye engel olamaz. Nitekim agaglarin
wrmaklara yansiyan golgeleri gemilerin orada yiizmelerine mani olmuyor. Ayrica, eger
seninle Allah arasinda gercekten perde olan bir varlik olsaydi, bu takdirde o perdenin
Allah’tan daha fazla sana yakin olmasi gerekirdi. Halbuki hi¢bir sey insana Allah’tan

daha yakin degildir. Demek ki, perde mevhumu siiphesiz vehmi bir emirdir’*®.”

Diger serhlerde de bir gelenek haline gelen, hikmetlerin serhinin bitiminden
sonra, Sernfibi de ‘Tenbihat’ bashigi altinda Ibn Atiullah’mn bazi mektuplarina yer
vermektedir’”’. Hikmetler de oldugu gibi burada da asil metni parantez icerisinde
yazarak mektuplar1 serh etmistir. Arkasindan da, Ibn Atdullah’in miinicaatina yer
vermistir. Miindcaatin metnini de parantez igerisinde gostermis ve altinda agiklamalar

yapmustir®®.

Kitabin 144-146. sayfalar1 arasinda ‘Tarih ve Takriz’ baslig1 altinda, bu serhin

yazim tarihine yer verilmistir. Bir de Seyyit Muhammed Fenni Efendi’nin serhle ilgili

97 Serndbi, s. 70.
5% Serndbi, s. 71.
%% Sernibi, s. 121-129.
690 Sernibi, s. 130-143.
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manzum takrizi sunulmustur. Serhin telif tarihi olarak 1303 tarihi verilmistir. Kitabin

sonunda 147-149. sayfada bir ‘I¢indekiler’ boliimiine yer verilmistir.
2.1.4.11.3.17. Muhammed Iyd

Iki cilt olan bu eserin, Mektebetii Mustafa Kiitiiphanesi, Merkezi’l-Mesayihi’s-
Stfiyye Boliimii’nde sadece birinci cildine ulasilabilmistir. Dolayisiyla kitap hakkinda

birinci ciltten yola ¢ikarak agiklamalarda bulunulacaktir.

Birinci cilt, yirmiyedinci hikmetin sonuna kadar devam etmektedir. Ikinci cilt
ise 28. hikmetten baslayarak sonuna kadar devam etmektedir. Birinci cildin basinda
Mutasavvif Taha Abdulbaki Siiriir’a it bir mukaddime vardir. Ugiincii sayfa ile altinci
sayfa arasinda yer almaktadir. Yedinci sayfa ile onuncu sayfa arasinda da, sarih
Muhammed Iyd es-Safii’nin mukaddimesi s6z konusudur. Her bir sayfada, eldeki
fotokopi niishada iki sayfa bir niishaya yerlestirilmistir. Karsisindaki sayfada bos

birakilmig ve 6nlii arkali yapilmamstir.

Sarih Muhammed lyd; “Elhamdullillahi cellet hikmetuhu an idraki gayetihi...”
ifadesiyle baslamistir. Serhte, mukaddimeden sonra 11-14. sayfalar arasinda, Hikem-i
Atdiye’nin miuellifinin hayatindan bahsedilmistir.  Tasavvufi bilgisinden leh ve
aleyhinde yapilan bazi tartismalardan kisaca s6z edilmistir. Kitap, 15. sayfa ile 37. sayfa
arasinda Hikemlerin 1’den 264’lincli hikmete kadar kisaca yazilip bir sira halinde
numaralanmasiyla olusmustur. Bu liste verildikten sonra, asil serh 38. sayfadan
baslamakta, 154. sayfaya kadar yer almaktadir. Her hikmet, sayfanin basinda yazilip

numaralandirilmistir. Bdylece 1°den 27. hikmete kadar birinci cilde yerlestirilmistir.

Her hikmetin metnini yazdiktan sonra bir ¢izgi cekilerek altina gerhi
yapilmistir. Serhte ayet ve hadislere de yer verilmistir. Ornegin 39. sayfada, “Kim ki,
Rabbine kavusmayi timit ediyorsa, salih amel islesin ve Rabbine ibddette hi¢ kimseyi
ortak kosmasin.”(Kehf, 18/111). Bu ayeti, “amele itimat etmenin alameti, kaymanin
varligr amindaki timidin noksanlasmasidir” Ayni hikmetin serhinde su hadise de yer
vermistir: “Akilli olan kimse, nefsini hesaba ¢ceken ve oliimden sonrasi icin ¢alisan
kimsedir. Aciz olan ise, nefsini hevasinin pesine birakan ve Allah’a karst kuruntularla

temenniler besleyen kimsedir.”

176



Ayrica sahabalerden, tabiinden ve bazi tasavvuf biiyiiklerinden de sézlerine yer

vererek nakillerde bulunmugtur®’.

Kitabin sonunda bir de fihrist bulunmaktadir.
2.1.4.11.3.18. Ahmed izzeddin Abdullah Halefullah

Ahmed Izzeddin Abdullah Halefullah’in kitabinin adi, Kitab 'ul-Hikem li Ibn-i
Atdullah es-Sekenderi’ dir. Kitabin basim bilgileri soyledir: Daru’l-Vefa (Kahire,
1426/2005, ikinci Baski). Hikem’in tahkik edildigi bu kitabi hazirlayan Halefullah,
serhinin basinda Ibn Ataullah’m bulundugu dénemde meydana gelen siyasi, sosyal ve
kiiltiirel olaylart inceleyerek anlatmis, daha sonra Hikem’in tahkikini yaptig1 ikinci bir
boliime yer vermistir. Ayrica bu boliimde, Hikem’in baz1 serhleri ve sarihleri hakkinda

bilgilere yer vermistir.

Halefullah eserinde Hikem-i Ataiye hakkinda su degerlendirmelerde
bulunmaktadir: Hikem-i Atdiye evvel ve ahir islami terbiyenin bir diisturudur. Miictehid
imamlardan biri olan miiellif; akici, kolay, giizel bir tislup kullanmis ve efradini cami
agyarmi mani kapsamli isaretlere yer vermistir. Oyleki, her bir ifadesi; egitim ve sosyal
psikoloji konularinda bir doktora tezi olabilecek durumdadir. Aymi sekilde bunun,
tevhid, ahldk ve benzeri Islimi egitim ve siyaset dallarinda da gegerli oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Halefullah; ister Arap ister Arap olmayan diinyadaki biitiin
cagdas egitimcilere seslenerek hi¢ birinin Ibn Atd’nin yedinci yiizyillda yazdig
hikmetleri gibi hikmetler yazamayacaklarina emin oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim
ona gore: Islam alimlerinden bir¢ogu, bu zatin yazdig1 gibi bir eser meydana getirmeye
caligmalarina ragmen, hi¢c birisi onun eserinin bulundugu diizeyin yakinina bile
yaklasamamistir. Bu konuda ¢ok 6nemli bir delil de sudur: Hikem’le ilgili serhlerin
sayis1 yliz cilt civarinda olmasina ragmen, Hikem’in metnini okudugunuz zaman
hacminin kii¢iikliigiiyle beraber, onlarin hepsinden ¢ok daha giizel oldugunu

gorebilirsiniz®®.

! Muhammed Tyd, el-Fiiyuzat: Rabbaniye fi Serhi’l-Hikem Atdiye, C.I, s.123.
692 Halefullah, Ahmed izzeddin Abdullah, Kitab’ul-Hikem li ibn-i Ataullah es-Sekenderi, Kahire,
2005, s. 173.
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Halefullah; kitabinin 236. sayfasindan itibaren, 303. sayfaya kadar, Hikem’in
metnini 31 bab baslig1 altinda oldugu gibi vermis ve dipnotlarda da, bazi1 tahkiklerine

yer vermistir.
Kitab 9 boliim altinda islenmistir. Bu boliimlerde su konular ele alinmistir:

1. Miiellifin (ibn At4) bulundugu dénemde Misir ve Sam’daki siyasi durumlarimn

acgiklanmasi.
2. Ayn asirdaki ilm1 hayat ve i¢timai durum.
3. Islam’da hikmetin manas1 ve kaynaklari.
4. Islam’da hikmetlerin tedvini.
5. Miiellifin tanitilmas1 ve ilmi eserleri hakkinda bilgi.
6. Miiellifin ilmi ve egitimci kisiligi.
7. Hikem’in serhleri ve sarihleri.
8. Gerek Islam alemi gerek diger diinyada Hikem’e verilen 6nem.
9. Hikemin tahkiki i¢in miiracaat edilen mahdut ve matbu temel kaynaklar.
2.1.4.11.3.19. Said Havva

Said Havva’min kitabimmin adi; “Miizekkirat fi Menazili’s-Siddikin - ve 'r-
Rabbaniyyin min Hilali en-Nusisi ve Hikemi Ibn-i Atdullah es-Sekenderi”dir.
Tiirkceye; “Ibn-i Atdullah el-Iskenderi’nin Hikemi ve Naslar Isiginda Siddiklarin ve
Rabbanilerin Menzilleri Hakkindaki Hatirlatmalar“ olarak terclime edilebilecek olan

bu kitabin yayin bilgileri soyledir: Kahire 1429-2008 (Besinci Baski.)

Kitabin basinda, otuz bes sayfalik bir mukaddime yer almaktadir. Bu
mukaddimede, siddiklar ve rabbanilerin makamlar1 hakkinda degisik alimlerden nakiller

yapilmis, konu bazi hadis ve ayetlerle de desteklenmistir.
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Kitap dort boliimden meydana gelmistir. Birinci boliim; “Hayru’l-Hedyi
Hedyu Muhammmedin” (En Giizel Rehberlik Hz. Muhammed’in Rehberligi’dir.) adim

tasimaktadir.

Ikinci Boliim, “el-Miiteveccihine ild’llah” (Allah’a Yonelmek Isteyenler
Hakkinda’dir.) Bu kisim iki bab’tan olusur. Birinci bab; tasavvufcularin Allah’a
yonelenlerin haline miinasip sozlerinden se¢meleri icermektedir. Ikinci bab, Hikem-i
Atdiye’den alt1 fasil hakkindadir. Hikem’in ilk alt1 fashinin serhi yapilmistir. Yazar,
Hikem-i Ataiyye’nin hikmetlerini daha ¢ok ayet ve hadislerin 15181 altinda aciklamaya
calismistir. Ornegin; birinci fasilda, birinci hikmet olarak ‘kiginin ameline itimat
etmesinin alameti, bir hatasimin olmasi anindaki iimidinin noksanlasmasidir’ manasina

gelen hikmeti anlatirken su goriislere yer vermistir:

“Miisliiman, Allah’in rizasini  kazandiracak amellerle miikelleftir. Ayni
zamanda, kendi ameline itimat etmemekle de miikelleftir. Allah’in rizasina kavusmak
icin bu sarttir. Ciinkii kul ne yaparsa yapsin Allah’in hakkint hakkiyla yerine getiremez
ve stikriinii hakkiyla eda edemez. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’'de;, “Hayir, insan Allahin
buyrugunu layikiyla yerine getirmedi” (Abese, 80/23); “Allah’in nimetlerini saymaya
kalkarsaniz bunlar: sayamazsimiz” (Ibrahim, 14/34) buyrulmustur.’Bu sebeple kigi
ameline giivenmemekle miikelleftir. Hadisde de soyle buyrulmugstur: “Sunu bilin ki,
sizden hi¢birisini ameli cennete gotiiremez. Seni de mi Ya Resulallah? Dediklerinde de,

‘Evet ben de. Megerki Rabbim beni bagislasin ve rahmetinin kucagina almis olsun”*®.

Uciincii Boliim; “Tevcihatiin li’I-Miiridin’ (Miiridlerin Y6nlendirilmesi) adin1
tagir. Bu kisim ii¢ sayfalik bir mukaddime ve iki babtan olusur. Birinci babta; sifilerin
miiridlere mahsus sozlerinden segmeler yer almaktadir. ikinci babda; Hikem-i
Atdiye’den on bir faslin serhi s6z konusu edilmistir. Bu boliimde de, basindan itibaren
takib ettigi metodu kullanan yazar; Oncelikle Hikem’den ilgili fasildaki hikmetin
metnine yer vermekte, arkasindan kisa bir mukaddime baglig1 altinda gegen kelimelerin

manalarim agiklamakta, daha sonra serh baslig1 altinda birkag¢ nokta icerisinde konuyu

6% Said, Havva, Miizekkirat fi Menzili’s-Siddikin ve’r-Rabbaniyyin min Hilali en-Nusisi ve
Hikemi ibn-i Ataullah es-Sekenderd, Kahire, 2008, s.201.
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detaylandirarak agiklamaktadir. En sonunda da genellikle, ‘Hulasdt ul-Fasl’ (Fasl’in

Ozeti) baslig1 altinda, konunun kisaca bir dzeti yapilmaktadir.

Dordiincii  Boliim; ‘Tevcihdtiin  li-l Arifin ve’r-Rabbdniyyin ve’s-Suyih’
(Arifler, Rabbaniler ve Seyhler I¢in Baz1 Yonlendirmeler) adini tasimaktadir. Bu bolim
de, on dort sayfadan olusan bir mukaddime ve iki babdan olusur. Birinci babda;
seyhlerle alakali bazi se¢me sozlere yer verilmistir. ikinci babda ise, Hikem-i Atdiye 'nin
on iki faslina yer verilmistir. Miiellif eserin basindan itibaren kullandigr ayni serh
metodunu burada da kullanmistir. Yazar, serh yaparken genellikle ele aldigi hikmetin

manasini teyit eden yorumlara yer vermistir. Bu hikmetlerden biri sdyledir:

“Insanlar sende varoldugunu zannettikleri hasletlerden dolay: seni éverler.

Oyleyse sen de, kesin olarak sende oldugunu bildigin seylerden dolayi kendini kétiile”
604

Sarih bunu acgiklarken soyle der: “Arif-i billah olan kimse, insanlarin kendisini
ovmesine karsilik, kendi nefsini kétiilemekle mukabele eder. Kendisinde olmayan bir
hasletten dolayr oviilmekten dolayr Allah’tan hayd eder. Hakkinda yapilan ovgiiler
kendi noksanlarim gérmesini engellemez. Insanlar tarafindan kendisine ne kadar fazla

ovgiiler olursa o da Allah’a karst medh-ii sendsini arttirir” *

Said Havva, eserinde, zaman zaman diger Hikem sarihlerinden de nakiller

yapmaktadir. Bu sarihler arasinda ibn Acibe, Sarkavi, Ibn Abbad basta gelmektedir.
2.1.4.11.3.20. Said Ramazan el-Biati

“el-Hikemi Atdiyye Serh ve Tahlil” adli eser, Said Ramazan el-Biti’ye aittir.
Dimesk, 1430/2009°da basilmistir (4. Baski). Eser, dort cilt halindedir.

Nasirin iki sayfalik sozleriyle baslayan kitapta, birinci baskinin mukaddimesi
bulunmaktadir. Mukaddimede Ramazan el-Buti; 1974 tarihinde Dimesk’te farkl

yerlerde Hikem’e dair yaptigi sohbetlerin ardindan, dostlarinin bunlarin yazilmasi

6% Havva, 5.442.
605 Havva, s.446.
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konusundaki 1srar1 iizerine eseri kaleme aldigini belirtmektedir®®. Sarih, mukaddimede,
Hikem Kitabi ve Miiellifi Hakkinda Bir Séz bashg altinda ibn Ataullah’in ilminden,
giizel ahlakindan bahsetmis, Hikem kitabinin da hacminde kii¢iik olmasina ragmen
tizerine ¢ok bliylik serhler yazildigini, her tarafa yayildigini, akillar ve nefisler
tarafindan bas taci edildigini, ¢ok veciz ifadelerle genis manalarin anlatildigini ve tim
bunlarin Allah’in Kitabindan ve Resulullah’in siinnetinden 6zetlenerek alindigini ve

aktarildigini sdylemektedir.

“Ibn Atdullah’in Hikem’i ve Tasavvuf” baslig altinda, konuya iliskin bilgiler
veren sarih, Mukaddimeyi 19. sayfaya kadar siirdiirmiistiir. Serhin birinci cildi, kitabin
23. sayfasiyla 576. sayfasi arasinda yer almaktadir ve 47 hikmet bashigi altinda

verilmistir.

Ramazan el-Buti; hikmetleri agiklarken, onlar1 birinci hikmet, ikinci hikmet
seklinde devam eden bir siraya koymus; her hikmetin metnini verip altina serhini
koymustur. Serhlerinde, ayet ve hadislere yer vermis, konuyu onlarla destekleyerek

aciklamugtir®”.

Sarih, bazen serhinde, Ahmed Rufai, Davud-u Tai, Fudayl b. iyaz, Seri Sakati

gibi baz1 sifilerin s6zlerine ve hallerine de yer vermstir®®,

Ikinci cilt, 623 sayfadir. 48. hikmetten baslayip, 110. hikmete kadar toplam 63

hikmete yer verilmistir. Birinci ciltteki anlatim ve serh metodu aynen devam etmistir.

Serhinde genel olarak tasavvufi bir bakis acgisinin iiriinii olan agiklamalarda
bulunmustur. Ornegin, 55. hikmet olan “nur icin kesif vardir, basiret icin hiikiim vardr,

25609

kalb igin yonelme ve yiiz ¢evirme vardwr ifadeleri i¢in su agiklamalara yer

verilmistir:

“Allah insam ii¢ biiyiik nimetle nimetlendirmistir. Birincisi nurdur, ikincisi

basiret, tigiinciisii kalptir. Nurdan maksat; idrak ve kuvve-i hafizanin merkezi olan

69 Muhammed Said Ramazan, Bti, el-Hikemi Ataiye Serh ve Tahlil, Dimesk, 2009, C.1, s.7-8.
%7 Bati, C.1, 5.117-130.

%% Biti, C.1, 5.133-140.

%9 Bati, C.1, s. 81.
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beyne parlayan bir sirr-1 Rabbanidir. Basiretten maksat ise, kudret-i zatiyedir ki, insan
onunla belli kararlar alabiliyor ki, biz ona ozgiir irade ve azim diyoruz. Kur’'an’'da bu
kesb olarak ifade edilmistir. Kalb ise, insan biinyesinin hissiyat merkezidir. Sefkat, itme-
cekme merkezi, sevgi, ofke gibi hissiyatin merkezidir. Ibn Ataullah bize bu hikmette bu

li¢ noktayr anlatmaktadir™*"°.

Biti’nin serhinde dikkat ¢eken bir 6zellik de, modern zamanlara ait bir serh
olmasma ragmen; eski klasik tasavvuf eserlerinde siklikla rastlanan; izahlarin ve
yorumlarin ardindan, okuyucuyu bir miirid yahut talib addederek ona nasihat etme
seklinde baz1 ifadelere yer vermesi ve ikinci tekil sahis olarak kabul edilen muhataba bu
uslubla tavsiyelerde bulunmasidir. Bu uslubun bir 6rnegini, bir hikmetin serhinin

ardindan Bti’nin séyledigi su sézlerde bulmak miimkiindjir:

“Bu hikmeti su sozlerle sona erdirmek istiyorum. Ta ki, bilesin ki, Rabbani
nurlarin esintilerine mazhar olmak ve o esintilerin senin kalbine ulagmasini saglamanin

tek bir yolu vardir. O da, Allah’1 ¢okca zikretmektir "'

Ugiincii cilt, 607 sayfadan olusmaktadir. 111. hikmetten baslayip 197. hikmete
kadar siirmekte, toplam 87 hikmeti icermektedir. Bu ciltte de, sarihin genel serh anlayisi
aynen devam etmektedir. Kimi zaman agiklamalar yaparken {inlii mutasavviflarin
goriislerine de yer vermektedir. Ornegin; ‘cogu kez riyakarlik; insanlarin sana

bakmadigi yonden tizerine ¢éker’ mealindeki 156. hikmet sdyle aciklanmaktadir:

“Riya, insamin yaptigi giizel amelini insanlara gostererek onlarin ovgiistinii
kazanmak ve yanlarinda saygin bir yer kazanmak arzusudur. Izin ver de seni riyayla
ilgili su kapsamli sozlerle bas basa birakayim: Imam-1 Gazali diyor ki, ‘riyamn ash
insanlara giizel hasletlerini gostermek stiretiyle onlarin génliinde saygin bir yer
kazanmaktir. Ancak, bu saygin yeri kazanmak bdzen ibddetlerle bazen ibddet disindaki

islerle arzu edilir. Riyakarlik ise, giizel ibadetlerle insanlarin kalbinde yiiksek bir

819 Baty, C.2, s.81.
S BGt, C.2, 5.87.
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makam kazanmaya denilir. Riyamin tarifi, Allah’a itaat etmekle kullarin tevecciihiinii

e 6125
kazanma arzusu olarak yapilabilir...

Yukaridaki ornekten anlasilan bir bagka nokta da, Bati’nin serhinde, ¢ogu
yerde karsilikli sohbet eder gibi bir {islub kullanmasi1 ve okuyucuyu bu samimi anlatim

tarz1 i¢inde serh yaparak bilgilendirmesidir.

Dordiincii cilt, 598 sayfadan ibarettir. Bu kitapta; 198. hikmetten, 259. hikmete
kadar toplam 62 hikmet yer almaktadir. Hikmetlerin serhi, 5- 463 sayfalar1 arasinda
bulunmaktadir. Biti; 468. sayfayla 486. sayfa arasinda ibn Ataullah’in dort risalesine
yer vermis ve onlar1 agiklamistir. 489 ile 553 sayfalar1 arasinda Ibn Ataullah’in bir
miindcaatina yer vermis ve onu serhetmistir. 554. sayfa ile 561 sayfalar1 arasinda sarihin

kendisine ait bir sonug¢ boliimii yer almaktadir.

Sarih, yazdig1 sonug¢ boliimiinde, eserinde takip ettigi serh metoduyla ilgili
olarak ipuclar1 vermektedir. Burada anlattiklarindan, yani kendi ifidelerinden yola

c¢ikarak Biti’nin serhinin diger serhlerden farkli yonlerini sdyle izah etmek miimkiindiir:

Buti; degisik seviyelerde ve degisik mesreplerde muhataplara seslenmeyi esas
almis, kimsenin perdelenmesini istemedigi i¢in anlagilir olmaya dikkat etmis, bunu

yaparken de serhinde su hususlara dikkat etmistir:

1. Hikem-i Ataiye’nin ifadelerinin tasimadigr manalar1 ve diisiinceleri onlara
yiiklememek i¢cin ¢ok gayret goOstermis; serhde, hikmetlerin metninde kast edilen
manay1 ortaya ¢ikarmaya caligmistir. Okuyucunun bazen uzun gorebilecegi agiklamalar
kapali manalar1 agmaya, uzak gayeleri zihne yaklastirmaya yahut ser’i delilleri veya

sultkla ilgili terbiyeyi arz etmeye yoneliktir.

2. Biti’nin kendi ifidelerine gore, onun serhiyle, Ibn Acibe gibi sarihlerin
serhleri arasinda bir kiyaslama yapilirsa, bunlarin arasinda gercek manada higbir
ihtilafin, celiskinin olmadigi rahatlikla sdylenebilir. Su var ki, bazi sarihler bazen ¢ok

acele etmis, hikmetlerin iistiinden ge¢mislerdir, bazen de c¢ok uzaktan zayif

812 Baty, C.3, 5.306.
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miinasebetleri olan konulara da girmislerdir. Ancak Buati, bu tiir bir konuma da

girmemeye caligsmistir.

3. Sarihe gore, gerek Hikem serhlerinde gerek Risale-1 Kuseyriye, Katu’l-
Kulab gibi kitaplarda genellikle, seriatin emretmedigi ve slinnet olarak da 6ngdérmedigi

bazi noktalardan hareketle agiklamalarda bulunulmustur.

Bu sarihler, salih kimselerin vicdanlarina veya hissiyatlarina hakim olan
unsurlarin 6n plana ¢ikarildigi serhlerde, ser’i emir ve ihtiyat sinirlarini asacak kadar
siddetli ikazlarda bulunan yorumlara yer vererek asir1 gitmislerdir. Bununla saliklerin
ahlakin1 arindirmay1 amaclamiglardir. Mesela, sabir, riza, vera ve ziiht makamlariyla
ilgili sozlerinde bunlar1 gérmek miimkiindiir. Bati, bu konuda sdyle bir degerlendirme
yapmaktadir: Ona gore, ehl-i tasavvufun yukarida s6z konusu edilen ifadelerine
bakanlardan bir kismi onlara su-i zan etmis ve korkmadan dil uzatmislardir. Hatta
onlarin kitaplarinin okunmamast i¢in insanlari uyarmaya ¢alismigtir. Diger bir kismu ise,
o biiylik zatlara hiisn-ii zan etmenin Otesinde kamil bir imana sahip olmak ve tam
istikametli olabilmek i¢in onlarin en siddetli hallerine uymayr zorunlu goérmiistiir.
Rabbani ve ariflerden olan alimlerin bu konuda hak gordiigi sey sudur ki; su iki grup
da yanlis yapmaktadir. Biri ifrat digeri tefrit etmistir. Su bir gercektir ki, Imam Kuseyri,
Imam Gazili ve Ibn Ataullah gibi insanlar, {immetin salahatlerine, istikametlerine,
dogru yolda olduklarina sehadet etmis, ¢cok biiyiik fazilet sahibi sahsiyetlerdir. Bununla
beraber, onlarin soyledikleri baz1 seyler; ser’i bir emir, uyulmasi gereken bir hiikiim
olmayip kendi vicdanlarina, hissiyatlarina hakim olan duygularmn bir yansimasidir. Iste
bu goriiste olan Biti, kendi serhinde tanimladig: bu ifrat ve tefrit noktalarina gitmemeye

dikkat ederek yorumlarda bulunmustur®"’.

4. Buti’nin serhinin bir 6zelligi de sudur: Genel olarak sarih, ayet ve hadislerle
destekledigi serhinde, Aayet numaralarini metin igerisinde verirken, hadislerin
kaynaklarini ise dipnotta belirtmekte hatta hadislerin sihhat derecelerine dair de bilgiler

vermektedir.

513 Biit, el-Hikemi’l-Ataiye Serh ve Tahlil, C.4, s.554-558.
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5. Sarih, serh sirasinda bazen bir hikmeti agiklarken, daha once yaptigi bir
aciklamaya da atifta bulunmaktadir. Ornegin, 4. cildin 558. sayfasindaki dipnotta ‘Bkz.

3.Cilt 5.494” diyerek atifta bulunmaktadir®?.

2.1.4.12. Diger Dilllere Yapilan Terciimeler
2.1.4.12.1. Ingilizce Terciimeler
2.1.4.12.1.1. R. Le R. Archer Terciimesi

R.Le.R Archer terciimesi, miitercimi belli olmayan Malayca bir hikem
terclimesinden yapilmis bir terciimedir. Varligindan Malayca bir akademik dergide 6zet
bir terciimenin yer aldigi bir makale ile haberdar olunmustur. Dergiye ait bilgiler
sOyledir: Muhammedan Mysticisme in Sumatra Singapur, Malayan Branch, Journal of
the Royal Asiatic Society sy.15, no. 2,1937°"°. Bu terciimeden Annemarie Schimmel;
Islamin  Mistik Boyutlar1 adli eserinde sdz etmektedir. Ancak bu ceviriye

ulagilamadigindan, bilgiler miielliften naklen verilmektedir.
2.1.4.12.1.2. Victor Danner Terciimesi

Ibn Atdullah Sifi Aphorisms (Leiden, 1973)%'°.  ilk olarak Kasim 1985
tarihinde yayilanan eser, daha sonra Temmuz 1997°de tekrar yaymlanmstir. Ingilizce
olarak yaymnlanan eserin yaymevi Brill Academic’tir. Her iki basimda da 102 sayfa

olarak yayinlanmuistir.
2.1.4.12.1.3. Victor Danner’in The Book Of Wisdom Adh Terciimesi

Khwaja Abdullah Ansari ve Wheeler M. Thacston’un ek soylesileriyle beraber;

Annemarie Schimmel’in 6nsoziiyle 233 sayfa olarak 1988 tarihinde yaymlanmistir.

614 Bitf, el-Hikemi’l-Ataiye Serh ve Tahlil, C.4, s.558.

615 Annemarie, Schimmel, islamin Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik, Istanbul, 2001, s.472;
Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.85.

616 Schimmel, s.465; iskenderi, Tasavvufi Hikmetler s.85; Kara, “el-Hikemii’l-Atdiyye” mad .DIA,
C.17,5.503.
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http://kitap.antoloji.com/kisi.asp?CAS=118422

2.1.4.12.1.4. Dr. Aisha Bewley’in Terciimesi

Bir akademisyen olan Dr. Aisha Bewley’in kisisel sitesinde ve dipnotlar
kisminda linki verilen internet adresinde; Hikem’in yeni bir Ingilizce ¢evirisi
bulunmaktadir. Dr. Aisha Bewley; ibn Acibe’nin Hikem serhinin ilk yedi boliimiinii

Ingilizceye terciime ederek, sanal ortamda yaymlamistir®'”.
2.1.4.12.1.5. Seyh Nuh Keller Terciimesi

Modern Sazeli seyhlerinden; Seyh Nuh Keller de Hikem’i Ingilizceye
cevirirerek aciklamigtir.  Agiklamali Hikem cevirisi dipnotta gosterilen internet
adresinde yay1n1anmaktad1r618. Seyh Nuh Keller’in ayrica “The Aphorisms (al-Hikam)

of Ibn Ata'illah” adinda yaymlanmamus bir ¢eviri kitabi bulunmaktadir®"”.

2.1.4.12.2. Fransizca Terciimeler
2.1.4.12.2.1. Paul Nwyia Terciimesi

Paul Nwyia, “Ibn 'Ata' Allah et la naissance de la confrerie Sadilite” adl
eserinde "Nil kiyilarinda olusan en son sifi harikas1" diye niteledigi el-Hikemii’l-
Atdiyye’yi genis bir inceleme yazisi, tenkitli metin ve Fransizca terciimesiyle birlikte
yayimlamistir  (Beyrut  1972)°. Brill yaymevi tarafindan Haziran 1973’te
yaymlanmistir. 202 sayfadir.

2.1.4.12.2.2. A. Penot Terciimesi

Bir diger Fransizca terciime ise, "Les Paroles de Sagesse” adiyla A. Penot
tarafindan yapilmis; Arche Milano yaymevi tarafindan yaymlanmstir. 160 sayfalik eser,

Fransizca ve Arapga’dir. 1998, 1999 ve 2000 tarihlerinde basilmistir.

817 Bkz: http://bewley.virtualave.net/hikamcont.html

618 Bkz: http://www.masud.co.uk/ISLAM

819 Bkz: http://www.masud.co.uk/ISLAM/nuh/default.htm
620 Schimmel, 5.449.
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2.1.4.12.3 Almanca Terciime

Annemarie Schimmel, Hikem-i Atiyye’yi; Texte zum nachdenken Ibn Atd
Allah, Bedrangnisse sind Teppiche voller Gnaden adiyla Almanca'ya (Freiburg 1987)

cevirmistir®'.
2.1.4.12.4. Malayca Terciime

Miitercimi bilinmeyen Malayca bir bagka Hikem serhinin Mekke’de basildigi
bilgisi; Dogu Miisliimanlar1 ve Mekke iizerine ¢alismalariyla bilinen Leyden
Universitesi Profesérlerinden Snouck Hurgronje tarafindan nakledilmektedir®?. Ancak

bu serhe ulasilamamustir.
2.1.4.12.5. Endonezyaca Terciimeler

Hikem’in Endonezyaca birgok serhi ve terciimesi bulunmaktadir. Isimsiz
(anonim) olan Hikam Melayu, Ibrahim Nifzi er-Rundi’nin serhinin terciimesi olan
Syarah Hikam bunlar arasindadir. Ayrica pek c¢ok modern Endonezyaca terclime
versiyonlart bulunmaktadir. ibn Badawi terciimesi bu calismalarm iinliilerindendir.
Bunlar arasinda en kayda deger olani ise; Achehnese K.H. Muhibbuddin Waly’in dort
ciltlik Endonezyaca serhidir®®. Kitabin adi A/-Hikam’dir. Jakarta 1977 tarihlidir.

Martin Van Bruinessen; ayrica Hikem’in Saleh Darat tarafindan Javenese

diline de terciime edildigini nakletmektedir®,

2.1.4.12.6. Ispanyolca Terciime

Hikem-i Ataiyye’nin Ingilizce terciimesi olan The Book of the Oriental

Wisdom’dan Ispanyolca’ya yapilan gevirinin ad1 ‘el Libro De La Sabiduria De Oriente’

621 Schimmel, s.454.

622 Snouck, Hurgronje, Mekka in The Latter Part of the 19 th Century, ingilizce’ye terciime:
J.H..Monahan; London 1931, s.287.

623 Martin, Van Bruinessen, Kitab Kuning: Books In Arabic Script Used In The Pesantren Miheu,
Leiden, 1990, s.258-259.

624 Martin Van Bruinessen, s.258,
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dir. Random House Mondadori yayinevinden 2005 yilinda ¢ikan kitabin yazar1 Gilbert
Sinoue’dur. 217 sayfalik kitap tek Ispanyolca geviridir.
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3. UCUNCU BOLUM
3.1. HIKEM-i ATAIYYE GELENEGINDE TASAVVUFi OGELER
3.1.1. Hikem Geleneginde Varlik (Vahdet-i Viiciid) Diisiincesi

Hikem-i Ataiye adli eserde, vahdet-i viicid diisiincesini ¢agristiran pek c¢ok
hikmet bulunmaktadir. Bu hikmetler arasindan viicut diislincesine daha agik isaret ettigi
icin secilen hikmetler asagida incelenmeye c¢alisilacaktir. Ancak ¢alismanin bu
boliimiine ge¢gmeden 6nce vahdet-i viicld diisiincesinin genel olarak ne anlama

G

geldigine, bu diisiincenin “adem ”, “viicut” ve “viicut mertebeleri” kavramlarina bakis
acisina kisaca deginilecektir. Boylece gesitli ve derin hikmetlere dair manevi yankisi
biiyiik olan bu hikem geleneginin; bir tasavvuf ekolii olarak ana hatlar1 ile zikredilmesi
saglanmaya caligilacaktir. Umut edilir ki ¢alismanin bu bolimi, Hikem geleneginin
vahdet-i viicid diislincesiyle olan baglantisinin daha kolay anlasilmasina bir katki

saglayacaktir.

Yukarida zikredilen kavramlarin vahdet-i viicid ekolii igerisinde ne ifade
ettigine kisaca deginildikten sonra; Hikem-i Atdiye’den segilen hikmetlerin, s6zkonusu
kavramlarla ilintili olarak degerlendirmelerine ve serhlerine yer verilecektir. Bu
baglamda secilen; 16, 17, 140 ve 141. hikmetler teker teker ele alinacaktir. Ve bu
hikmetlerin her birinin vahdet diisiincesine isaret eden yorumlarina, bu yorumlara
kaynaklik eden, yani temel arglimanlari olusturan ilgili ayet ve hadislere yer
verilecektir. Bunun yani sira, ileride belirtilecek olan kriterler uyarinca secilen on
sarihin; diinyanin farkli cografi ve kiiltiirel bolgelerini temsilen, vahdete dair dort
hikmete yaptiklar1 karsilastirmali yorumlarina yer verilecektir. Bu inceleme sirasinda,
sarihlerin Hikem serhleri arasinda orjinaliteleriyle sohret bulmus kendi serhleri esas

alinmustr.

Viicut Diisiincesi’ne dair dort hikmetin on sarih tarafindan karsilastirmali
serhlerine gegmeden Once, vahdet-i viicut diisiincesinin temel kavramlarina géz atmak

faydali olacaktir.
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Denilebilir ki; insanoglunun hakikate dogru yaptig1 arayisla dolu yolculugunda,
karsisina ¢ikan tiim sorularin temeli aslinda “Viicud ve Adem” kavramlara gelip

dayanmaktadir.

Bu nedenle, bu iki kavramin anlammi ve ‘viicud’un, ‘adem’in zittt olup
olmadigmni anlamak &nem kazanmaktadir. Iste tam bu noktada bir varlik anlayisi
olusturma konusunda vahdet-i viiciid ekolii, ‘viicut’ kavramini, tabiri caizse yeniden
insa ederek ve Kur’an’in isari bir tefsirini yaparak bir ¢cok ayetin batini manasini1 bu
anlayis sistemi ¢ercevesinde anlamlandirmis ve kainati, yaratilisi, Hakk’1 ve tiim aleme

olan tecellileri, bu bakis agis1 i¢inde yorumlamisglardir.

Muhyiddin Ibn Arabi ile sistemleserek ortaya ¢iktigi kabul goren vahdet-i
viicid diisiincesi, kendisinden sonra ortaya ¢ikan pek cok stfi ekolii de etkilemistir.
Dogal olarak bu sifilerin yazdig1 eserlerde de vahdet-i viictid bakis agisinin tesirlerini
gormek miimkiindiir. Bir¢ok farkli tarikattan ve mesrepten mutasavviflarin eserlerine
konu olan vahdet-i viiciid diislincesinin izlerini, ¢alismanin temel konusu olan Hikem-i
Atdiye’de de gormek miimkiindiir. Bu eserde de pek ¢ok hikmet, bu bakis agisinin
temellendirdigi bir ¢erceveyle sunulmustur. Ancak bu hikmetlere gegmeden 6nce, genel
olarak vahdet-i viicid kavraminin igerigine, viicut mertebelerine, vahdet-i viicid
ekolunce bu goriisiin delili sayilan ayet ve hadislere ve kisaca vahdet-i viicid diislince

perspektifine deginilecektir.
3.1.1.1. “Viicid’ Kavramm

Viiclid; Arapga “ved”’kokiinden tiiremis olup, bulmak, elde etmek, varlik sahibi

olmak, yok iken varolmak manélarina gelir®®

. “Viicad” kavrami, tasavvuf 1stilahinda,
“varlig1 kendi zatinda ve kendi zatiyla olan mevcut” manasimi ifadde eden bir kelime
olarak yer bulmustur. Burada ‘mevcut’dan murad iki tiirliidiir: Biri Hakk’1in zatindan

ibaret olan “mutlak viicid’’ tur. Bu viicud i¢in Viicid-1 Sirf kavrami da kullanilmistir.

625 Miincid, “ved” mad., Beyrut, 1986, s.888
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Digeriyse, miimkiin olan mahlikatin viicudunu ifade etmek i¢in kullanilan Viictd

kavramidir®?®.

Viicid kavramimin sozlilkk anlami olarak cisim, beden ve varlik anlamlarina
gelmesi, mutlak viicidun kastedildigi asil anlamindan uzaklasmasina ve mahlikat i¢in
de yaygin olarak kullanilmasina neden olmustur. Bu karisiklig1 6nlemek i¢in, tasavvufta
mutlak viicid ve izafi viicid kavramlarmin ifade ettigi hakikatleri irdelemekte yarar

vardir:

“ Her sey helik olmaya mahkiimdur, fanidir. Ancak baki olan O dur®*’.

Bircok sifi yukaridaki ayeti; esyanin varolmayist gibi, onlart meydana getiren
unsurlarin da viicudlarinin olmadigina isaret ettigini soyleyerek yorumlamiglardir.
Vahdet ehli i¢in Mutlak Viictid’tan maksat, tek bir varliktir ki, O’ndan baska bir
varliktan s6z etmek miimkiin degildir. Mutlak olan ancak ‘Hakk’in Viicidudur. Yani,
ezell ve ebedi olan ancak O’dur. Ve O’nunla birlikte var olan hi¢bir sey yoktur. “Varlik
esyanin kendisiyle kdim ve sabit oldugu sey demektir. Varlik, yaratilmis olsaydi, onun
da hadisler gibi, takdir edilmis, ¢ogalmis ve farklilasmis olmasi gerekirdi. Salt varlik
olusu itibariyle varlik, hi¢bir degisme olmaksizin hadisleri kaim ve sabit kilan seydir.
Bu baglamda varlik, hi¢bir seyde digerinden daha fazla veya daha az, daha giiglii ya da

628
zayif olarak bulunamaz’™"".

Dolayisiyla O’nun tecellisi olarak golge bir varliga sahip oldugu iddia edilen
miimkin varliklarin, yani mahlikatin varligindan s6z etmek, aslinda hakikat ehlini
hakikatten uzaklastiran bir perdedir. Imam-1 Gazali; Miskatii’l-Envar adli eserinde

konuyla ilgili sunlar1 sdyler:

“Mecaz basamagindan, hakikat mertebesine yiikselen darifler ve miraglarini
tamamlayanlar;, Cenab-1 Hak’dan baska mevcut olmadigini, masivamn hakikatte
voklugunu apagik gormiislerdirv. Ve aym zamanda, Allah’tan baska her seyin, kendi
zatinda yok oldugunu gérmiislerdir. Bu yok olma isi herhangi bir vakitte, belli bir

626 Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, s. 1-7; Ayrica bkz. Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler,
s.216.

7 Kasas, 28/88. ‘

628 Nablasi, Abdiilgani, Ger¢ek Varhk, ¢cev. Ekrem Demirli, Istanbul, 2003, s.34
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zamana bagh olmayip, ezelden ebede kadar bunlarin varligi asla tasavvur edilmez.

Clinkii Allah tan bagska biitiin varliklar, kendi zatlarinda mutlak yokluktur. 629-»

Miimkin ve hadis bir varligin, miistakil bir viicuda sahip oldugu goriisii,
mutasavviflarca “sirk-i hafl (gizli sirk) olarak vasiflandirilmistir. Onlarin “Mutlak

Viicud” ile kastettikleri varlik, akil ve hisle idrak edilemez.

Akil sl oldugu igin, siirsizi ihatast miimkiin degildir. iste bu anlamda
hakiki “Viiciidu idrak etmekte zorlananlar, aklin sinirlar1 i¢cinde kalmis ve viicuda bir
baslangi¢ tasavvur etmek zorunda kalmislardir. Boylece ortaya “varliklar dnceden yoktu
sonradan varoldu” seklinde bir iddia ¢ikmistir. Oysa bu iddianin tutarsizligr daha ilk
bakista kendi ig¢inde asikardir. Ciinkii yok olan bir seye var denemez. Sayet bdyle bir
fikir kabul edilirse, yokluk, kendisinin ziddi olan varhiga dondi gibi bir ifadede
bulunulmus olur ki bu da muhaldir. Yok olan var olmaz, var olan da yok olmaz. Bir
baslangi¢siz var olan sey, gercek viicud degildir. Kendinden o6nceki “viicud’un
alakasindan var olmustur™. Bu var olma sekli de ancak” tecelliyat” ve “zuhur’un

sonucu olabilir.

‘Hi¢bir sey, Viicud-u Hakk’in kendisiyle zuhur etmesinden yoksun degildir.
Baska bir ifadeyle hi¢bir sey, Hakk’in onu takdir ve tasviriyle tecelli ve inkisafindan
uzak kalamaz. Bu zorunlu olarak boyledir®™'.”

Bu noktada, Viiciid’u anlatirken, mutasavviflarin, Viicidu, Mutlak Viicid ve
Miimkin Viicid olarak ikiye ayirmanin oOtesinde, Viicid’un birligini vurgulayarak,
mahlukatin da bu Viiciid’un i¢cinde O’ndan ayr1 olmayan tecellilerden ibaret oldugunun
altm ¢izmesi onemlidir™. Kur’dn-1 Kerim’deki Ayetlerin hi¢ birinde, mahlikatin
yaratilisindan bahsedilirken “yokluk™ ve “varlik” kavramlarinin kullanilmamis olmasi

da “Viictid” un mutlak birliginin bir bagka delili olarak gosterilmektedir.

62 Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazali, Miskéatii’l Envar, Kahire, t.s, s.15. Ayrica bkz.
Omer Ferid, Kam, Vahdet-i Viiciid, Istanbul, 1331 h., s. 103.

630 I isanii’l Arab; “Adem”, Beyrut; 1414, s.12/392; Ayrica bkz. Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve
Serhi, s. 1-7.

63! Nablusi, Ariflerin Tevhidi, cev.: Ekrem Demirli, iz Yayncilik, Istanbul, 2003, s. 25.

632 Sadrettin, Konevi, Esmé-iil-Hiisna Serhi, Terc.: Ekrem Demirli, iz Yayncilik, Istanbul, 2002, s .24.
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3.1.1.2. ‘Adem’ Kavram

“Adem” liigatte “yokluk” manasina gelmektedir ve varligin zittidir. Istilahta,

zihinde meydana gelen zulmani bir manadir®>.

‘Varligin zidd1, yokluk, hiclik® ve ‘varlifin yaratilmasindan onceki hal’ gibi
anlamlarda kullanilan adem, felsefe kaynakli bir kavramdir. Kur’dn’da yer almaz.
Tasavvuf terminolojisinde ne anlama geldigine bakildiginda bu kavramin, ilk stfilerde
‘yoksulluk’ anlaminda kullamldig1 goriiliir. ‘Adem’ kavrami, Gazali ve Ibnii’l-
Arabi’nin getirdigi agiklamalarla yeni anlamlar kazanmustir. Ilk stfilerin fanilikle
vasiflandirdiklar: masiva, Gazali’de ‘Mutlak Yokluk’ (adem-i mahz) halini almis, onun
tasavvuf anlayisinda Allah yegane varlik, masivaysa varliklart Allah’a bagli olmalar
dolayisiyla, 0zl itibariyle yokluk mesabesinde olan varliklardir. Yokluksa ser ve
zulmettir. Ibn Arabi ise, Gazali’nin adem hakkindaki anlayisin1 gelistirerek ‘Vahdet-i

viictd’ fikrine ulasmstir.

Ademi, mutlak ve miimkin olarak ikiye ayiran Ibn Arabi, zulmet ve batili
mutlak adem manasinda kabul eder. Ona gore zati itibariyle yokluk karakterine sahip
bulunan alem, Allah’in iradesiyle varlik kazanmustir. Ibn Arabi alemi, varhigi Allah’in
yaratmasina bagli oldugu i¢in kendine nisbetle yok; Allah’in ilminde mevcut olmasina

nisbetle var kabul eder ve yaratilmadan 6nceki haline © ayan-1 sabite’ adini verir.

Mutasavviflarin ¢oguna goreyse adem ne vardir ne var olmaya elverislidir,
sadece ilahi bir tecelligdhtir. Ayan-1 sabitenin goriindiigii bir ayna durumunda olan
masiva, bir eksen etrafinda hizla donen atesin ¢izdigi ¢cember gibi tamamen vehim ve

hayalden ibarettir®**.

Mutlak adem tasavvuru da miimkiin degildir. Ciinkii insan akli, yoklugu da zit
yonde bir varlik olarak tasavvur etmekten kurtulamaz. Iste bu yiizden biri Allah’in
mutlak viicudu digeri mutlak adem olarak, iki varlik diisiinmek, asikar oldugu iizere iki

ayr1 varlik diiginmektir. Yani bu degerlendirme, aslinda Allah’in mutlak varlig fikrini

633 Lisanii’l Arab; “Adem”, Beyrut; 1414, 5.12/392; Ayrica bkz. Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve
Serhi, s. 1-7.
634 Sevki Yavuz, “Adem” DIA, C.1, s. 356-357.
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zedelemektedir. Dolayisiyla mutlak ademden s6z etmek miimkiin degildir. Adem ile

viicid mukayesesi yapmak bile zihni bu tiir bir paradoksa diismekten kurtaramaz.

Adem, ezelden ebede kadar kendisinden hi¢bir sey c¢ikmayan ve hareket
meydana gelmeyen bir yokluk olarak tarif edildiginde, bu tiir bir yokluk tasavvurunun
bir vehimden ibaret oldugu anlasilmaktadir. Ancak idrakin kolaylasmasi i¢in, bazi

3

mutasavviflar “adem™i de “viicid” gibi, ikiye ayrrmuslardir. ilki, Mutlak ademdir ki,
hakikatte miimkiin olmadig1 ortadadir. Ikincisiyse, izafi ademdir ki, bu ¢esit yokluk
kavrami aslinda nisbi bir varliga sahip olundugu anlamina gelir. Ancak bu izafi varlik,

Mutlak Viiciid’la adem arasinda oldugu i¢in, “z1ll” yani gélge varlik olarak kabul edilir.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta sudur ki, bu noktadaki yanlis
tasavvurlar nedeniyle Viicid’un tekligine dair yanmilgilar ortaya ¢ikmistir: ‘Miimkin
Viicut’; Hakk’in disinda bir yoklugun icinde var olmayarak durmakta degil, sadece tek

ve bir olan Viiciid’un i¢inde zuhur etmeden (ilm-i ezelide) varligini stirdiirmektedir.

“Goriilen, tahayyiil ve taakkul edilen her ¢okluk mevcuttur ve de izafi varliktir.

Bu izdff varhigin mukabili de adem (vokluk) dir. Yokluk ise, hi¢bir seydir”®.

Yokluk hi¢bir zaman varliga doniismez, varlik da asla yokluga doniismez. Bu
baglamda, varlik hicbir zaman yok olamayacagina, ya da tersine yokluk varliga
doniisemeyecegine gore, yaratilmis olanlarin varliklarinin gergek varlik olup olmadig:
sorununu biraz daha agmak gerekmektedir. Konunun bu yonii, mahlukatin nasil bir izafi
ademe, dolayisiyla izafi bir varliga sahip oldugu noktasinda tartismalara neden
olmaktadir. Ciinkii bu izafi varligin yaratilmis olmasi onlarin yoktan var edilip
edilmedigi sorusunu giindeme tasimaktadir. Abdulgani en-Nablisi, bu probleme su
sekilde yaklagmaktadir: Kitap ve siinnette Allah Teala bir “varlik” yaratmistir seklinde
bir ifade yer almamistir. Seriatta Allah’in her seyi yaratmis oldugu, yerleri ve gokleri
yarattig1 ifdde edilmistir. Buna gore, Allah’in yaratmasi, ma’kul ve mahsus hadislerden
ibaret olan esya lizerinde cereyan etmistir. Yoksa Allah’in yaratmasi, seylerin
kendisiyle kaim oldugu “varliklar1” {izerinde cereyan etmis degildir. Sayet Allah Teala,

“varlig1” yaratmis olsaydi, esyanin kendisiyle kdim ve sabit oldugu kendi benzeri bir

635 Nablusi, Ger¢ek Varlk, s.34.
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636

ilah yaratmig olurdu™”. Yani varlik ‘tek’tir. Cogalan ve yaratilansa ancak tecelliyattir.

Nablusi konuyu soyle agiklamaktadir:

“Su halde, varlik esya ile kaim olsaydi, bu durumda “yokluk-adem” ile kdaim
olurdu. Aym sekilde esya da kendi varliklariyla kaim olsaydi, kadim varlik ile kdim
olmaktan miistagni kalirlardi. Buna gore, kesinlikle bir “hddis” varlik yoktur.
Kendiligiyle kaim olan sadece biitiin mahsis ve makul seyleri kaim kilan kadim

I
Viicud dur’™"".

Bu durumda, zorunlu olarak ortaya ¢ikan sonug, “Varlik” olanin ancak Allah
Teala olabilecegidir. “Varlik”in mahlik olmadig1 ve mahlikun sifati da olamayacagi
(¢iinkii vasif mevsufa tabidir) ispat edildigine gore, her seyin “varliga” tabi oldugu,
onun higbir seye tabl olmadigi, seylerin onun sayesinde “sey” haline geldigi anlasilmig

oldu. Boyle bir “Varlik” tarifiyse, hi¢ kuskusuz ancak Allah Teéla i¢in yapilabilir.

Sonug olarak bu varlik tarifi bizi, ‘Mutlak ademin imkansizligiyla birlikte, izafi
varlik olarak ifade edilen ‘hadislerin, mahlukatin dahi, varliklarinin aslinda ‘olmadigint’
sOylemeye gotiirmektedir. Yani vahdet-i viicid diisiincesine gore, “yoklugun” (ademin)
yoklugunu, imkansizligmmi vurgulayarak, hadis varligin dahi var olmadigii tekrar
ediyor, ancak tek bir varliktan “Viicd”tan s6z edilebileceginin ve mahlukatin da ancak
o mutlak, tek ve bir olan “Viicid”un bir tecellisi olarak, ‘“yaratilmislar” olarak

isimlendirilebileceginin altini ¢iziyoruz.
3.1.1.3. “Viicid Mertebeleri” Kavram

Viiclid; Arapga “ved”’kokiinden tiiremis olup, bulmak, elde etmek, varlik sahibi
olmak, yok iken varolmak mandlarma gelir.”® “Viicid” kavrami, tasavvuf
1stilahindaysa, “varligt kendi zatinda ve kendi zatiyla olan mevcut” manasini ifade

eder®’. “Meratip” kelimesi ise, Arapca kokenli olup ‘mertebeler’in ¢oguludur.®*

536 Nablusi, s.41.

%7 Nablusi, s..43.

63% Miincid, “vcd”, Beyrut, 1984, 5.888.
% Eraydin, s. 216.

9 Miincid, “rtb”, Beyrut, 1984, s. 247.
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Tasavvuf istilahinda, “Viicit Mertebeleri” dendiginde, ‘mutlak viiciid’un ¢esitli
mertebelere tenezziil siretiyle tecellisi ve bu tecelli sonucu zuhiir eden c¢esitli varlik

mertebelerindeki goriiniimii kastedilmektedir®'

. Tasavvufa gore varliklarin viicida
getirilisi “mutlak yokluk™ tan “halk edilme” olarak degil, “izafi yokluk”tan “izafi
varlik”a gecis ve bir “zuhur” olarak kabul edilmektedir. Yani bu varliklar ”izafi
yokluk”tan Hakk’in ilmindeki “ilmi stretler”’in derece derece tenezziil edip kesafet
mertebesine gelmesiyle varolmuslardir. Biitiin varliklar Hakk’tan zuhur etmekle
beraber, Hakk’in Zat’1 nasil bu esyanin zuhurundan 6nce “alemlerden Zat’1 ile gani”

ise, zuhurundan sonra da Gylece “alemlerden gani”dir®*,

Viicidun pek ¢ok mertebesi vardir. Kimi stfiler vucidu bes, kimileri yedi
kimileri kirk mertebe olarak tasnif etmistir. Bu arastirmada yedili tasnif esas alinmistir.
Buna gore viicidun mertebelere gore acilimi tecelliyatin seyrine uygun olarak yedi

mertebede su sekilde gosterilir:
La-taayyiin (Itlak ve Zat-1 baht)
Taayylin-i evvel (Birinci taayyiin)
Taayyiin-i sani (ikinci taayyiin)
Mertebe-i ervah (Alem-i melekit, alem-i ervah)
Mertebe-1 misal (Misal alemi)
Mertebe-i sehadet (Maddi alem)
643

Mertebe-i insan (Insan-1 Kamil)

Bu mertebelerden ilk iicli kadim mertebedir. Bunlarin kadim oldugu, akil,
seriat, marifet ve tabii olarak sabittir. Bu mertebeler arasindaki oncelik ve sonralik,

zamandan kaynaklanan bir Oncelik ve sonralik degildir. Ciinkii Allah’in zamanla

! Eraydin, s. 221-222.

642 Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, M. Tahrali, S. Eraydin, “Fusus’ul-Hikemde Tezadl
ifadeler ve Vahdet-i Viicad”, C.II.s.15-18.

3 M. Erol, Kilig, “ibnu’l-Arabi Muhyiddin”, DiA, C.20, 5.501-504.
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siirlanmast imkansizdir. Su halde bu makul tertip, akillardaki bir tertiptir. Bu tertipteki
oncelik ve sonralik ise, vehimlerin bir nitelemesidir. Yoksa yaratiklarin zihinlerinin

disinda gercekte varolan bir durum degildir®.

3.1.1.3.1. La-Taayyiin Mertebesi

Bu mertebede viicud her tiirlii sifat, isim ve fiilden miinezzeh ve her kayittan,
hatta 1tlak kaydindan bile beri oldugu i¢in bu mertebeye “taayyiinsiizliik” mertebesi adi
verilmistir. Bu mertebe hakkinda bilgi edinilmesine veya bilinmesine imkan yoktur. Bu
nedenle “gaybu’l guylb” ve “gayb-i hiiviyet” gibi, bilinmezligini anlatan bir takim
terimlerle adlandirilmigtir. Daha asagidaki zuhur, tecelli ve taayyiin mertebeleri burada

A

bilinmezlik i¢indedir. Sadece ‘“zat”, “sirf zat”, “sirf viicid” ve “sonsuz viicid”

sozkonusudur.

Herhangi bir vasitayla bu mertebenin idrak edilmesi, anlasilmasi miimkiin
degildir. “Allah vardwr ve O’nunla beraber hi¢bir sey yoktur” hadis-i serifi ve “Allah
alemlerden ganidir”. (Ankeblt, 29/6) ayet-i kerimesi de buna isaret etmektedir. Bu
mertebede Zat, ezelen ve ebeden, aym hal {izeredir. Zuhur ve taayyiin mertebeleri
burada Zat’tan herhangi bir sey tefrik ve temyiz edilmeksizin Zat’in aynidir. Bu yiizden

bu mertebede “gayr” ve “gayriyyet’ten soz edilemez®*’.

Unlii mutasavvif Ibn Arabi bu vechesi bakimmdan Hakk’a, sembolik bir tarzda
“Dipsiz Karanlik” adin1 vermektedir. Dipsiz karanlik halinde bulunan Hakk, ilahi tecelli
bakimindan “Ahadiyyet (teklik)” mertebesindedir ve heniliz baslamamis olan tecelli
faaliyetinin gercek kaynag1d1r646. Bu mertebeden dolayr Hakk, “el-Ahad” ismini
almistir. Bu mertebe Hakk’in zatinin hakikatidir. Hakk’in bundan daha iistiin bir baska

mertebesi yoktur ve Hakk’a 4it biitiin mertebeler ahadiyyet mertebesinin altindadir®’.

644 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s.37

5 Konuk, C. II. s. 27-28

64 Toshihiko izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, terc. Ahmet Yiiksel Ozemre,
1999, Istanbul, s. 44.

7 Nablusi, s.34,

197



3.1.1.3.2. Taayyiin-i Evvel Mertebesi

Ik taayyiiniin gerceklestigi bu mertebe, hakikat-1 Muhammediye ve vahdet
mertebesidir. Zat’in iradi olarak degil, zatinin geregi olarak tenezziil ve tecelli ettigi ilk
mertebe oldugundan “taayyiin-i evvel” adi verilmistir. Zat bu mertebede kendindeki
sifat ve isimleri icmalen, toplu olarak bilir. Bu mertebede sifatlar Zat’in ayni oldugu
i¢in, bu ilim Zat’in kendi zatim bilmesinden ibarettir. Yine bu mertebede Zat biitiin

sifatlarla sifatlanmis ve isimlerle adlanmis olur.

Dolayisiyla Zat, bu mertebede, biitiin isimleri kendinde toplayan “ism-i cami”
ile yani “Allah” ismiyle isimlendirilir. Bundan dolay1 ilk taayylina ‘“ulGhiyyet”
mertebesi de denir. Bu mertebeye “mutlak ilim” adinin verilmesinin sebebi, burada
Zat’m suurunun oldugu bilindigi, fakat bir “gayriyyet” yani “gayr”1 bilmek s6z konusu
olmadig1 i¢indir. Biitlin ilahi sifat ve isimler bu mertebede zuhur ettigi i¢in “ma’den-i
kesret”, “coklugun kaynag1” denildigi gibi, biitlin miimkiin varliklarin mensei ve
kaynagi oldugu i¢in de “menge-i siva” ad1 da verilmistir. Bu mertebede sifat ve isimler
Zat’ta topluca bulunduklar1 ve Zat’in gayri olmadiklari icin ~ “ayniyet “ s6z konusudur.
Biitiin kesret alemi, agyar ve masiva, bu mertebede Hakk’in aynidir. Gayr olarak haricte

bir zuhur olmadig1 igin “ gayriyyet” mevcut degildir®®.

Bu mertebe mutlak viicidun artik kendi ahadiyyetini vahidiyyete inkilap
ettirmesi sOretiyle taayylinata baslamasidir. Bu mertebede adet ve kesret olmadig1 igin
filozoflarin “Birden ancak bir ¢ikar” sozii aslinda yalnizca bu mertebe icin gegerlidir.
Birinci taayylin mertebesine “alem-i ceberit” ismi de verilir. Burada esyanin hakikati
heniiz bilkuvve mevcuttur, dolayisiyla bu mertebede temeyyiiz siireci heniiz

baglamamistir. Yani “alim”, “ma’lum” ve “ilim” birdir®® .

3.1.1.3.3. Taayyiin-i Sani

Zat, ikinci taayyiin mertebesinde sifat ve isimlerin geregi olan biitiin kiilli ve
ciiz’i manalarin siretlerini birbirinden ayrilmis olarak bilir. Alemdeki esyanin

“hakikat”leri demek olan bu ilmi stretler, gerek kendi zatlarinin ve gerekse kendilerine

% Konuk, C. II. 5.28-29.
%9 M. Erol, Kilig, , “ibnu’l-Arabi Muhyiddin”, DiA, C.20, s. 503.
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benzer diger slretlerin asla sufirunda degildir. Bu stretlerin bu mertebedeki varliklar
viicidi olmayip “subiti”’dir. Onlarin bu “subiti” varliklar1 ve birbirlerinden farkliliklar

ilmidir. Kendileri de bu ilmi siretlerden ibarettir.

Bu ikinci taayyiin mertebesinde zahir olan “ilm1 sretler’e “a’yan-1 sabite” ad1
verilmigtir. Hakk’in viicudunda ilmi siretlerden ibaret oldugu ve sadece “siibut” ile
vasiflandig1 i¢in “a’yan-1 sabite” nin harigte viicudu yoktur. “A’yan viicud kokusu
almamistir” sézii bu méanada séylenmistir. Iginde bulundugumuz ¢okluk alemindeki
varliklarin “ikinci mensei” bu mertebedir. Sehadet aleminde zahir olan stretler, bu ilmi
siretlerin, yani “a’yan-1 sabite” nin akis ve golgelerinden ibarettir. Bunlar fizik

alemdeki varliklarin her birinin “hakikatler”i ve onlar terbiye eden “Rabb-i has”laridur.

Onun i¢in bu mertebeye “rublibiyet mertebesi” de denilmistir.

Sehadet alemindeki varliklarin mensei olan bu ilmi stretler mademki Hakk’1in
viicudunda ilmen sabit olan hakikat ve stretlerden ibarettir ve ayr1 bir viicuda sahip
degildirler, 6yleyse bu “ilmi stretler” ile Hakk arasinda “ayniyyet” mevcuttur. Fakat bu
stiretler birbirlerinden farkli olduklari, bir stiret digerinin gayri oldugu i¢in aralarinda

“ gayriyyet” s6z konusudur®”’.

Safi 1stilahinda her bir ilmi siirete “ayn-1 sabite” ve hepsine “ayan-1 sabite”
Y
ismi verilmistir. Kelamcilar buna “ma’lum-1 ma’dim”, feylesoflar ise “mahiyyet”

derler®!.

Bu mertebe Hakk’in zatimi, sifatlarimi ve biitlin yaratiklarii tafsili ve
birbirlerinden ayrilmis olarak bildigi mertebedir. Bu mertebe “vahidiyyet” ve “ hakikat-i

insaniye” mertebesi olarak da isimlendirilmistir®>.

Bu alt1 zuhur mertebesinden ilk ikisi, yani taayyiin-i evvel ve taayylin-i sani
mertebeleri ancak hakikat-i Muhammediyye ile zahir olur, bunu da ancak insan-1
kamilin akli idrak eder. Bu mertebelerden sonra gelen diger dort mertebe ise, zuhur

mertebeleri olup, akil ve hissin derecesine ve istidatlar Olgilisiinde kesif ve idrak

650 Konuk, C.II.s. 29.
%! Eraydin, s. 226.
652 Nablusi, s. 35.
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edilebilirler. Bizzat zahire ait olduklarindan ya zatlariyla veya eserleriyle duyular

tarafindan algilanabilirler®’.

3.1.1.3.4. Mertebe-i Ervah

Viicid; ilk ve ikinci taayyiin mertebelerinden sonra, ikinci taayylin
mertebesindeki “ilmi stiretler”e gore, “ruhlar” mertebesine tenezziil eder. “Ilmi stretler”
bu mertebede birer basit “cevher” olarak zahir olurlar. Bu “basit cevherler”in sekli ve
rengi olmadig1 gibi, zaman ve mekan kaydiyla da vasiflanmamislardir. Zira zaman ve
mekan cisimlerle ilgili keyfiyetlerdir. Ruhlar cisim olmadiklar1 i¢in, yarilma ve

bitismeyi kabul etmezler. Insanin duyulariyla bu dlemi idrak etmesi miimkiin degildir.

Bu mertebede her bir ruh kendisini, kendi benzerini ve kendisinin “ rubtibiyet *
mertebesindeki Rabb’ini idrak eder. “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” (A’raf, 7/172)
ayet-1 kerimesi bu mertebeye isaret eder. Bu ayette, Cenab-1 Hakk’in “ Ben ” ve bu
hitabina mahzar olanlar1 da “siz” olarak tefrik etmesiyle, bu mertebede ikilik, farklilik
ve “gayriyyet” ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu nedenle bu mertebe “gayriyyet”in ilk zahir
oldugu mertebedir. Bu mertebede baslayan ayrilik ve gayrilik, daha asagi mertebelerde

daha bariz olarak goriilecektir®*.

“O’na kendi ruhumdan iifledim” ( Hicr, 15/29) ve “Sana ruhtan sorarlar, de
ki, ruh Rabbimin emrindendir” (Isra, 17/85) ayet-i kerimelerine gore, ruh tektir. Kur’an-
1 Kerim’de ruh, ¢ogul degil, tekil zikredilmistir. Bu tek ruh, esyaya yansiyan gilines
1sinlarinin ¢ok olmasina ragmen, aslinda bu 1silarin kaynagiin yani giinesin tek olmasi
gibi iizerine yansidigr ve kendisini idare ettigi cisimler adedince ¢ogalir. Ruhlar
miicerret ve basit kevni seylerden ibarettir. Bunlar, kendi zatlarina ve benzerlerine

goziikiirler, bu nedenle de hem kendilerini hem de birbirlerini tanirlar®’.

Mertebe-i ervahdaki varliklar kendilerini, menselerini ve benzerlerini

miidriktirler. Bunlar cisim degildir, daha heniiz madde ve terkip olusmamistir. Su halde

633 Kilg, “Ibnu’l-Arabi Muhyiddin”, DIA, C.20, s. 503.
6% Konuk, C. IL s. 30.
655 Nablusi, s.38-39.
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“batin” isminin tasarrufunda bulundugundan bu mertebedeki varliklar da gozle

g6riilmez®®.
3.1.1.3.5. Mertebe-i Misal

Bu mertebeye misal dlemi denilmesinin sebebi, yukarisindaki ervah aleminde
bulunan her bir ferdin, cisimler aleminde biiriinecegi slretlerinin birer mislinin bu
alemde zdhir olmasidir. Bu mertebe bir list mertebedeki alem-i ervah ile bir alt
mertebedeki dlem-i ecsam arasinda bir berzah oldugundan bu mertebedeki varliklar,
ervaha nisbetle kesif, ecsdma nisbetle latiftir. Ayni zamanda bu mertebe ervah

mertebesiyle beraber dlem-i melekit’u olusturur®’.

Bu mertebe “viicid”un harigte bir takim latif stiret ve sekillerle zuhurundan
ibarettir. Bu siretler ciiz’lere ayrilamaz, boliinemez, yarilamaz ve bitistirilemezler.
Cisimler aleminde zahir olacak her bir ferdin siiretine benzer bir sliretin bu alemde
tesekkiilinden dolayr, bu mertebeye “misal alemi” denilmistir. Insandaki “hayal
kuvveti” bu mertebeyi idrak ettigi icin “hayal alemi” ad1 da verilmistir. Bu mertebede,

onceki mertebeye nisbetle daha bariz bir “gayriyyet” s6z konusudur®®.

Ruh dleminden meydana gelen herbir ferd, cisimler aleminde kazanacag stirete
benzeyen suretleri misal alemine tasir. Bu stretleri hayalimizde idrak edebildigimiz i¢in
“hayal alemi” de dendigi yukarida zikredilmistir. Iste bu hayal alemi, tasavvuf erbabi

tarafindan iki kisimda miitalaa edilmistir:

1. Insani olan hayali kuvvetler onun idrakinde sarttir. Ve riiya ile hayalde

meydana ¢ikar. Bu idrak bazen isabet, bazen hata olur.

2. Idrakte hayal kuvvetinin sart olmadig1 alem: Aynada ve baz1 seylerde goriilen
stiretler gibidir. Misalin bu kismina “misal-1 mutlak™ ve “hayal-i munfasil” denir. Ciinkii
bunlar hayali kuvvetten ayr1 olarak kendi zatiyla mevcuttur. Ruhlarin ceset rengiyle

goriiniisii bu kisimdandir. Nitekim 6len bir kimsenin ruhu riiyada cismani siretle

¢ Kilig, “Tbnu’l-Arabi Muhyiddin” DIA, C.20, s. 503.
57 Kilig, “ibnu’l-Arabi Muhyiddin” DiA, C.20, s. 503.
6% Konuk, C. II. s. 30.
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goriilebilir. Seyhin ruhu miiridine cismani siretle goriinebilir. Seyhin ruhunun miiridine

cisim olarak goriilmesi de bu kabildendir.

“Berzah”, “latif olan miirekkebat dlemi” de denilen misal alemi; alem-i ervahla
birlikte “alem-i melek(t”u olusturur. Misal alemi, alem-i ervdhin feyzini sehadet
alemine ulastiran bir vasitadir. Ruhlar ile cisimler arasinda bir berzahtir. Bu yiizden her
iki alemin hiikiimleri bu alemde toplanmistir. Clinkii hem zahir, hem de batindir,
bununla beraber her iki alemin gayridir. Ruhlara nisbeten kesif, cisimlere nisbeten

latiftir. Cinler de bu dlemdendir®>.

3.1.1.3.6. Mertebe-i Sehadet

Sehadet mertebesi, “viicid”un harigte cisim ve madde shretleriyle zuhur ettigi
kesafet mertebesidir. Misal mertebesinin siretlerinden farkli olarak, bu alemdeki
stiretler ciiz’lere ayrilabilir, béliinebilir, yarilabilir ve bitistirilebilirler. Insanin hisleriyle
idrak edildigi ve pek acik bir sekilde gozle goriildiigii icin “sehadet” ve “his” alemi adi

verilmigtir.

Mutasavviflara gore bu alemdeki her sey “ruh sahibi”dir. Zira “a’yan-1 sabite”
aleminde her birinin bir “hakikat”i olup, “ruhlar” adlemi mertebesinden tenezziil ederek
zahir olmustur. Iste bu hakikat onun “ruh”u ve “miidebbir”idir. Her bir varlik Hakk’1n

bir isminin siretidir ve isim de bu siretin “ruh”udur.

Sehadet alemine “kevn ve fesad” (olus ve bozulus) alemi de denir. Zira “olus”
bir stretin zuhura gelisi, “fesad” ise o sliretin bozulup yok olusudur. Bu olus ve yok
oluslar birbirini takip eder. Bu mertebede “gayriyyet” agikardir. Her bir varlik birbirinin
ayrt ve biri digerinin gayrit oldugu gibi, Hakk’in da gaynidirlar. Sehadet alemindeki
varliklar, sekil, siiret, madde ve cisimleriyle Hakk’in ayni degil, gayridirlar. Burada
“gayriyyet” mevcuttur. Bu mertebeye gore kul kuldur; Mevla mevladir, mahlik

mahlaktur®®,

6 Eraydin, s. 232
560 K onuk, C. IL. s. 30-31.
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Bu mertebe dort unsurdan olusan cisimler mertebesidir: “Dort unsur; ates,
hava, su ve topraktir. Bu dort unsur da bes liriinii meydana getirir: Cansizlar, bitkiler,

hayvanlar, insanlar ve cinler®'.”

3.1.1.3.7. Mertebe-i insan

Zuhur mertebelerinin en sonuncusu olan bu mertebe 1a taayylin diginda biitiin
mertebelerin hakikatlerini kendinde toplar. Hakk’in kendisiyle zahir ve miitecelli
oldugu son libas oldugundan dolay1 da, imkanda kendisinden daha ekmel bir mahzar
olmayan bu nev-i insani mertebesi ayrica bir dnceki mertebe olan alem-i sehadet ile
beraber insanlik alemini de olusturur. Her mertebe bir ilahi ismin mazharidir, insan ise
Allah isminin mazharidir. Allah ismi hakikatte nasil biitiin isimler iizerinde bir 6ncelik
sahibi ise, taayyiin olarak en son olmasina ragmen bu mertebe de hakikatte biitiin
mertebelerin fevkindedir. Aslinda hakikat-i insaniye biitiin mertebelerin hakikatlerini

cAmi’ oldugundan ondan harig higbir sey yoktur®®.

Bu mertebe zikredilen biitiin mertebeleri birlestiren cismani ve nurani
mertebedir. Vahdet mertebesi “hakikat-1 Muhammediyye” mertebesidir; vahidiyyet

mertebesi ise, “hakikat-i insaniye” mertebesidir®®.

Kesif olan sehadet mertebesi ilahi sifat ve isimlerin biitiin hiikiim ve eserlerinin
zuhuruna miisdit olmakla beraber, kemaliyle zuhur ve tecelli ancak “insan”da vuku
bulmustur. Insanimn varlig1 Hakk’m biitiin sifat ve isimlerinin tecellilerini gdstermek igin,
cilali bir ayna gibi oldugundan, kemaliyle zuhur ve tecelli “insan” da ger¢eklesmistir ki,

bu da “insan-1 kamil”dir. Tenezziil ve zuhiir mertebeleri onunla son bulmustur.

Gerek insan-1 kdmil ve gerekse herhangi bir beser, sehadet aleminin birer ferdi

olarak, beden, cisim ve stretleriyle Hakk’in gayridirlar. Cisimler ve sehadet aleminden

bir ciiz olmak itibariyle, Hakk ile insan arasinda da “gayriyyet” oldugu asikardir®*.

661 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 40.

662 Kilig, “Ibnu’l-Arabi Muhyiddin”, DiA, C.20, s. 503.
663 Nablusi, s. 40-41.

664 Konuk, C. IL s. 31.
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Zikredilen bu mertebeler, yedi mertebedir. Bunlarin ilki, zuhGrun olmayisi
mertebesidir. Bu, akil ve histen uzak mutlaklik mertebesidir. Bunun disindaki alt1

mertebe ise, akla ve hisse zuhiir mertebeleridir.

Buna gore, kalan altt mertebenin ilk iki mertebesi, vahdet ve vahidiyet
mertebesidir. Bunlar, “hakikat-i Muhammediyye” ile ve “hakikat-i insaniye” ile zuhur

ederler.

Dért mertebe ise, kendilikleriyle zuhur ederler. Insan hiiviyetinin himmeti ve
kendisiyle kaim oldugu Rabbinin kudretiyle yiikselip, zahir ve batin siiretinin ezeli
kudretten kadim mesiyetinin geregine gore sadir olan fiiller oldugunu gérmekle; zahir
ve batin slretini gdrmez hale geldiginde, ona, yani zikredilen 6zelliklerle nitelenmis

insana “insan-1 kamil” denir. Ciinkii kendisine ait kemal o insanda zuhur etmistir.

Allah Teala soyle buyurmustur: “Biz Ademoglunu serefli kildik. Onu denizde
ve karada tasidik.” (isra, 17/70) Onlar, biitiin mertebeleri birlestirmekle sereflenmis
olan insanin ciizleridir. Bunun nedeniyse, insanin ilk asli mertebeyi cismanilik

karasinda ve ruhanilik denizinde tasimasidir.

Uruc ve acilma (zikredilen bu yiikselis ve kiilli seylerin ciizlerinde agilma) en
kamil tarzda bizim Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV)’in mertebesinde
gerceklesmistir. Bundan dolayr Hz. Muhammed (SAV) nebilerin sonuncusu olmustur.
Bu yiikselis ve agilma en kamil tarzda hangi velinin mertebesinde gerceklesirse, o da,
velilerin sonuncusu olur. Su halde, “makam-1 Muhammediyye” niibiivvet makaminin
bitisi ve niiblivvetin en kdmil makami oldugu gibi, hatm-i velayet makami da insan-1

kamil mertebesinin kemal makamidir®®.

Bu bolimiin ardindan, calismanin asagidaki kisminda, segilen vahdet
diisiincesine isaret eden dort hikmet ve bunlara kaynaklik eden ayet ve hadislerin viicut
diisiincesi acisindan yorumlar1 nakledilecektir. Ancak Oncelikle Hikem-i Ataiye’den
secilen ilgili hikmetler ve degerlendirme icin se¢ilmis olan kriterler ve daha sonrasinda

uygulanan degerlendirme metodu ve yorumlar1 agagidaki boliimde zikredilecektir.

55 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 42.
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3.1.2. Hikem-i Atiiye’de Vahdet-i Viiciida Isaret Eden Hikmetler

Hikem’de vahdet-i viicid diisiincesini ¢agristiran ya da acikca lizerinde bu
isaretleri tagidigir distiniilen hikmetler asagida ortaya konulmus ve aralarindan en
carpict bulunanlar secilerek ©6zel bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ancak, bu
boliimde; biitlin sarihlerin, vahdet-i viicldla ilgili hikmetlere dair karsilastirmali
yorumlarinin tahlilinin yapilmadigini belirtmekte fayda vardir. Ciinkii tahmin edilecegi

lizere bu tarz bir inceleme, genis kapsamli ayr1 bir tez ¢calismasinin konusudur.

Ancak bu boliimde yapilmaya ¢alisilan, ulasilabilen serhlerin sarihlerinin,
vahdet-i viicGd diislincesi kapsaminda degerlendirilebilecek hikmetlere dair
birbirlerinden farkli goriislerine yer vererek, kisaca bu yorumlar: tahlil etmektir. Bu
manada, en tinlii serhlerin sahibi olan on sarihin karsilastirmali goriislerine yer
verilmektedir. Yani, asil maksat, burada sarihlerin konuyla ilgili biitiin goriislerine yer
vermek degil, ayn1 konu ile alakali farkli goriislerine yer vererek bu serhlerini
degerlendirmektir. Bu karsilastirmalar1 ortaya koyarken, her bir hikmetin 6nce vahdet-i
viichd diisiincesiyle ilgisini anlatmaya, bu babda 6zellikle Ibn Arabi’nin ve onun
sarihlerinin hikmette isaret edilen manaya tekabul edilen goriislerini oncelikli olarak
zikretmeye, ardindan sarihlerin yorumlarim1 vererek, kisa birer degerlendirmeyle

yorumlama metodu uygulanacaktir.

Vahdet-i viicid diisiincesini yansitan yirmi ii¢ hikmet arasindan dort hikmet
secilmistir. Bu hikmetlere dair serhlerine yer verilen sarihlerin yorumlari, bu sarihlerin

Olim tarihleri gegmisten bu zamana dogru siralanmak siretiyle asagida sunulmaktadir:
1- ibn Abbad er-Rundi (6.792/1389)
2- Muhammed el-Fasi Zerruk (6.899/1493)
3- Ahmed el-Aksarayi (6.908/1502)
4- Tbn Acibe (6.1224/1809)

5- Abdullah b. Hicazi Sarkavi (6.1227/1812)
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6- Nireddin el-Berifkani (6.1372/1852)
7- Tbrahim es-Serndbi (8.1348/1929)

8- Ramazan el-Buti (1347/1929-2013)
9- Said Havva (6.1409/1989)

10- Kastamonulu Ahmed Mahir (6.1925)

Bu sarihler secilirken 6zellikle iki kriter dikkate alinmistir. Bunlardan ilki, bu
sarihlerin tarih boyunca en ¢ok okunmus ve bu hakli ilginin hakkini1 veren orijinal
yorumlara sahip serhler yazmis olmalaridir. Ikinci kriter ise, 6zellikle diinyanin farkli
cografyalarindan secilen bu sarihlerin, bulunduklar1 bolgelere ve kiiltiirlere gore; bu
yerel etkileri serhlerine yansitmis olma ihtimalleridir. Bu amagla, Endiiliis kiiltiirtinii
temsilen; ibn Abbad er-Rundi; Fas kiiltiiriinii temsilen iki sarih Muhammed el-Fasi
Zerruk ve Ibn Acibe; Irak kiiltiiriinii temsilen Nareddin el-Berifkani; Misir kiiltiiriinii
temsilen Abdullah b. Hicazi Sarkavi ve Ibrahim es-Sernfibi, ayrica Suriye ve c¢agdas
serhleri temsilen Ramazan el-Biti ve Said Havva; Tiirk ve Osmanl1 kiiltiiriinii temsilen,
Ahmed el-Aksarayi; ve Kastamonulu Ahmed Mahir segilerek, bu sarihlerin serhleri
karsilagtirmali olarak ele alinmistir. Ve segilen dort hikmete dair yorumlarina yer
verilmigtir. Karsilastirmalar ve degerlendirmeler sonucunda dikkati ¢eken nokta; bu
sarihlerin serhlerindeki yorumlarinin genel olarak vahdet-i viicid ekoliine bagl diisiince
adamlaryla ortak diisiinceleri yansitmasi olmustur. Ayrica bu baglamda; bolgesel,
cografi, yerel etkilerin bu sarihlerin yorumlarimin birbirlerinden farklilagsmasi noktasinda

kesinlikle bir etki veya farklilik yaratmadig: da agiga ¢ikmustir.

Kisacas1 denilebilirki, her ne kadar farkli cografya ve kiiltiirlerden sarihler
secildiyse de, bu sarihlerin yorumlar1 genel olarak wviicut diisiincesi baglaminda

degerlendirilerek karsilagtirilmistir. Bunun disindaki kriterler g6z o6niine alinmamustir.

Bu calisma yapilirken, ‘vahdet-i viicid’ diisiince sistemi igerisinde yahut bu
tasavvufl goriise isaret eden veya cagristiran 23 hikmet (bir kismi ‘miinacaat’

boliimiinde ge¢mektedir) tesbit edilmis bulunmaktadir. Bu hikmetlerin numaralar1 ve
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metinleri Mustafa Kara’nin Tasavvufi Hikmetler kitabinda yer alan siralamaya gore

sOyledir:
14. Hikmet:

“Diinya biitiiniiyle karanliktan ibarettir. Onu ancak kendinde bulunan Hakk in
zuhuru aydinlatir. Kim diinyayr goriir de onunla beraber, ondan dénce veya sonra
Hakk’r miisahade edemezse, nurlarin varligi onu bulamamis, marifet giinesleri egsyanin

bulutlari ile ondan perdelenmis demektir®®®.”

15. Hikmet:

“O’nun yamnda yok hiikmiinde olan bir seyin seni Hak Tedld dan perdeleyip

. . erarnA . . . .7 7. 667
araniza girmesi, ilahi kahrin varligint sana gosteren bir delildir™'.”

16. Hikmet:

“Bir seyin onu perdelemesi nasil diigiiniilebilir ki, her seyi O izhar (ve icad)
etti. Bir seyin O ’nu perdelemesi nasil diistiniilebilir ki, O her sey ile zuhur etti. Bir seyin
O’nu perdelemesi nasil tasavvur edilebilir ki, O her seyde zuhur etti. Yine bir seyin

O’nu perdelemesi nasil tasavvur edilebilir ki, O her sey icin zuhur etti®®®.”

17. Hikmet:

“Bir seyin O’nu ortmesi nasil tasavvur olunabilir ki, O her seyin viicud
bulmasindan once zdhir ve asikardiwr. Bir seyin O’nu perdelemesi nasil diistintilebilir ki,
O her seyin en zahir ve acik olamdir. Bir seyin O’na perde olmasi nasil tahayyiil
edilebilir ki, O Vahidir, O’nunla beraber baska bir sey yoktur. Bir sey ile O’nun
perdelenmis olmast nasil tasavvur edilebilir ki, O sana her seyden daha yakindir. Bir

seyin O’nu perdelemesi nasil diistiniilebilir ki, O olmasaydi hi¢chbir sey olmazd.

666 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.20.
567 jskenderi, s.20.
668 fskenderi, 5.20.
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Esas hayret edilecek ve sasilacak durum da sudur ki, yok hiikmiinde olan
dlemde viicud ve varlik nasil zuhur edebiliyor, kidem sifati bulunan Hak Tedld ile

beraber hadis ve yaratik olan bir sey nasil sabit ve var olabiliyor? *®°

29. Hikmet:

» . P - 670 »
Swrlarin gaybina verilenler, zahiri davraniglarda agiga ¢ikar’"™.

30. Hikmet:

“O’nunla istidlal eden ile O’nun iizerinde istidlal eden arasinda fark vardir.
O’nunla istidlal eden Hakk1, ehli icin bilmis ve isi kokiinden isbat etmistir. O nun
tizerine istidlal etmek ise, O’na olan vuslatin olmayisindandir. Yoksa O ne zaman
kaybolmustur ki, O’nun iizerine istidlale basvurulsun? O ne zaman uzaklagmistir ki,

eserler ile O’na vuslat gerceklessin? ®''”

34. Hikmet:

“Hak Teald, perdelenmis, mahcub degildir. O’nu gérmekten perdelenmis olan
sensin. Sayet O’nu bir sey perdelemis olsaydi, kendisini perdeleyen seyi orterdi. O’nu
orten bir sey olsaydr varligint ¢evirip sikistirirdi. Bir seyi ¢evirip sikistiran ise, ona

istiin, hakimdir. ‘O kullart iizerinde héakimdir, kdhirdir.” (En’am, 6/18) ¢"*”
38. Hikmet:

“Basiretin 15181 (suau’l-basiret) O’nun sana yakinhgini, kalp gozii (aynu’l-

basiret) O’nun varligi sebebiyle senin yoklugunu, basiretin gerc¢egi (hakku’l-basiret)

. , . . . . <673 0
ise, sana sadece O’nun varligini gésterir. Ne senin varligini ne de yoklugunu’ .

669 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.20-21.
670 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.22.
671 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.22.
672 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.22.
67 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.22.
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39. Hikmet:

“Allah vardi. O’nunla beraber hi¢chir sey yoktu. Simdi de dyle, once oldugu
gibidir. (Kesfu’l Hafa, II, 130-131)°™*”

117. Hikmet:

“Abid ve zdhitlerin her seyden kagmak istemeleri her seyde Allah’tan mahcub
ve perdelenmis olmalarindan dolayidir. Sayet her seyde O’nu miisahade edebilmis

olsalard, hichirseyden ka¢cmazlar, hicbir seye yabancilik duymazlardi®”.”

140. Hikmet:

“Allah’la mevcut olan bir varlik seni O’ndan perdelemedi. Lakin O’nunla
beraber varoldugunu vehmettigin varlik seni O’ndan perdeledi, O nunla senin arana

. 1676 2
girdi’"”.

141. Hikmet:

“O, diinya ve esya iizerinde zuhur etmemis olsaydi gozlerin varligi ve bakiglar
diinya tizerinde vaki olamazdi, nur ve 15tk olmadigi i¢in gérmek gerceklesemezdi. O 'nun
sifati zahir olmus, ortaya ¢ikmis olsaydi o zaman da miikevvenati mahveder, silip

R A
stiptirtirdii’"'.

142. Hikmet:

“ O batin oldugu igin her seyi ortaya ¢ikardi. Zahir oldugu icinse her seyin

. v " . 678
viicudunu orttii ve gizledi’'".

144. Hikmet:

“Kdinat, O’nun var etmesiyle vardir. Tek ve yiice varligina nazaran ise, yok

e . 679 5
hiikmiindedir’"” .

674 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.23.
675 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.30.
676 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.32.
677 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.32.
678 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.32.
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156. Hikmet:

“ Bir nur vardw ki, onunla O’nun eserleri sana gosterilir. Bir baska nur daha

. , . 680
vardir ki, onunla da O 'nun vasiflar: sana apagsikar olur’"".

166. Hikmet:

“Hakk’1 bilen, O’nu her seyde miisahade eder. O’nda fani olan her seyden

gaybolur, uzak kalir. O’nu seven ise, hi¢chir seyi O 'na tercih etmez%!.”

167. Hikmet:

“Hakk’in sana olan asirt yakinligt O ’nu senden perdeledi. O ’nun perdelenmis
olmast  zuhurun siddetinden; gozlerin gizlenmesi ise, ndrimin azamet ve

biiyiikliigiindendir ®**.”

217. Hikmet:

“Hakk Tedld’min bizzat zdhir, mevcut ve hazir oldugu bir seyin

perdelenmesiyle, O nasil perdelenmis olabilir®®.”

277. Hikmet:

“Diyoruz ki, onun namazlarindaki suhudu ile olan seving ve goz aydinligi,
meshud ve miisahade ettigi varligin celal yonii ile ilgilidir. Ciinkii o hadisinde ‘bi’s-
salat’(mamazla) demeyip, ‘fi’s-salat’ (namazda) ifadesiyle buna isaret etmistir. (Bkz.
Nesai, Nisa,1; ibn Hanbel, III, 128, 199, 285). Ciinkii onun gozleri (s.a) Rabb’inin
disindaki bir varlikla aydinlanmaz. Nasil oluyor da bir taraftan bu makami gosteriyor,

diger taraftan da bir hadisinde soyle emrediyor: ‘Allah’a sanki O’nu goriiyormuscasina

679 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.32.
680 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.33.
681 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.34.
682 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.34.
6% jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.39.
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ibddet ediniz’ (Buhari, Iman,37; Miislim, iman, 1) Hem O’nu gérmek, hem de O’nunla

beraber bir baskasini miisahade etmek imkansizdu®™*.”

300. Hikmet:

“ [lahi; varhigi bizzat sana muhtag olan bir sey ile sana nasil delil getirilir?
Senin (i¢in) olmayan ve senin disinda bir seyin zuhiiru miimkiinmiidiir ki, o seni izhar ve
ispat eylesin. Ne zaman kayboldun ki, sana deldlet eden bir delile ihtiya¢ duyasin. Ne

zaman uzaklastin ki kdinattaki eserler sana ulasmada rehber olsun®.”

310. Hikmet:

“ llahi! sen veli kullarimin kalplerinde nurlarin dogmasini, béylece onlarin
seni bilmeleri ve tevhit etmelerini temin edensin. Sen, dostlarimin kalplerinden agyarin
ve masivanin yok olmasini, boylece senin disinda bir seyi sevmemelerini ve senden

baska hi¢chir varliga iltica etmemelerini, siginmamalarini saglayansin.

Sen, onlarin dostu oldugun igin alemler onlara vahset veriyor, yabanci geliyor.
Sen oyle bir varliksin ki, onlara hidayet eyledin. Yoldaki izler de onlara zahir ve asikar
oldu. Seni kaybeden neyi bulabilir ve seni bulan neyi kaybetmis olabilir? Sana karsilik
baska bir bedele razi olan zarara ugramig, senden yiiz ¢eviren mutahavvil de mutlaka

. : < . 686 »»
hiisrana ve ziyana ugramis demektir’"".

319. Hikmet:

“Sen oyle bir varliksin ki, senden baska ilah yoktur. Sen her seye kendini
tamtip maruf kildin. Hi¢bir varlik seni bilmez degildir. Bana da kendini her seyde
tanittin ve ben seni her seyde zahir ve agik olarak gordiim. Ciinkii her seyde zdahir olan

. 687 s
sensin, sen .

684 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.46.
685 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.50.
6% jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.51.
687 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.52.
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320. Hikmet:

“Ey arst rahmaniyeti ile istiva edip, kaplayan varlik! Alemler arsinda
gayboldugu gibi, ars da rahmaniyetinde gaybolmustur. Eserleri eserler ile yok ettin,

. . . . . 688
agyari ise, nur feleklerinin ihatast ile mahveyledin’".”

321. Hikmet:

“Ey kendisini gozlerin gormesinden izzet duvarlart ile perdeleyen varlik! Ey,
bahd kemali ile tecelli eden ve sirlarin biiyiikliigiinii gerceklestiren varlik. Nasil gizli
olabilirsin! Halbuki sen zdhirsin. Nasil gaib olabilirsin! Halbu ki sen rakib ve hazirsin.

Tevfik Allah’tandwr. Onunla yardim isterim®™.”

Yukarida metinlerine yer verilen hikmetlerden 6zellikle dokuz tanesi, vahdet-i
viicid goriistinii agik bicimde ortaya koymaktadir. (Bkz. 15, 16, 17, 30, 39, 140, 144,
217, 300 numarali hikmetler.)

Ancak bu hikmetler arasinda da, vahdet-i viicid diisiincesinin en temel
fikirlerinin en agik se¢ik bicimde ortaya kondugu dort hikmet vardir. Bu c¢alisma
yapilirken, iste bu dort onemli hikmet ele alinarak incelenecektir. Bu degerlendirme
sirasinda takip edilen metod su sekildedir: ‘Vahdet-i viicid’ diislincesinin en temel
fikirlerini en agikca beyan eden dort hikmeti segerek; sarihlerin bu dort hikmete dair
yaptiklar1 yorumlarda, en dikkat ¢eken yahut birbirinden farkli olan serhlerine yer

verilecektir.

Secilen dort hikmetin metni Mustafa Kara’nin Tasavvufi Hikmetler’de yer alan
terclimesinden aktarilmistir. S6zkonusu hikmetlerin, vahdet-i viiclid diisiincesini neden
yansittigina dair degerlendirmeler ve Hikem sarihlerinin farkli serhleri asagida yer

almaktadir:

6% jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.52.
6% {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.52.
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3.1.2.1. Vahdet-i viiclid A¢isindan 16. Hikmetin Degerlendirilmesi
16. Hikmet:
2 JS el o) g 5 iy () el CaS
§ 28 d0 b A s g (il dnay ) ) sl S
" S 8 eh gl b anan O ) sl S

“ Bir seyin onu perdelemesi nasil diistiniilebilir ki, her seyi O izhar (ve icad)
etti. Bir seyin O’nu perdelemesi nasil diisiiniilebilir ki, O her seyde zuhur etti. Bir seyin
O’nu perdelemesi nasil tasavvur edilebilir ki, O her seyde zuhur etti. Yine bir seyin

O’nu perdelemesi nasil tasavvur edilebilir ki O her sey icin zuhur etti®".”

Vahdet-i viicid diisiincesine gore, varlik aleminde O’ndan yani Hakk’tan baska
bir sey yoktur. Ancak vehmi birer gélge olan mahlikatin varlig ise, asli bir varliga
sahip degildir. Bununla beraber, Hakk’in varligimin oniinde izafi birer perde olan
mevcudatin, hakikat-i halde O’nu perdelemesi s6z konusu olamaz. Ciinkii O’nun varlig1
perdelenmekten miinezzehtir. Ve O’na nisbetle alemin varligi yok hiikmiindedir.
Hikmetin bir yonii boyleyken, 6te taraftan, bu golge varliga sahip perde hiitkmiinde olan
mahkukat; aslinda Allah’in zatinin, isim ve sifatlarmin tecellisidir. Tecelli olmasi
hasebiyle, O’ndan yansiyan zilli bir 1s1tk hiikkmiinde olan bu mahlikatin O’nu
perdelemesinin imkansizligi da ortadadir. Clinkii avamin goziine perde olan bu varlik
alemi, aslinda her haliyle Hakk’in varligmmin bir delili, O’nun viicudunun bir
yansimasidir ve bu mana itibariyle de O’ndandir. O halde, O’ndan gelenin ve O’nu
gosterenin O’nu perdelemesi miinkiin degildir. Bu manaya isaret eden bu hikmetle ayn1
manay1 zikreden pek cok vahdet-i viicid ekolii mensubu sifi soziine rastlamak
miimkiindiir. ibn Arabi, pek ¢ok ayeti yukarida sézkonusu edilen benzer manalarin
aciklamasinda kullanmistir. Buna bir drnek olarak asagidaki ayet ve Ibn Arabi’nin

yorumu gosterilebilir:

6% jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.20.
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“Goklerin ve yerin swrrt yalmiz Allah’a dittir. Biitiin isler O’na dondiiriiliir.

691 »»

Oyleyse O 'na kulluk et ve O 'na dayan. Rabbin yaptiklarinizdan gafil degildir®".

Bu ayetin yorumunda Fiisus sarihi Ahmed Avni Konuk’a gore Ibn Arabi soyle

demektedir:

“Hak dlemin hiiviyeti ve asli olunca, biitiin hiikiimler sadece O’nda toplanir ve
O’nda zahir olur. Bu da Allah Tedla’nmin “Her sey O’na riicu eder” ayetiyle sabittir. Bu
anlayis hakikat ve kesf yoluyla miimkiindiir.” “Eger mevt ile abdin Hakk’a riicu’'una
delil istersen, Hud 123, yani ‘emrin kiillisi O’na racidir’ kavli buna delildir. Ve bu
kavlde muhakkak, Hak emrin ‘ayn’t olduguna isaret vardir. Zira abdin siretinde
mukayyed olan hiiviyet-i Hak, mevt ile abdin o siiret-i mukayyadesi ¢oziildiigii vakit,
hiiviyyet-i mutlakasina riicu’ eder. Ve abdin viicudu, viicud-i Hakk in bi’ttenezziil, o
surette miiteayyin ve miitekayyid olmasindan baska bir sey degildir. O taayyiin

bozuldugu ve o kayid ¢oziildiigii vakit, itlaka riicu eder®™.”

Ozetle, Ibn Arabi sarihinin de, sézkonusu hikmetin isaret ettigi gibi; Hakk’in
hiiviyetinin, alemin ash oldugunu, dolayisiyla O’ndan olanin O’ndan baska bir seyi
yansitmasinin ya da varligina perde olmasinin sézkonusu olamayacagini belirtmektedir.
Vahdet-i viiciid ekoliiniin kurucusu sayilan Ibn Arabi’nin ve onun sarihlerinin, bir ¢ok
sufinin mesela Mevlana’nin; bu ¢ok 6nemli hakikati anlatan benzer pek ¢ok yorumu
vardir. Ozellikle baz1 hadisleri ele alarak, bizzat Hazreti Peygamberin sdzlerinden bu
mananin nasil ortaya konduguna dair birka¢ 6rnegi, sdzkonusu hikmette ifade edilen
“Hakk’in viicudu-perde varlik” iligskisinin daha net anlasilmasi agisindan nakledilmesi

uygun olacaktir. Onlardan biri soyledir:

“ Cabir bin Abdillah diyor ki: ‘Ben Rasullulah’in huzurunda idim. O’na beyaz
yiizlii biri geldi, ‘Ya Rasulullah! Diinya nedir?’ diye sordu. Salallahu aleyhi vessellem:

“Uyumus kimsenin riiya gormesidir’ buyurdu (...) ilh.”

Mevlana bu hadisi naklettikten sonra, su izahatta bulunur:

1 Hid, 11/123.
592 K onuk, C.I11, 5.309.
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“Ey salik, Diinyamin riiya oldugunu sen taklid yoluyla kabul ve dylece rivdyet
ediyorsun. Hakiki salikler bunu, Hadis-i Peygamberi olmaksizin alenen miisahade
etmislerdir. Sen giindiiz uykudasin, bu uyku degildir deme. Gdlge fer’idir, asil olan

mehtabdu®>.”

Hikmetin manasma mutabik yorumlar yapilan bir diger hadis-i serif su

sekildedir:

“ Insanlar uykudadirlar. Oldiikleri vakit uyanlrlar69 4

Fiistsu’l-Hikem sarihlerinden Ahmed Avni Konuk bu meseleyi agiklarken;
hissin ayn1 hayal, hayalin dahi ayn his, yani hissin kesin kendisi oldugunu belirtmekte
ve Ibni Arabi’ye gére bu alemdeki sfretlerin riiyada goriilen suretler oldugunu ve
hepsinin ilahi bir tarifle var oldugunu, bdylece onlarin hakkin ¢esitli sifatlarinin ve
zatinin bir yansimasi oldugunu dile getirmektedir. Ayrica Hz. Seyh’in velayet-i hassa-i
Muhammediyyede kaim olmasi hasebiyle Yusuf-u Muhammedi lisaniyla hazret-i
Hayaliye hakkinda tafsilat vererek ondan naklen buyururlar ki, Hak’tan gayri olan sey
veya alem olarak isimlendirilen her sey; Hak’ka nisbetle sahsin zilli gibidir. Boylelikle
alem Allah’in zillidir, golgesidir. Bu da viicudun yani varlik halinin aleme nisbetinin

aynis1 olmaktadir. Zira z1ll seksiz hisde mevcuttur®”.
Bu hadis-i serifi Mevlana da sdyle yorumlar:

“Insanlarin mevcudiyeti riiya kabilindendir. Yahud golge misalidir. Asil olan
kimse Nur-i Viicud-i Bari’dir. Senin uykunu da, uyanmikligini da, uyuyan bir kimsenin
riiya icinde riiya gormesi gibi bil. O riiya géren uyumusum zanneder, halbuki ikinci bir
uykuda bulundugunun farkinda degildir. Ki, birincisi, uyumus olmasi, ikincisi, kendisini
uyur goérmiis olmasidir. Bir de uyanikken de uykuda bulunmast vardir ki, bu siuretle

uykusu ii¢ kat olur®®.”

63 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, terc. ve serh. Tahiru’l- Mevlevi, Istanbul, C. 9-10, s.450.

% Aclini, Kesfu’l-Hafa, 2/312; Aclini bu sdzii, Hz. Ali’nin szii olarak nakletmistir. Fakat Sa’rani bu
soziin Tabakat’inda Sehl es-Tiisteri’ye ait oldugunu sdylemistir.

695 Konuk, C. 1L, s. 234.

6% Mevlana, Mesnevi, C.9-10, s. 451.
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Asagida nakledilen hadislerde de, alem-i sagir olan insan {izerinden, Hakk-
alem iliskisinde, Hakk’in viicudunun zahir olan tecellisinin O’ndan gayr1 olmadigi
tizerinde durulmaktadir. Ki, Hikem-i Atdiye’nin zikredilen 16.hikmeti, bu mana
tizerinden temellendirilmektedir. Bu nedenle 6nemli olan bu hususa dair, 6zellikle Ibn
Arabi’nin hadislerden yola ¢ikarak yaptigi yorumlart nakletmenin konuya daha c¢ok

aciklik getirecegi bir gercektir.

“Abdim ben onu sevinceye kadar nevdfil ile bana tekarriibden geri kalmaz.
Vaktaki Ben onu severim, onun sem’i ve basart ve lisani ve yed’i olurum. Binaenaleyh

. .. . o ee . 697
Ben’imle isitir, Ben’imle goriir ve Ben’imle tutar...”

Bu hadis-i kudsiyi, Ahmet Avni Konuk Ibn Arabi’nin sdyle yorumladigini

nakletmektedir:

“Kendisinde ilm-i hakikat hdsil olan kimse, biitiin varliklart Hakk in varligi
gortir. Ve viicudat-1 izdfiyeyi viicud-i hakiki-i Hakkin bi-hesabi’l esma taayytiiniinden
ibaret bilir. Ve kendi viicudu dahi, bu viicudat-1 izdfiye arasinda bir mazhart ilahi olup
viicud-i Hak tan gayri olmadigini zevkan arif olur. Bu ilm-i zevkide istigraki hasebiyle
kendisinin viicud-i mevhumunu nefy eder. Bu nefy-i viicuddan sonra onda viicud-i
hakiki-i Hak zdhir olur. Ve binnetice o kimse bila viicud olur. Ve bila viicud olunca
kendisinin tasarrufdt-1 vehmiyyesi kalmaz. Artik onun mazharinda mutasarrif olan

viicud-i hakiki-i Hak olur®®.”

“(...) Muhabbet dahi yakinlik ve yakinlik vuslat ve vuslat cem iras eyler. Zira
kisi sevdigine karib olur. Ve karib olunca da ona vasil bulunmug olur. Ve vasil olunca
da sevdigi kimse ile miicteni’ olmus olur. Bu sozlerde gayret perdesi altinda mahfuz
olan bir isaret vardir ki, abde kurb-i nevafil mertebesinde miinkesif olur ve abd bunu
halen ve zevken anlar. Bu da (yukarida zikredilen) hadis-i kudside beyan edilen

haldir®® .

7 Buhari, Rikak, 38.
698 Konuk, Tedbirét-1 Ilahiye ve Serhi, s.298.
699 K onuk, Tedbirét-1 ilahiye ve Serhi, s.189.
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Gorildiigii lizere yukaridaki hadis ve yorumu dahi, aslinda tersten bir bakisla,
yani Hakk’in dleme yansiyan tecellisinin O’nun varligina perde olmayacagi hususuna
isaret etmektedir. Bunu da, insanin kendi perdelerinden kurtuldugu vakit, 6ziinde

goriinen asli hiiviyetinin Hakk oldugunu anlatarak yapmaktadir.

On altinct Hikmetin genel olarak vahdet-i viiciid diisiincesinde hangi noktaya
tekabiil ettigine ve nasil anlasilip yorumlandigina elverdigince yer verdikten sonra,
simdi de, Hikem sarihlerinin bu hikmeti nasil degerlendirdiklerine yer vermek

gerekecektir.
3.1.2.1.1. Hikem Séarihlerinin 16. Hikmete Dair Serhleri
3.1.2.1.1.1. ibn Abbad er-Rundi

Ibn Abbad er-Rundi bu hikmeti 17. hikmetle birlikte serh etmekte ve sdyle

yorumlamaktadir:

“O her seyi, varlik nurunu iizerinde parlatmak suretiyle ortaya ¢ikarmustir.
Oysa O, adem karanliklarindaydi. O her seyle ortaya ¢ikmistir ta ki delil getirenler o
esyayla delil getirsinler. Nitekim Allah soyle buyurmugstur : ‘Onlara hem afakta hem de

enfiiste delillerimizi gosterecegiz’ (Fussilet, 41/53)°

O her seyde zdhir oldugu halde, nasil bir seyin O’nu perdeleyecegi tasavvur
edilebilir. Zira O, sifatlarinin ve isimlerinin giizelligiyle orada tecelli etmektedir. O her
sey i¢in ortaya ¢ikmisken, nasil bir seyin O ’nu perdeleyecegi tasavvur edilebilir? Bunun
icindir ki, o sey tavrinda (halinde), O’na secde edendir, hamd ile tesbih edendir, fakat

biz onu anlamiyoruz.

O her seyden dnce zahir oldugu halde nasil bir seyin O’nu perdeleyebilecegi

tasavvur edilebilir? Ciinkii O’na dit olan bu isim, ezel ve ebede tahakkuk etmistir.

O her seyden daha zahir oldugu halde bir seyin O’nu perdelemesi nasil
tasavvur edilebilir? Zira varlik her halukarda yokluktan daha zdhirdir. O, kendisiyle
birlikte hi¢cbir sey olmayan yegdane vahid oldugu halde, nasil bir seyin O ’nu
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perdeleyecegi tasavvur edilebilir? Gergekten, O’ndan bagkasi olan masiva tamamen

ademdir, gercekte hi¢cbir viicudu yoktur.

O her seyden sana daha yakin oldugu halde, nasil bir seyin O ’nu
perdeleyebilecegi tasavvur edilebilir? Ciinkii O, seni ¢epecevre (ilim ve kudretiyle)
kusatmistir. O’nun senin iizerinde kayyumiyyeti soz konusudur. O olmasaydi, hi¢bir
seyin varligi soz konusu olamayacakti. (Boyle oldugu halde) Nasil bir seyin O’nu
perdeleyecegi tasavvur edilebilir? Oyle ki, sahitler esyamn varligina O’nu delil
getirmislerdir. Nitekim Allah soyle buyurdu: ‘Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez
mi?’ (Fussilet, 41/53). Varlik nasil yoklukta zuhur edebilir? Bu olacak sey midir!
Ctinkii, adem karanliktir, viicud ise nurdur. Bu ikisi bir araya gelmez zitlardwr. Yahut,
sonradan var olan (hadis), kidem sifatiyla muttasif olanla birlikte nasil varolabilir?
Zira batil, Hakk’in zuhuruyla birlikte soz konusu olamaz. Nitekim Cenab-1 Hakk soyle
buyuruyor: ‘De ki, hak geldi batil zail oldu, siiphesiz batil zail olmaya mahkumdur”
(Isra, 17/81); ‘Hayw biz, hakki batilin iizerine ¢arpariz, onun beynini parcalar, bir de
bakarsiniz ki, o yok olup gitmistir. (Enbiya, 21/18). Ben derim ki; miiellifin
(Ataullah’in) ‘kainatin hepsi zulmettir, karanliktir’ séziinden buraya kadarki olan bu
fasilda, en giizel ifddelerle hakikati ifdde etmistir. Gozlerin onunla aydin olacagi,
kulaklarin onunla zevk alacagi ifadelere yer vermistir. Allah kendisinden razi olsun
miiellif, zuhurun biitiin alakalarini zikretmis, biitiin karanlik ve nurun perde olma
kabiliyetini iptal etmistir. Sana, hem delil olarak hem de gozle goriiniir sekilde hak ve
hakikati gostermigtir. Seni iman makamindan ¢ikarp, ihsan mertebelerinin en
viiksegine ¢ikarmistir. Biitiin bunlari en veciz bir ifddeyle ve en nasihat edici bir
ibareyle ve en miikemmel bir a¢iklamayla, en latif bir isaretle ifdde etmistir. Sdyet bu
kitapta, sadece bu fasil olsaydi, bu kafi ve Safii olacakti. Allah, onu en giizel sekilde

. 700 «
miikafatlandirsin™.

Yukaridaki aciklamalarindan da agik bir sekilde anlasilacagi ilizere, Rundji,
yukaridaki hikmeti zikrederken oOzellikle Ataullah’in  “kainatin  hepsi zulmettir
karanliktir, ademdir, karanliktir; viicut ise nurdur, bu ikisi bir araya gelmez zitlardir...”

sozlerini bir arada zikrederek, mevcudatta zuhur eden varligin Hakk’in

%9 Nifzi, Kitdbu Serhi’l-Hikem, s.109-112.
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kayyumiyyetinden baska bir sey olamayacagini, dolayisiyla varlikta zuhur edenin,
tesbih edilen ve secde edileninin de, 6te yandan tesbih eden ve secde edenin de ancak
mutlak varlik sahibi olan Allah oldugunu sdyleyerek vahdet-i viiciidcu bir yaklasim

sergilemektedir.
3.1.2.1.1.2. Muhammed el-Fasi Zerruk

Unlii Hikem sarihlerinden Zerruk, 16 ve 17. hikmetlerin metinlerini beraber
zikrederek bu hikmetlere ortak bir serh yapmistir. Bu serhi yaparken Zerruk;
hikmetlerde gegen ciimlelerdeki ‘O’nun zahir olmasi’nin farkli sekillerine isaret eden
kelimeleri segerek bunlar1 yorumlamayi tercih etmistir. Bu iki hikmete dair Zerruk’un

goriigleri soyledir:

“O’nun ‘hersey ile zahir olmasi’ demek; tarif ve tanitim bakimindandir. Allah,
kendisinin kemal, beka ve kidem sifatlarryla yegane muttasif oldugunu gostermek icin
esyaytr yokluktan varetmistir, ortaya ¢ikarmistir. Sairin dedigi gibi ‘herseyde bir dyet

vardir ki O ’nun bir olduguna delalet eder.

‘Biitiin varlikta zuhur etmesi’nin mandsi, heryerde kudretinin eserleri,
iradesinin tahsisi, hikmetinin delilleri, rahmetinin sahitlerinin goériilmesi demektir. Bu

yontiyle varlik, O ’nun mdrifetinin bir aynasi olmugtur.

“Biitiin esyayr ortaya koyanin O oldugu, dolayisiyla her seyden dnce O’nun
var oldugu anlamina gelir. Ciinkii O varligimin baslangict olmayan evveldir, O’nun

ortaya ¢ikarmadigi hi¢bir seyin zuhuru soz konusu degildir. Anla...

Ataullah, bu hikmette bidayetlerin bidadyeti iizerine konustu, sonunda ise,
nihdyetlerin nihdyetine isaret etti. Boylece seriat, hakikat, isaret ve beyani bir araya

topladi. Ve her soziinde de boyle yapt””.”

Goriildugi iizere Zerruk, Ataullah’in 16 ve 17. hikmetini yorumlarken aslinda
onun genel olarak Hikem’inde kullandig1 bir metodun analizini yapmakta ve takdir ettigi

bu analizi dile getirmektedir. Zerruk’a gére Ibn Ataullah baz1 6zel hikmetlerde 6nce

! 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, s. 75-78.
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bidayetlerin bidayeti {lizerine, sonraysa nihayetlerin nihayeti ilizerine konusmaktaydi.
Ornegin; “ O’nun ‘hersey ile zdahir olmasi’ ile esyay1 yokluktan varliga, zuhura getiren
Allah’in nihayetlerin nihayetinde varolan mutlak varlik olduguna isaret etmekte, Gte
yandan; ‘O; her seyden once zdahirdi’ demek” ise, bidayetlerin bidayetlerinde varolan
mutlak varhigin da O olduguna isaret ederek, belagat ilmine dair ibn Ataullah’in
Hikem’ini analiz etmekte ve seriat, hakikat, isaret ve beyan’t bir araya topladigini
sOylemektedir. Yani hem vahdet-i viiciid diislincesinin agik bir beyani olan 16. ve 17.
hikmetleri yorumlamis, hem de Hikem’in uslubu ve metoduna dair bir analize yer

vermistir.
3.1.2.1.1.3. Ahmed el-Aksarayi

Aksardyi’nin serhinde bu (16. ve 17. hikmet olarak) hikmetin (bu hikmet on
sekizinci hikmet olarak ge¢mektedir) acgiklamasi yapilirken ise, su ifadelere yer

verilmektedir:

“Bir seyin onu perdelemesi nasil diigtiniilebilir ki, her seyi O izhar (ve icad)
etti’ ifadesinden sunu anlamak gerekir: Perdeler de bizzat O’nun takidirindedir ve
O’nun emrinin disina ¢ikamazilar. Dolayisiyla bir perdenin O’na engel olmast
muhaldir. Halbuki Allah’in miiessir oldugu, kimsenin etkisinde kalamayacagi acik bir
hakikattir. Bu sebepledir ki, Atdullah bu konudaki taacciibiinii ‘Bir seyin O ’nu
perdelemesi nasil diistiniilebilir ki, O her seyde zuhur etti.” ifddesiyle ortaya koymugtur.
Buradaki taacciibiin sebebi iki sekildedir. Birincisi, yiice Allah’in mutlak olarak
perdelenmesinin - muhal olmas: gergegidir. Ikincisi, Allah’in her seyde kendini
gostermek icin yaptigi fiilleriyle perdelenmis olmast muhaliyyetidir. Ciinkii fiiller zuhur
mertebelerinin en miikemmelleridir, en kesin aynalaridir. Yani onlarin perde olmasi
vehmi fiil mertebesinde tamamen ortadan kalkar. Kaldi ki, bizzat sifatlarinmin gériinmesi
icin yarattigi seylerle perdelenmis olsun. Bunlarin perde olacagini diisiinmek bir
cehaletin eseridir. Ciinkii Allah, isimlerinin agik tecellileriyle kendini gésteriyor. Zuhur
mertebesinin ilk derecesi bu isimlerin farkli farkli tecellilerinden kaynaklanan
zuhurdur. Zuhurun ikinci mertebesi, sifatlarindan tecelli eden mertebedir. Zuhurun en
viiksek mertebesi ise biitiin zahir olan tecellileriyle, zevalsiz, siirekli olan hazret-i Zat'in

tezahiiriidiir. Bu agik gergekler ortada oldugundandwr ki, Ataullah; ‘Bir seyin O’nu
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perdelemesi nasil tasavvur edilebilir ki, O her seyde zuhur etti.’ Demistir. Gegekten, O
her seyi kudretiyle izhar etmistir. Ve hazerat-1 gaybden zuhur etmistir. O, kdinat
aynalarinda tecellileriyle miisahade edilmektedir. Kainattandan da sifatlarinin eseri
etmistir. Dolayisiyla hi¢bir engel, zorluk olmadan her seyde O’nun sifatlarinin
tecellisini gormek miimkiindiir. Isin bu kadar agik oldugunu géostermek icin Atdullah
soyle demistir: ‘Yine bir seyin O’nu perdelemesi nasil tasavvur edilebilir ki O her sey

- . 702
icin zuhur etti.

Ahmed el-Aksarayi’nin yorumunda iki husus dikkati ¢ekmektedir. Birincisi,
Aksarayi bir kelamci gibi, Ibn Ataullah’in bu konudaki taacciibiinii ‘Bir seyin O nu
perdelemesi nasil diisiiniilebilir ki, O her seyde zuhur etti.” ciimlesinden yola ¢ikarak
analiz etmekte ve perdeler bizzat O’nun emrindeyken O’nun emri disina ¢ikmanin
muhal olduguna dikkat ¢ekerek, bu taacciibiin hakli gerekcesinin boyutunu okuyuculari

icin biraz daha aralamaktadir.

Aksardyi’nin {istiinde durdugu ikinci nokta ise, ylice Allah’in mutlak olarak
perdelenmesinin muhal oldugu gergegidir. O’nun gibi kainat1 zuhdira getiren bir varligin
bu mutlak tasarruf gilicline ragmen, bu vehmi varliga sahip kainat tarafindan
perdelenmesinin muhal oldugu, Aksarayi’'nin bu hikmeti ac¢iklarken kullandig1 temel ve

onun yorumunu orijinal yapan arglimandir.
3.1.2.1.1.4. ibn Acibe

Ibn Acibe, kitabinda uyguladign yazim metodunda hikmetlere numara

vermemistir. 16. hikmet olarak verilen hikmete dair yorumlar1 soyledir:
Ibn Acibe’ye gore hikmetin birinci ciimlesi sunu ifade etmektedir:

“Zahir, batimin ta kendisidir. Alem-i gaybde batin olan gizli olan dlemi
sehadette zahir olandir. Ceberut havzasi melekiit nurlarwyla cosup durmaktadir. Her
insanda goriilen cemalime bak. Su, dallarin koéklerinden akar gider, onun tek su
oldugunu goriirsiin, fakat cigekler rengdrenktir. Biitiin mdrifetlerin kendisiyle bilindigi

bir zatin baska marifetlerle bilinmesi nasil olabilir ki? Senin varligina sahit getirmeye

792 Mevahibi, ihkAmu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Atiiye, s. 51-53.
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calisamin durumu gercekten acayiptir. Sen, kendisini her sahit icin miisdhit tutmugsken,

senin i¢in sahitlik arayan kimsenin durumu gergekten acayiptir.

(Hikmetin ikinci ciimlesi) ‘Cer’, harfi ile soylenen ‘bikiilli’ kelimesi igaret
ediyor ki, O her seyle tecelli etmistir. Oyleyse, O ’nun varligiyla birlikte hicbirlik varlik
yoktur. Nasil, O ’nu bir sey perdeleyebilir? Bu ifddelerden maksat, O’ndan baska hi¢bir
sey yoktur. Ayniye sahibi, bir nazminda soyle demistir:

‘Sen esyay1 yaratirken onlarda tecelli ettin.
Su anda onlar senden kaybolup gittiler, sadece pegeleri kaldi.’

(Hikmetin iigiincii ciimlesi): O her seyde kudret ve hikmetiyle ortaya c¢ikti.
Kudret batindir, hikmet zahirdir. Biitiin varlik kudret ile hikmet arasinda cem ve fark
makamlar: arasindadir. Daha once bazilarimin su sozleri ge¢cmistiv: Ben gordiigiim her
seyde mutlaka Allah’t gordiim. Yani kudret ve hikmetini gérdiim demek istiyor. Ciinkii
eger, sifatin nurlart a¢ik olmasayd, zdti tamimazdin. His olmasaydi, mdndy: tutamazdin.
Kesif maddeler olmasaydi, latifi taniyamazdin. Sesteri (Tiisteri) bu konuda soyle

demistir:

‘Mahbubum, biitiin viicudu kusatmistir. Beyazda da, siyahta da zdhir olmustur.
Hristiyanlarda da, Yahudilerde de; domuzda da, maymunlarda da, harflerde de
noktalarda da ortaya ¢ikmistir. Bana bunlart ‘hi¢’(veya kedi) kelimesi anlatti. Onu uzun
zaman tamdim. Her zaman bana acik oldu. Sularda, su kaplarinda, c¢ikiglarda,

inislerde... Bana tiim bunlar: ‘hi¢’ kelimesi anlattr.

(Hikmetin dordiincii ciimlesi) : Lam harficeriyle ‘likiilli’ yani, zatinin esrari,
sifatlarimin envariyla her sey igin miitecelli olmustur. Her sey icin tecelli edince,
batinda her sey O’nu taniyinca, her sey O’nu hamd ile tesbih edince, hi¢bir sey baska
seyden dolayr O’na cevap veremedi. Allah séyle buyurdu: ‘Highbir sey yoktur ki, Allah’t
hamd ile tesbih etmis olmasin’ (Isra, 17/44). Yani her sey lisan-1 haliyle ‘hersey icin
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tecelli eden Allah miinezzehtir, her sey ile zdahir olan Allah miinezzehtir’ der. Iste bu

tesbihlerini arifler anlar, cahiller ise, ondan gaflet eder’® .

Ibn Acibe’nin yukaridaki orijinal yorumlari, hakikaten onun serhinin edebi
inceliklerle ve derin manalarla siislii oldugunu anlatmaya yetiyor. Ve elbette Fas’tan
cikip yetismis bu alim zatin serhinin neden yiizyillarca ilgi odagi olup okundugunu da
anlamamiz1 sagliyor. Yukaridaki hikmeti ciimle ciimle ele alan Ibn Acibe, her bir harf-i
ceri ayr1 ayr1 yorumlamakta mesela; “likiilli” deki “lam” harficerinin zatin esrarina,
sifatlarin nurlarima kadar her sey icin miitecelli olan bir mandya delalet ettigini
sOylemektedir. Yine yukarida yaptigi bir benzetmede bu hikmetin anlamini
degerlendirirken, bir ¢igegin damarlarinda dolasan renksiz su nasil rengarenk ciceklere
dontisiip zuhur edebiliyorsa, ilahl zatin renksiz suyunun da alemde boyle rengarenk
zuhurata doniisebildigini sdyleyerek edebi bir yorumda bulunmustur. Genel olarak el-
Aksardyi’nin serhiyle kiyaslandiginda Ibn Acibe’nin Fas’li olmasindan kaynaklanan
herhangi bir farkedilir yerel, bélgesel yorum farki gdze ¢arpmamaktadir. Ancak Ibn
Acibe’nin Hikem serhleri arasinda hakli s6hretinin nedeni, yorumlarindaki orijinal ve

edebi glizellikten hemen anlagilmaktadir.
3.1.2.1.1.5. Abdullah b. Hicazi Sarkavi

Sarkavi, bu hikmeti 16, 17, 18 ve 19. hikmetler olarak par¢a par¢a alip

islemistir. Bu metne dair yorumlar1 sdyledir:

“Ibn Atdullah burada, varliklarla Allah’in perdelenmesinin dogru olmadigin
gosteren delilleri zikretmeye baslamistir. Ona gore, bu perdelenme isi ancak avam igin
50z konusudur. Ciinkii gergekte, biitiin varliklart adem karanhigindan ¢ikarip, viicud
nuruyla aydinlatan O’dur. Esya, O’nun zuhuruyla zdhir olmustur. Madem esyanin
zuhuru O’nun varligina baghdir, bu esyalardan dolayi, perdelenmis olup gizlenmesi
muhaldir. Ciinkii izhar olup ortaya ¢ikarilan sey, ortaya ¢ikaranin zuhurunu ifade eder,

gizlenmesini degil.

73 Sazeli, ikazu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Até iskenderd, s.72.
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‘O’nun perdelenmesi soz konusu olamaz ¢iinkii O; her seyde ortaya ¢ikmistir’
Clinkii eser miiessire delalet eder ve onunla bilinir. Bu makam, hakir ve zayif olanlarin
makamidr. Ehl-i suhiida gore, O her seyde Zat-1 Akdesiyle tezahiir edip goriilmektedir.
Ehl-i hicaba goreyse, sifat ve esmdsinin giizellikleriyle her seyde tecelli etmektedir. Her
iki duruma goére de, esyanmin hepsi, birer tecelligahtir ve sifatlarimin, manalarinin
aciklamalart olan isimlerinin, mdandlarimn tezahiir ettigi aynalardir. Ornegin izzet
ehlinin tizerinde tecelli eden, Allah’in Muizz ismidir, zillet ehlinin iizerinde tecelli eden
Miizill ismidir. Diri olanlarin tizerinde Muhyi isminin tecellisi vardir. Ruhlarin ¢ekilip
alinmasinda Miimit isminin mdndsi tezahiir etmektedir. Liituf ve ihsanlarin yapilmasi
durumunda, Kerim isminin mandsi, dudya icabet edildigi zaman, Mucip isminin mdndsi
tecelli etmektedir. Keza, zarar ve menfaat gorenlerin iizerinde tecelli eden isimler ise

Darr ve Nafii ismidir.

Evet O; her sey icin zdhir olmustur. Yani her seyin O’nu tammasi i¢in O ’nda
tecelli etmistir. Bundandir ki, her sey O’na secde etmekte, O’nu hamd ile tesbih
etmektedir. Fakat biz bunu anlamiyoruz. Her sey, kendisinde, tezahiir eden, tecelli
miktarinca O’nu tanmwr. Varliklarda, Allaht hakkiyla takdir edemeyenler olsa da bu,
onlarin madrifetlerinin noksanligi ve kusurlarindan ileri gelir. Yoksa o tecellilerin

- . 704 >,
olmadigini gostermez’™".

Misir’in yetistirdigi degerli alimlerden olan Sarkavi; 16 ve 17. hikmete dair
genel degerlendirmesini “Ciinkii, izhar olup ortaya ¢ikarilan sey, ortaya ¢ikaranin
zuhurunu ifdde eder, gizlenmesini degil.” diigiincesi lizerine kurmustur. Ona gore,
varlig1 zuhura ¢ikaranin, bdyle bir tasarruf giicii oldugu halde zuhur perdesi yliziinden
gizlenmesi s6z konusu olamaz. Zuhur eden mahlikat ancak Zat-1 Akdes’in isim ve
sifatlarinin bir tecelligahi olarak ona ayna olabilirler. Bu noktada Sarkavi, Miimit ve
Muhyi isimleri gibi, Allah’in farkli ve zit isimlerini nazara vererek, O’nun isim ve
sifatlarinin aleme tecelli edisini 6rneklendirerek anlatmaktadir. Elbetteki bu yorumlari

vahdet-i viiclid diisiincesini agikca savunan goriiglerdir.

7 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atdiye, s.19-21.
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3.1.2.1.1.6. Niireddin el-Berifkani
Bu hikmete dair Berifkani sunlar1 séylemektedir:

“O’nun zatiyla birlikte hi¢bir varlik, viicud yoktur. Vahdet sahibi olan biriyle
birlikte nasil baska bir mevcut olabilir? Insanlar, bu varliklarla (sebeplerle) O’ndan
perdelenmisdir. Adem (yokluk), ademle (baska bir yoklukla) perdelenmistir. (Insan,
baska varhiklarla engellenmistir.) Sonra, yoklugun yoklukla perdelenmesi, Allahin
kidemde, ezelde zuhiiruna deldlet etmektedir. Ezelde yaninda hi¢chir perde olmaksizin
kendi zatina zuhiir ettigine deldlet etmektedir. Her seyden miinezzeh olan, aziz olan

Allah, ne biiyiiktiir. Viicid-u mahz yalniz O’dur. Masiva ise, ademi mahzdu’™”.”

Irakli olan Berifkani’nin yorumlarina bakildiginda; Misir’li Sarkavi, Aksarayl
Ahmed Aksarayi, Ispanyali Rundi, Fasli ibn Acibe ve Zerruk’un yaptig1 yorumlarla
paralel; genel olarak vahdet-i viicid diisiince sistemi icerisinde yer bulacak benzer
yorumlarda bulundugu goriilmektedir. Buradan da anlasilan, sarihlerin yasadiklari
bolgeler ve yetistikleri kiiltiirler her ne kadar farkli da olsa, Hikem’i yorumlama
tarzlarinin temelde ayni dayanak noktasinda ve benzer bakis agilartyla donatilmis
oldugudur. Yukaridaki serhinde Berifkani’nin “Viiciid-u mahz yalniz O ’dur. Masiva ise,

ademi mahzdir”, yorumu 6zetle bu bakis agisini agikca ortaya koymaktadir.
3.1.2.1.1.7. Ibrahim es-Sernibi

Bu hikmeti 17. hikmetle birlikte yorumlayan Serntbi, bu iki hikmetin serhinde

su goriisleri ifade etmistir:

“Atdullah bu hikmetlerde, biitiin kusurlardan miinezzeh olan Allah’in
varliklarla perdelenemeyecegine deldlet eden hususlari beyan etmistir. ‘Nasil tasavvur
edilebilir ki’ ciimlesiyle boyle bir tasavvurun zihinlere yerlesmesinin akildan uzak
oldugunu ifade etmistir. Hakikaten, her seyi yoktan vareden Allah’tir. Varligi, kendi
varligina bagimli olan varliklarin O’nu perdelemeleri caiz degildir. ‘Herseyle ortaya
ctkmis..” dan maksat; her sey O’nun varligina deldlet eder, demektir. Ciinkii eser,

miiessire delalet eder. ‘Herseyde bir dyet vardir ki, O’nun bir oldugunu gésterir’.

7% Berifkani, Telhisu’l-Hikem Serhu’l-Hikemi’l-Atéiye, s.148.
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Nitekim Yiice Allah soyle buyurmustur: ‘Afakta ve enfiiste, onlara, bu Kur’dn’in hakk
oldugu ortaya ¢ikincaya kadar dyetlerimizi gosterecegiz.’ (Fussilet, 41/53) ‘O her
seyde zahir oldu’ seklindeki soziiniin mdndst sudur: ‘Biitiin esya O’nun isimlerinin
mandlarimin tezahiirleridir, tecellileridir. Ornegin, izzet ehlinin iizerinde, O nun Muiz
oldugu ortaya ¢ikar, zillet ehli iizerinde O’nun Miizill oldugu mdndsi goriiliir. ‘O, her
sey i¢cin ortaya ¢ikmistir’ soziinii de boyle anlamak lazimdiwr. Yani, O, her sey i¢in oyle

tecelli etmistir ki, her sey O’nu tanimis ve O 'nu tesbih etmistir’*®.”

Serniibi, bu hikmeti agiklarken Kur’an’dan bir ayete de basvurur: ‘Hi¢bir sey
yvoktur ki, O’nu hamd ile tesbih etmesin. Fakat siz, onlarin tebsihlerini anlamazsiniz.’
(Isra, 17/44). Ve bu ayeti ‘O her seyden &nce vardr’ sdziiniin manasiyla sdyle
iliskilendirerek agiklar: Yani O’nun varlig1 ezelidir, ebedidir. Viicidu zatidir. Zati olan
bir sey, arazi olan bir seyden daha kuvvetlidir. O halde, baska bir seyin O’nu
perdelemesi dogru degildir. ‘O, her seyden daha zahirdir’. Yani, mutlak olan zuhur,
mukayyed olan zuhurdan daha kuvvetlidir. Siddet-i zuhiiru ile beraber, akillar
tarafindan idrak edilmemesinin sebebi ise, sudur: Zayif olanlar, zuhlrun siddetini

gérmeye glic yetiremezler.

Nitekim yarasa, gozlerinin zayifligindan dolayr gece goriiyor, ama giindiiz
goéremiyor, onun gormemesi, giindiiziin gercekten gizli oldugunu gostermez. Sairin
dedigi gibi, gozii olmayan kimsenin 15181 gérmemesi, ufukta parlayan giinese higbir
zarar vermez. ‘O, dyle bir vahittir ki, O’nunla beraber hi¢bir sey yoktur’ s6zili daha dnce

de ifade edildigi gibi, sunu gosteriyor ki, gercekte masiva adem-i mahzdir.

Serniibi, yine ayetlerden referans gostererek Allah’in vahdaniyetine kesin bir
burhandir diyerek su ayeti zikreder: ‘Yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydl,
ikisi de, bozulmusg olacakti. “ (Enbiya, 21/22).

Serntibi’nin bu hikmete dair yorumlarinda yer verdigi son ayet ve agiklamasi

da soyledir: ‘O, sana her seyden daha yakindir’: Yani ilmiyle, her seyi kusatmasiyla ve

7% Serniibi, (Serhu) Hikemu ibni Ataullah, s. 14-15.
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tedbiriyle sana her seyden daha yakindir. Nitekim Kur’an’da da bu hakikat soyle ifade
edilmistir: ‘Biz O’na, sah damarindan daha yakinz.” (Kaf, 50/16) "7

Goriildugi tizere, 16. hikmetle beraber 17. hikmeti de degerlendiren Serniibi;
hikmete dair yorumunu eser-miiesssir; siddet-i zuhurundan dolayr gizlenen ve
perdelenen Allah’in zatinin sifat ve isimlerinin tecellileriyle goriintir kilinmasi gibi
temel noktalar {izerine bina etmektedir. Onun yorumlarinin temel omurgasi, afakta ve
enfiisteki tiim tecellilerin Hakk’1n bir ismini veya sifatin1 gdsteren bir tecelli olusudur.
Bu tecellinin kaynaginin bazen perdelenerek goriilmemesi ise, ancak siddet-i
zuhlrundan gizli kalmasi nedeniyledir. Ve bu perdelenmede noksanlik, yarasa gibi
ginigiginda kor olan zuhur etmis yaratilmiglarin noksanlhigidir. Serntibi’nin bu
yorumlari, vahdet-i viicid ekoliinii benimseyen bir alimden duyuldugunda hi¢ de

sagirtmayacak denli bu ekoliin goriislerinin en temel bakis acisin1 yansitmaktadir.
3.1.2.1.1.8. Said Havva
16. hikmete dair Said Havva’nin serhi su sekildedir:

“Yiice Allah’in isimlerinden birisi de ‘Zdhir'dir. Yani, Allah’in yarattigi her
sey ile varligi goriinmektedir. Bu kdinatta her sey ‘beni ortaya ¢ikarip gosteren, viicut
veren Allah’in kudretidir. Beni onceleyen Allah’in ilmidir’ demektedir. Hicbir sey
yvoktur ki bu sahitligini ifa etmis olmasin. Demek oluyor ki Allah’in zdhir olmast biitiin

7 1. 708
esya vasitasi iledir ™.

Said Havva’nin bu yorumu, vahdet-i vuciid diisiincesinin mimar1 kabul edilen
Muhyiddin Arabi’nin ‘kulun Allah’a oldugu kadar Allah’in da kula ihtiyac1 vardir’
manasma gelen gorlislerini hatirlatmaktadir. Her ne kadar sarih, vahdet-i viictd
mesrepli bir sahsiyet olarak bilinmese de, yaptigi bu serh, tasavvufi goriis olarak bu

diistince sistemi i¢inde miitalaa edilebilir.

7 Serniibi, (Serhu) Hikemu ibni Ataullah, s. 14-15.
708 Havva, s.234.

227



3.1.2.1.1.9. Ramazan el-Biiti

Cagdas sarihlerden Ramazan el-Biti’nin 17. hikmetle birlikte vererek izah

ettigi bu hikmete dair agiklamalar1 sOyledir:

“Bu hikmet, Ibn Atdullah’in yazdigi hikmetlerin en uzun olamidir. Bundan
onceki hikmetin (15. hikmet) bir te’kidi mahiyetindedir. Yani, Allah’a karsi perde
olmas: diigiiniilen ve kalbe gelen her sey Allah’in yarattiklarindandir. Ne olursa olsun,
Allah’in yarattiklart ancak O’nun varligina delildir. Allah’a delil olan bir sey O’na
(O ’nun varligimi gérmeye ve idrak etmeye) nasil perde olabilir? Bu mevcudatin Allah’a
olan deldleti nasildir diye sorulabilir. Cevap sudur: Bu diinyayr dolduran ne kadar
mevciidat varsa, hepsi yokluktan geliyor. Bunu Marksistler gibi materyalist ve
diyalektik teorisinin sahipleri disinda, farkli mesleklerine ragmen, biitiin alimler kabul
etmektedir. Bir gseyin yokluktan varolabilmesi ic¢in disaridan bir sebebin olmasi
lazimdwr. Ciinkii ‘bir tercih edici olmaksizin, aym seviyede olan iki zittan birinin
obiiriine rdacih gelmesi muhaldir. Bu ilmi kaideye gére, varligi ile yoklugu ayni seviyede
olan yaratiklarin disaridan tercih edici bir yaratict olmaksizin var olmast imkansizdur.
Biz bu kaideyi bildikten sonra sdyet Yiice Yaraticimin varolmadigini farz etsek, o zaman
biitiin varliklar: yoklukta farz etmek ve hi¢bir seyin varolmadigini kabul etmek lazimdir.
Ciinkii terazinin yokluk kefesi, daha éncedir ve daha racihtir'®.”.

Ramazamn el-Bati, bu hikmeti agiklarken kelam argiimanlarin1 kullanmis ve
mahlukatin, alemi disaridan etkileyen bir etken mevcut olmadigi siirece meydana
gelemeyecegini, oysa bunlarin yokluktan meydana geldiginin asikar oldugunu
sOylemektedir. Ayrica akilla ve ilimle Allah’in varlifina delil olarak gordiigiimiiz bir
seyl aynit anda O’na perde olarak géormenin miimkiin olmadigini, ¢iinkii bunun bir
celigki oldugunu sdylemektedir. Her seyi yaratan Allah oldugu halde, bir seyin O’nu
perdeleyecegi nasil tasavvur edilebilir? Sorusuna da Buti, hicbir varligin Allah’1
miisahade etmeye ve O’na iman etmeye engel oldugunun diisiiniiliimeyecegini, zira
biitlin bu varliklarin Allah’in eserleri oldugunu soyleyerek, hakikatte boyle bir

perdelenmenin imkansizligina vurgu yapmaktadir.

79 Biti, el-Hikemi’l-Atdiye Serh ve Tahlil, C.1, 5.221-225.
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‘Bir seyin onu perdelemesi nasil diistiniilebilir ki, her seyi O izhar (ve icad)
etti. Bir seyin O’nu perdelemesi nasil diistiniilebilir ki, O her seyde zuhur etti’. Buti,
hikmetin bu iki climlesi arasindaki farki soyle aciklamaktadir: Birinci hikmette
(ciimlede), ¢evrenizde bulunan ne kadar mevcudat varsa hepsinin ancak Allah’in icad
etmesiyle var oldugunu agiklamaktadir. Bunun Allah’in varligina delaleti, bu varliklari
yoktan var etmesidir. ikinci hikmette (ciimlede) ise, varliklarin takip ettigi nizam ve
gayeyi islemektedir. Ciinkii kainatin nizam ve intizami, insanlarin hayatina uygun bir
tarzda diizenlenmistir. Varliklarin  yaptigi  biitiin  gorevler belli bir faydayi
gozetmektedir. Bu da, Allah’in kastint ve iradesini ve bunlari istihdam eden mesietini
gostermektedir. Alimlerin ille-i gaiye dedigi, maksat ve amag bu ciimlede s6z konusu
edilmistir. Mesela, yer kiiresinin insanlarin yasayabilecegi tarzda diizenlenmis olmasi,
yaraticinin varligia delalet eder. Clinkii her yaratilanin mutlaka bir yaraticist vardir. Bu
birinci hikmetin (climlenin) manasidir. Fakat varliklarin, dakik ve ince bir nizam ve
intizam igerisinde olmasi1 ve belli bir gaye ve maslahati takip etmesi ise, digaridaki bir
iradeyi gostermesi bakimindan Allah’in varligina delildir. Mesela, yer kiiresinin cazibe
kanunu (yerg¢ekimi) eger simdikinden biraz daha fazla veya daha az olsaydi, insanlarin
izerinde yasamasi miimkiin olmazdi. Yine, atmosferdeki oksijen oranini bundan daha
fazla veya daha az olsaydi, insanlarin yasamasi miimkiin olmazdi. Iste bu dakik ve ince
hesaplar da, bu hesaplar1 yapan bir ilim, bir kudret ve bir iradeyi gostermektedir. Bu ise

acikca, bu sifatlarin sahibi olan Allah’in varligina delalet eder’'?.”

Uzun uzun serhlerde bulunan Buti, fizik, biyoloji, astronomi, anatomi gibi

modern bilimlerden yararlanarak ve misaller vererek konuyu agiklamaktadir.

Bati, Allah’1in her sey i¢in zuhir etmesini agiklarken; ilging bir 6rnek vermekte
ve bu ornekle modern insanin sorularina ve modern aklin problemlerine bir agiklama
getirmektedir: Allah’in akli olan varliklar i¢in zuhur etmesi anlasilir, ¢iinkii onlar
akillartyla O’nu bilirler. Fakat diger camid varliklar, bitkiler s6z konusu oldugu zaman

bu zuhur nasil olacaktir? Buna cevap olarak su goriislere yer vermistir:

“Allah’r tanimak ve O ’nun varligint bilmenin vesilesinin, sadece akil oldugunu

tevehhiim etmek yanls bir algilamadir. Ger¢ek sudur ki, aklin disindaki yollardan da,

19 Biti, el-Hikemi’l-Atiye Serh ve Tahlil, C.1, 5.226.
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Allah’t tanimak O’nu bilmek miimkiindiir. Ornegin, meleklerde insanlarda oldugu gibi
biyolojik beyinle iliskili olan akil olmadigi halde, yine de Rabbdni melekiitun esrdrini
bizim bilmedigimiz sekilde biliyorlar. Ve Allah’t tanmiyorlar ve O’na nasil ibddet
edeceklerini biliyorlar ve O ’nu ilah olarak goriip emirlerine riayet ediyorlar. Bu durum,
akildan baska da Allah’1 tanitan yollarin oldugunu gosteren agik bir delildir. Nitekim
‘Hi¢hir sey yoktur ki, Allah’t hamd ile tesbih etmesin, fakat siz onlarin tesbihlerini
anlamiyorsunuz’ (Isra, 17/44), ‘Hepsi de namazlarini ve tesbihlerini bildiler’ (Nur,

24/41), bu dyetler de bu hakikati gostermektedir’"".

Biti, vahdet-i viicid anlayisini kabul etmemekte, miiellifin vahdet-i viicid
diisiincesi i¢inde degerlendirilebilecek diisiincelerini yansitan hikmetlerini de, tamamen

bu diisiince ve inang seklinin diginda, farkli yorumlamaktadir:

Bati, 17. hikmette gecen ‘Bir seyin O 'na perde olmasi nasil tahayyiil edilebilir
ki, O Vahidir, O’nunla beraber baska bir sey yoktur.” climlesini agiklarken, sunlari

ifade etmektedir:

“Bu ifade acaba ne aklin ne de seriatin kabul etmedigi vahdet-i viicidtan mi
bahsediyor? ‘ma’ahu’ (onunla birlikte) kelimesini diistindiigiin zaman bu sualin
cevabini da bulursun. Ciinkii Ibn Ataullah, Allah’tan baska, herhangi bir seyin bagimsiz
varligimin Allah ile birlikte olmasini yok sayar, kabul etmez. ‘Allah’in varligiyla, Allah
ile birlikte olan esyamin varligi’ ifideleri arasindaki farki gormemek olmaz. Ibn
Atdullah, Allah ile olan varligi degil, Allah ile birlikte olan varligi kabul etmez. Allah
ile birlikte hicbir seyin varolmadiginin deliline gelince; biitiin esya mevcuttur,

g 712
varedilmistir' "~

Sarih bu hikmete dair agiklamalarini yine Kelam ilminin yaklagimina daha
yakin bir tarzda devam ettirmektedir. Ona gore tiim varliklar kendisini yoktan var eden
bir miicide muhta¢ oldugu gibi, bu varligimmin her an devam etmesi i¢in de yine ona
mubhtagtir. Allah’in kainat1 yoktan var etmesinin manasi, onu kendi kendine isleyecek

sekilde giizel bir nizam icerisinde yaratip da, sonra da onu kendi haline biraktigi

"1 Biti, el-Hikemi’l-Atiye Serh ve Tahlil, C.1, 5.230-231.
2 Biiti, el-Hikemi’l-Ataiye Serh ve Tahlil, C.1, s.240-241.
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anlamma gelmez. Ciinkii eger varligin bu kadar bagimsizlig1 olsaydi, varligin1 devam
ettirmekte bir micide ihtiyaci olmayabilirdi. Halbuki siiphe edilmeyen bir hakikat sudur
ki, bu varliklar daha 6nce yok idi. Allah’in ibret ve mesieti ile yokluktan varliga
cikarildi. Bu sebeple baglangicta kendisini yoktan var eden birisine muhtag oldugu gibi,
varliginin devamini saglayan birisine de muhtactir. Aksi taktirde asli olan yokluga

donmek zorunda kalir. Biti agisindan bu ilmi ve mantiki delilde higbir siiphe yokturm.

Goriildugi lizere, tim bu sarihler arasinda vahdet-i viicid’a dair hikmetleri
yorumlarken, bu goriisii reddederek kendi yorumunu ortaya koyan tek sarih Ramazan
el-Bati’dir. Miellif; modern bilimlerden hareketle, 6zellikle bilim diinyasinda kainatin
yokluktan varoldugu, meydana geldigi seklindeki kabul goren tezin bilimselliginden
hareketle; bu yokluk halinden alemi varlik sahasina g¢ikaracak tercihi yapacak birinin
olmast gerektigi ve bunu da ancak yiice Yaraticinin yapmasinin miimkiin oldugu
lizerinde durmaktadir. Ibn Ataullah’in “Adlem O’na nasil perde olabilir ki, O her seyden
once vardir”, seklindeki sozlerinden de ancak yukarida zikrettigimiz diigiinceninin
anlagilabilecegini, bunun kesinlikle vahdet-i viicid ekoliiniin zuhiirat ve tecelli

ontolojisini i¢eren yaklagimi ile agiklanamayacagini sOylemektedir.
3.1.2.1.1.10. Kastamonulu Balikhizide Ahmed Mahir

Kastamonulu Ahmed Mabhir; 16. hikmeti o denli giizel ve agik yorumlamistir
ki, neredeyse soylenebilecek her seyi ornekler vererek izah etmis, dile getirmistir.
Hakk’in esyada zahir olmasi, suhlid ehline gore zatiyla; perdeli olanlara gore esma ve
sifatlariyladir diyen Ahmed Mahir; buna Fussilet Suresinin 53. Aayetini delil

getirmektedir’"*. S6zkonusu ayet soyledir:

“Onlara hem diglarinda, hem kendilerinde dyetlerimizi gosterecegiz. Oyle ki,

onun hak oldugu agikca belli olacak. ”(Fussilet,53)

Aslinda yok olan esyanin ayan-1 sabite olarak Allah’in ilmindeyken, bunlarin

giines 1s18min degisik sekil ve renklerdeki camlara vurarak esyaya varlik vermesi

5 Biiti, el-Hikemi’l-Ataiye Serh ve Tahlil, C.1, 5.240-241.
"4 Kastamonulu, Hikem-i Ataiye Serhi, s.52-53.
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ornegini veren Ahmed Mahir; 15181n hakikat ve rububiyyete; ortaya ¢ikan renklerin ise

mahlukiyet ve ublidiyete isaret ettigini belirtmektedir.

Zat-1 akdesin gilinesinin yansimasiyla ortaya ¢ikan bu iki mertebeden, ikinci
mertebede yani ubldiyet makaminda bulunan birinin “fark makami”nda oldugu halde
“ene’l-hak” demis olsa dinden ¢ikacagini belirten Ahmed Mahir; vahdet-i viicid
diistincesinin en ¢ok tartisilan bu konusunu da, 16. hikmeti agiklarken izah etmektedir.
Ona gore, “cem hali”nde bulunan ve her sey odur diyen birinin bu makamda “ene’l-
hak” demesi ise, sadece Hakk’in birligini ifade eden, gilinesin 1s18min tekligini

715

gostermektedir’ °. Bu iki hususun arasindaki niiansin inceligini de sarih, Rahman

stiresinin 19-20. ayetleriyle anlatmaktadir:

“Iki denizi salivermistir, neredeyse birbirlerine kavusacaklardir. Aralarinda

engel oldugundan birbirlerine gecemezler.” (Rahman, 55/19-20)

Ahmed Mahir, bu hikmetin yorumunda devamla, daha onceki sarihler gibi

Hakk’in esmd ve sifatlarinin tecellilerini anlatarak, hikmeti serh etmeyi tercih

etmistir’'°.

3.1.2.2.Vahdet-i viiciid’a Isaret Eden 17. Hikmet ve Serhleri
$ 28 dU ek ol g 5 ol dinag O ey "
fd dSamydd oallall @ 5 iodidman O ) pal s
€ oad 0S (00 el S 58 5 (o Ay () ey (RS
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13 Kastamonulu, Hikem-i Ataiye Serhi, s.53-54.
716 K astamonulu, Hikem-i Ataiye Serhi, s.54.
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17. Hikmet:

“Bir seyin O’nu ortmesi nasil tasavvur olunabilir ki, O her seyin viicud
bulmasindan once zahir ve asikardwr. Bir seyin O 'nu perdelemesi nasil diistiniilebilir ki,
O her seyin en zdhir ve agik olamdir. Bir seyin O’na perde olmasi nasil tahayyiil
edilebiliv ki, O Vahidir, O’nunla beraber baska bir sey yoktur. Bir sey ile O’nun
perdelenmis olmasi nasil tasavvur edilebilir ki, O sana her seyden daha yakindir. Bir

seyin O 'nu perdelemesi nasil diistintilebilir ki, O olmasaydi hi¢bir sey olmazdi.

Esas hayret edilecek ve sasilacak durum da sudur ki, yok hiikmiinde olan
dlemde viicud ve varlik nasil zuhiir edebiliyor, kidem sifati bulunan Hak Tedla ile

beraber hddis ve yaratik olan bir sey nasil sabit ve var olabiliyor? """ ”
3.1.2.2.1. Vahdet-i Viicid Acisindan 17. Hikmetin Degerlendirilmesi

“(..)O’nun icin nereye doner, yonelirseniz, Allah’in yiizii (kiblesi) iste

oradadir’™®.”

Ayetle ilgili olarak Tedbirdt-1 Ilahiye’yi serheden Avni Konuk’un yorumu
sOyledir:

“Mdlum olsun ki, diinyanin mel’un ve baid olmast bu’di surette degildir, belki
bu’di mdnevidir. Zira diinya, meratib-i viicud-i Hak tan bir mertebedir. Ve Hak Teala,
Bakara 115. dyet-i kerimesi mucibince onda zati, esmast ve efali ile zahirdir. Bu’'d
ancak bu hakikatten cahil ve gdfil olanlara nazarandir. Zira cahil, kendinin ve dlemin

viicudunu miistakil ve Hak kin viicudundan ayr1 goriir'.”

Bu ayete, Abdiirezzak Kasani’nin yaklagimi da ilgingtirno, O bu ayeti soyle

tefsir etmistir:

“(Ve lillahil mesriku) Nasara’min cenneti ve hakikatta batini, Nasara'nin

kiblesi olan nur ve zuhur dlemi (Vel magribii) Yahudilerin cenneti ve hakikata zahiri,

i Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.20-21.

78 Bakara, 2/115.

7o Konuk, Tedbirat-1 ilahiye Terciime ve Serhi, s.164.

720 Kasaniyyiis Semerkandi, Kemaleddin Abdiirrezzak , Te’vilat-1 Ksaniyye, terc. Ali Riza Doksanyedi,
Ankara, 1988, C.1, s.50.
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Yahudilerin kiblesi olan zulmet ve ihtifa (gizlilik) dlemi de Allah Teala nindir. (Fe
eynema tiivellii fesemme vechullah) Bunun igin siz, zdhir ve batindan hangi cihete
tevecciih ederseniz, iste cemi-i sifatiyle miitecelli olan Zdtullah, oradadir. Yahud mana,
sizin suhid ve fend hallerinizde kalblerinizde cemal sifatiyla tecelli ve zuhurla
kalblerinize israk ve fenddan sonra bekaniz halinde celal sifati sebebiyle suveri
kalbiyyenizle ihticab ve tesettiir, kalplerinizde gurub dahi Allah Teala mindir. Buna
binaen, hangi cihete tevecciih etseniz, vechullah oradadir, sirf Ondan baska bir sey
yoktur. (Innallahe vasi’un) Allah Teala Hazretleri, cemi viicuda samil, cem’i cihat ve

viicuddta vasidir. (Alim) Biitiin ulum ve malimata ilim sahibidir™".”

Tefsirlerde ‘vecih’ Allah Teala’nin kiblesi olarak agiklanmistir:

“ Her nereye donerseniz dontiniiz orada Allah’a ¢ikan bir yon, bir cihet vardur.
Allah’in bir mekani yoktur. O, aslinda yonden de cihetten de miinezzehtir. Fakat biitiin
yonler, biitiin cihetler O’nundur. Namaz kilmak igin, mutlaka bir mescide bulunmak
zaruri degildir. A¢ik olan su ki, yeryiiziiniin her tarafinda, hatta zaruret halinde her

yana, her cihete namaz kilinabilir ve Allah i rizasina erisilebilir.”

“Muhakkak ki, Allah ve melaikesi Peygambere hep salat ve terkim ederler. Ey
o biitiin iman edenler! Haydin ona teslimiyetle saldt-u selam getirin. Ciinkii Allah ve
Rasuliine ezd edenler, muhakkak ki, Allah onlari diinyada ve ahrette lanetlemis ve

onlara pek hakaretli bir azap hazirlamistir’”.”

Yine Kur’an-1 Kerim’deki birbagka ayette Allah’in peygambere salat ettigini

bildirmektedir. Ahzap siresinde:

“Allah Tedla rahmet ve nimet vermesiyle, melekler istigfarlar: ve hizmetleriyle
pevgambere daima ikram etmektedirler. ‘Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak igin,

iizerinize melekleriyle beraber rahmetini génderen Allah’tir.”** buyurulmaktadir

Bu ayetlerin delil olmasina dair yapilan yorumsa soyledir:

72! K asaniyyii’s-Semerkandi, Te’vilat-1 Kasaniyye, C.1, s.50.
22 Elmalili, C.1, s. 472-478.

7 Ahzap, 33/56-57.

74 Ahzap, 33/43.
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Ibn Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’inin sarihlerinden Ahmed Avni Konuk, insanin
viicub-1 zati ile vasfedilemeyecegini, ¢iinkii hadis oldugunu sdyler. Ancak sunu
eklemeyi de ihmal etmez: Hadis varlik, hadd-i zatinda vacib-iil viicuddur. Ciinkii o,
hakiki ve tek varlik sahibinin mertebe-i letafetten mertebe-i kesafete tenezziiliinden
baska bir sey degildir. Ancak kesif olanin viicudu latifin olanin viiciiduna muhtagtir. Bu
nedenle viiclib-1 zatide hadisin kademi yoktur. Hak Teala hazretleri, kendi viicudunu
bilmemiz hususunda bizi hadise nazar etmege havale etti. ‘Biz dyetimizi kariben onlara
afakta ve nefislerinde géosteririz’ (Fussilet, 41/53) ayet-1 kerimesinde, ayatini bize bizde
gosterdigini beyan buyurdu. Binananeleyh biz hadis olan viiciidumuza nazar ettik ve
onda hayat, ilim, sem, basar, kudret gibi sifatlar gordiik. Bu sifatlarimiz ile viicub-1
vacibe ve onun bdyle sifatlar1 bulunduguna istidlal ettik. Su halde biz onu vasfettigimiz
her vasifla o vasfin aymi olduk. Yalniz kendimizi vasf etmedigimiz bir viicub-i hass-1
zati kaldi. Zira biz hadis oldugumuz igin, viicub-i hass-1 zati vasfi ile kendimizi vasf

etmemize imkéan yoktur’®,
Ahzap Stresinin 57. soyledir:

“Stiphesiz Allah ve Restiiliinii incitenlere, Allah diinya ve ahirette lanet etmis ve

onlara asagilayici bir azap hazirlamigtir.” (Ahzap, 33/57)

Ibn Arabi sarihlerinden Ahmet Avni Konuk’a gére, Arabi; bu ayeti mahlikun
sifatlarinin yaraticinin sifatlar1 ile bir olmasi konusunda iliskilendirerek soyle tefsir

etmistir:

“Allah Teala, Ahzap 57. dyet-i kerimesinde ‘Allah’a ve Rasuliine eza edenler
‘diyerek, Nefs-i ilahisini eza olunmakla vasf etti. Ve Hakk’in ‘ezd olunmak’ gibi
mahlukat ile ittisafi, sifat ve esmdsi itibariyledir. Zati itibariyle bu gibi sifat-1
halkiyyetten miinezzehtir. Ve suver-i dlemden her bir suret, Hakk’in bir ism-i
miiteayyenidir. Yani o siretle taayyiin etmis ismidir. Ve sen o isimlerden bir siiretsin ve

senin hiiviyetin ve batimin o isimdir ve sen o ismin zdhirisin. Binanaleyh senin

723 Konuk, Fiisusu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C.1, s. 152-153.

235



suretinden miiteezzi ve miitekellim olan Hak’tir. Ve sen nefsinden belanin izalesine sa’y

ettigin vakit, o belayr Hak tan izale etmege sa’y etmis olursun.”’*

Ayrica yukarida yer alan Ahzap suresi 56. ayeti, Avni Konuk, Tedbirat-1
Ilahiyye’yi serh ederken sdyle yorumlamustir:

“(..) Zira saldat, Hak canibinden ‘rahmet’ ve meldikeden ‘istigfar’ ve

mii 'minlerden ‘dud’dir.”™

Asagidaki birkag hadis de, sebeplere sebep veren hakiki sebebi yani Miisebbib-
ii’l-esbab1 gostermesi ve Allah’in sebeplerden sadir olan fiilleri kendisine nisbet
etmesini gdstermesi bakimindan, vahdet-i viicida, yani ‘Hakiki Varligin tekligine’ delil

olarak gosterilmistir:

“Muhammed’in cant elinde olan Allah’a yemin ederim ki, ege bir ip

sarkitirsaniz, en alttaki yerde olan Allah’a diiser. 728

“Eger ipinizi biraksaniz Allah’in iizerine diigerdi.”
Bu hadisi nakleden Fusiis sarihi Avni Konuk, hadisi soyle serheder:

“Binaenaleyh Hak tarikin ‘ayn’idwr. Ve bunun boyle oldugunu bilen kimse, isi
hakikati tizere bilmis olur. Ve ortada Hakk’in viicudundan baska bir viiud
olmadigindan, tarikata siiluk eden ve sefer eyleyen dahi Hak tir. Ve bu hakikati bilen de
Hak’tir. Ve bilinen dahi Hak’tir. Ve yolun nihdyeti dahi Hak tir. Sende bu ilim hasil
olunca, simdi sen kimsin bil bakalim? Sen hakkatini ve tarikimi darif ol ki, Hak tir. Zira

b (3 b . [ s 729 »
sen Hakk’in ‘ayn’isin ve Hak da senin ‘ayn’indwr'”".

“Allah’in  yarattiklart iizerinde diisiiniin  fakat Allah’in  zdti iistiine

e .. 730
diisiinmeyiniz """,

Ibn Arabi’yi serheden Avni Konuk, bu hadise su izahat1 getirir:

726 Konuk, Fiisus’iil-Hikem Terciime ve Serhi, C .11, s.336-337.

721 Konuk, Tedbirat-1 ilahiye Terciime ve Serhi, s.261.

728 Tirmizi, 3298, Rudani, Biiyiik Hadis Kiilliyati, trc. Naim Erdogan, C.V, 5.227.
9 K onuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C. II, s. 287-288.

3% Acluni, 1/311.

236



“ Malum olsun ki, viicud iki nev’idir. Birisi ‘Viicid-u hakiki’, digeri ‘Viiciid-u
izafi dir. Viicid-u hakiki bilciimle kuyid ve izafattan miinezzeh olup, Hak siiphaanehu
ve Tedla hazretlerinin kiinhiidiir. Ve viicud-1 hakikiyi idrak miimkiin degildir. Viiciid-u
izdf? ise, viicud-u hakikinin esmdsi ve sifati olmasi hasebiyle taayyiin ve takayyiidden
ibaret olup bu viicud idrik olunur. Alemin ve dlemdeki esyamin viicudu gibi. Onun icin
hadis-i serifte “Allah’in zat iistiine diisiinmeyiniz, fakat eserleri iizerine tefekkiir

A a s 731
ediniz” buyurulmustur™".

“Imdi bu mertebe bilciimle esma ve sifatin kenz-i mahfisidir. Vaktaki bu kenz-i
mahfide kamin olan sifat ve esma takaza-y1 zuhurda bulundular. Viicid-u mutlak-1 Hak
bunlart habs-i zattan, mahza kendilerine rahmeten itlak eyledi. Ve zuhur, viicudu iktiza
ettiginden ve halbuki viicud-i hakikiden baska mevcud olmadigindan, bunlarin
mezahirini izhar i¢cin kendi mertebesinden tenezziil ve onlara kendi viicudundan bir

varlik vermek iktiza eyledi™>.”

Konuya delil teskil eden bir diger hadis, vahdet-iil viicuttaki tesbih mevziiuna

dikkat ¢cekecek bir tarzdadir:

“Allah Adem’i kendi siretinde, boyunu altmis arsin yarattl733 VY

“Allah Adem’i kendi siretinde yaratt. Boyu altmis arsin idi. Onu yarattiginda
kendisine ‘Git meleklerden su topluluga selam ver, sana nasil selam vereceklerine kulak
kesil, o seni ve neslinin selami olacak’ buyurdu. Adem, ‘es-selamu aleykiim’ dedi.
Melekler de ‘es-selamu aleyke ve rahmetullah’ diye karsilik verdiler. Ve ‘rahmetulah
ibaresini eklediler. Cennete her giren Adem’in sireti iizere olacaktir. Yaratiklar simdiye

kadar devamli sirette kiiciilmiiserdir’>*.”’

Bu hadisle ilgili olarak Ebu’l-Ala Afifi’nin Ibn Arabi’den miilhem su

aciklamalari, vahdet-iil viicut ekoliince nasil anlasildigini pek giizel ifade etmektedir:

3! Konuk, Tedbirat-1 ilahiye ve Serhi, s.27.

732 Konuk, Tedbirat-1 ilahiye ve Serhi, s. 370.

733 Buhari, Enbiya, 1,1V,102, Isti’zan, 1, VII,125; Miislim, Cennet, 28, C.V, s.228.
34 Buhari, Enbiya, 1,1V,102, Isti’zan, I, VII,125; Miislim, Cennet, 28, C.1,s.171-174.
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Allah her mutmain nefse- Hakk’a nispetini ve Hakk’in kendisindeki nispetini
hakkiyla bilen nefis- cennetine girmeyi emretmistir. Yani, ona stiretine doniip
bakmasini emretmektedir, boylece, kendisinde gizledigi ve orttiigii Hakk’1 diistiniip, bu
stiretin, Hakk’1n isim ve sifatlarinin kendisinde tecelli ettigi stiret oldugunu 6grenir. Bu
da, sifilerin ‘Kendini bilen Rabbini bilir’ ve ‘Allah Adem’i kendi sdretinde yaratt1.’

hadisinin anlamidur. iste ibnii’l-Arabi terminolojisinde cennet budur’>>.

Afifi’nin bu yorumlarma ek olarak Ahmed Avni Konuk’un goriislerini de
nakletmenin konuyu pekistirecegi bir gercektir: Ona gore de ublidiyet makaminda sabit
kadem olan insan-1 kamil ilahi sifatlarin ve rublibiyete nisbetin hepsine birden mazhar
olmasi itibariyle alemler tlizerinde halifelik makami ile rublbiyet icra eder. Ve insan-1
kamil esma-i ildhiyenin mazhar1 olmasi hasebiyle sireti ildhiye {lizerinedir. Nitekim
“Muhakkak Allah Adem’i kendi sfreti iizerine yaratt:” buyrulmustur. Ve halife
miistahlifin shreti izeredir. Ancak dyle bir vakit olur ki, abd, seksiz siiphesiz kulluk hali
tizerinedir. Ciinkii insan-1 kdmil viicidu hakka muhtagtir. Zira viicudi hak olmasa idi,
insan-1 kadmilin taayiinii mevcut olmazdi. Bindenaleyh onun viicudunda mutasarrif olan
ancak Hak’tir. O’nun mazharindan mutasarrif olan Hak tir. Insan-1 kAmil ise abd-i mahz
olup, onun rubiibiyeti arizidir. Ve ancak taayiinii hasebiyle ubudiyeti zatidir. Mesela
demir ateste kizinca, onun atesligi arizi ve demirligi zatidir. Yoksa demir demir ve ates

dahi atestir. Ne ates demir olur ve ne de demir ates olur’*".

17. hikmetle iliskilendirilebilecek bir diger hadis-i serif soyledir:

“Beni goren muhakkak Hakk 1 gordii”””

Ahmet Avni Konuk’un naklettigie gore, Ibn Arabi, vahdet-i viicid

diisiincesindeki son derece dnemli bir noktanin altini ¢izerek, bu hadisi sdyle yorumlar:

“Imdi insan-1 kamil hiiviyeti itibariyle Hak tir ve taayyiinii itibariyle de abddir.
Binaenaleyh bu evamir, kamilin kendi hakikatinden kendi taayyiiniine nazil ve varid

olur. Ve bil-isale insan-1 kamil Efendimiz oldugundan, hiiviyeti aliyyelerinin zdt-1 Hak

35 Ebu’l-Ala Afifi, Fiisusu’l-Hikem Okumalar i¢cin Anahtar, Istanbul, 2002, s.182.
36 K onuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C. I, s. 128-129.
37 Buhari, Tabir, 10; Miislim, Riiya, 10.

238



ve taayyiinlerinin dahi zdt-, maa’s-sifat Hak olduguna isaret buyururlar. Ve Kur’dn-i
Kerim kendilerinin hiiviyetleriyle taayytinleri arasinda miitereddid olan emr-i mut’-1
ilahidir. Ve Kur’an-1 Kerim’de kendi hiiviyetlerinin Hak olduguna “Attigin vakit sen
atmadin veldkin Allah atti” (Enfal, 8/17) dyet-i kerimesinde ve taayyiinlerinin abd
olduguna da “Ya Habibim de ki, Ben de ancak sizin gibi bir beserim” dyeti isdret

738 »»
buyrulur™°.

Hakk’1in en giizel tecellisi Nebi (SAV)’nin ne zaman abd, sadece bir beser, ne
zaman ise Hakk’in rublibiyyet makaminin icracisi olan bir halife oldugunu anlamak ve
bu kullukla-Rablik mertebesini i¢eren insan-1 kdmilin konumunu yanlis anlagilmalara
muhal vermeden netlestirmek olduk¢a onemlidir. Bu baglamda, asagida yer alan Ibn

Arabi sarihlerinden Ahmed Avni Konuk’un su agiklamalar1 da konuyu izah etmektedir:

“Zira kdlem-i nebinin iki tarafi vardir. Bir tarafi melekiita ve bir tarafi da
miilke ve tabir-i digerle, bir tarafi Hakk’a ve bir tarafi halka racidir. Onun kalemi
Hakk’a raci oldugu vakit, “Beni géren muhakkak Hakk’1 gordii” buyurur. Ve halka raci
oldugu vakit, “Her insamn kizdigi gibi ben de kizarim” buyurur. Zira Nebi davete
me 'murdur. Ve veli davete memur olmadigindan onun kaleminin bir tarafi vardwr. O da
dlem-i melekiita racidir. Ve ilkaatini tabi oldugu nebinin cihet-i melekutiyyesine aid

. 739
olan kaleminden alir’™".”

3.1.2.2.2. Hikem Sarihlerinin 17. Hikmete Dair Serh ve Yorumlari

Bu hikmeti, yani s6z konusu 17. hikmeti, bir 6nceki hikmetle baglantili olarak
goriip beraber serheden sarihlerden Ibn Abbad er-Rundi, Muhammed Fasi ez-Zerruk,
Said Ramazan el-Biti’nin serhlerine yukarida 16. hikmetin serhi boliimiinde yer
verildigi icin burada tekrara diismemek adia ayni1 yorumlar yinelenmeyecektir. Ote
yandan, eklenebilecek yeni bilgiler yahut rastlanilan orijinal yorumlarin oldugu serhleri
de gormezden gelmeyerek, asagidaki caligmanin yeni béliimiinde zikretmek uygun

olacaktir.

3% Konuk, Tedbirat-1 ilahiye ve Serhi, s.269-270.
39 Konuk, Tedbirat-1 ilahiye ve Serhi, s. 416.
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3.1.2.2.2.1. Ahmed el-Aksarayi

Ahmed el-Aksarayi; 17. hikmeti aciklarken ozellikle “.bir seyin O’nu értmesi
nasil tasavvur edilebilir ki, O her seyin viicud bulmasindan énce zdhir ve asikardir..”
sOzii lizerinde durmakta ve Allah’in sifat ve fiillerinin varolmasinin anlaminin, esyada
zuhur etme mertebesinde ilahi bir murat oldugunun altin1 ¢izmekte ve bu sifat ve
fiillerde tezahiir etme arzusununun masiva denen alem mertebesinde zuhuru meydana
getirdigini, dolayisiyla perdelenme olarak tasvir edilen seyi boyle anlamak gerektigi

noktasi iizerinde durmaktadir.
17. Hikmeti agiklarken Aksarayi su goriisleri dile getirmistir:

“Evet, her sey icin O’nun zuhur etmesi, her seyin varligini gerektirir. Sonra,
O’nu tamimalarini, marifetlerini ve sahit olmalarint gerektirir. Béylece her sey, kendi
kamet-i kiymetince O’nun ezeli ilminde gectigi sekilde O ’nun tezdhiiriine hizmet eder.
Su var ki, bazilarinda agik, parlak bir nur tecelli ettigi halde, bazilarinda bu o kadar
acik degildir. Bu sebeple orada bir perdenin varligt ve visalin uzakligi vehmi
dogmugstur. Bu vehmi izdle etmek iizere, Atdullah soyle demistir: ‘Bir seyin O’nu
ortmesi nasil tasavvur olunabilir ki, O her seyin viicud bulmasindan once zdhir ve
asikardir’... Su bir hakikattir ki, biitiin esya O’nun varetmesiyle var olmustur, O ’nun
izhar etmesiyle zahir olmustur. Esyanin bizzat varligi ve onlarin iglenmesi (icadi, fiili)
Cenab-1 Hakk’in zuhurundan baska bir sey degildir. O, her seyden daha zdhirdir.
Clinkii hi¢bir sey O’nsuz var olamaz. O; oyle bir vahittir ki, O ’nun sifat ve fiillerinden
baska kendisiyle birlikte hi¢cbir sey yoktur. Sifat ve fiillerinden baska varliklar: bile
tasavvur edilmeyen bir seylerin O’na perde olmasi nasil diisiiniilebilir. Sifat ve
fiillerinin  tezahiirii ise, O’nun diledigi sekilde tezahiir etme arzusundan
kaynaklanmistir. Bu arzu da, masiva denilen dlem mertebesinde kendisini tanitmak
istemesidir. Nitekim hadis-i serifte ‘Allah vardi, O’ nunla birlikte hi¢chir sey yoktu. O,
daha once nasil idiyse, simdi de Oyledir’(Ibn Hibban, 9/14) denilmektedir. Yani, ne
ezelde, ne de ebede O’nunla birlikte hi¢bir sey var degildir. Var olan seyler sadece
O’nun isimlerinin tecellisidir ve fiillerinin tezahiiriidiir. Hi¢bir sey Allah’la birlikte
degildir ama Allah her seyle birliktedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'deki ‘nerede olursaniz

olun O sizinle birliktedir’ (Hadid, 57/4); ‘Siz geceleyin Allah’in razi olmadig sézleri
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konusurken o sizinle beraberdir.” (Nisa, 4/108); gibi dyetler bu gergegi ifade

etmektedir’*.”

3.1.2.2.2.2. ibn Acibe

Ibn Acibe’nin 17. hikmete diir beyan: oldukga genistir. Hikmetin her bir
climlesini tek tek ele almis ve bu climleleri agiklarken kimi zaman hadis-i seriflerden,
kimi zaman Hz. Ali’nin yahut Ahmed Rifai’nin yahut bir baska sifinin
aciklamalarindan veya siirlerinden yararlanarak, olduk¢a zengin yorumlarla dolu bir
serhte bulunmustur. Serhinin bu zenginligine binaen, on yedinci hikmete dair tiim

yorumu agagida nakledilecektir.

Ibn Acibe, hikmetin her bir ciimlesini uzun uzun agiklar. Ona gore bu hikmetin
ikinci climlesinden anlagilan sudur: O'nun varligiyla birlikte, esyanin varlig1 s6z konusu
degildir. O'nim zuhtiruyla birlikte, esyanm zuhlru da yoktur. Zuhtiru olsa bile, bizzat
varligt yoktur. Ciinkii eger esyada O'nun zuhlru olmasaydi, goézler asla onlari
goremezdi. Varligi kendinden olmayan bir varligin, viicudu (varligi) yoktur. Allah'in

indyeti olmasaydi, onun varligi muhal olurdu. ™!

Ibn Acibe serhinde 6zelikle su hususa da dikkat ¢eker: Kul perdelendigi zaman,
kendi nefsinin varlig1 kendi nezdinde zaruri olarak algilanir. Hakk olan Allah'in varligi
ise, nazari olarak kalir. Kisi, Allah'1 tanir ve kendi 6ziinden fani olursa ve onun zail bir
varlik oldugu tahakkuk ederse, bu takdirde Hakk olan Allah'in varligi, onun nezdinde
zarari olur, kendi nefsi ise, nazari olur. Hatta zorunlu bir muhal olur. Ibn Acibe bu
sozlnii Ebu'l-Haseni Sazeli (r.a)'nin su soziinii naklederek destekler: 'Biz, Allah'a iman
va yakin goziiyle bakariz. Bu bakis, bizi delil ve burhandan miistagni kilmistir. Biz
mahliklardan higbirisini gérmeyiz. Hakk melik olandan baska varlikta kim var ki!
Sayet ona mutlaka bir varlik isnad edilirse, havadaki toz gibi olduklar1 sdylenebilir.

Oyle ki, sen onlari teftis edersen onlarm varligindan higbir iz géremezsin’*.

"% Mevahibi, ThkAmu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Atdiye, s. 54.
™! Sazeli, ikdzu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Até iskenderi, s.72-77.
™2 Sazeli, ikazu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Até iskenderi, s.72-77.
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Bu séziin ardindan da Ibn Ataullah’in Letdiful-Minen adli eserinden de alinti
yaparak konuyu daha genis bir bi¢imde izah eder. Sézkonusu béliimde Ibn Acibe 6zetle
sunlar1 nakletmektedir: Ibn Ataullah’a atfen; ‘su kainatin, Allah'la baglantist
kurulabilecek bir varligi m1 vardir ki? Veyahut Allah'ta bulunmayan kendisinde bulunan
bir agiklik m1 vardir ki, o Allah'in agikca goriilmesine bir vesile oluyor?” diye soran Ibn
Acibe, eger kainatin Allah'la bir irtibati, bir vuslati varsa, bu zati itibariyle degildir,
bilakis Allah onu varlik mertebesine c¢ikarmistir da o da O'munla Gyle bir baglanti
kurmustur, demektedir. Ayrica Hakk'in zuhlru zahir olan her seyden daha zahirdir, zira
zahir olan her seyin zuhGrunun gergek sebebi O'dur. O; ancak siddet-i zuhlirundan

gizlenmistir. Clinkii zuhtirun siddeti gizliliktir, diye de eklemektedir.

17. Hikmetin iicilincii ciimlesinin serhine gecen sarih; bu kisimda; Hakk'in
vahdaniyetinden s6z eder ve ezelde de ebedde de bu vahdaniyetin tahakkuk ettigini
belirtir. Allah vardi, O'nunla birlikte hi¢bir sey yoktu. O, simdi de, daha 6nce bulundugu
haldedir.

Ozetle Ibn Acibe'nin bu hikmetten anladig1 en temel unsur; Hakk Teala'nin,
zatinda da, sifatlarinda da fiillerinde de bir olmasidir. Ne O'ndan once bir sey vardir. Ne

O'ndan sonra bir sey vardir. Ne de O'nunla birlikte bir sey vardir.

Hikmetin dérdiincii ciimlesine gelince, ibn Acibe; konuya bir ayetle izahat
getirmeyi uygun bulur. S6zkonusu ayet soyledir: “Siiphesiz insanmi biz yarattik. Nefsinin
kendisine verdigi vesveseleri biliriz. Biz ona, sah damarindan daha yakiniz”. (Kaf,
50/16). Sarihe gore, Allah'm yakinlig1 ilim, ihata ve suhud yakinligidir. Bir mesafe
yakinhigi degildir. Ciinkii kul ile O'nun arasinda bir mesafe yoktur. ibn Acibe bu hususu

sOyle agiklar:

"Nitekim hadiste soyle ge¢mistir: “Siiphesiz Allah, hi¢bir seye yerlesmemistir
Ve hi¢bir seyden gaib de olmamistir”. Hazret-i Ali Efendimiz de goyle demistir: ' Yiice
Allah, ne bir seydendir, ne bir sey icindedir, ne bir seyin iistiindedir, ne de bir seyin
altindadir. Ciinkii eger bir seyden olsaydi mahliik olurdu. Eger bir seyin iistiinde olsaydi
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tasian bir varlik olurdu. Eger bir seyin icinde olsaydi, simirlandiriimis olurdu. Eger bir

seyin altinda olsaydi bir emir altinda olurdu. "™*

Hikmetin besinci ciimlesinin serhinde de ibn Acibe'de, vahdet-i viicut
diisiincesinin yansimalarini gérmek miimkiindiir. Allah Teala buyurdu ki; “Biz her seyi
bir kaderle yarattik”.(Kamer, 54/49). Bu ayetin ardindan sarih; sehadet aleminde ortaya
cikan her seyin, alem-i gaybden akip geldigini; melekit aleminde kendini gdsteren her
seyin, ceberrut denizinden aktifini; esyanin varliginin, sadece O'ndan oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii sarihe gore; O'nsuz, onlar i¢in varlikta durmak miimkiin degildir.
Onlarin Allah ile higbir nisbetleri yoktur. Zira onlar adem-i mahzdir. Varliklar
tevehhiim edilse bile, onlar hadisdir, fanidir. Yoklugun varlikla, hadisin kadimle hi¢bir

miinasebeti yoktur’**.

Hikmetin altinc1 ciimlesine gelindiginde Ibn Acibe &zellikle viiciid
diistincesiyle "hultil" kavraminin tamamen ayri oldugunu kesin olarak ifade eder.
Gortislerini soyle O6zetlemek miimkiindiir: Esas hayret edilecek ve sasilacak durum
sudur ki, yok hiikmiinde olan alemde viicud ve varlik nasil zuhur edebiliyor, kidem
sifat1 bulunan Hak Teala ile beraber hadis ve yaratik olan bir sey nasil sabit ve var
olabiliyor? Bu soruya sarihin cevabi soyledir: Varlik ve yokluk iki zittir bir araya
gelemezler. Hadis ve kadim bir birlerine miinafiidir, bir araya gelemezler. Ortaya
c¢ikmistir ki, Hakk olan Allah vacibu'l-viicuttur. O'nun disindaki masiva, kesin olarak
yoktur. Varlik ortaya ¢ikinca, zitt1 olan adem yok olur. Boyle bir sey yok oldugu halde
nasil O'nu perdeleyebilecegi tasavvur edilebilir? Zira Allah't batil olan bir sey
perdeleyemez. Allah sdyle buyurdu: 'Iste Hakk olan Rabbiniz Allah budur. Haktan
sonra sadece daldlet kalir.' (Yunus, 10/32). Demek ki, O'nun varligiyla beraber esyanin
varligi yoktur. Oyleyse, hultll sozii, yanhstir. Ciinkii hul@l, masivanin varligini
gerektirir. Ancak o zaman rublibiyyetin manasi1 O'nda huldl eder. Gergek sudur ki,

ALl . A : 45 ,,
masiva adem-i mahzdir, onda huldll tasavvur edilemez’® ”.

™ Sazeli, Ikazw’l-Himem fi Serhi’l-Hikem i ibn Ata iskenderi, 5.72-77.
™ Sazeli, ikazu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Até iskenderi, s.72-77.
™ Sazeli, ikazu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Até iskenderi, s.72-77.
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3.1.2.2.2.3. Abdullah b. Hicazi Sarkavi

Sarkavi, 17. hikmeti agiklarken; kayylimiyyet sirriyla her seyi zuhura getirip
varlikta tutan Allah’ i, Ortiinlip perdelenmesinin sirrini giddet-i zuhurundan gizli
kalmak olarak gormektedir. Sarkavi de; tipki Serntibi gibi; bu hikmete dair yorumunu
eser-miiesssir; siddet-i zuhurundan dolay1 gizlenen ve perdelenen Allah’in zatinin sifat
ve isimlerinin tecellileriyle goriiniir kilinmasi gibi temel noktalar {izerine bina
etmektedir. Bu tecellilerin kaynagmin bazen perdelenerek goriilmemesi ise, ancak
siddet-1 zuhtirundan gizli kalmasi nedeniyledir. Ve bu perdelenmede noksanlik, yarasa
gibi giin 1518inda kdr olan zuhur etmis yaratilmislarin noksanligidir. Sarkavi’nin bu
yorumlart; Sernfibi’nin bu yorumlariyla aynidir. Ancak tarihsel olarak Sarkavi’nin dncel

olmast; bu yorumlarda Sernfibi’nin kendisini kopyaladigi diislincesine yol agmaktadir.

Sarkavi’nin 20-25 (25 dahil) arasindaki hikmetler olarak zikrettigi yukaridaki
17. hikmete dair yorumlar1 soyledir:

“Allah her seyin varligindan énce zahirdir. Ciinkii, bu (zahir) ismi hem ezele,
hem de ebede tahakkuk etmistir. Allah’in zuhuru, zatidir. Sonradan kazanilmus, istifdde
edilmis veya herhangi bir illete bagl olarak ortaya ¢ikmis degildir. Varliklarin zuhuru
ise, bu zuhur sifatiyla onlarda yaptigi tecelliden kaynaklanmaktadir. Bunlarin kendisine
perde olmast miimkiin miidiir? O, zaten her seyden daha acgiktir. Cilinkii varlik, her
durumda yokluktan daha acgiktir. Zdti zuhur ise; darizi zuhurdan ¢ok daha kuvvetlidir.
Mutlak zuhur, mukayyet zuhurdan daha giicliidiir. Daimi olan, gegici olandan daha

kuvvetlidir.

Siddet-i zuhuruyla beraber akillarin O’nu idrdkten aciz kalmalar, zayif
olanlarn, siddetli zuhura takat getirmemelerinden otiiriidiir. Nitekim, yarasa giindiiz
gormez, gece goriir; bu giindiiziin gizliliginden ve aydinlik olmamasindan degil, siddet-i
zuhurundan kaynaklanmaktadir. Gergek sudur ki yarasamin gozii zayiftir, giiclii olan
glines 15181 parladigi zaman onun gézlerini kamagstirir. Boylece, giindiiziin siddet-i
zuhuru yarasamn da gozlerinin zayif olmasi, goriilme olayimin engellenmesine sebep

olur.

244



Karanhk, sikla karismadik¢a ve zuhurun siddeti eksilmedikce, o goreme:z.
Bunun gibi, akillar da zayiftir. Hazret-i Ildhiyyenin cemdli ise, gdyet parlak ve

aydinliktir. Boylece siddet-i zuhuru gizlenmesine sebep olmustur.

Hakikaten O éyle bir Vahiddir ki; O’nunla beraber hicbir sey yoktur. Zira
O’nun disindaki her sey yoktur, gergekte hi¢bir varligi s6z konusu degildir. Dolayisiyla
O’nu perdeleyecek hicbir sey de yoktur. Ciinkii hakiki viicud, tamamiyla O nundur.
Bagskasimin bu viicuda hi¢bir ortakligi yoktur.

O her seyden sana daha yakindir. Ciinkii O, seni kusatmistir, Kayyumiyyet
swrriyla seni varlikta tutmaktadwr. ‘Biz, ona sah damarindan daha yakiniz’ dyetinde
ifdde edildigi gibi, O, ilmiyle, kudretiyle iradesiyle ve sair sifatlariyla her seyden her
seye daha yakindr.

Eger O, olmasaydi, varlikta hichir sey olmazdi. Oyle ki, esyamin varhigina
O’nun varligi delil olarak sunulmugstur. ‘Rabbinin her seye sahit olmasi, kdfi degil

e 57746
midir?

‘O olmasaydr varlikta hi¢bir sey olmazdi.’ ifadesi Sarkavi’ye gore, dnceki
climledeki ifadenin benzeri olmakla beraber, tekrar edilmesinin nedeni, miibalaga
yapilarak ifddenin anlaminin pekistirilmesidir. Sarkavi 25. hikmette ise, yani verilen 17.

hikmetin sonundaki climlenin serhinde sdyle demektedir:

“Ciinkii yokluk, karanliktir, varlik ise nurdur. Tkisi, zit olup bir araya
gelmezler. Hadis ile kadim de oyledir. Ciinkii hadis batildir, Allah haktir. Hakkin
zuhuruyla birlikte batilin varolmast miimkiin degildir. ‘De ki, hak geldi batil zail oldu,
batil mutlaka zdil olmaya mahkumdur.’ Zahir, varligi agik ve sabit olan Hakk Tedla dir.
Kainat degildir. Goériinen ise, sadece Hakk’in yiiziidiir. Biitiin kdinat aynalarinda
gortinen vicud O’nundur. Ortaya ¢ikarip izhar eden, zahir olan, var olan O’dur.

Buradaki taacciip, suhudun galebesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii kul, bu noktada

746 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atdiye, s.21-24.
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gliclendikce, nazarinda, biitiin varliklar izmihlale ugrar ve hepsi birden yok olup

747
gider™"”.

Goriildugi tizere Sarkavi; yoklukla varligi, karanlik ile nuru; hadis ile kadim
kavramlarina benzeterek agiklamaktadir. Ona gore; hadis asla kadimle ayni sey olamaz,
zaten hadis olan, mesela kainat sadece kainat aynalarina yansayan Hakk’in yliziidiir. Bu
hakikati, kendi suhidunun galebesi nedeniyle géormekten uzaklasan varliklarin, kulluk
nazari ile giiclenen bakis agilarinda, biitiin varliklar izmihlale ugrar. Ciinkii hepsinin yok

olup gidisi kaginilmazdir.
3.1.2.2.2.4. ibrahim es-Serniibi

Sernlibi, benzer Ornek ve ifadelerle bir¢ok serhinde Sarkavi’den alinti
yapmistir. Onu neredeyse kopyalamistir. Yukarida 16. hikmeti naklederken, 17.
hikmetle beraber degerlendirmeleri oldugu i¢in Sernibi’nin bu serhine ve

aciklamalarina yukarida yer verilmistir.

16. Hikmetle beraber 17. hikmeti de degerlendiren Sernibi; hikmete dair
yorumunu eser-miiesssir; siddet-i zuhurundan dolay1 gizlenen ve perdelenen Allah’in
zatinin, sifat ve isimlerinin tecellileriyle goriiniir kilinmasi gibi temel noktalar {izerine
bina etmektedir. Onun yorumlariin temel omurgasi, afakta ve enfiisteki tiim tecellilerin
Hakk’1n bir ismini veya sifatin1 gosteren bir tecelli olusudur. Bu tecellinin kaynaginin
bazen perdelenerek goriilmemesi ise, ancak siddet-i zuhurundan gizli kalmasi
nedeniyledir. Ve bu perdelenmede noksanlik, yarasa gibi giinisiginda kor olan zuhur
etmis yaratilmislarin noksanligidir. Serntibi’nin bu yorumlari, vahdet-i viiciid ekoliinu
benimseyen bir alimden duyduldugunda hi¢ de sasirtmayacak denli bu ekoliin

gorlslerinin en temel bakis acisini yansitmaktadir.
3.1.2.2.2.5. Nireddin Berifkani

Beritkani serhinde 16 ve 17. hikmet birlikte yazilmistir. 17. hikmetde,

Beritkani, hikmetin metninin aynisint nazmen dile getirmekte, ancak bir agiklama

747

Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Ataiye, s.24.
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yapmamaktadir. Ancak muhakkik Muhammed Ahmed Mustafa el-Kezni’nin dipnotta
yaptig1 bir serh bulunmaktadir. A¢iklama sdyledir:

“Rivayet edildigine gore Hz. Ali séyle demistir: * Hak Tedld ne bir seydendir,
ne bir seydedir, ne bir seyin tistiindedir, ne de bir seyin altindadir. Ciinkii eger bir
seyden olsaydi mahluk olmasi gerekirdi. Bir seyin iizerinde olsaydi, tasinan bir varlik
olmasi gerekirdi, eger bir seyin iginde olsaydi, simirlandiriimis olmasi gerekirdi. Eger
bir seyin altinda olsaydi icbar edilmis olmasi1 gerekirdi. Bazilari ona, ‘Ey Allah’in
Rasulunun amcasimin oglu! Rabbimiz nerededir veya O’na bir mekan var midir?”’ diye
sorduklarinda ise, yiizii degisti ve bir miiddet sukut ettikten sonra soyle dedi: Sizin
‘Allah nerededir’ seklindeki sorunuz, mekanla ilgilidir. Oysa Allah varken hi¢bir mekan
yoktu. Zamani da mekanm da sonradan yaratti. O; ezelde oldugu gibi simdi de,

’

mekandan da zamandan da miinezzehtir.’

Ibn Atdullah da Letdifu’l-Minen adli eserinde séyle demektedir : ‘Acdiplerin
acaibi, bir varligi olmayan kainatin ayri bir varlik olarak Allah’la baglantisini
kurmaktir. Su kainatin, Allah’la baglantist kurulabilecek bir varligi mu vardwr ki?
Veyahut Allah’ta bulunmayan kendisinde bulunan bir aciklik mi vardir ki, o Allah’in
actkca goriilmesine bir vesile oluyor? Eger kdinatin Allah’la bir irtibati bir vuslati
varsa, bu zati itibariyle degildir, bilakis Allah onu varlik mertebesine ¢ikarmistir da o
da O’nunla éyle bir baglanti kurmugstur. Hakk in zuhuru zahir olan her seyden daha

ap e 7. TA8 5
zahirdir'™.

Yukarida zikredilen agiklamadan da anlasilacagi iizere; Hz. Ali’nin Allah’in
zamandan da mekandan da miinezzeh olusu ve bunlar1 sonradan varedisine isaret eden
sozleri ve Ibn Ataullah’in Letaifu’l-Minen’inden naklen, Allah’la dlem arasinda bir
iliski kurabilmenin tek yolunun alemin zuhura ¢iktig1 mertebe itibariyle olabileceginin

sOylenmesi, vahdet-i viicid diislincesinin en agik serhlerinden birini olusturmaktadir.

™8 Berifkani, Telhisu’l-Hikem Serhu’l-Hikemi’l-Atéiye, s.112.
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3.1.2.2.2.6. Said Havva
17. hikmeti serh ederken Said Havva sdyle demektedir:

“Burada ‘O’nunla birlikte olmaktan maksat; hakikaten Allah’la birlikte olmak
mandsina gelir. Yani, Allah’a ihtiya¢ duymaksizin O’nun irade ve kudretinin disinda

bagimsiz bir sekilde O 'nunla birlikte var olmak anlamina gelir'® .

“Bu kainat hadistir. Ezeli olan sadece Allah’tir. Hadis olan; varliginda ve
yardim almada yaraticrya muhtagtir. Iste bu ise, ‘adem’e benzer, onun yok hiikmiinde
oldugunu gosterir. Bu mdnalar, bir tek noktayr nazara vermektedir. Asil nokta, insanin,
herseyde Allah’t gormesidir. Ve her seyden once Allah’t gormesidir. Kalbin, Allah
tizerinde birlesmesidir ve Allah ile istigrak halinde olmasidir. Boyle bir ozellikte

bulunmayan bir kalp hasta demektir ™°”.

Said Havva’nin yukaridaki 17. hikmeti serhederken sarfettigi goriisleri oldukca
manidardir ve vahdet-i viicid ekoliiniin temel diisiincelerini giizel bir sekilde izah
etmektedir. Cilinkii ilk paragrafta, Allah’la birlikte olmanin ne anlama geldigini
sorgulayan sarih, bunun anlaminin O’na ihtiya¢ duymaksizin varolmak oldugunu,
dolayisiyla bu halin de ancak gercekten O’nun zatinda bulunup heniiz zuhur
mertebesine ¢ikarak O’ndan ayrilmadigi bir hal oldugunu belirtmektedir. Hemen gelen
ikinci paragrafta da, bu halin alem agisindan ‘adem’e es oldugunu varliga ve zuhura

ctkmanin ise ancak fark halinde s6z konusu olabilecegini agiklamaktadir.
3.1.2.2.2.7. Kastamanolu Balikhzade Ahmed Mahir

Kastamonulu Ahmed Mahir, 17. hikmetin ac¢iklamasinda Cenab-1 Hakk’in her
seyden Once asikar olmasini, ez-Zahir isminin ezeli-ebedi olarak ger¢eklesmesine
baglamistir. Ve O’nun zuhuruna kars1 goriisii zayif kalanlarin halini tipki1 Sarkavi ve
Serntibi gibi, yarasa ornegini vererek, giin 1518inda géremeyen yarasanin bu zafiyetinin

kendi zayifligindan kaynaklandigini sdyleyerek agiklamustir’".

749 Havva, s.234.
% Havva, 5.235.
7! Kastamonulu, Hikem-i Atéiye Serhi, s.55-56.
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Kastamonulu Ahmed Mahir’in bu hikmeti serhederken yaptigi orijinal bir
yorum da, Cenab-1 Hakk’in ortaya ¢ikaran, zahir olup goriinen olmasi konusundadir.
Miiellif bu konuda ortaya su soruyu atmaktadir: Zuhlr eden varliklarin Hakk’a zarf ve
yer olmasi gerekir mi? Sarihin cevabi sdyledir: Mesela bir seyi almak i¢in el agmak
veya almamak igin el kapamak, elin sahibinin ilmine ve iradesine baghdir. Ilim ve irade
o elin acilip kapanmasinda tasarruf etmektedir. Fakat el, ilim ve iradenin zarfi degildir.
Bu yiizden ittihat da lazzim gelmez. Ozetle denilebilir ki, Ahmed Mahir; her seyden
evvel zahir olan Hakk’in bir seyle perdelenmesi fikrinin akil-disi oldugunu

gostermektedir’.

3.1.2.3. 140. Hikmet ve Hikmetin Yorumlari
140. Hikmet:
"Aza dga g ad i dde liaa (Slgdza (1d Y A dze 2 9a e g g 4l e Sliaa L

“Allah’la mevcut olan bir varlik seni O’ndan perdelemedi. Lakin O’nunla
beraber varoldugunu vehmettigin varlik seni O’ndan perdeledi. O nunla senin arana

. 1:753
girdi .

3.1.2.3.1. Vahdet-i Viicid Acisindan 140. Hikmetin Degerlendirilmesi

140. Hikmetteki temel argiiman, varligin bir vehim oldugu, tek ve mutlak
varligin sadece Hakk’in viicudu olduguna dairdir. Ayn1 konu asagidaki ayette de

nakledilmektedir:

“Onlar siz oldiirmediniz, fakat Allah oldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin,

onu ancak Allah atti”** .

Bu ayeti Kasani Te vilat-1 Kasaniyye 'de soyle tefsir eder:

Sarihe gore, bu ayette mii'minleri te'dip vardir ve fiilleri kendilerine nisbet

etmemek konusunda uyandirilmakta ve tiim fiillerin miisebbibinin Allah oldugu

752 Kastamonulu, Hikem-i Ataiye Serhi, s.56-57.
753 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.32.
™4 Enfal, 8/ 17.
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hatirlatilmaktadir. Nebi Aleyhisselam ise, Hak ile Bekd makammda oldugundan, onun
bu halinin manasim ifade etmek icin 'Habibim, kiiffara topragi attigin vakitte sen
atmadin veldkin Allah atti' buyurulup, 'sen atmadin' demekle, Habibi'nden atmak fiilini
selb, 'Lakin Allah att1' soziiyle, atmak fiilini Nebi Aleyhisselama nisbet edilmistir. O
halde topragi atan Muhammed (s.a.v)'dir. Fakat nefsiyle degil, Allah ile atan
Muhammed (s.a.v)'dir. Mii'minler bir is yapsalardi, nefisleri ile yapacak olduklarindan,
onlara higbir fiili nisbet etmedi. Ve Hak Teala, mii'minleri tevhid-i efal ata-i cemiliyle
tecriibe etmek icin bu isi yapti. Allah Teala hazretleri, onlar1 biz katl ettik diye,
nefislerinizin soziini isitince, her ne kadar katl fiiili, sizin mazharlarinizda zahir olduysa

da, katl edenin ancak kendisi oldugunu bilicidir’*>."

Tedbirat-1 ilahiye serhinde bu ayetin yorumuna yer veren Avni Konuk, ayeti su

sekilde yorumluyor:

En yiice insan Hz. Muhammed oldugundan “Beni géren muhakkak Hakk ki
gordii. °® buyurmustur. Onun ali hiiviyeti zat-1 haktir. Ve taayyiinii de zat-1 ma’es-sifat

haktir.

Her ne kadar muhaddisler bu hadisteki "Hakk'tan kastin Allah olmadigini
"riyanin gercekligi" anlamina geldigini, bu rliyanin Allah'tan oldugu seytandan
olmadigi manasmmn kastedildigini diisiiniiyorsa da’””’ ve burada muhaddisler "beni
gormek"ten kastin "peygamberi" gormek oldugunu ve onu riiyada gorenin de hakki yani
gercekten kendisini goreceginin kastedildigine inaniyorsa da, bu konuda sifilerin

yorumu farklidir.

Sarih bu hadisten c¢ikardigr yorumunu, ‘peygamberin kendi hiiviyetinin Hak
oldugu’na isaret eden bir ayetle desteklemektedir. Kur'an-1 Kerim'de “Attigin vakit sen

atmadin fakat Allah att1™ (Enfal, 8/17) ayet-1 kerimesi bu manay1 ifade etmektedir.

Konuk'a gore, Hz. Muhammed'in taayyliinlerinin abd olduguna da, 'Habibim de
ki, ben de ancak sizin gibi bir beserim' (Kehf 18/110) ayet-i kerimesinde isaret

7> Kasaniyyiis Semerkandi, Te’vilat-1 Kasaniyye, C.II s. 59-60
736 Buhari, Ta ’bir, 10.
7 Konuk, Tedbirat-1 ilahiye Terciime ve Serhi, s.269-270.
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buyurulur. Bu hakikat, kaffe-i esya hakkinda da boyledir. Nitekim Hak Teala hazretleri
Kur'an-1 Kerim'de amme-1 mii'minine tesmilen “Onlar: siz katletmediniz velakin Allah

katl etti” (Enfal, 8/17) buyurmaktadir" %,

Mevlana'ya gore "Ve ma rameyte iz rameyte"” hitabi nisbet cihetindendir. Ve
hem nefiy vardir hem de ispat. Ve ikisi de yerindedir. Peygamberimizin Bedir gazasinda
miisrikler tarafina bir avug tas kirigr attigini belirten Tahir'til-Mevlevi, Mevlana'nin bu

ayetle ilgili yorumunu soyle serh ediyor:

X3

Cenab-1 Hak; ya Muhammed * attigin zaman sen atmadin. Ancak Allah atti’
buyurdu. Iste bu hitapta hem nefiy hem de ispat vardir. ‘Attgin vakit’ denilmekle
taslarin, taraf-1 Nebeviden atildigi ispat ediliyor. ‘Sen atmadin’ buyurulmakla da atma
isi, Zat-1 rvisaletten nefyolunuyor ki, her ikisi de dogrudur ve sabittir. Ciinkii zahirde
taslart atan Rasulullah’dir. Hakikatte atan ve o taslara miisrikleri sersemletmek
hassasini verense Allah’dir. Yani, “Habib-i Necibim! O taslari sen attin, ¢iinkii o taslar
senin elinde idi. Sen atmadin ciinkii kuvveti Allah verdi. Insanoglunun kuvvetinin
nihdyet bir derecesi vardwr. Bir avug¢ toprak ve tas, bir ordunun kirtlip bozulmasina
nasil sebep olur? Avug¢ senin avucundur ama atis bizdendir. Bu iki nisbetin nefyi de,

isbati da yerindedir”™ .

Ibn’iil-Arabi Futuhat-1 Mekkiye’nin 131. babinda, bu ayetle ilgili olarak su

yorumda bulunmustur:

“‘Sen atmadin, fakat Allah att (...) 'Boylece, atanin Hz. Muhammed olmasini
nefyetmis, kendi nefsini Muhammed’in aynmist olarak ispat etmis, onun yerine Allah
ismini koymustur. Iste bu, bu meselenin hiikmii, hatta gerceSi idrdk eden icin bu

meselenin oziidiir. Basariya ulastiran Allah tir.”’"'

Hakk'n aym1 ya da gayri olmak hususunda vahdet-i viicut diisiincesinin

dayanak noktalarindan birini olusturan bir ayet de soyledir:

758 Konuk, Tedbirat-1 ilahiye Terciime ve Serhi, s.269-270.

9 Enfal, 8/17

760 Tahir’ul-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, C.11.5.957-958.

76" Muhyiddin ibn-i Arabi, El-Fiitihati Mekkiyye, Beyrut, ts., C.2, 5.216; bkz. Nablusi, Ger¢ek Varlik,
s.171
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“Andolsun insam biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarin biliriz. Biz

ona sahdamarindan daha yakiniz”*.

Avyetin, Kasani yorumunda sarih, insan ile kendisine muttasil olan ciiz’ii
arasinda mesafe olmamakla beraber, Hakk'in daha karib olmasini soyle agiklamaktadir:
Ciiz'iin birlestigi ve ondan ayrildig: bir sey vardir. Halbuki Hakk'in maiyeti ve abdine
kurbu, boyle degildir. Zira abdin hiiviyet ve tahakkukunda miindemi¢ olan Hakk'in
hiiviyet ve hakikati o abdin gayri degildir. Belki abdin viicudu mahsus maiyeti, ancak
viicud olmak haysiyetinden viicuddan ibaret olan hakikatinin ayni iledir ki, eger hakikati
olan viicudu olmasa idi, abdi 4dem, adem-i sirf ve lasey-i mahz olurdu. Su halde seklen
yakinligin sonucu olan 'habli’l-verid' yani cisimlerde ondan daha siddetli bir ittisal
olamayan ciiziyetiyle ittisal; sahsin, sebebi hayati olmakla beraber, Hakk’in maiyet ve
kurbiyeti, bekasi dolayisiyla o ittisalden daha tamdir. Sonra da ittisal ve yakinlk
manasinda olan kurbun miintefi olmasi i¢in Hakk'in akrebiyetini beyan eyledi. Nitekim
Emir-el Mi'minin Ali Aleyhisselam 'Hakk, her sey ile beraberdir, fakat mukarenet ile
degildir. Zira sey, Hak ile seydir, Hak'siz sey degildir ki, Hak, sey'e mukarin olabilsin'

buyurmustur."’® .

Gorildiigii tizere Kasani yorumunda, ilk olarak Hakk’in insana; insanin
kendisine yakin olan herhangi bir veya parcasindan daha yakin oldugunu sdyleyerek
ayeti serhetmeye baslamistir. Ve sdyle devam etmistir: Insanin kendi pargasi veya
parcalari insandan kopup uzaklasabilirler. Ancak, Hakk’in gayri olmayan insanin
Hakk’tan ayr1 diismesi miimkiin degildir. Ciinkii insanin viicudu Allah’in viicuduna
baglidir. Tek bagina bagimsiz bir sekilde viicudu diisiiniilemez. Bu nedenle, Allah’in
viicuduyla irtibat1 kesildigi zaman, abdin viicudu ademe (yokluga) mahkumdur. Yine bu
sebeple, insanin en can alic1 bir pargasi olan sahdamari; onun yagsamasi i¢in zorunlu
olmakla beraber; Allah’in insanla yakinlig1 ise, onun bekasinin olmazsa olmaz sartidir.
Iste bu yiizden Allah insana sahdamarindan daha yakindir. Ayette, Hakk’in akrebiyetine
isaret edilmistir. Allah ile kul arasindaki bu yakinligin, maddi bir yakinlik olmadigini
belirtmek iizere, Allah’in akrebiyeti vurgulanmistir. Nitekim Hazreti Ali sdyle demistir:

'Hakk, her sey ile beraberdir, fakat bu beraberlik maddi bir beraberlik degildir. Zira her

762 Kaf, 50/16
763 Kasaniyyiis Semerkandi, Te’vilat-1 Kasaniyye, C.III, s.115
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sey, ancak Hak ile seydir, yani vardir; Hak'tan ayr bir seyin varlig1 sozkonusu degildir

ki, Hak, o sey'le beraber olsun.’

“Ve biz ona sah damarindan daha yakiniz”"* .

Selguk Eraydin’in naklettigine gore, Seyh Abdullah es-Salahi, ‘Kitabii’l-
Viicud’ adli eserinde, bu yakinlifin gercekte ilmi bir yakinlik olmadigimni, Allah
Tealda’nin ‘Siz géremezsiniz’ buyurmasindan anlasildigini sdyler. Sayet ilmi bir yakinlik

olsayd: ‘bilemezsiniz’ buyururdu, der’®.

Hikem’in 140. hikmetindeki vahdet-i viicid goriisiinii yansittigt ve bu
goriislere kaynaklik ettigi sdylenen pek cok hadis-i serif vardir. Bunlara da kisaca

deginilecektir:

“Allah’in ilk yaratgr sey akildir”, “Allah’in ilk yarattgi sey kalemdir”

hadislerinin yorumununda Ibn Arabi’yi serhen Avni Konuk soyle der:

Kalem 'akl-1 evvel'den ibarettir. Ve varligin aslinin hayal oldugu daha 6nce
zikredilmisti. Zira viicud yani varlik; hayal olmasa, aklin, mahall-i tasarrufu bulunmaz.
Bu nedenle, kalem de aslinda harici viicudu olmayan, Allah'ln ilminin ilk
tecellilerindendir. Muhakkak kevn (kdinat) hayaldir. O da hakikatte Hakk'tir. Ve bunu

anlayan kimse esrar-1 tarikate haizdir" "7 .

Bir diger hadis-i serif soyledir:

“Allah ile musafaha etmek isteyen Hacer-iil Esved’i selamlasin.””®

Stiphesiz ki maksad-1 Nebi, ‘Hacer-iil Esved Allah’in elidir’ demek degildir. “
Ben beni zikredenle beraberim’®” hadis-i kudsisinde de oldugu gibi, bunlar bir takim

remz ve igaretlerdir. Boyle tesbih vadisindeki sozlere seriatta ‘miitesabihat’ denilir. 316

% Kaf, 50/16.

763 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.241.

766 K onuk, Tedbirat-1 Ilahiye ve Serhi, s.244.

7 Alaadin Ali bin Hiisameddin el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, Miiessesetii’r-Risale, 1401/1981, C.12,
s.219. (nr.347-349)

768 Buhari, Tevhid, 15,43/; Miislim, Zikir,21, C.1, s.118.

253



“Nerede olursamiz olun Allah’in yiizii oradadir”™® kerimesinin tefsirinde de izah
edildigi lizere, Cenab-1 Hakk’1n mahlikat ile bir ma’iyyeti, yani beraberligi vardir ki, o
ma’iyyet, mahliikun zevkine goredir. Iste Hazret-i Mevlana da ondan bahs ile, bizim
idrakimize gore anlatmak i¢in diyor ki; ‘Mum ve odun atese feda olunca onlarin

zulmani olan mahiyetleri niira tebeddiil etti’ /.

Asagida nakledilen su hadis-i kudsilerin de, vahdet-iil viicud diistincesindeki
hakikat-1 Muhammedi kavramina agiklik getirdigi bircok siafi tarafindan ifade

edilmistir:

. : 771
“Sen olmasadin, sen olmasaydin, ben felekleri yaratmazdim”

- : 772
“Insan benim sirrimdir, ben de onun surryyim”

“Ben Allah’tanim mii’minler de bendendir.”””?

“Vechimin nurundan ilk olarak Muhammed’i yarattim”""*

Insanin Hakk'in sirr1 olmasi, Allah'm vechinin niirundan ilk yaratilan seyin Hz.
Muhammed'in rihu olmasit gibi derin manalara isaret eden bu hadis-i seriflerden
hareketle; Fiisus sarihlerinden Ahmed Avni Konuk, bu hadislere genel olarak su

aciklamay1 getirmistir:

“Zat-1 ahadiyyetin kendi zdtindan, kendi zatina, kendi zdti ile olan
tecellisinden ibaret ‘feyz-i akdes’ ile ibtida miiteayyin olan ancak ‘hakikat-i
Muhammediyye’dir. Ve mertebede ona miisavi bir taayyiin yoktur. O hakikat, viicud-u
mutlak-1 Hakk’in oyle bir mertebe-i kiiliyve ve ferdiyyesidir ki, cemi’-i taayyiinati
miistemil ve muhittir. Ve iste ‘ruh-u Muhammmedi’ budur. Onun igin (S.A.V) Efendimiz,

‘Allah’n ilk yarattigi sey benim ruhumdur’ buyurmuslard™"" |

769 Bakara, 2/115.

% Mevlana, Mesnevi, C. 3-4, s. 785-787.

m Sagani, Mevzuat, nr.78; Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfu’a, nr.385.

72 Kaynag1 bulunamamustir.

3 Sehavi, el-Makaisidii’l-Hasene, s.171; Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfu’a, s.119; Tbn Arak, Tenzihii’s-
Seria, II, 402; el-Hut, Esna’l-Metalib, s.94.

™ Hadis bu metinle bulunamamistir. Benzer bir metin igin bakiniz. ibn Arak, Tenzihii’z Seria, I, 337.

" Konuk Fiis@isu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C.IV,s.318.
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Ibn Arabi’nin sozlerini serheden Avni Konuk ise, bu hadisleri Arabi’nin

doktrinine uygun olarak s0yle yorumlamistir:

Sarihe gore, Ruh-i Kiilll kavrami; Hakikat-i Muhammediyye'nin; kiillen
mertebe-i ruhiyyete tenezziiliinden baska bir sey degildir. Nitekim hadis-i serifte, "Allah
ilk olarak benim ruhumu yaratti” buyurulmustur. Dolayisiyla bu ruh ve onun ciiziyyati
mertebe-i ruhiyyede kaldikca, hilafet fiilinin eserleri zuhur edemeyeceginden, bu ruh-i
kiilliden ilm-i ilahide sabit olan Allah'in isimlerinin suretlerinin tecelligadhlar temeyyiiz

etmistir’ ° .

Bu noktada Mevlana'nin su sozlerini hatirlatmak da anlamli olacaktir:

“Allah’in yakinligi hesaptan harictiv. Allah’a kurbiyyet; yukari ¢ikmak ve
asag1 inmekle degildir. Kurb-i Ilahi, varlik hapsinden kurtulmaktir. Yok icin yukaris,
asagisi miisavidir. Yok icin ¢cabukluk, ge¢lik, uzaklik ve yakinlik birdir. Cenab-1 Hakk in
hazinesi tezgahi yokluktadir -yani; Allah, mevcudati ademden halkeder- Sen ise, bu

mevhum varhiga aldanmus oldugun icin yokluk nedir ne bilirsin?”""".
3.1.2.3.2. Hikem Sarihlerinin 140. Hikmete Dair Serh ve Yorumlari
3.1.2.3.2.1. ibn Abbad er-Rundi

Ibn Abbad er-Rundi; bu hikmetin yorumunda o6zellikle masiva-Allah
kargilastirmasi iizerinde durmus ve bu kiyaslamada Hakk’i perdeleyen bir masiva
fikrinin ancak ve ancak bir vehimden ibaret oldugunu 6rneklerle aciklamaya calismistir.
Ciinkii Rundi’ye gore; masivanin varligi sadece bir vehimden ibarettir, hakikati yoktur.
Hakikat1 olan tek varlik Hakk’in mutlak varligidir ve O’na aittir. Bundan gafil olan bir
bilincin, kendini perdelenmis bulmasi da son derece olagandir. Iste bu konuda,
Letdifu’l-Minen’den de almtilar yapan Rundi’nin aciklamalar1 dikkat g¢ekicidir. Ibn
Abbad er-Rundi 137. hikmet olarak yer verdigi bu hikmeti su sekilde agiklamaktadir:

“Daha once ifade edildigi iizere, ger¢ek mdndda Allah’tan baska mdsiva

namina hi¢bir varlik yoktur. Mdsivanin varligi, bir vehimden ibarettir. Allah’a karst

776 K onuk, Tedbirat-1 ilahiye ve Serhi, s.385.
" Mevlana, Mesnevi, C.11-12, 5.1166.
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seni perdeleyen, masivamin varligi hakkindaki vehimden baska bir sey degildir.
Vehimler ise batildir. O halde seni, Allah’a karst perdeleyen hichir sey yoktur... Ibn
Atdullah, Letaifii’l-Minen adli eserinde soyle séylemektedir: ‘Basiretle baktigin zaman,
kdinatin varligina en ¢ok benzeyen sey golgedir. Gélge ise, biitiin viicud mertebeleri
itibariyle, mevcut olmadigr gibi, biitiin adem mertebeleri itibariyle de yok (madum)
degildir. Eserlerin gélge oldugunun sabit olmasi; tek miiessir olan ehadiyyeti ortadan
kaldirmaz. Ciinkii bir sey ancak misline benzer. Ayni sekilde kim varliklarin golge
olduguna sahit olursa, onlar onu Allah’tan engellemez. Nitekim nehirlerde bulunan

. . . G . . . 778
agaclarin golgeleri de gemilerin orada yiizmesine mani olmamaktir' ™.

Sarihin yukaridaki agiklamasmdan ve bu hikmete dair soyledigi diger
sozlerden anlasilmaktadir ki, o; hicab1 (perdeyi), kul ile Allah arasinda varligi olan bir
emr-i viicudi (varlig1 olan bir emir ) gibi algilamamaktadir. Clinkii ona gore, eger bu
perdeler bir varlik sahibi olsaydi, bu takdirde onun Allah'tan daha fazla kula yakin
olmas1 gerekirdi. Halbuki Allah'tan daha yakin higbir sey yoktur. Iste bu da gdsteriyor
ki, perdenin hakikati, bir vehimden ibarettir. O halde, Allah ile birlikte olan bir varlik,
seni O'ndan perdelememistir. Rundi'ye gore; bu suna benzemektedir: Adamin biri, bir
yerde geceler. Ve sonra disar1 ¢ikmak ister. Bir de ordaki pencereden riizgarin sesini
isitir. Bu sesi, arslanin kiikremesi zanneder. Iste bu da, onu disar1 ¢ikmaktan alikoyar.
Nihayet sabahlayinca, orada herhangi bir arslanin bulunmadigmi, pencereden gelen
sesin ise, bir riizgar sesi oldugunu goriir. Boylece anlagilir ki, arslanin varligir degil,

onun varliginin tevehhiimii onun disar1 ¢ikmasma mani olmus, onu perdelemistir779.

3.1.2.3.2.2. Muhammed el-Fasi Zerruk

Seyh Zerruk bu hikmetin serhini yaparken (bu hikmet serhi 137. hikmet olarak
gecmektedir), sarih Ibn Abbad er-Rundi’nin bu hikmeti agiklarken Ataullah’m
Letaif’inden yaptig1 alintinin aynisin1 yaparak, mahlikatin varliginin vehmi oldugunu
ve bu vehmi varligin da emr-i viicudi olmadigini, dolayisiyla bu perde varliklarin
bizzatihi hakiki bir varliga sahip olmadiklarini dile getirmekte ve bu gorislerini su

sOzlerini naklederek ifade etmektedir:

8 Nifzi, Kitdbu Serhi’l-Hikem, s. 314.
" Nifzi, Kitabu Serhi’l-Hikem, s. 314.
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“Insanlarin ovgiileri, yergileriyle mesgul olman, onlardan 6tiirii gizlenmeye
calisman, onlardan menfaat beklemen, Mevian olan Rabbine karsi seni alikoyuncaya
kadar, diinyayla perdelenmen, bu varliklara bir siibut (sabitlik) rengi veren vehminden
kaynaklanmaktadir. Bu vehim ise, varliklart Hakk olan Allah ile birlikte gormekten ileri
gelir. Oysa bu tamamen yanls bir diisiince ve evhamdan ibarettir. Ciinkii su bir
gergektir ki, yaratiklarin tedbirini goren yalniz Allah’tir. Hiikiim, hiikiimranlik ve takdir
sahibi yalniz O’dur. Hepsi O 'nunladir ve O ’nadir. O, yegdane mevcuttur, baskast yoktur.

Ibn Ataullah Letdifii’'I-Minen adli eserinde soyle soéylemektedir: ‘Basiretle
baktigin zaman, kainatin varligina en ¢ok benzeyen sey golgedir. Gélge ise, biitiin
viicud mertebeleri itibariyle, mevcut olmadig gibi, biitiin adem mertebeleri itibariyle de
vok (madum) degildir. Eserlerin golge oldugunun isbati;, tek miiessir olan ehadiyyeti
ortadan kaldirmaz. Ciinkii bir sey ancak misline benzer. Ayni sekilde kim varliklarin
golge olduguna sahit olursa, onlar onu Allah’tan engellemez.”®.’

Sarih Zerruk neredeyse bire bir Rundi'den alintiladigit bu aciklamayla
s0zkonusu hikmeti serhetme yoluna gitmistir. Nitekim yukaridaki s6zlerinden sonra da;
nehirlerde bulunan agaglarin golgeleri ve bunun gemilerin orada yiizmesine mani
olmamasi1 &rnegini de tekrarlayarak, yine Rundi'nin sdzleriyle aciklamustir. Ozetle
perdenin hakikatinin bir vehimden ibaret oldugunu sdyleyen Zerruk; tek mutlak varligin
Allah oldugunu belirtmekte, vahdet-1 viicut diisiincesinin temel goriislerini yansitmakta
ve Allah’in sifatlarina bakmanin da, mahlikatin yoklugunu gerektirdigini soyleyerek,

bu hikmete dair yorumlarina son vermektedir’®’,

3.1.2.3.2.3. Ahmed el-Aksarayi

Ahmed el-Aksarayi, 140. hikmetin serhinde, masiva kavraminin Hakk’a perde
olmast diisiincesinin ancak yanlig tretilmis bir vehmi diisiinceye dayandigimi
belirtmektedir. Ciinkii ona gore, masivanin varliginin kabul etmek Hakk’mn ma’iyyeti
oldugunu kabul etmeyi gerektirir ki, bu muhaldir. Ve O’nu miisahadeye perde olan bir

varligin varolmasindan da O’nun zat-1 akdesi miinezzehtir.

80 7erruk, Hikemu ibn Ataullah, 2008, s. 292.
8! Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, 2008, s. 292.
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Aksaradyi serhinde 144. hikmet olarak nakledilen bu hikmete dair yorumlari
sOyledir:

“Ben derim ki, Allah kendisiyle birlikte bagimsiz olarak varolmus ve zat-i
akdesini miisahade etmene perde olmus bir varligin O’nunla birlikte olmasindan
miinezzehtir. Aksi takdirde O’nun ma’iyyeti oldugunu kabul etmek gerekir. Halbuki O,
biitiin masivadan tistiindiir. Ciinkii buna hakki vardw. Ciinkii O’ndan baska her sey
ancak O’nunla varolmustur. Kendisiyle varolan bir sey, O nun goriinmesine sebep olur,
varligina delil olur, O’nun senden gizlenmesine perde olmaz. Oyleyse, nurunun
ddirelerinde bilinen zuhurundan baska, O ’nunla birlikte hi¢bir sey yoktur. O ’nu senden
perdeleyen sadece senin O’nu zdhir olusuyla tammamandwr. Bu yiizden sen, zdtin
eserleriyle perdelendigini tevehhiim ettin. Sunu anlamadin ki, O’nun batiniyyetinden
zuhiira ¢ikmast sifatlar ddiresinde ve hakikaten kendisine dit olan fiillerin
mertebesindedir. Bu zuhtiruyla o kadar agik ve ortadadir ki, zuhiirunun siddetinden

gizlenmektedir” ™.

3.1.2.3.2.4. ibn Acibe

Ibn Acibe, 140. hikmete dair her zaman oldugu gibi garpici yorumlarindan
birini yapmigtir. Sarih, Hakk’a karsi perdelenmenin Hakim ve Kahir isimlerinin bir
geregi oldugunu, bu isimlerin tecellisi nedeniyle Hakk’in suhiidundan kullarin
perdelendigini, oysa isin hakikatinde, Hakk’in evvelen nasilsa ahiren de ayni ehadiyette
oldugunu, yani evvel, ahir, zahir ve batin isimlerinin hep ayn1 mutlakiyet ve ehadiyyet
makaminda bulundugunu soyleyerek, Hakk’in sifat ve fiillerinin tecellilerini goren
kulun, bu perdelenmesinin her seyden 6nce kendini var kabul edip bu varlik vehminden

kurtulamadigi i¢in varlik korliigiine kapildigini séylemektedir.
Ibn Acibe’nin bu hikmete dair yorumlari soyledir:

“Ben derim ki, Hak Teala’min varhgi zahirdir. Nuru ise, gozler icin pek
parlaktir. O’nun perdelenmesi, Hdakim isminin ve Kdhir isminin geregidir. Yoksa

Hakk’in suhiidundan seni perdeleyen, O ’nunla birlikte olup da seni Hakk’t miisahade

782 Mevahibi, ihkAmu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Atiye, s. 187—188.
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etmekten perdeleyen bir varlik yoktur. Fakat seni O’nu miisahade etmekten alikoyan,
O’nunla birlikte bir varligin oldugunu tevehhiim etmendir. Oysa O ’nunla birlikte hi¢bir
sey yoktur. O, daha once nasil idiyse, yine oyledir, kendisiyle birlikte hicbir sey
bulunmamaktadwr. O, evveldir, dhirdir, zahirdir, bdtindwr. Zatinda, sifatlarinda,
fillerinde tektir. Ciinkii fiil, sifatsiz ortaya ¢ikamaz. Sifat ise; mevsuftan ayrilamaz. Fiil

bitisiktir, fdil ise, birdir. Sifat, bitisiktir, onunla muttasif olan ise birdir”™™.

Ibn Acibe'ye gore, baskasinmn varligiin tevehhiim edilmesinin sebebi, tefekkiir
etmemektir. Tefekkiir etmemenin sebebi ise, pesin lezzetleri sevmektir. Diinyevi
lezzetleri sevmek ise, kalplerin allamu'l-guylib'a dogru seyretmesine manidir. Diinya
sevgisinin hikmeti ise, kahriyyetin zuhGrudur. Yiice Allah'm, kahriyyetinden biri de,

perdesiz perdelenmesidir. Semsin niirunu, bulutsuz értmesidir.

Sarih, hem cok edebi hem c¢ok derin bir ciimleyle ubtdiyetin kaliplarinin,
rublibiyyet nurlarinin tezahiirlerini perdeledigini sdylemektedir. Ona gore, hikmetin
viictidu ise, kudretin zuhlirunu setretmistir. Hakk Teala, cihetten, keyfiyetten, maddeden
ve stretten miinezzehtir. Bununla beraber ne cihet, ne mekan, ne kemiyet, ne keyfiyet,
ne cevher, ne araz, O'nsuz olabilir. Ciinkii O; latif oldugu i¢in her yerde tecelli
etmektedir. Niriyyetinden dolayidir ki, her seyin iginde tezahiir etmistir. Mutlak ve
kusatict oldugu ic¢indir ki, biitiin keyfiyetlerle muttasiftir. Ancak onunla mukayyet
degildir. ibn Acibe, bu gercegi zevk edip miisahade edemeyenin, basiretinin kor

oldugunu ve Hakk'i miisahade etmekten mahrum oldugunu belirtmektedir’®*.

3.1.2.3.2.5. Abdullah b. Hicazi Sarkavi

Sarkavi’nin 140. hikmete dair yaptig1 yorum, kendisinin tarihsel olarak onciilii
olan Ibn Abbad er-Rundi’nin aym hikmete dair yaptigi yorumun bir nevi tekrar,
ozellikle ibn Ataullah’in Letaifinden yaptig1 alinti ve gece-riizgar sesi drnegi, aynen
aktarilmaktadir. Bu bakimdan, kismen Rundi’nin yorumunun aynisi olan serhine yer

verilecektir:

™ Sazeli, ikdzu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn At es-Sekenderd, s.259-260.
8 Sazeli, ikdzu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn At es-Sekenderd, s.259-260.
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Sarkavi 149. hikmet olarak verdigi bu hikmetin (140. hikmet) serhinde su

gorlslere yer vermektedir:

“Ey goziine perde olmus (vuslattan engellenmis) miirid! Seni Allah’t miisahade
etmekten alikoyan sebep, seni perdeleyen, diinyevi ve uhrevi herhangi bir varligin
mevcut olmast degildir. Ciinkii ger¢ekte O’ndan baskasinin, mdsivanin hi¢cbir varlig
yoktur. Goziinii  perdeleyen, O’nunla birlikte baska varliklarin  bulundugunu
vehmetmendir. Halbuki o vehmettigin varliklar, ariflerin yaminda, adem-i mahzdir.
O’nun varligi, suya yansiyan, agaglarin golgesinin varligr gibidir. Bu golge, gemilerin
yiizmesine mani olmadigi gibi, seni Allah’in vuslatina da kavusmaktan alikayon da
hi¢bir sey yoktur. Sadece senin O’ nunla birlikte varolduguna inandiklarin hakkindaki
vehmin vardir. Bu, suna benzer, senin misalin soyle bir adamin misaline benzer ki, o bir
yerde geceler, sonra oradan ¢ikmak ister. Evin bir penceresinden bir ses isitir. Onu
aslanin sesi zanneder. Ve onun disari ¢ikmasina mani olur. Sabah olunca, orada bir
aslamin olmadigini, pencereden gelenin sadece bir riizgdrin sesi oldugunu, aslanin

degil, aslani tevehhiim etmesinin kendisini disart ¢ctkmaktan alikoydugunu goriir” "> .

3.1.2.3.2.6. Niireddin el-Berifkani

Seyh Nireddin el- Berifkani’nin Telhisu’l-Hikem adli serhinde 137. hikmet
olan (yukarida zikredilen Hikem serhinde 140. hikmettir) bu hikmete dair agiklamalar

sOyledir (Berifkani, bu agiklamay1 nazmen yapmaktadir) :

“Her varhigin iistiinde gercekten bir vehim vardwr. Ashinda onu yokluk
cepecevre sarmistir. Her sey yoktur. O halde seninle Allah arasina giren hangi varlik
vardwr ki? Zira O’nunla birlikte hi¢bir varlik yoktur. Araniza giren perde, aslinda yok

olan bir seydir. Sen ise, O ’nunla birlikte var oldugunu vehmettin.

O halde bu sefihligi ve korliigii iizerinden at. Ister ovgii, ister yergiyle olsun,
varatiklarla mesgul olmak, bir vehme, bir yokluga, batil bir seye tevecciih etmek fail-i

Hakim’den gaflet etmek demektir. Benim seyhim Letaifii’l-Minen’de mevcudun

78 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atiiye, s.132.
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viicudundan acik¢a haber verir ve soyle der: ‘Bu yaratiklarin misali, bir golge

misalidir. Idrdk edenler icin, bunlarin ger¢ek bir varliklar: olmadigi anlagilir’” 786,

Goriildugii  tlizere Beritkani, Allah’la birlikte higbir varliktan s6z
edilemeyecegini, esyanin varliginin bir vehim ve hayal oldugunu, bu varliklarin aslinda
hakiki bir varliga sahip olmayan golgeler oldugunu dile getirerek, vahdet-i viicht
gorlisliniin en 6nemli dayanak noktasini kendi diliyle zikretmistir. Onun serhinde dikkat
ceken bir nokta da ozellikle vahdet-i viicid’a dair hikmetlerin serhlerinde Ibn
Ataullah’in  Letaifii’l-Minen adli eserinden, bu tasavvuf sisteminin bakis acisini

destekleyen izahlara ve agiklamalara yer vermesidir.
3.1.2.3.2.7. Ibrahim es-Serndbi

Vahdet-i viicid diislincesi i¢inde yer alan bu hikmeti, 137. hikmet olarak
aciklarken, Serniibi, marifete ermek isteyen miiride, vusul yolunu da gosterecek kisa
aciklamalarda bulunmustur. Esyanin birer golge oldugunu vurgulayan Sernilibi; su

goriislere yer vermistir:

“ Hakikatte, insan ile Allah arasina perde olacak hi¢chir engel yoktur. Ciinkii
biitiin varlik birer golgedir. Golge ise, bir seye engel olamaz. Nitekim agaglarin
wrmaklara yansiyan golgeleri gemilerin orada yiizmelerine mani olmuyor. Ayrica, eger
seninle Allah arasinda gergekten perde olan bir varlik olsaydi, bu takdirde o perdenin
Allah’tan daha fazla sana yakin olmasi gerekirdi. Halbuki hi¢bir sey insana Allah’tan

daha yakin degildir. Demek ki, perde mevhumu siiphesiz vehmi bir emirdir” ™.

Goriildiigii iizere, daha 6nceki hikmetlerin serhlerinde de tesbit edilen durum,
yani tarihsel olarak Serniibi’nin kendisinden Once sarih olarak ortaya ¢ikan Sarkavi’nin
yorumunu, 6zellikle “goélge-varlik” ornegini verdigini ve aynen Sarkavi’nin serhini
aktardigina sahit olunmaktadir. Dolayisiyla; Serntibi, Sarkavi'den, Sarkavi onciilii olan
Zerruk'tan, o da bu ornek ve yorumlarin asil sahibi olan sarih Rundi'den aynen bu

goriigleri alip tekrarlayarak nakletmektedirler.

78 Berifkani, Telhisu’l-Hikem Serhu’l-Hikemi’l-Atéiye, $.269-270.
87 Serntibi, (Serhu) Hikemu ibni Ataullah, s.71.
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3.1.2.3.2.8. Said Havva

140. hikmete dair, yani kdinatin O’nun varligina nispetle yok hiikmiinde
olduguna dair Said Havva yaptig1 serhte ayetlerden yardim alarak yorumlarini ayetlerle

giiclendirmeyi tercih etmis ve tiim mahlikatin ancak Allah ile kdim oldugunu, ¢iinkii

hakiki ve mutlak tek varligin, viicudun O’na ait oldugunu anlatmaktadir.
Said Havva bu hikmetin serhinde sunlar1 soylemektedir:

“Clinkii Allah’tan miistagni olan hi¢bir viicud yoktur. Her sey Allah ile
kaimdir. Allah ise, bizzaatihi kdaim olan bir varliktir. Digerlerinin varligi ise ancak
O’nunla kdaimdir. Nitekim bu hakikate Kur’an’i Kerim’de soyle isaret edilmistir: ‘Ey
insanlar siz Allah’a muhtagsimiz.’(Fatie/ 35/15), ‘Allah O’ndan baska ilah yoktur. O,
haydir, kayyumdur’ (Bakara, 2/255), ‘O evveldir, ahirdir, zahirdir ve batindir’ (Hadid,
57/3)y

Insan, sebepler dlemiyle hemhal oldugu icin Allah’in yegdne halik oldugunu
unutur. Ve rizkini suradan buradan verdigi icin de, rizkin Allah’tan oldugunu unutur.
Bu sebeple sdyet insan, vehim perdesini yirtabilirse, Allah’tan baska hi¢bir miiessirin,
hi¢hir failin olmadigint goriir. Biitiin esyamin Allah’tan oldugunu, hepsinin varliginin
ancak Allah ile kdim oldugunu anlar. Insan bu mandmin suuruna vardigi zaman vuslatin

788
tadint almis olur )

Goriildigi tizere Said Havva, tam olarak vahdet-i viiciida isaret eden agik bir
dil kullanmamis, ancak tiim varliklarin varliginin Allah ile kdim oldugunu sdyleyerek
bir nevi, varliklarin kendilerinden kaynaklanan bir varliga sahip olmadiklar1 i¢in, golge-

vehim sayilabilecegini ima etmistir.
3.1.2.3.2.9. Ramazan el-Biiti

Said Ramazan el-Biti, 134. hikmet olarak zikrettigi bu hikmeti yorumlarken su

aciklamalarda bulunmaktadir:

788 Havva, s.406.
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“Allah ile birlikte olan hi¢bir sey var degildir. Bu ilmin karari, mantigin kesin
kabul ettigi seydir. Bu hikmeti daha iyi anlayabilmek icin, ifadede yer alan ‘maa’
(ma’iyyet) kelimesine dikkat etmek lazimdir. Ciinkii bu kelime, benzerligi ve esitligi
ifade edip, bir tarafin diger bir tarafa tabi olmasim ortadan kaldirir. Alem, biitiin
mevcut olan esya ile doludur. Bunda hi¢chir aklin stiphesi yoktur. Fakat biitiin bunlar
Allah ile vardwr. Allah ile birlikte var degildir. Ciinkii kdinattaki her yaratik, Allah’in
yaratmasiyla var olmustur. Allah’in onu icad etmesiyle mevcut olmugtur. Sonra,
Allah’tan gelen bu icad faaliyeti, o mevcuttan kesilmiyor, devam ediyor. Allah’in
goklerin ve yerin kayyumu olmasinin mdndst budur. Sayet, kayyumiyet sirri
varliklardan bir an yiiz ¢evirse, hepsi yokluk karanligina diisiip heba olup gidecektir.
“gbk ve yerin O’nun emriyle ayakta durmasi, O’nun dyetlerindedir.”(Rum, 30/25).
“Yerlerinden kaymamamlar: icin gokleri ve yeri, Allah tutuyor.”(Fatir, 35/41). Iste bu
ayetlerde gecen ‘takiimu ve yiimsiku’ (ayakta kalmak ve tutmak) fiilleri muzari fiil olup,
devamliligi ifade eder. Bunun manast sudur; gokler ve yerin varligi ve ayakta
durmalari, ancak Allah’in sitirekli olarak onlart tutmasi ve siirekli olarak onlart o
gorevleri basinda bulundurmasiyla miimkiindiir. Oyleyse, biitiin kainatta Allah tan
bagimsiz olarak varolan, yani ‘Allah ile birlikte var oldugu’ sahih olabilen hi¢bir
bagimsiz varlik yoktur. Bilakis, gozlerin gordiigii biitiin varliklar, ancak Allah’in basta
yaratmasiyla, varetmesiyle varolmustur ve her an O’nun varligini devam ettirmesiyle,

ayakta tutmasiyla, varligin devam ettirmistir” ™.

Biti, Ibn Ataullah’m ‘esyann Allah’la birlikte varolmadigina dair
ifadesindeki, ‘ma’iyyet’ (O’nunla birlikte) kelimesine dikkat ¢ekmekte ve Ataullah’in
bununla normal varliklar1 yok saymadigi, yalniz onlarin bagimsiz bir sekilde kendi
baslarina ikinci bir varlik olarak algilanmalarinin dogru olmadigin1 sdylemistir. Yani,
varliklarin var olmak ve varliklarini devam ettirmek icin Allah’a muhtag oldugu
tizerinde durmus; ancak vahdete-i viicutgu sarihlerin aksine, varliklarin bir vehim ve
gblge oldugunu kabul etmemis, hatta Ibn Atiullah’in sdzlerinden de bu anlamin
cikarilamayacagim iddia etmistir. Yani vahdet-i viicidu kabul etmeyen klasik Islam

alimlerinin goriislerini seslendirmistir.

* Buti, el-Hikemi’l-Ataiye Serh ve Tahlil, C.3, s.175-176.
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Ilging olan, Biti, vahdet-i viicid mesrebini kabul etmese de Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’nin sozlerinden Ovgiiyle bahsetmektedir. Bu hikmetle ilgili olarak, biitiin
varliklarin Allah’tan geldigini ve O’na bagl bir varliklar1 oldugunu dile getiriken; Ibn-i

Arabi’nin ‘Taiyye’ kasidesinde sdyledigi su ifadelere yer vermektedir:

“Oyle bir viicud buldum ki, onun ikincisini bulamadim. Her sanatta O Hakk 1
miisahade ettim. Biitiin diinyada, Allah’tan baskasini arayan kimsenin durumu, serabin

bulundugu bir yerde su arayan kimsenin durumu gibidir” ™",

3.1.2.3.2.10. Kastamonulu Baliklizaide Ahmed Mahir

Kastamonulu Ahmed Mabhir, 141. hikmet olarak zikrettigi bu hikmeti nazmen

dile getirmektedir:

“Seni mahcub eden Hakk tan degildir / Hakiki bir vucud-1 kevn-i mutlak

Veldkin eyledi mahcub andan / Tevehhiim ettigin mevcud ancak” ™"

Ahmed Mahir, bu hikmetin serhinde uzun uzun alemin golgeligi {izerinde
durmus, ask ve vahdet deryasina yansiyan golge tecellilerin kudret eserlerinin, Hakk’in
suhtiduna hicap olamayacagini anlatmistir. Ona gore hicabin hakikati, ancak miiridin
hicap vehminden ibarettir. Ayrica, Ahmed Mahir, Letdif’'ten yahut Rundi veya
Sarkavi’den bahsetmeden ve isimlerini zikretmeden, daha &nce onlarin Ibn Ataullah’tan
naklen zikrettigi riizgarin sesini aslan kiikremesi sanan olayi ifade ederek, netice olarak

Hakk’1n varligina karsi kdinati perde gorenin vehmi de, bu aslan vehmi gibidir der .
3.1.2.4. 144. Hikmet ve Hikmetin Yorumlari

144. Hikmet:

M52 Agaaly b saaa 5 43l AL ) SYIY

70 Biti, el-Hikemi’l-Atéiye Serh ve Tahlil, C.3,s.178.
7! Kastamonulu, Hikem-i Atéiye Serhi, s.241.
72 Kastamonulu, Hikem-i Atéiye Serhi, s.241.
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“Kdinat, O’nun var etmesiyle vardir. Tek ve yiice varligina nazaran ise, yok

hiikmiindedir”™” .
3.1.2.4.1. Vahdet-i Viiciid Acisindan 144. Hikmetin Degerlendirilmesi

“O’nun vechinden baska her sey heldktedir. Hiikiim O’nun ve nihdyet

dondiiriiliip O ’na gétiiriileceksiniz”™* .

144. Hikmetin anlamin1 neredeyse birebir destekleyen bu ayetin agiklamasinda,

Ibn Arabi’nin yorumunu serheden Avni Konuk soyle demektedir:

“...Bu taayyiin dedigimiz perde, miiteayyin olan Viiciid-i Hak iizere istila edip
onu setr eder. Maahaza bu taayyiin perdesinin sebati yoktur. Kasas Suresi 88. dyet-i
kerimesinde isaret buyuruldugu vech ile viicud-i Hakk’in nuru, anen-fe-anen bu
perdeleri yurtar. Su halde taayyiin, zat-1 Hakk’a nazaran ‘mel’un’ ve ‘matrud’ olur. Ey
talib-i irfan, eger sen bu taayyiin perdesinin arkasinda Hakk-1 miiteayyini miisahede
edersen, hakikati hicapta miisahede etmis olursun. Ve seni, ‘ben, ben’ demege sevk

eden sey, ancak taayyiiniinden ibarettir’ ™.

Fiisu’l-Hikem’in ikinci cildinde 6 yerde ayni ayet, vahdet-i viicidun delili

olarak sunulmustur.

FiisGs sarihi Ahmed Avni Konuk, bu ayetin serhi babinda su goriislere yer
vermektedir. Ona gore, bizim varlik dedigimiz sey, bu miiteayyin olan viicudumuzdur.
Halbuki onlar, ilahi isimlerin stretleri olan a'yan-1 sabitenin stretleridir. Ve bizim
stiretlerimiz ile ortaya c¢ikip goziiken de ancak Viicid-u Hak'tir. Boyle olunca bizim
viicudumuzun istiklali ve kendi bagina bir varlig1 yoktur. Ancak viicud-u Hak'ka muzaf
olan bir viicud-u itibaridir. Bu izafi olan viicudlar ise, buz gibi eriyip daima helak

olmada ve Hakk'in zat1 baki kalmakdadir’™®.

793 Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.32.

" Kasas, 28/88.

73 K onuk, Fiisus’iil-Hikem Terciime ve Serhi, C.1, s.167.
796 K onuk, Fiisus’iil Hikem Terciime ve Serhi, C.IL s.135.
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“Allah géklerin ve yerin nurudur””’ buyurulmustur. Birgok miifessir, ‘Hak’

kelimesini ‘viicud-u sirf” olarak belirtmislerdir’.

Abdulgani en-Nablisi de, bu ayeti biitin mevcutlarin varligi olan ve
kendisinden baska; varlig1 olan bir mevcudun olmadigi Viicid-u Hak’in delili olarak

gOstermistir’™”.

“Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin zati baki kalacaktir’”®™ .

Avyetindeki ‘vech’e de Zat mandsi verilmistir. Mutasavviflara gore, her iki
ayetteki ‘vech’den murad Zat’tir. Mevlana ‘vech’i tecelli olarak tefsir eder. “Hz.
Muhammed gazap atesiyle, sehvet dumanindan pak oldugu i¢in, her nereye baksa, orada

Allah’m vechinin tecellisini goriirdii” demigtir®".

144. Hikmeti destekleyen bazi hadis-i serifler de viicut diislincesinde olan ilim
adamlarinin temel argiimanlar1 arasinda yer almaktadir. Vahdet-viicud nazariyesinde,

bilhassa ibn Arabi’nin ontolojik varlik mertebelerinde ilk siray1 alan “4ma”yla ilgili bir

hadis-i serif de, bu nazariyyeye delil olarak sunulmaktadir:

“Ashab-1 Kiramdan Ebu Rezin el-Ukayli, Cenab-1 Fahr-i Alem’den ‘Halk-1
mahluktan mukaddem Rabbimiz nerede idi? Diye sordu. Onlar da cevaben ‘ Fevkinde
ve tahtinda hava olmayan dma’daydi.’ Buyurdular. Amd ligatte ‘ince bulut’
anlamindadir. Ehlullahtan bazilarinin istilahinda ‘hazret-i ahadiyyet 'ten ibarettir. Zira
mertebe-i ahadiyyeti Hakk’in kendisinden gayri kimse bilmez. Ve o mertebe hicab-i
Celal’dir. Ve bazilarinin istilahinda, mense-i esma ve sifattan ibaret olan ‘hazret-i
vahidiyyet’'ten ibarettir. Zira ‘amd ‘rakik bulut’ mandsinadir. Ve bulut yer ile gok
arasia hail olur. Ve bu hazret-i vahidiyyet dahi, sema-i ahadiyyet ile arz-1 kesret-i

halkiyye arasina hail olur” .

144 Hikmetle ilintili olarak zikredilebilecek diger bazi hadisler de soyledir:

"7 Nur, 24/35.

7% fsmail Fenni, Vahdet-i Viicud ve Muhyiddin Arabi, istanbul, 1928, s.43

7 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s.23.

800 Rahman, 55/27.

%! Tahir'ul-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, s. 3/1396; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.242.
802 K onuk, Fusiisu’l Hikem Terciime ve Serhi, C. II, s. 299.
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"Ben ahfadayim" hadis-i kudsisi; yukarida zikredilen 144.hikmetin aciklamasi
babinda olduk¢a 6nemli bir hadis-i seriftir. Vahdet-i Viicut diisiincesi agisindan Avni

Konuk su yoruma yer vermektedir:

“Hak Teald hazretleri ‘Ben ahfadayim’ buyurur. Ve o hacerin esrar-1 acibesi
vardir. Ve o kalpte bir niikte-i zatiyyedir. Yani kalbin zdti olan bir nokta-i mahsusasidir.
Kalp mevcud olan mahalde mutlaka O da bulunur. Goz de mahall-i rii’yet olan bebek

gibidir. Goz olan yerde bebegin bulunmamas kabil degildir ™" .

“O, altinda hava, iistiinde hava olmayan bir amadaydi. Arsini ise, su iistiine
yaratmistir”* *Ama’ kelimesi ‘Allah’la beraber higbir sey olmamasi seklinde tefsir
805 <
A

edilmistir llah vardi ve ondan once hi¢bir sey yoktu. Ars’t da su iistiindeydi.

Ondan sonra gékleri ve yeri yaratti. Zikir’'de her seyi yazdi™" .

Muhakkikinin, ‘simdiki halde yine dyledir’ izahin1 ekledikleri bu hadisi, sarih
Avni Konuk’a gére Ibn Arabi; sirf vahdet-i viiciidu tefhim igin kabul eder ve bu manayi

daire ve pergel 6rnegini vererek agiklar:

“Havas icin bir sir vardir. O da budur ki, nokta-i daire muhitin viicudunda
asildir. Ve her ne vakit viicuden veya faraziyyen bir kiire takdir etsen, senin icin bir
nokta takdiri lazimdwr ki, o da onun merkezidir. Ve noktamin viicudundan muhitin
viicudu lazim gelmez. Ve bu ddireden viicud-i fdil pergar denilen zabitin re’isidir. Ve
viicuda daire yoktur. ‘Allah vardi ve onunla beraber hi¢bir sey yoktu’ Ve onun iki fahzi
cuden ve icaden onun mebsuta olan elleridir. Ve fahzin biri noktaya muhtassduwr ki, ‘yed-
i gayb ve melekiit-i ala’dwr. Ve fahzin biri de muhite muhtassdir ki, ‘alem-i miilk ve
sehddet 'tir. Imdi biri ‘emr’ biri ‘halk’ icindir” %",

Sadreddin Konevi ise, bu hadisi Fatiha Stresi’nin birinci kisminin sirrinin ait

oldugu makam olarak ele alir: “Varliklarin ilk derecesi, onlarin ‘gdaib’ ve mdna

803 Konuk, Tedbirat-1 ilahiye ve Serhi, s.385.

804 Tirmizi, Tefsir-ii Sure, 11; ibn Mace, Mukaddime, 13; Ahmet b. Hanbel, 4/11-12; Rudéni, C.5, 5.226.
805 Rudani, C.5, 5.226.

%06 Buhari, Bed’ul Hak, 1, 1V,72-3; Magazi, 67,V,15;74, V,122; Tevhid 22, VIII,175; Tirmizi, 3951;
Rudani, C.5, 5.226.

%97 Konuk, Tedbirat-1 ilahiye ve Serhi, s.95.
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agisindan asil’dan farkli olmayislaridir. Bunun sebebi, Hz. Peygamberin hadisinde dile
getirilmis olan a¢iklama ve hiikiimdiir: “Allah vardi, O ’nunla beraber hi¢bir sey yoktu’.

Iste Fatiha min birinci kismi, bu makama dittir. Esya ezelde Hak 'tan baska bir
sey degil, O’nun aym olduklar: igin birlige neden olan seyin hiikmii, farkliliga neden

olan seyin hiikmiinden daha giiclii ve baskindir"** .

Prof.Dr. Mustafa Tahrali'nin ibn Arabi'nin kutsi hadisleri ele alis sekline (s6z
konusu yorum, inceledigimiz hikmetin vahdet-i viicidla iligkisini anlamamiza imkan
saglamaktadir) dair yorumu oldukca dikkat ¢ekicidir ki, klasik ekol ile viicut ekoliiniin

ontolojik bakis agis1 arasindaki temek farki vurgulamaktadir:

“Ibn Arabi’nin yorumlarinda dikkat ¢eken esas nokta, onun (inceledigimiz)
hadis-i kudsiyi, Hakk’in “viicud "u konusuyla ilgili olarak degerlendirmesi ve ona gore
mandlandirmasidir. Denilebilir ki, Ibn Arabi’nin hususiyetlerinden biri de, ‘ildhi’
meseleleri Hakk’in viicud sifatiyla birlikte incelemesi ve ‘“viicud” anlayisint hi¢bir
konuda ihmal etmemesidir. Her ne kadar biitiin mii’minler Hakk’in varligimin ‘her
yerde hazir ve nazir oldugu’na inamirlarsa da, Hakk’in ‘zamandan ve mekandan
miinezzeh’ olus keyfiyeti dolayisiyla ‘tenzih’i 6n planda tutarlar. Hakk’in varhiklarla
olan miinasebetini, kendi akil, his ve ilimlerine gore Hakk in sadece ilim, kudret, isitme,
gorme v.s. gibi sifatlariyla alakali kabul edip Hak ile varliklar arasindaki miinasebette
‘Viicud’ sifatindan bahsetmezler. Bu ise, pratik hayatta ve ilimde, iman edilenin aksine
olarak, sanki Allah’in “viicud’ sifati yokmus gibi bir neticenin karsimiza ¢ikmasina
sebep olmaktadir. Bu durumsa mii’min, alim ve miitefekkirin, mutlaka ¢6zmesi gereken
“fiili’ bir celiski olarak goriinmektedir. Bu konuda, Ibn Arabi’nin ¢éziimii hem ‘tenzih’

ve hem de ‘tesbih’in birlikte miitlaa edilmesidir ™" .

808 K onevi, ilahi Nefhalar, s.20.
899 Tahrali, ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsi’nin Yorumu, “Nurlar Risalesi”, Istanbul, 2001, s.41-43.
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3.1.2.4.2. Hikem Sarihlerinin 144. Hikmete Dair Serh ve Yorumlari
3.1.2.4.2.1. ibn Abbad er-Rundi

Ibn Abbad er-Rundi’nin 141. hikmet olarak verdigi bu hikmete dair yorumlari

sOyledir:

“Varliklar, bagimsiz olarak mutlak yokluktur. Bunlarin varlik vasfi, ancak
Allah’in var etmesiyle meydana gelmistir. Varliklar i¢in siibut vasfi, arazi bir emirdir.
Kesin olarak soylenmesi gereken sey, Allah’in ehadiyyetinin varligidir. Ehadiyyet,
vahdette bir miibalagadwr. Ehadiyyet ancak; daha miikemmeli, daha gii¢liisiiniin
tahakkuk etmesinin imkansiz oldugu bir vahdette tahakkuk eder. Bu hakikatin bir
geregiyse, varliklarin yoklugu, goriinmeyecek kadar silinmesi ve batil olmasidwr. Zira
onlarin gériinmeleri durumunda ehadiyyet olmaz. Eger goriinseydi, ehadiyyet olmazdi

ve orada sayili varliklar olurdu. Ve bir dudlite olurdu’™*"°.
“Birisi de soyle demistir:

‘Zat-1 akdes tarafindan sereyan eden (tecelli eden) bir sir, beni yok etti. Fakat
beni mahkum ettigi bu fena ile beni diriltti. Beni bekaya ¢evirdi. Ta ki, O 'nun hazretinin
cemalini  biitiin varligimla ifdde edeyim./O’nun melekiitunda, acayipliklerine

garkoldum. Ikincisi olmayan bir varliktan baska kimse ile karsilasmadim®'.’

Ibn Abbad Rundi’nin yukaridaki serhine bakacak olursak, mahlikatin Hakk’mn
ehadiyyetine nazaran yok hiikmiinde oldugunu anlatan 144. hikmeti izah etmek i¢in,
once ehadiyyet-vahidiyyet kiyaslamasi yaptigimi goriiriiz. Ehadiyyeti, miibalagali bir
vahidiyyet olarak anladigini; daha sonrasindaysa fenanin ardindan gelen beka ile birlik-
ehadiyyet sirrinm yasandigini anlattign goriilmektedir ve nihdyet son olarak Ibn
Ataullah’tan alint1 yaparak Letaif’te gegen nazim seklindeki tavsiyelere yer vererek,
144. hikmetin serhini tamamlamktadir. Ki bu tavsiyeler sayesinde Rundi’ye gore;

Hakk’tan bagkasinin miisahadesinden yiiz ¢evirmek ve bu sayede varlik vehminden

$10 Nifzi, Kitabii Serhi’l-Hikem, s. 316-317.
11 Nifzi, Kitabii Serhi’l-Hikem, s. 316-317.
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kurtularak, hikmette oOne siiriilen ‘kainat O’nun varliinin birligine nazaran yok

hiikmiindedir’ hakikatinin yasanmasini saglanacaktir.
3.1.2.4.2.2. Muhammed el-Fasi Zerruk

Muhammed Zerruk, bu 144. hikmeti agiklarken; hikmetin 6zellikle sebeplere
dayanip glivenme anlayist ile safi bir suhud ve miisdhadeye sahip olma halini

karsilastirmak i¢in bir dayanak noktasi olarak kullanarak serhetmektedir.
Seyh Zerruk, bu hikmeti agiklarken su ifadelere yer vermektedir:

“Bu  hikmetin mdndsi1 sudur: Sen Allah’in varhigimi isbat i¢in mahlikata
baktigin zaman onlart var goriirsiin. Sdyet onlara, bagimsiz olarak baksan, icinde
bulunduklar: fakirlik, noksanlik ve bagimhilik ozelliklerinden otiirii onlarin yok
oldugunu goriirsiin. Ibn Ataullah, Tenvir'de sebepler konusunu islerken su goriiglere
ver vermistir: ‘Burada anlasimasi gereken sudur ki, viicud olarak sebepler
kagimilmazdir ama suhut olarak onlari gérmezlikten gelmek gerekir. Oyleyse, Allah
hikmetiyle nasil onlari isbat etmisse, sen de oyle isbat et. (var kabul et). Kendi bilginden

otiirii de ona dayanma.’

Marifetin ozii ve sebeplere ridyetin en can alict noktast budur. Varliklar, Allah
tarafindan yaratilmas: haysiyetiyle muteber olduguna gére, onlarin (sebeplerin) sana
swrt gevirmesi veya lehine olmasi halinde de sadece Allah’a bakmak gerekir. Bu sebeple,
mahlitkat seni 6vdiigii zaman, sen kendi nefsine hakikatin hiikmiiyle bak. Onun mutlaka

kusurlu, yerilmeye layik oldugunu goriirsiin” *".

Gorildiugi tizere sarih Zerrlik'un bu hikmete dair yorumlari, vahdet-i viicidu
yansitan bir bakis acisindan ¢ok, esbab, miisebbibii'l-esbab arasindaki iliskiyi

vurgulmaya yonelik olmustur.
3.1.2.4.2.3. Ahmed el-Aksarayi

Bu hikmetle ilgili olarak sarihlerden Aksarayi, 148. hikmet olarak bu hikmeti

naklettikten sonra sunlar1 séylemektedir:

812 Zerruk, Hikem-u Ibn Ataullah, s. 297.
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“Ben derim ki, Allahin kdinatta fiil ve sifatlariyla zahir olmasi, Allah’in onu
varetmesiyle, onlarin varliklarinin sabit olmasini (gergekten varolmalarini) gerektirir.
Bu suhud derecesinde bir mertebedir. Bu hakikatten gafil olanlar, onlart miisahade
etmekten, Hakk’rt miisahade etmekten geri kalmislardir. Bu bir suhudi mertebedir. Kim
bunu bilmezse, kdinati miisahade etmekten dolayi, Allah’in onu varettigini miisahade
etmekten geri kalir. Yine kdinatin kendi varliginda zati cihetiyle yok oldugunu, ancak
Allah’in onu varetmesiyle varoldugunu miisdhade etmekten geri kalir. Onun her an
Allah’a olan ihtiyacini ve bu ihtiyacimi gidermeye yénelik her an gériinen Allah’in
yardumini miisahade etmekten geri kalr. Allah’in sifatlarinin vahidiyyetinden ve zdt-1
akdesinin ehadiyyetinden tecelli eden kdinat,; zdatiyla ve bagimsiz olarak sabit vasfiyla
ve muhtag¢ oldugu biitiin levazimatiyla yoktur. Zira zat-1 ehadiyyetin baska seylerle
hi¢bir nisbeti olmadig1 gibi, baska hi¢bir seyin de hi¢bir yonden O’nunla miinasebeti
(nisbeti) yoktur. Her iki cihetle de sen, bir yokluk icindesin. Sana diisen sende

varoldugu zannedilerek yapilan évgiilerden gozlerini kaydirmandir” .

Sarih, ehl-1 slinnet alimlerinin savundugu ‘esyanmin hakikati sabittir’
gorlisiindedir. Said Havva ve Aksarayi de ayni goriistedir. Ancak onlarin kdinatin kendi
basina bir varligi oldugu iddiasini reddettigini, Allah varetmemis olsa, miikevvenat igin
kendi basma bagimsiz bir varligi yoktur dediklerini anlamak gerekmektedir. Ancak
Hakk’1n ehadiyyetinden tecelli edip zuhura gelen kainatin varligi, bu iki sarih tarafindan
hayal degildir denerek kabul edilmis, ancak mutlak strette bu varligin ancak bir
tecelliden ibaret olma hasebiyle bagimsiz bir varliginin olmadigi dile getirilmeye

calisilmstir.
3.1.2.4.2.4. bn Acibe

Ibn Acibe, 144. hikmeti serhederken, vahdet-i viicid ekoliiniin tartisilan en
temel sorularinin hepsine cevap veren, hatta serhettigi birka¢ paragraflik agiklamalari
birer tez yahut kitap konusu olabilecek kadar zengin olan yorumlara yer vermistir.
S6zkonusu argiimanlarindan bazilar1 sunlardir: ‘esyanin hakikikati sabit midir’, ‘esyanin

hakikati sabit degilse esya bir hayalden mi ibarettir? Eger Oyleyse kulun durumu

#13 Mevahibi, ihkAmu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Atiiye, s. 193.

271



nedir?’, ‘Zat’in ehadiyyetine nisbetle kainatin varligi ve yoklugu nasil

ifadelendirilmelidir?’

Bu yorumlardan ilk ii¢ paragraf er-Rundi’nin serhinden aynen iktibas
edilmistir. Bununla beraber geri kalan kisim son derece zengin ve 6nemli bir igerige

sahiptir. Ibn Acibe, bu 144. hikmeti yorumlarken su goriisleri kaydetmektedir:

“Derim ki, varliklar (miikevvenat) sehadet dleminde goriinen seylerdir.
Veyahut séyle de denebilir, tekvin (yaratilis) dlemine dahil olan her seydir. Bu
miikevvenat, Hakk in varligiyla vardwr, O ’nun ayakta tutmasiyla ayaktadir. O ’nun sabit
kilmasiyla sabittir. Ta ki, onlarla taminsin. Zatimin ehadiyyetiyle, silinmislerdir,
yvokturlar, ¢iinkii tek varlik sahibi O’dur. Bu sebeple, kim bu varliklari; bagimsiz olarak
var kabul ederse, O; O’nu bilmiyor. Ve O’nun perdelemesiyle, yaraticisinin
suhudundan perdelenmis demektir. Ama kim, bunlarin varligint Allah’a bagimli olarak
var kabul ederse ve onlarin perdelemesiyle yaraticinin miisahadesinden alikonursa o
kimse, bu varliklar hakkinda cahildir. Kim de, onlarin varligint Allah’a baglarsa, O,
onlarin hakkinda ariftir ve onlarin vasitasiwyla onlarin mevlasint miisdhade etmis

demektir. Varliklar igin, siibut vasfi, arazi bir emirdir.

Kesin olarak soylenmesi gereken sey, Allah’in ehadiyyetinin varligidr.
Ehadiyyet, vahdette bir miibalagadir. FEhadiyyet ancak; daha miikemmeli, daha
giicliistiniin  tahakkuk etmesinin imkansiz oldugu bir vahdette tahakkuk eder. Bu
hakikatin bir geregiyse, varliklarin yoklugu, goriinmeyecek kadar silinmesi ve bdtil
olmasidir. Zira onlarin goriinmeleri durumunda ehadiyyet olmaz. Eger goriinseydi,
ehadiyyet olmazdi ve orada sayili varliklar olurdu. Ve bir dudlite olurdu. Sair séyle

demistir:
‘Rab, kul ve ziddin nefyi;
Oyle mi? Ona dedim ki, benim nezdimde béyle bir sey yok.
O soyle dedi: Peki yaninizdaki nedir?

Dedik ki: Yoklugun varlhigi, varligin yoklugudur.
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Hakk in terkiyle, Hakk in tevhididir.
Benim disimdaki Hakk, yoktur.’

Yani; Allah’in ziddint nefyettiginiz halde, rububiyyetin ziddimin olmadigini
bildigimiz halde, nasil olur da, bagimsiz olarak kulun varligint kabul ediyoruz. Ciinkii
bagimsiz kulluk vasfi, rububiyyet vasfina ziddwr. Hak olan, gercek olan sudur ki, yiice
Allah; cem’in; tecellileriyle fark’in kaliplarinda tecelli etmistir. Ubudiyetin kaliplarini
izhar etmekle, ortaya koymakla, rububiyyetin azametiyle zdahir olmustur. Dolayisiyla

O’nunla birlikte hi¢bir sey yoktur...

Yoklugun varligi demek, mdsivanin bagimsiz olarak yoklugunun var oldugu
mandsindadir. Yani bize gére, mdsivamn yoklugu vardir; nefsin varligi ise yoktur.
Hakk’in terkiyle, Hakk’in tevhidinin mandsi1 ise soyledir: Masivanin, hak ve
hakkaniyetini (bagimsiz varligini) terk etmekle, Hakk Teala 'min hakki olan tevhid ispat
edilmis olur. Bunun icindir ki, bu hakikati fena lisanmiyla soyle demistir: ‘Yegdane

varolan benim. Benim disinda Hakk, yoktur ™ ***,

Ibn Acibe'nin bu hikmete dair yaptig1 detayli serhinden anlasildig iizere o;
masivanin yoklugunu kabul etmekte ve ayn1 mana iizere nefsin varligimin yoklugundan
baska bir secenege ihtimal vermemektedir. Tamamen vahdet-i viicut diisiincesinin bir
yansimas1 olan bu goriisleriyle o; Allah' in ziddin1 nefyettiginiz halde, rubibiyyetin
ziddinin olmadigmi bildigimiz halde, bagimsiz olarak kulun varligin1 kabul etmenin

imkansizligina inanmaktadir. Ciinkii bagimsiz kulluk vasfi, rublibiyyet vasfina ziddir.
3.1.2.4.2.5. Abdullah b. Hicazi Sarkavi

Sarkavi 144. hikmeti serhederken; ariflerin gdziinde neden ehadiyyetin
zuhurdan miinezzeh olarak algilandigini, bu baglamda ehadiyyete nisbeten kainatin yok
hiikmiinde olmasinin ne anlama geldigini, 6te yandan vahidiyyete nisbetle zuhurun
neden dalgal1 bir deniz gibi algilandigin1 anlatmaktadir. Sarkavi’nin 153. hikmet olarak
zikrettigi bu 144. hikmete iliskin agiklamalar1 soyledir:

$14 Sazeli, ikdzu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Ati es-Sekenderd, s.270-271.
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“Varliklar, zat itibariyle adem-i mahzdwr. Varolmalari ancak Allah’in
varetmesiyle olmugtur. Yani varlik vasfi ve sabit olmanmin tahakkuk etmesi, ancak
Allah’in varetmesiyle, sabit kilmasiyla olmugtur. Siibut, (vani bir seyi varlikta
durdurmak) arizi bir emirdir. Varlig1 hakiki sabit olan ancak O’dur. Bunun igindir ki,
Ibn Ataullah, ‘zatimn ehadiyyetine nisbeten her sey silinip gitmistir, yoktur’ demistir.
Yani, kim, O’nun zdtimin ehadiyyetine bakarsa, kdainat i¢in, hi¢hbir siibut, hi¢cbir varlik

bulamaz. Onlarin, varhigimin sabitligi, ancak, vahidiyyet agisindan goriiliir” .

Goriildugi tizere Sarkavi'ye gore; ariflerin nazarinda, zuhtirdan miinezzeh olan
ehadiyyet, mutlak zat-1 akdesi ifade eder. Yani kainatin aynalarinda halis bir sekilde
zuhliru s6z konusudur. Sarihe gore, Vahidiyyet sirr1 ise, kainatta zahir olan zat-1 akdesin
zuhGrunu ifade eder. Boylece, Cenab-1 Hakk'in onda zuhilir etmesi cihetiyle kainat
varliklarinda bir stibut, bir varlik s6z konusu olur. Bu sirra binaendir ki, ehl-i tasavvuf
isaret diliyle 'ehadiyyet dalgasiz bir denizdir, vahidiyyet ise, dalgali bir denizdir'
demislerdir. Onlara gore, Yiice Allah, bir deniz gibidir, kdinatta varliklar ise, o denizin
tahrik etmesiyle viicuda gelen dalgalar gibidir. Bu dalgalar, denizin ne aynidir, ne de
gaynidir. Sarkavi, zikrettigimiz bu 6rnekleri vererek ariflerin tevhitten anladiginin bu

oldugunu dile getirmektedir.
3.1.2.4.2.6. Nireddin el-Berifkani
Berifkani bu hikmeti nazmen serhederken sunlar1 soylemektedir:

"Kainatin varligi O'nun varetmesiyledir. Yoklugu ise Ehddiyyet-i zdtiyyesi
iledir. Onlarin bulundugu yere baktigin zaman ya adem (yokluk) vardir veya Allah

vardw. Bunu bil! 81°",

Bu hikmete dair oldukca kisa bir serhte bulunan Berifkani'nin; vahdet-1 viicut
diisiincesinin en temel argiimani olan 'kainatin yoklugu, varlik sahibi tek varligin bizzat

Hak' oldugu goriisiinde oldugu anlagilmaktadir.

815 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atiiye, s.136.
816 Berifkani, Telhisu’l-Hikem Serhu’l- Hikemi’l-Atiiye, s.273.
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144. hikmetle (Berifkdni’nin serhindeki metinde 141. hikmete tekabul
etmektedir) ilgili olarak Berifkani serhini tahkik eden muhakkik Muhammed Ahmed
Mustafa el-Kezni’nin dipnottaki agiklamalari, tam anlamiyla vahdet-i vucut mesrepli bir

sifinin inancini yansitmaktadir:

“Kainat zaten ‘adem’dir. Ancak Allah in varetmesiyle varolmustur. Yaratiklar
icin subut (var olmak) arizi bir istir. Ger¢ek anlamda varligi sabit olan sadece Allah tir.
Allah’in  varligi ise, O’nun ehadiyyetinin varligidir. FEhadiyyet ise, vahdetteki
miibalagay ifade eder. Boyle bir ehadiyyet ise, ancak kendisinden daha gii¢lii, daha
miikemmel bir seyin olmadigi bir vahdetle miimkiindiir. Bu sebeple, kdinatin yok olmasi,
varligimin kale alinmayacak kadar batil olmasi, hakikat-i ehadiyyetin geregidir. Zira

eger ehadiyyet olmasa, orada taaddiid olur”®".

Yukaridaki yorumda ‘sayili varliklarin olmasi gerekir ki bu vahdete aykiridir’
manasina isaret edilirken ‘ehadiyyet’ kavramindan soz edilmektedir. Ehadiyyetten
bahsedilince vahidiyyet de akla gelmektedir. Ehadiyyet, vahdet ve vahidiyyet
kavramlar1 birlikte miitalaa edilir. Vahdet, Allah’in birligini ifade eder, vahidiyyet ise,
Allah’mn biitiin kainatin yegane Rabbi oldugunu ifade eder. Ehadiyyet ise, bir atomdan
giines sistemine kadar, en kiigiikten en biiyiik varliga kadar, bizzat her seyin yaninda
hazir olup, tedbirini goren Rab demektir. Buna bir misal verecek olursak, gilinesin
diinyanin her tarafin1 birden kusatmasi ‘sirr-1 vahidiyet’e bir misaldir. Glinesin; 1s181yla
yedi rengiyle, 1sistyla, her parlak cismin igerisinde, hatta en kiigiik bir cam pargasinda,
bir su damlasinda bizzat yansiyarak goriilmesi ‘sirr-1 ehadiyyet’i ifade eder. Biitiin
kainatin dizginin Allah’in elinde olmasi1 ‘sirr-1 vahidiyyet’i; zerrelere kadar her bir
parcasinin tek tek dizginin O’nun elinde olmasi, anahtarinin O’nun yaninda olmasi,
varligiyla biitiin yonleriyle O’nun emri ile hareket etmesi, yiirlimesi, bir ‘sirr-1

chadiyyet’i ifade eder®'®.

Yani, yukaridaki serhte ‘Ehadiyyet ise, vahdetteki miibalagay1 ifade eder.’
climlesiyle, az Once zikrettiimiz ehadiyyet sirrina deginilmis ve Allah’in ilim ve

kudretiyle biitiin varliklarda tecelli ettigine isaret edilmistir. Dolayisiyla her sey Allah’in

#17 Berifkani, Telhisu’l-Hikem Serhu’l-Hikemi’l-Atiiye, s.273.
818 Said, Nursi, Sozler, Envar Nesr., Istanbul, 1994, 5.193-194; Nursi, Mektubat, Envar Nesr., istanbul,
1994, s. 234-235, 247-248; Nursi, Sualar, Envar Nesr., Istanbul, 1995, 5.658-660.
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isim, sifatlarinin tecellisi ve fiillerinin eseridir. Bu agidan bakildiginda ‘La mevcide illa

hl’ veya ‘La meshiade illa hii’ demek oldukca yerindedir.

Muhakkik’in bu yorumu; yani tiim kainati ‘adem’ olarak gormesi ve
yaratiklarin varliginin gercek, hakiki bir varlik degil; arizi bir varlik oldugu goriisiinii
dile getirmesi, hi¢c siiphesiz vahdet-i viicid prensipleriyle en temel noktada

ortiismektedir.
3.1.2.4.2.7. ibrahim es-Sernibi

Serntibi, bu 144. hikmeti 141. hikmet olarak zikretmekte ve bu hikmeti
serhederken, esyanin sabitligi sorununa deginmekte ve Allah’in ehadiyyet-i zatiyyesine
nisbeten yoktur dedigi kainatin; ancak vahidiyyet mertebesinden bakildiginda sabit bir
varliginin olabildigini, masivanin ancak o zaman varlik giyinebildigini belirtmektedir.

Bu hikmeti serhederken Serntibi; su yorumlara yer vermektedir:

“Yani, miikevvenat (varliklar), kendi zdati itibariyle, mahz-1 ademdir. O’nun
sabit bir varliga sahip olmasi, ancak Allah’in onu yaratmast ve ona bir varlik
vermesiyle olmugtur. O ’nun varliktaki zuhuru, arizi bir emirdir. Yoksa o hakikat nokta-i
nazarindan Allah’in ehadiyyet-i zdtiyyesine nisbeten yoktur (mahvolmustur). Bu
sebeple, kim Allah’in ehadiyyet-i zdtiyesine bakarsa, kdinat igin sabit bir viicud

y . 819
oldugunu gérmez’""".

Yorumlarindan anlasildig1 iizere Serniibi'ye gore, masivaya sabit bir viicud
vermek, ancak vahidiyyete bakmakla olur. Ciinkii arifler yaninda, ehadiyyet mutlak
zattir. Yani, kdinatin aynalarinda tezadhiir etmeden varolusu gosteren bir sirdir.
Vahidiyyet ise, kainatta tezahiirii olan zattir. Bu nazarla bakildiginda, Hakk'm orada
tezahiiriinden Otiirii, kainatda sabit bir varlik s6z konusu olur. Bu gercegi ifade etmek
icin Serntibi de 'Ehadiyyet higbir dalgasi olmayan bir denizdir. Vahidiyyet ise,

dalgalanan bir denizdir." 6rnegini vermektedir. Sarihe gore, Allah; bir deniz gibidir,

819 Serntibi, (Serhu) Hikemu ibni Ataullah, s. 72.
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kéinat ise o deniz tarafindan tahrik edilen dalgalar gibidir. Iste bu dalgalar ne denizin

aymsidir ne de gayrisidir. Ona gore, riflerin tevhid anlayisi da bu merkezdedir®*’.

3.1.2.4.2.8. Said Havva
Said Havva 144. hikmetle ilgili olarak su yorumu yapmaktadir:

“Su bir gercektir ki, kdinat Allah’in onu var etmesiyle, vucud vermesiyle
varolmustur. Kainat Allah’in  varetmesiyle varolmakla beraber, kim Allah’in
ehddiyyetini, vahidiyyetini, zatinda bir, sifatlarinda bir, efdlinde bir oldugu
diistincesinden zevk alirsa, kdinatin sureti onun kalbinden silinir gider. Artik o, fail
olarak sadece Allah’t goriir. Ataullah’in bu sozii, bir ¢cok naslarin iceriginden alinmig
bir iriindiir. Bazi, saz olan yoldan c¢ikmis firkalar disinda biitiin Miisliimanlar bu
hakikati kabul ediyorlar. Ancak ehl-i siiluk ile digerleri arasinda su fark vardwr ki, ehl-i
stiluk bu mdnalari zevk edip, idrak ediyorlar, iste kim kalbinde bunun zevkine varirsa o,

. . 821
vuslata ermis demektir”°*".

Bu hikmeti yorumlarken daha 6nce de belirtildigi gibi Said Havva; ibn Acibe,
Ibn Abbad er-Rundi gibi diger bazi sarihlerin goriislerini aktarmaktadir. Ve bu
yorumlarinda; zuhtirun olmadig1 ehadiyyet denizinde, vahidiyyet dalgalar ortaya ¢iktigi
zaman, igte o gorlinen dalgalarin bir varlik vehmi olusturdugu, mutlak ve hakiki varligin

viicudunu miisahade edenin ise vuslata erecegi noktasini vurgulamstir.
3.1.2.4.2.9. Ramazan el-Buti

Said Ramazan el-Buti’nin 138. hikmet olarak naklettigi bu 144. hikmete dair
yorumlari, diger tim sarihlerden farklidir. Cilinkii asagida aynen nakledilen serhinde
Buti bu hikmeti; vahdet-i viiclid diisiincesi degil, vahdet-i suhtd diisiincesi ¢ercevesinde
degerlendirerek yorumlamaktadir. el-Blti’nin sdzkonusu 144. hikmete dair suhad

diisiincesi perspektifinden bakan serhi soyledir:

“Hakikatte varlik sadece Allah’in varligidir. O, degisik mahliiklarinda tecelli

etmektedir. Bundan da anlasiliyor ki, bagimsiz olan tek varlik, ancak Allah’in

%20 Serntibi, (Serhu )Hikemu ibni Ataullah, s. 72.
821 Havva, s. 407.
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varligidir. Cuinkii Allah’tan baska biitiin varliklarin varligi, bagimsiz olmayip, bir
miicidin varligina baghdir. Kim boyle bir sey tevehhiim eder ve akliyla buna inanirsa

kdfir olur. Burada Ibn Arabi’nin daha énce tekrar ettigim su sozlerini tekrar edeyim:

‘Oyle bir viicud buldum ki, onun ikincisini bulamadim. Her sanatta O Hakk’1
miisahede ettim. Biitiin diinyada, Allah’tan baskasini arayan kimsenin durumu, serabin

bulundugu bir yerde su arayan kimsenin durumu gibidir’

Bil ki, ‘vahdet-iil viicud’ kavramlart icerisinde yer alan “Viicud’ soézciigii ile
kastettikleri sey, bagimsiz bir varligt olan, mevcudun kendisine dit ve onun kendisinden
ortaya ¢ikan bir varlik ise; bu tabir sahihtir ve igerigi de haktir. Zira siiphe edilmemesi
gereken bir gercek sudur ki, biitiin varliklarin kaynag: birdir, o da Allah’tir. Onlarin
ikinci bir kaynagi yoktur. Varlik olarak bilinen gozlerin gordiigii ne kadar sey varsa,
sunu bilmelisin ki, Allahin varligi orada tecelli etmis ve O’nun varligint desteklemistir.
Yani o varlik, yiice zattan sddir olmustur. Ve bir miiddete kadar O’nun bir aynasi
olarak devam edecektir. Eger, bu ilmi ger¢ek kabul edilmezse, bu takdirde bunun ziddi
olan bir hakikati kabul etmek lazimdir. O da, biitiin varliklarin, arizi degil asli olarak,
kendi kendine var oldugunun kabul edilmesidir. Iste bu, acik bir sirktir. Ve kiifriin en

cirkin olan nevidir.

Eger bu vucuttan (vahdet-i viiciid) kastedilen maksat, agikca mevcut olan ve
esyada temessiil eden ve varlik simasiyla ortaya ¢ikanlar ise, bu takdirde hi¢ siiphesiz
bu varliklarin hepsi birbirlerinden bagimsizdir. Bunlarin, Allah’tan bagimsiz olmalari
ise, cok daha onceliklidir. Ciinkii bunlarin varligi arzidir. Ustelik yaratilmishk vasfi

vardir. Mahliik, elbette Haliktan miistakildir. Bu aklen bedihi olarak bilinen bir seydir.

Burada, vehme dayali, gerceklerden sapmis bazi felsefi goriisler vardir. Bunlar
daha ¢ok eski Hint geleneginden ve bir kismi da, Danimarkali Sirinkir Gicort (1813—
1855) adl kisiyi ruhani babalart kabul eden existansiyalistlerin savundugu goriistiir.
Ki, bu goriisiin ozeti ‘insan hayat meydanina ¢iktigi zaman Allah’tan ayrildi. Ve 6liim
amnda tekrar Allah’a doner ve O’nunla birlegir. Bozuk akillarin iirettigi bu vehimden
Islam akidesi miinezzehtir. Terbiye metodlarini ve ilimlerini kitap ve siinnete gore

yapan mutasavviflar da bundan miinezzehtir. Bununla beraber, bircok arastirmaci, Ibn
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Atdullah’in  soylediklerini bu vehimle karistiriyorlar. Halbuki Ibn  Ataullah’in
soyledikleri, ilmin hakikatiyla, Allahin kelamiyla ve Rasulullah’in séyledikleriyle uyum
icerisindedir. Ki, muhakkiklerin biiyiik ¢ogunlugu yanls bir anlamaya meydan

vermemek igin bunu ‘vahdet-i suhud’ olarak ifide etmiglerdir “ **.

Buradan da anlasilmaktadir ki, Bati, Ibn Ataullah’in vahdet-i viicid mesrebi

igerisinde algilanabilecek sozlerini bu pencereden géormemektedir.
3.1.2.4.2.10. Kastamonulu Balikhizide Ahmed Mahir

Kastamonulu Ahmed Mahir, 145. hikmet olarak naklettigi 144. hikmette,
ekvanin Cenab-1 Hakk’in varetmesiyle var oldugunu ve ehadiyet-i zatina nazaran yok
oldugunu dile getirmektedir. Mevcudatin zati 6zelligi bakimindan adem-i mahz yani sirf
yokluk oldugunu sdyleyen Ahmed Mahir; mevcudatin gegici varliklarinin ancak
Hakk’in vahidiyyet oOzelliginin sonucu zuhlir eden arizi bir varlik oldugunu

belirtmektedir %%,

Dolayistyla mevcudatin vehmi, gegici varligininin vahidiyyet mertebesinden
sifatlarin birer tecellisi oldugunu séyleyen Ahmed Mahir; esyanin sabitligi hususunun
ancak bu ilahi sifatlarin birer tecellisi olma hususiyeti nedeniyle s6z konusu

olabilecegini sdylemektedir. Konuya iligkin sarihin ifadeleri soyledir:

“Ehadiyet sanki dalgasiz bir deniz, vahidiyet ise dalgalarla dolu bir denizdir.
Mutlak varlik denize, ekvan dalgalara benzer. Dalgalar denizin ayni ve gayri olmadigt

i . 2 824
gibi, ekvan da yaraticimin ne ayni ne de gayridir” °".

3.2. Hikem Geleneginde Ziihdi ve Ahlaki Diisiinceler

Bu bdliimde amag, bastan sona ahlaki ve ziihdi 6giitler ve manevi bir yasamin
en iist seviyede idrakini ve deneyimlenmesini saglayacak nitelikte bilgilendirmelerle
dolu olan Hikem-i Ataiye’yi bir de bu acidan, zikredilen hususiyetlerini sunan bir

perspektiften degerlendirmektir. Konunun igerigini olusturan her bir hikmetin Hikem

822Bi, el-Hikemi’l-Atdiye Serh ve Tahlil, C.3, 5.202-204.
823 Kastamonulu, Hikem-i Atéiye Serhi, s.245.
824 Kastamonulu, Hikem-i Atéiye Serhi, s.245.
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kitabinin tamamini olusturdugu géz onitinde bulundurulursa, tiim bu hikmetlerin ahlaki
derinligini ve manevi yonlendirisini incelemenin, elbette basli basina bir tez konusu
oldugunu belirtmek zorunlulugu kac¢imilmazdir. Bu nedenle bu boliimde; zengin
icerigiyle zahitlerin goniillerini nurlandirdigy, ariflere gaybin sirlarini agtigi sdylenen,
yiiz yillardir okunan Hikem kitabindaki hikmetlerden sadece bir kagini incelemek uygun

olacaktir.

Bu hikmetleri segerken g6z Oniine alman kriterler, hikmetin icerigi ve
uslubuyla ilgili olmustur. Hikmetler arasindan igerigiyle; 6zellikle anlamindaki derinlik,
uslubundaki giizellik ve anlatimindaki ¢arpicilikla, yiiksek bir ahlaki yasamin en 6nemli
unsurlarina ve ziihd ehli olmanin temel prensiplerine deginen ve bu nitelikleriyle 6ne
¢ikan hikmetler; bu boliimde secilen hikmetlerdir. Bu vasiflara haiz olan on hikmet
asagida metin olarak verilmistir. Se¢ilmis bu on hikmet; yine secilen yedi sarihin
yorumlar1 ve degerlendirmeleriyle sunulmustur. Ancak bazi hikmetlerde bir iki sarihin,
bazilarinda ii¢ dort sarihin degerlendirmelerine yer verilmistir. Ciinkii ayni seyleri
sOyleyen sarihleri tekraren vermektense, farkli bir yorum getirenleri segerek sunmanin
daha anlamli olacagina inanilmaktadir. Bu baglamda, Arapca serhlerinden ceviriler
yapilarak farkli hikmetlerde yorumlari sunulan yedi sarih; (yasadiklari doneme gore,

gecmisten bugiine 6liim yillar1 dikkate alinarak tarihsel siralamalariyla) sunlardir:

Ibn Abbad er-Rundi, Muhammed el-Fasi Zerruk, Ahmed el-Aksarayi, Ibn
Acibe, Abdullah b. Hicazi Sarkavi, ibrahim es-Serniibi, Ramazan el-Bti.

Metinlerin altinda ise, Hikem sarihlerinin, yine ge¢misten bugiine dogru 6liim
tarihlerine bakilarak tarihsel siralamalar1 dikkate alinarak; bu hikmetlerle ilgili farkli ve
dikkat ¢eken yorumlarina yer verilmis ve agiklamalar1 degerlendirilmistir. Hikmetlerin
metinleri i¢in; Mustafa Kara’nin “Tasavvufi Hikmetler” kitabindan yararlanilmistir.

Sézkonusu hikmetler ve degerlendirilmeleri asagidadir:
3.2.1. 5. Hikmet

Bu hikmet, beseri Hakk’a olan yolculugunda hikmet ve ziiht ile ve giizel ahlak
ile ulasabilecegi, en giizel kavramlardan biri olan ve en yiiksek marifet makamlarindan

olan ‘ubudiyyet’ kavramini ortaya koymaktadir. Hikem-i Ataiyye’de yeralan 5. hikmet,
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ubudiyyetin en temel 6zelliklerini ortaya koyan bir hikmettir. Bu hikmete ve serhlerine
gecmeden Once, bu kavramin tasavvuf literatiiriinde hangi anlami ifade ettiine yer

vermek istiyoruz:

“Kulluk, nefsini rabbi vasitasiyla goren kimsenin halidir.Onun makami
ubtidettir...Abdullah, Allah’in kullari igcinde kendisinden daha yiiksek makam sahibi ve

daha serefli kimsenin olmadigi kul %

olarak tarif edilmektedir. Bu tariflere gore;
Hikem-i Atdiye nin asagidaki 5. hikmeti, iste bu ‘ubudiyyet’ kavraminin hakikate ermek

isteyenlere su sekilde yol gostermektedir:
a3 juad) Gulakail e Jids dlie il Lad o juali 5 ell Gana Lo clalgdal

“Bir taraftan senin igin tdyin ve kefil olunan sey icin c¢alisip ¢abalaman
(ictihad), diger taraftan ise senden yapilmasi istenen ibddetler i¢in kusur ve tembellik

yapman kalp géziiniin kor oldugunun delilidir "**° .

Muhammed el-Fasi Zerruk serhinde bu hikmeti yorumlarken su ifadelere yer

vermektedir:

“Zira boyle davrandigin zaman, ise yersiz baslamis ve dogru yere de
koyamamis olursun. Ciinkii sen, hakkin olmayan bir sekilde isi tersine ¢evirmissin.
Yerine getirmen gereken isleri birakip; yapilmasi Allah tarafindan iistlenilmis olan
isleri yapmaya kalkisiyorsun. Ibn Ataullah et-Tenvir'de soyle demistir: ‘Senin igin
Allah’in kefil oldugu bir ise gosterdigin ihtimam, senden yapmasini istedigi bir seyden
himmetini kesmisse, sende bir akil ve basiret oldugunu soylemek miimkiin miidiir?
Nitekim bazilar: séyle demistir: Allah, bize diinyay (rizik vs.) iistlendigini vaat etmistir.
Buna karsilik bizden de ahiret iglerini yapmamizi istemistir. Keske, ahiret hususunda

bize kefil olsaydi da, bizden diinyay: isteseydi(...)’

Allah’in kefil oldugu islerde gayret etmenin alameti iictiir: Kaybolanin iizerine
teessiif etmek, elde etmeye calisirken takvayr birakmak, vesilelik cihetinde gereken

hukuktan gaflet etmektir. Aksinin alameti de ii¢diir: Vaki olana riza géstermek, bir sey

825 Abdullah Kasani, Tasavvuf Sézliigii, Cev. Dr.Ekrem Demirli,istanbul, 2004, s.366.
826 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.19.
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talep ederken takva ile yaklasmak, sebeplere yapisirken gereken edebi muhafaza etmek”
827

Goriildugi tizere Seyh Zerruk’un bu hikmeti yorumlarken sundugu fevkalede
zengin yorum ve bakis agisi; aslinda kullugun ve ubidiyyetin temel ilkelerini ortaya
koymakta; hele bir de sifinin, kulluk mertebesinde takva {izere bulunabilmesi igin
gereken yol haritasin1 ¢izmektedir. Temel olarak, olumlu veya olumsuz beklentiler
karsilandiginda yahut karsilanmadiginda riza ve siikiir halinde olmanin, gafletten
styrilmis bir kullugun alameti oldugunu anlatan Zerruk’un bu yorumu, kendisinin de
belirttigine gore aslinda yine Ibn Ataullah’in bir baska kitabi olan et-Tenvir’'den yapilan

alintilarla aydinlanmigtir.

Hikem sarihlerinden Ahmed el-Aksarayi’nin serhinde ise; (bu hikmet altinci

hikmet olarak gegmektedir.) bu hikmet agiklanirken sdyle denilmektedir:

“Stiphesiz ki, Allah’in mahz-1 keremiyle senin igin kefil oldugu seyde kendi
tedbirine basvurman bir su-i edeptir. Ciinkii Allah kefil oldugu seyde asla verdigi
sozden caymaz. O’nun kesin olarak yerine getirecegi belli olan bir is i¢in O’na karsi
senin yapman gereken madrifet ve ubudiyeti terk etmen senin kalbinin nurunun paslarla
ortildiigiiniin bir ifadesidir ™% .

Aksardyi’nin de bu hikmete dair altin1 ¢izdigi ana nokta; Allah’in kefil oldugu
151 O’na birakmanin bir kulluk edebi oldugu ve bu konuda endiselenmekten vazgecip,
artik Allah’mn isini O’na biraktiktan sonra, diinya rizki endisesini bir tarafa birakip,
ahiret yurdunun hazirligindan bagka bir endiseye kalpte yer vermenin, goniil nurunu

paslandirmak anlamina geldigidir.

Bir diger {inlii Hikem sarihi olan Ibn Acibe; bu hikmeti serh ederken sunlari

kaydetmektedir:

“Ben derim ki; bir seyde i¢tihad etmek onun gerceklesmesi yolunda cehd,

gayret ve enerji sarfetmektir. Taksir ise, tefrid ve noksanlik, zayi etmektir. Basiret, kalp

827 Zerruk, Hikemu Ibn Ataullah, s. 49.
828 Mevahibi, ihkAmu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Atiye, s. 34.
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goziidiir. Basar (g0z); kalibin maddi goziidiir. Basiretle mandlar, basar ile mahsusat
(maddi dlem) goriiliir. Diger bir ifadeyle, basiret ancak latif seyleri, basar ise, ancak
kesif seyleri goriir. Veya soyle de denebilir: Basiret ancak kadim olani goriir. Basar ise,
valniz hdadis olani goriir. Diger bir ifddeyle, basiret sadece icad edeni, yaratani goriir,
basar ise yalniz yaratilani gériir. Bu sebepledir ki, Allah kulunun basiretini a¢mak
murat ettigi zaman, zdhirde onu kendi hizmetiyle; batinda sevgisiyle mesgul eder.
Batindaki muhabbet, zahirdeki hizmet biiyiidiikce basiret nuru, giiclenir. Oyle ki, bu
basiret (kalp go6zii) maddi gozii tamamen istila eder, géz nuru basiret nurunda kaybolur.

O da, basiretin gordiigii latif mandlart ve kadim nurlardan baskasini gérmez ™.

Ibn Acibe, yukarida yer alan diinya rizki ve endisesini barmdirmanin kulluk
makaminda bir noksanlik oldugunu anlatan bu hikmete biraz daha derin bir méana ile

yaklagmakta ve olay1 basar-basiret ayrimi ile farkli bir noktaya tagimaktadir.

Ibn Acibe’ye gore, basar kavrami, kalbin sadece kesif olan1 yani hadis olani,
diinyevi olan1 algilamasi ve bunlarin endisesini tagimasi anlamina gelirken; basiret ise
kalbin ferasetini, yaratilmis degil yaratani yani latif olan manalar algilamak anlamina
gelmektedir. Ibn Acibe’nin manalar acarak, kendi orijinal yorumuyla zenginlestirdigi
bu yorumu da, nihdyetinde diger sarihlerle ayni ana noktada bulugmakta ve kadim
nurlart gérmek isteyenin, Allah’in zaten kefil oldugu diinyevi maiset ve rizik gibi

endiseleri kalbinden ¢ikarmasi gerektigi hususunun altini1 ¢izmektedir.

Bir diger sarih olan Abdullah b. Hicazi Sarkavi de bu hikmeti degerlendirirken

su yorumlara yer vermistir:

“O’nun kefil oldugu seylerde c¢alisip ¢abalaman, yani Allah’in lituf ve
ihsanwyla sana kefil oldugu rizik konusunda demektir. Ayet-i kerimede soyle denmistir:
‘Nice canlilar vardir ki, onlar kendi rizkint tasimiyorlar, onlara da size de rizki veren
Allah’tir’ gibi ayetler buna isaret etmektedir. ‘Senden istenen hususta, kusurlu
davranmandan maksat, dadet olarak, zikir, namaz, vird ve benzeri taatler gibi, seni
Mevila’na kavusturan ibadetlerdir. Nitekim Allah soyle buyurmustur: ‘Ben cinleri ve

insanlari, swrf bana kulluk etsinler diye yarattim. Miiridden istenen sey, ruhlarin gidasi

829 Sazeli, ikazu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Até iskenderd, s. 41.
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olan Mevla’yi zikretmek ve O’na ulastiran isler yapmaktir. Yoksa bedenin gidalar
degildir. Ciinkii beden, Allah ile kaimdir, onu O beslemektedir. Basiretin kor olmasi
demek, manevi isleri idrdk eden kalp goziiniin korliigii demektir. Ciinkii goz, hissi olan
isleri idrak ettigi gibi, kalp gozii de mdnevi olan seyleri idrak eder. Ictihad kelimesiyle
miirid i¢in ¢aba gostermeksizin rizki talep etmesinde bir beis yoktur. Ve bu onun

P . 2 830
basiretinin kérelmesi anlamina da gelmez .

Yukaridaki Sarkavi yorumuna 6zellikle yer verilmesinin nedeni, aslinda diger
sarihler de basiret ve nizik-kulluk baglaminda aymi seyi sOyliiyor olmasina ragmen,
onlardan farkli olarak, yorumunu ayetlerle destekleyen ve serhinde konuyla ilgili iki
ayete yer vererek agiklamalarini hem ciddi bir dayanak noktasina oturtan hem de

zenginlestiren bir sarih olmasidir.
3.2.2. 24. Hikmet

Bu hikmet, her an huzurda olmak, yani “teslimiyet” kavramimin en {ist
mertebesinde bulunma halini s6z konusu etmektedir. Yani, bu hikmetin ‘Ibn’iil
vakt’olmak iizerine oldugu sdylenebilir. Ve Hikem-i Ataiyye’nin bu ve benzeri
hikmetlerle,bu yiiksek teslimiyet haline erismek hususunda ahlakin giizel yolunu
gosteren tavsiyelerle, marifet yolcusuna, yol haritasinda menzilleri nasil en kolay
sekilde asacagini gostermeye calistiginin giizel bir ornegidir. Tasavvuf literatiiriinde,
“Hakk’in ondaki tecellileri tecellilerin en kamili olan, en geneli, en yetkini ve en
kiymetlisi olan, bu kiginin kesfinden daha yetkin bir kesif olmadig1 gibi, tecellisinden
ustiin bir teceliinin de olmadigi, Hakk’in hicbir ismi veya sifatt veya herhangi bir
bilinme tarzi yoktur ki, onu Abdullah diye isimlendirdigi kuluna ¢ammats olsun denilen
ve ismin ger¢ek sahibinin hz. Peygamber oldugu ve varisleri olan kutuplarin da dolayl

olarak bu smin kulu oldugu kisi “*'

anlamina gelen, “vaktin oglu olmak” kavrami,
stirekli Hakk’1n huzurunda murakabe halinde olmay1 saglamak demektir. Bu da, ancak
agyarin ve Allah’in disindaki seylerin kalbi terketmresini beklemeden, hale teslim

olmak, gaflette veya uyanik iken, O’nun her an, an be an kuluyla beraber hazir ve nazir

830 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atdiye, s. 8.

81 Abdiirrezzak Kasani, a.g.e, s.366.
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oldugunun bilincinde olmakla, bu bilince siginmakla miimkiindiir. Sézkonusu

asagpidaki hikmet, iste bu many1 okuyucusuna teslim etmektedir:

1 clodia s Lo 414815l 35m o clalaly ol ol e Y1 ¢ 5 b o Y

“Agyarin ve Allah’in disindaki seylerin kalbi terk etmesini bekleme! Ciinkii bu
bekleyis seni murdkabe ve i¢ denetimden alikoyar. Halbuki Allah seni bununla

, . ,832
gorevilendirmistir” ™"

Sarihlerin arasinda, yasadig1 doénem itibariyle ilk sirada gelen Ibn Abbad Er-
Rundi’nin kendi serhinde; 23. hikmet olarak zikrettigi bu hikmete dair yorumlar
sOyledir:

“Allah, bir kulunu sebeplerden birisinde ikame ettirirse, ona gereken sey, o
sebebin hakkini vermek ve edeple ona yapismaktir. Aynt zamanda, iginde bosalacagi
ikinci bir vakti beklememesi gerekir. Ciinkii ikinci vakti beklemesi, ikinci vakitte bir sey
yapacagini ummasi, Allah’'in kendisini yerlestirdigi birinci vaktin hakkini yerine
getirmesini engeller. Bu ise, arzu edilen emrin disindadwr. Miiridin bundan sakinmast
gerekir. Ebii Hafs soyle demistir: ‘Sddik olan fakir, her vakitte, o vaktin hiikmiine gore
hareket eden kimsedir. Icinde bulundugu vaktin hiikmiinden kendisini mesgul eden bir

seyle karsilastigr zaman, ondan ¢ekinir ve korunmaya ¢alisir.’

Sehl Ibn Abdullah da soyle demistir: ‘Gece karanhigi geldiginde, o gecene
teslim olmadan o gecedeki Allah’in hakkini eda etmeden ve nefsine orada gereken
nasihati yapmadan, giindiizii timit etme. Sabahladiginda da, aym sekilde davran.’
‘Fakir ne zaman istirahat eder’ sorusuna da Sehl soyle cevap vermistir: * Iginde
bulundugu vakitten baska bir vakit gérmedigi zaman’. Begavi, ‘Sizi ser ve haywla
imtihan ederiz’ (Enbiya, 21/35) dyetinin tefsirinde ser ve hayri soyle agiklamigtir:
Stkinti, genislik; sihhat, hastalik; zenginlik, fakirlik. Bazilari da, bunlari sevdiginiz,

%32 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.21.
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sevmediginiz seklinde acgiklamistir. Boylece Allah; sevdiginiz seylere karst siikiir,

hoslanmadiginiz seylere karsi sabir gosterip gostermediginizi gormek ister “*>.

Rundi’nin yukaridaki yorumu aslinda, Isldm dininin kulluk mertebesinin
hakkinin nasil eda edilecegine dair, ziiht ve ahlakin en birincil prensiplerinden biridir.
“Vaktin oglu olmak” olarak sifi terminolojisinde kavramlastirilan bu hali anlatan
Rundi; serhinde genel olarak hoslanilan halde bulunuldugunda siikiir, kotii bir halde
bulunuldugunda ise sabir hali i¢inde olmak olarak Ozetledigi bu halin anlatimiyla,

sozkonusu hikmetin serhini yapmustir.

Bir diger sarih Muhammed el-Fasi Zerruk de; serhinde 23. hikmet olarak

zikrettigi bu ibareyi izah ederken su gortisleri dile getirmektedir:

“Yani, amelinle agyar ve efkardan bir bos vakti bekleme. Boyle bir bekleyis
seni vaktin kullugundan ve hiikmiinden alikoyar. Aksine, bir bog zamana veya baskasina
iltifat etmeksizin vaktin geregini yerine getir. Nitekim soyle denilmistir: ‘Allah’a topal,
karik yonlerinizle yiirtiyiin. Sihhat ve saglk beklemeyin. Ciinkii sthhati beklemek bir
tembelliktir.’

Amel igin bog zamani gozetleyen kimsenin durumu, soyle diyen kimse gibidir:
‘sifayr bulmadan tedavi olmam.” Ona denilir ki: ‘Tedavi olmadan sifa bulamazsin.’
Bunu bekleyen béylece ne tedavi olur ne de sifa bulur. Bunun gibi, amel i¢in bos vakti
bekleyen kimse de adeta soyle demektedir: ‘Bos olmadan amel islemem.’ Amel i¢in de
hi¢ bos vakit bulamaz. Boylece ne amel eder, ne bos vakit bulur. Bununla beraber, bos
zamani beklemek bir muhal-1 adidir. Ciinkii diinya, mesgale ve fikir diinyasidir. Sdirin
dedigi gibi ‘hi¢ kimse diinyadan murat almamistir. Ve diinyadaki hi¢bir ihtiyag
bitmemis, ancak yerini baska bir ihtiyaca birakmistir.” O halde, eger sen mutlaka bir
bos vakit bulmak istiyorsan, o zaman amelini de bos vakitten say. Bu da ancak ilmin

tahkikiyle olur” **.

Seyh Zerruk’un yukaridaki hikmete dair serhi; ziiht konusunda ahldkin en

yiiksek mertebelerine isaret etmektedir. Cilinkli Zerruk; imtihanlarla dolu diinya

%33 Nifzi, Kitabii Serhi’l-Hikem, s.119.
834 Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, s. 92.7343
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hayatinin da onu hakli ¢ikardigr gibi, gergekten dertsiz, sikintisiz ya da tasasiz bir
hayatin hayal oldugunu, mutlaka biten her derdin yerini yenisinin doldurdugu bu diinya
seriiveninde esas olanin, i¢inde bulunulan hal her ne olursa olsun riza ve siikiir hali
oldugunu; o halden bagka bir hale gecisi beklemenin ya da bir baska durum i¢in amel ve
gayret hali i¢inde bulunmanin, hele de bunlarin tasasini kalpte tasimanin, kulluk
mertebesinden diismek anlamina geldigini, dolayisiyla ziiht ve ahlakin onuruna bir leke

manasini tagidigini dile getirmektedir.
3.2.3. 97. Hikmet

Bu hikmet, kullugun en 6nemli hususiyetlerinden olan, giinahta da sevapta da,
kulun ser ya da hayir gibi algiladigi her halin, aslinda Hakk’in hayri ve hikmeti
oldugunun idraki oldugunu yani her halde, Hakk’in huzurunda tevazu ve siikiir halinde
olmanin 6nemini, yine teslimiyetin 6ziinii anlatan bir hikmettir.Teslimiyet i¢in, Hakk’1n
husurunda tevazunun en yiiksek hali olan “riza” sarttir. Riza kavrami tasavvuf
literatiiriinde “O’nun diledigi her seyde Hak’tan hosnut olmak makami, yani muhabbet
«c835

makami

sekildedir:

olarak ifade edilmektedir. Rizayr anlatan 97.hikmet ve serhleri su

Jssll b el id L g delall by el i Lay "
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“O bdzen senin i¢in tdat kapisint agar, fakat kabul kapisint agmaz. Kimi zaman

O nun hiikmii ve takdiri ile giinah islersin, fakat bu vuslatina sebep olur” *°.

Ahmed el-Aksarayi, serhinde 99. hikmet olarak nakledilen bu hikmet hakkinda

su aciklamalar yapilmistir:

“Itaat kapisimin acilip agilmamasimin O 'nun tevfikiyle olmast zahirdir. Kabul
kapistmin acilip ag¢ilmamasi ise bdtindir. Ancak bazi karinelerle bilinir. Evet, kisi,

vaptigi isleri bazen sirf ibddet olsun taat olsun diye degil, gosteris icin de yapabilir.

35 Abdiirrezzak Késani, a.g.e, s.268.
836 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.28.
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Dolayisiyla her yapilan is mutlaka makbul degildir. Buna karsilik bdazen yapilan bir
giinah kiginin gercek bir tevbekdar kul seviyesine ¢ikmasina neden olur. Kisi giinahi
diistinerek, kirik kalbiyle ddaima Allah’a yalvarmaya baslar ve bir seviye katedebilir.
Onun icin Ibni Ataullah bir sonraki hikmette bunu daha da aciklamak icin séyle
demektedir “Zillet ve dcizligi netice veren nice masiyetler vardir ki, izzet ve kibir, gururu

netice veren bir taatten daha haywhdir’®’.

Aksarayi’nin yukaridaki yorumu giyet acik bir sekilde, ibn Ataullah’mn
sozkonusu hikmette ne kastettigini aciklamaktadir. Kisi i¢in, bazen murat etmedigi bir
giinah1 islemesi Allah’1n takdiridir ve bu glinah nedeniyle duydugu pismanlik ve tiziintii
o seviyede olabilir ki, giinah vuslata, yani Hakk’in yakinligma kavusmaya vesile

olabilir.

Abdullah b. Hicazi Sarkavi ise serhinde 105. hikmet olarak gecen bu hikmeti

sOyle yorumlamaktadir:

“Bunun mandst sudur: Taat ve ibddetin kabulune mani olan bazi engeller
¢tkabilir. Kisinin ameline giivenmesi, ona itimad etmesi, aynt ameli yapmayanlart kii¢iik
gormesi gibi ihldsi zedeleyen dfetler, o amellerin kabuliine manidirler. Diger taraftan
bazen islenen bir giinahtan dolay, kisi Allah’a iltica eder, kusurunu itiraf eder, nefsini
hakir goriir ve o giinahi islemeyenleri kendine gére daha biiyiik goriir, bu da, Allah’in
bagislamasina ve O’na vasil olmasina vesile olur. Bu sebeple, kulun, esyanin siretine
bakmamasi, aksine, onun hakikatine bakmasi, boylece, itaat ederken de korkmasi, isyan

. . ., 838
ederken de, iimid etmesi gerekir” “°.

Sarkavi, sozkonusu hikmeti serhederken orijinal bir yorumda bulunmaktadir.
Bu nedenle burada yorumuna yer verilmistir. Sarkavi’ye gore; kisinin ameline
giivenmesi bazen giinahkar olmasindan daha biiyiik bir afet olabilir ve hatta kiginin
kurbiyetine de engel olabilir. Ote yandan bazen kisinin giinaha diismesi nefsin kibrini
Oyle bir kirar ki, kendisindeki bu tevdzu hali nedeniyle Allah’in yakinligma ve
bagislamasina, lutfuna erigir. Dolayisiyla, itaat halindekinin korkmasi, giinaha diismiis

olanin timidini kaybetmemesi geregi, kullugun elzem sirlarindandir.

%7 Mevahibi, ihkAmu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l-Atiiye, s.144.
838 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atdiye, 5.93-94.
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3.2.4. 161. Hikmet

Bu hikmet Allah’in ahlakiyla ahlaklanmanin 6nemini anlatmaktadir. Ancak bu
ahlak tizere sabit olanlar, ildhi rahmetin bir litfu olarak sirlara vakif olurlarsa
kulluklarina golge diisiirecek bir bela ve musibetten emin olabilirler.Iste bu manay:
anlatan 161. Hikmet; tasavvuf literatliriinde ‘Abdurrahman ve Abdurrahim olmak, yani;
er-Rahman ve er-Rahim isimlerinin mazhar1 olarak alemlere rahmet olan, Allah’in
merhamet edilmesini emrettiklerine merhamet eden, intikam alinmasimi emrettiklerine

»839

otke duyan’®>” anlamlarma gelmektedir. Iste bu makama ulasanin ulasmayandan farkini

anlatan asagidaki hikmet, altinla komiirii birbirinden ayiracak bir 6l¢ii vermektedir:

) Il L 5 e 8 42 SUB1 (IS BV Rl LA 5 sanl) il e ol "

“Ilahi rahmetle ahldkini diizeltmeyen bir kiginin kullarin sir ve gizli yonlerine
muttali olmasi kendisi i¢in bir fitne, ayrica vebal ve giinaht da kendi iizerine ¢ekmeye

»» 840
sebep olur” ™.

Ibn Abbad er-Rundi’nin 158. hikmet olarak naklettizi bu hikmete dair

aciklamasi soyledir:

“Swrlara vakif olmak, kusurlart gormeyi gerektirir. Boyle bir kisi, Allah’in
rahmetiyle ahldaklanmazsa, giinahkarlara merhamet etmez, zdlimlere karsi yumusak
davranmaz, cahillere karsi miisamaha gostermez, kotii olan kisilere iyilikte bulunmaz ve
nihdayet Allah’in biitiin kullarina sefkat goéstermezse, onun bu swrlara vukufiyyeti
aleyhinde fitne olur. Ciinkii bu durum, onun kendi nefsini gormesine ve bu isi
biiyiitmesine, ameliyle ucbe girmesine, baskasina karsi biiyiiklenmesine sebep olur. Bu
ise, en biiyiik bir fitnedir. Tabiatiyla bu, vebali beraberinde getirir. Ciinkii o, Rabbinin
sifatlarimin kendinde oldugunu iddia etmekte ve O’nun kibriya ve azametinde O’na
ortak olmaya ¢alismaktadir. Kuskusuz bu, en biiyiik bir vebaldir, perisanlik ve cezadir.
Bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber soyle demistir: ° Rahmet, ancak saki olan bir

kalpten ¢ikar.’

39 Abdurrezzak Késani, a.g.e, s.367.
80 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.34.
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Diger bir hadis-i serifte ise soyle buyrulmustur: ‘Merhamet edenlere Rahman
olan Allah merhamet eder. Yerdeki olanlara merhamet edin ki, gokteki olanlar da size

merhamet etsin.’

Allah’tan gelen bazi isaretlerde Allah soyle demistir: ‘Kulum, eger seni halife
yaparsam, rahmetten sana bir sey ayiririm. O zaman sen, kisiye kendisinden daha fazla

. 841
merhamet edersin .

Rundi’nin baz1 hadisler naklederek zenginlestirdigi serhi, son derece acgik ve
anlagilir oldugu i¢in tekrar yorumlama geregi duyulmamaktadir. Ancak Rundi’nin bu
hikmeti uzun uzadiya yorumladigina, zaman zaman bazi hikayeler anlatmis olduguna,
bu hikmeti agiklarken tefsir kaynaklarinda gecgen veya israiliyyat kaynakli hikayelere de

yer vermis olduguna da deginmek gerekir.

Unlii Hikem sarihlerinden Ibn Acibe ise, bu hikmeti agiklarken soyle

demektedir:

“Ben derim ki: Suhiid mertebesinde, miitemekkin olmadan, hak mabud olan
Allah’in ahldkiyla ahlaklanmadan, kullarin esrarina vakif olmak, biiyiik bir fitne, bir
beld ve bir musibettir. Cilinkii marifetullahta tam miitemekkin olmadan oénce, kalp bu
seylerle mesgul olabilir. Hatirast ve ozii sasirabilir. Onu miisahadeden gevsetebilir,
Vedud ve melik olan Allah’in marifetinde derinlik kazanmaktan alikoyabilir. Ayrica,
nefis hayatta olup, fani olmadigi siirece, bu tiir bilgilerle baska insanlara karsi
kendinde bir meziyet tasavvur edebilir. Bununla, masiyyetin iki kokii olan, uch ve kibir
icinde yer alabilir. Iste o durumda, kullarin esrarina vakif olmak, insanlara tekebbiir,
onlara karst kendinde meziyet tasavvur etmek gibi bir vebal ve kétii bir akibete sebep
olabilir. Fakat eger kul, Hakk’in marifetinde temekkiin eder, O’nun ahlakiyla
ahlaklanir, O’nun isim ve sifatlarimin mazhart olursa, o zaman Rahman’in ahlaki
tizerinde olmus olur. Kullarin giinahlarina ve kotiiliiklerine muttali oldugu zaman
onlara merhamet eder, onlart érter ve onlara kasi hilm gosterir. Nitekim Peygamber
Efendimiz (s.a.v) soyle buyurmustur : ‘Mahluklar, Allah’in iyalidir (himayesine aldig

raiyyetidir). Allah’a en yakin olaniniz, O ’nun iyaline en merhematli olaminizdir.” Diger

1 Nifzi, Kitabii Serhi’l-Hikem, s.331-333.
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bir hadis-i serifte soyle buyurulmustur: ‘Merhametli olanlara Rahman merhamet eder.

Yer halkina merhamet edin ki, goktekiler de size merhamet etsin” 842

Tipki Rundi gibi, Ibn Acibe de, mahlikatin hiline muttali olma durumunda
bulunan bir miiridin bu halinin nasil ve neden bir fitne ve afet olabilecegini aciklamis ve
bu agiklamalarini hadislerle destekleyerek zenginlestirmistir. Ibn Acibe’nin hikmete
dair yorumu son derece acgik ve detayli oldugu icin tekrar onun ifadelerini irdeleyerek
yorumlamay1 gereksiz buluyoruz. Fazla soziin gereksizligini idrak eden bir baska sarih
de ibrahim es-Serndibi’dir. Sernfibi’nin 158. hikmet olarak naklettigi bu hikmete dair

yorumu bu nedenle kisa ve 6zdiir. S6z konusu serhi soyledir:

“Nitekim hadiste de soyle ifade edilmistir: ‘Merhamet edenlere, yiice Rahman
da merhamet eder. Yerdeki olanlara merhamet edin ki, goktekiler de size merhamet

. 55843
etsin .

(Cagdas sarihlerden Said Ramazan el-Biiti ise; 154. hikmet olarak zikrettigi bu
hikmeti sdyle yorumlamaktadir:

“(...)Allah, bazi halis kullarina kdinatin inceliklerini, zaman ve mekdnin
esrarint agip gosterir. Fakat onlara kullarimin gizliliklerini ve onlarin esrarini
gostermemeye karar vermistir. Onlarin noksanlarini, ayiplarint gostermemeye karar
vermigstir. Ciinkii eger bu yol a¢ilsaydi, insanlar birbirlerine fitne olurlardi. Birbirlerini
takdir edeceklerine, hiisn-ii zan besleyeceklerine, onlari hor ve hakir goérmeye
baslarlardi. Bu gergegi anladiysan, sunu da anlayabilirsin ki, bugiin kendilerini teblig
ve irsad riithesinde goérenlerin Islami metotdan ve Islam ahlikindan nasil
uzaklastiklarim gorebilirsin. Soyle ki, bunlardan bazilart kendi nefsini Allah in biitiin
kullarindan daha farkl, miimtaz ve basiret sahibi olarak farzeder. Onunla talebelerinin,
miiritlerinin yaptiklari giinah ve noksanliklart gériir, hatta zihinlerinden gelen
hatiralari veya Mevilalarindan baska hi¢ kimsenin bilmedigi olaylari, vakialar: da bilir,
diye diistiniir. Sonra da, basiretini onlarin éniinde ilan eder. Onlardan bazilarinin Allah
ile kendileri arasinda olan bir giinaht irtikap ettiklerini veyahut Allah’in rizasiyla

bagdasmayan bazi hayaller kurdugunu soyler. Kendisinin o keskin basireti ile ve seffaf

842 Sazeli, ikdzu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Até iskenderi, 5.291-292.
3 Serntibi, (Serhu) Hikemu ibni Ataullah, s. 78.
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ruhaniyeti ile bu yanlis ve sapmanin kokusunu aldigini ifdde eder. Hatta bazen, onlarin
bu durumundan otiirii, bunlara yakin oturmaktan, sohbet etmekten sikildigini ifdde
ederek bir nevi kiiskiinliik gostermek suiretiyle kalkar gider... Senin bu konudaki hayalin
degisik yollara gitmesin diye sana sunu soylemeliyim ki, bunlar erkekler arasinda ¢ok
azdwr bunlarin ¢ogu kadinlardandwr. Gordiigiin gibi, bu terbiye metodu seriatin adabina

ve Allah’in lutuflarina ters bir seydir.

Bunlar Allah’in kullarinda cari olan, bilinen siinnetullaha da terstir. Bu metod,
nice kez sahibini, kendini bir masumiyet seviyesinde goérmeye iter. Sonra da Allahin
gizli tuttugu kullarimin kusurlarini ve noksanlarimi gérmeye ¢alisir. O bununla giiya,
miiridlerine seyhinin veya seyhelerinin biitiin sirlarini bildigini hissettirerek onlart
tedavi eder. Bu delilsiz, kesin olmayan, farazi seylerle is yapmanin dogru olmadigi
ortadadir. Boyle bir metotta tohmet altinda birakilan insanlarin ne kadar sikintiya
diistiiklerini ve kurtulmalari miimkiin olmayan bir depresyona nasil girdiklerini,
ozellikle seyhlerine karsi giivenleri ¢ok fazla olan kisilerin ne kadar sikintiya diicar
oldugunu gormek miimkiindiir. Nice kez Allah’a itaat eden, miitedeyyin, salih kizlarin
bu ¢irkin tarikat terbiyesinin kurbani olduklarini gérdiim. Ciinkii bunlar oyle bir
izdrap, bir depresyon, bir hayal ve vesvese igine giriyorlar ki, fikirleriyle, akillariyla
hareket etme imkdnlart kalmiyor. Soziin Ozii sudur: Fetva mertebesi, nasil ki Islam
seriatimn hiikiimlerini tam bilmeye muhtactir; irsad ve seyr-i siilitk talimi de, Islam ve

seriatin hiikiimlerini tam olarak bilmeye ¢ok daha muhtagtir... 844

Yukarida Ramazan el-Buti’nin hikmete dair yorumu ve serhi, aslinda
zamanimizin en biliylik musibetlerinden biri olan yanlis tarfkat terbiyesi ve bu terbiyenin
kurbanlari, ayrica da ruhlar1 birazcik letafet kesbeder etmez, bunu kendilerini
digerlerinden ayiran bir {istiinliik ve ayricalik vasfi olarak gorerek, Allah’in mahlikatina
hor ve hakir bakan kibir sahibi tarikat ehline dair son derece isabetli bir yaklagim ve

serhtir.

Zamanimizda pek ¢ok siiluk ehli sGfi, yolculugun baslarinda kendilerinde
goriilen bu halleri, bir fitneye doniistiirerek kullanmaktadir. Yalniz belirtilmesi gereken

bir husus, el-Blti’nin bu yorumunda katilmadigimiz tek nokta, bu hallerin erkeklerden

844 Buti, el-Hikemi’l-Atiye Serh ve Tahlil, C.3, s. 297-299.
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cok kadinlarda goriildiigline dair yorumudur. Ciinkii olaya dair ortaya cikan teshis,
genel olarak yoldaki tarikat terbiyesi kurbani olanlar kadinlar ve kizlar olmakla birlikte,
bazi manevi miisahadelere sahip olarak kisilerin hallerine muttali olma ayricaligini
onlar1 somiirerek kullanan kotii niyetlilerin genellikle erkeklerden ¢iktigi yoniindedir.
Kadinlarin maneviyat yolundaki yavas ilerleyisi ve seyhlerin ve méanevi Onderlerin

genellikle bu sifi erlerden secilmesi de teshisi destekleyen delillerdir.
3.2.5. 163. Hikmet

Bu hikmet, ubudiyetin en temel esas1 olan “ihlas ve samimiyet” kavramlarini
anlatmaktadir. Tasavvuf literatiiriinde ‘“mazhar-u kab-kavseyn, cem mertebesinin
mazhart olan insan-1 kamil”**lerin makaminin sirrt, Hakk’mn huzurnda ‘muhlisin’
olarak bulunmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu ise, her tiirlii riyadan arinmis, saf bir
ihlas ile huzurda bulunmak demektir. Iste boyle bir ihlasa giden yolda basaril1 olabilmek
icin, unutulmamas1 gerekenleri bir ¢ok hikmetle anlatan Hikem-i Atdiye, asagidaki

hikmette de, hakiki ihlasin unsurlarindan birini 6gretmektedir:

"L GBI S Y s (e e el il Jan Ly

“ Bazen, halk seni gormedigi halde bile riya ve gosterigle i¢ ice olabilirsin”
846

Seyh Muhammed el-Fasi Zerruk’un serhinde 160. hikmet olarak zikrettigi bu
hikmete dair agiklamalar1 soyledir:

“Ciinkii riyamin olmasi, hallkin amel eden kisiyi gérmelerinden degil, amel
vapan kimsenin halki gérmesinden kaynaklanir. Bu sebeple amelinde halki gozeten
kimse, kendi evinin i¢inde de olsa veya denizin dibinde kapali bir kayalik i¢erisinde de
olsa, riyakdrdir. Buna mukabil, amellerinde halka bakmayan kimse, diinyanin ortasinda
da olsa, yine her haliikarda ihldshdir. Ister bu riyakdrlik insanlar icin yapilan bir amel,

ister insanlar icin bir ameli terk etmek olsun, fark etmez. Nitekim Fudayl b. Iyad séyle

5 Abdiirezzak Kasani, a.g.e, s.524.
846 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.34.
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demigtir: ‘Insanlar icin amel yapmak sirktir. Onlar icin ameli terk etmek ise riyadir.

r . y . e e . 399847
Thlas ise, Allah’in seni her ikisinden de korumasidir .

Seyh Zerruk’un her zamanki gibi gayet agik ve nezih yorumu, riyanin ve

ihlasin temel ol¢iilerini ortaya koymaktadir.

Bir diger sarih Ibrahim es-Serntibi ise; 160. hikmet olarak naklettigi bu hikmete

dair sunlar1 séylemektedir:

“Ey miirid! Insanlarin huzurunda yaptigin bir ameline riya girdigi gibi ki, bu
agtk bir riyadir; ayni zamanda tek basina yaptigin bir amele de riya girebilir. Onun
alametiyse, senin amelinle insanlarin, seni saymalarini ve ihtiyaglarini gidermeye
kosusturmalarini kastetmen, senin kendi icinde hakkin olarak diisiindiigiin bir seye
karst, kusurda bulunan kimseye ofke duymandir. Hatta bdzen, onu Allah katinda ceza

cekmekle tehdit etmendir.

Kim kendi i¢inde bu alametlerden bir sey miisahade ederse, bilsin ki diger
mahluklardan gizlese bile, ameliyle riya yapmis oluyor. Buna da gizli riya denir. Oyle
gizli bir riya ki, karincamn yiiriirken ¢ikardigi seslerden daha gizlidir. Bundan, Allah’in
indyetiyle, insani gormekten alikonan, kalplerine yakin nuru birakilan, halktan hi¢bir
menfaat beklemedikleri gibi hi¢bir zararlarindan da korkmayan driflerden baskast
kurtulamaz. Arifler ise, insanlarin ortasinda agikca amel yapsalar bile, bunlar bu
riyadan kurtulurlar. Bazi arifler demigler ki, diinyada en zor, en ender bulunan gsey,
ihldstir. Ben, nice zaman, kalbimdeki riyayr diigiirmeye ¢alistigim zaman kendisi baska

bir sekilde bitmeye basladi. Bunun i¢in Allah senin hidayetini kendisi iistlensin” 848

Sernlibi’nin yukaridaki serhi, ziiht yolunda yiirimeye calisan sifiler igin;
karincalarin yiiriirken ¢ikardiklar1 sesten bile gizli olabilen riyay1 tanimlamasi ve riyaya

nisbetle ihlas1 tasvir etmesi agisindan son derece muhtesem ve belig ifadelerdir.

847 Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, s. 330.
% Serntibi, (Serhu) Hikemu ibni Ataullah, s. 79.
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3.2.6. 164. Hikmet

Bu hikmet de, tipki bir 6nceki hikmet gibi, “ihlas ve samimiyet” in sirlarini

anlatmaktadir:

i yie 4 iaa pre e s lisn eads I dlay of Sl "
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“«

Hususi  hallerinin  halk tarafindan bilinmesini istemen, kulluk ve

ubiidiyetinde sadakat ve samimiyetinin olmadigina delildir”*®.

Ibn Abbad er-Rundji; ihlasa dair bu hikmeti su sekilde yorumlamaktadir:

“Buradaki hususiyetten maksat, Allah’in bazi kullarina tahsis ettigi yararh
ilim, salih ameldir. Ubidiyetteki sadakat ise, Allah’in kendi durumunu bilmesine kanaat
etmesi ve mahlitkattan baska birinin kendisinin o haline vakif olmasina ¢alismamasidur.
Ki boylece, Rabbinden hayd etmekten alitkonmamaus olur. Ve baskasinin kendi durumunu
gormesinden dolayr kiskang¢hk duygusuna sahip olsun. Bu sebepledir ki, hadiste
denildigi gibi; gizli yapilan ameller, ac¢ik yapilan amellerden yetmis kat tistiin

tutulmugstur.

Hz. Isa da soyle demistir: ‘Biriniz orug tuttugunuz zaman, basini yaglasin,
dudaklarini mest etsin, insanlarin yanina ¢iktigr zaman, insanlar onun orug tutmadigini
diistinstinler. Biriniz bir sey verdigi zaman, sag eliyle oyle versin ki, sol eli gormesin.
Sizden biriniz namaz kildigi zaman, kapisina perde ¢eksin. Ciinkii Allah, rizki taksim

ettigi gibi, medh-ii senay: da taksim etmistir.

Hakimlerden birisi, sadik olan kimsenin alameti nedir sorusuna, ‘taat ve
ibadetini gizlemesidir’ diye cevap vermistir. Ahmed b. Ebi’l-Hivari de soyle demistir: *
Kim, giizel bir seyle taminmak ve onunla anilmak isterse, ibddetine sirk kosmugs olur.
Cuinkii muhabbetle Allah’a kulluk eden kimse, hizmetinde bulundugu Allah’tan baska

kimsenin o hizmetini gérmesini istemez. Seyh Ebu’l Abdullah el-Karsi soyle demigtir:

89 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.34.
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‘Fiillerinde ve sozlerinde Allah’in isitmesine ve gérmesine kanaat etmeyen kimseye

N L ,,850
stiphesiz riya girer” ™",

Goriildugi tizere Rundi’nin yukaridaki serhi, bir hikmetin nasil hem derin hem
de zengin ifadelerle ve alintilarla serhedilebilecegine en giizel 6rneklerden biridir. Hz.
Isa’nin sozlerinden iinlii sifilerden alintilara uzanan iktibaslarindaki mana zenginligi ile
tasavvufun en temel meselesi olan ihlas ve 6zdeki sadeligi korumak konularina deginen
Rundi’nin bu agiklamalari, tekrar soylemekten imtina edilmeyecek sekilde bir hikmetin
en renkli ve derin nasil serhedilebileceginin en gilizel orneklerinden biridir. Hikem
serhleri i¢inde Rundi’nin serhinin yiizyillardir bu kadar revacta olmasinin nedeni de bu

sirda saklidir.

Seyh Muhammed el-Fasi Zerruk serhinde, bu hikmeti agiklamak i¢in diger
stfilerden alintilara yer vermistir. Ancak bunlarin iginde One ¢ikan, hikmeti

yorumlarken Ibrahim b. Ethem’den nakletttigi su sdzdiir:

“Sohret olmayr isteyen kimse, gergekte Allah’t gercek manada tasdik

. 0851
etmemigtir .

Bir diger Hikem sarihi Abdullah b. Hicazi Sarkavi’nin 171. hikmet olarak

naklettigi bu hikmete dair yorumu ise su sekildedir:

“Bazilari soyle demistir: ‘Baskasinin kendi amelini gormesini arzu eden kimse,
riyakdrdir. Insanlarin halini gérmesini isteyen kimse ise, yalancidir.” Bu seyr-i siilitkun
bidayetinde boyledir. Eger kul, marifette ve suf vicdani olan miisahadelerinde bir
mertebe kat etmisse, artik onun kendi amellerini baskasina anlatmasi ve tahdis-i nimet
olarak ve baskasina érnek olmak icin, hallerinin giizelliklerini ortaya ¢ikarmasinda bir
beis yoktur. Ehl-i tarikin bidayette, -fenalarint gergeklestirmek, ziihtlerini tesbit etmek
ve kalplerinin selametine yonelik ¢calismak, biitiin amellerinde sirf efendilerinin rizasini
almak i¢in ihlasi sevmek icin- insanlardan ka¢cmalari, hak olan Allah ile bas basa
kalmalari, amellerini gizlemeleri, hallerini ketm etmeleri esastir. Ne zaman ki, yakinleri

yerlesir, riisuh ve temkinle desteklenir, fenamin hakikati kendilerinde tahakkuk eder,

0 Nifzi, Kitabii Serhi’l Hikem, s.337-338.
1 Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, s. 331.
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bekanmin viicuduna donderilirler, iste orada, Hakk olan Allah dilerse onlart agiga
ctkarir, dilerse onlart gizler. Artik onlarin ne agik olmakla ne de gizli olmakla ilgili

iradeleri kalmaz. Aksine her seyi, Allah in iradesine verirler” 832

Gorildugi tizere Sarkavi’nin diger sarihlerden farkli olarak iistiinde durdugu
nokta, seyr-i siilikun bidayetinde degil, fakat nihdyetindeki mertebelerde bulunan bir
kisi i¢in artik bir hali gizlemesi ile agiga ¢ikarmasinin kendisi nezdinde higbir farki
olmayacagi bir durumda bulunmasidir. Ve sadece Allah’in rizasim gozeterek
gerektiginde halini acgia c¢ikaracagi yahut gizleyecegi, fakat bu iki halin kendi nefsi

nezdinde farksiz oldugu noktasidir.
3.2.7. 190. Hikmet

Bu hikmet, kullugun edebinden olan “Allah namma almak, Allah namina
vermek” lizerinedir. Tasavvuf literatiiriinde “el-marifetii’l-hakikiyye, yani ‘kendini bilen

99853

rabbini bilir’ sirriyla marifet elde eden kisinin hali”””” olarak ifade edilmeye calisilan bu

hale ulagan kisinin olmasi gereken durum asagidaki hikmette beyan edilmistir:

Y 50 agd arall o) 65 O W) @EUAD e 32T ) @y aas Y
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“Halktan bir sey istemek i¢cin sakin elini uzatma. Eger o verilen seylerin
insanlardan degil de senin Mevian tarafindan verildigini goriiyor ve hissediyorsan

baska. Bu durumda ilmin sana miisaade ettigi kadar al”**.

Ibn Acibe bu hikmeti su diisiinceleri dile getirerek degerlendirmektedir:

“Derim ki, insanlardan bir sey alma konusu iki tiirliidiir: Ya istemeden gelir
veya istedikten sonra gelir. Her birisinin ayri hiikiimleri vardir. Istemeden geldigi
takdirde, bunun iki sarti vardir. Birincisi ilmidir, ikincisi tasavvufidir. Ilmi sart sudur
ki; haram kazangtan veya harama karismis seylerden veya c¢ocuk, mecnun kole gibi

aligveristen men edilen kisilerden almamak gerekir. Tasavvufi sart ise sudur: Hem

¥52 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Ataiye, s.151-152.
853 Kéasani,a.g.e, 5.526.
854 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.36.
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ilmen hem hal olarak kendisini tamimadigi kisiden almayacak. Eger, marifeti genis olur,
vasitaya asla iltifat etmeyecek sekilde fena makami gergeklesirse, boyle bir kigi icin her
zaman almasi caiz olabilir. Ciinkii o, her haliikarda onu sadece Allah’tan alwyor ve
almadigir zaman da Allah’a dayanarak almiyor. Bununla beraber, en miikemmel durum,
hakikat ile seriatin arasini cem etmektir. Nitekim muhakkikin-i sifiyelerden bir¢ogu,
sultanlarin  hediyelerini aliyorlardi, sonra onlarin eliyle aldiklarini veriyorlardi.
Dilenmekten sonra almaya gelince, burada da iki yon vardir. Birincisi, dilenmenin cdiz
olup olmamasi hakkindadir, ikinci husus ise, aldiktan sonraki durum hakkindadir.
Dilenmenin hiikmii, asl itibariyle cdizdir. Nitekim yiice Allah, ‘isteyen kimseyi asla
mahrum etme, azarlama’ (Duha, 93/10) buyurmustur...Dilenmekten sonraki duruma
gelince; eger fakir ise, onu alir kendi ihtiyacina sarfeder. Eger onun ihtiyaci yoksa onu
geceleyin gizli olarak sadaka verir. Seylerimizin seyhi demistir ki: ‘Bizim dilenmekten
maksadimiz, ruhlarin  gidasidir. Golgelerin, bedenlerin gidasi ondan ¢ikinca,
tebarekallah! Allah yiicelir! (yiicedir). Yani, mecbur kalan kimse onu alir. Iste seyhin

soyledigi bu hikmet, evli olmayanlarin muhta¢ oldugu en biiyiik bir gorevdir” .

Goriildiigii lizere {inlii Hikem sarihi Ibn Acibe, almanm ve vermenin sadece
tasavvufi degil, ilmi ve fikhi boyutlarina da deginmis, konuyu akla gelebilecek her
yoniiyle Oyle detaylandirarak anlatmistir ki, bu hikmeti okuyan kisinin aklina
gelebilecek tiim soru isaretlerini giderecek derecede c¢ok yonlii bir serh ortaya

koymustur.

Bir diger sarih olan Ibrahim es-Sernfibi ise; 189. hikmet olarak naklettigi bu
hikmete dair su agiklamalarda bulunmaktadir:

“Yani; ey miicerred yasayan miirid! Elini insanlara almak i¢cin uzatma. Eger
uzatirsan mutlaka bu iki sarta ridyet et. Atdullah, birinci sarta su sozleriyle isaret
etmistir: Eger o verilen seylerin insanlardan degil de senin Mevlan tarafindan
verildigini goriiyor ve hissediyorsan baska.’ Sana verilenlerin ancak Allah’tan sana
ulastigint  goriiyorsan ve halkin sadece birer sebep, birer vasita oldugunu
diistintiyorsan, o zaman alabilirsin. Sakin, kalbini onlara baglama. Yoksa onlarin kulu

kélesi olursun. Ikinci sart olan ‘Bu durumda ilmin sana miisaade ettigi kadar al * bu

%55 Sazeli, ikazu’l-Himem fi Serhi’l-Hikem li ibn Até iskenderd, s.330-333.
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ibareye ise su sozleriyle isaret etmektedir: Buradaki ilimden maksat, hem zdhir hem
batin ilimdir. Yani zahir ilmine gore, alirsan ancak miikellef, riist sahibi, takva sahibi
olan kimsenin elinden al. Batin ilmine goreyse, nefsin araya girmeksizin, sirf kendi

ihtiyacin kadar almalisin demektir”**°.

Sernlibi; hikmeti serhederken 6zellikle isin batini boyutu iizerinde durmus ve
Allah igin almak ve vermek s6z konusu oldugunda, Ibn Ataullah’m bu hikmette hangi

batini sartlar1 kastettigini izah etmeye ¢alisarak bu hikmeti serhetmistir.
3.2.8. 236. Hikmet

Bu hikmet, tasavvuf literatlirinde “en-nefsii’l mutmaine, yani Hakk’in

7857 anlamina

huzurunda ahléki asiriliklardan ve eksikliklerden miinezzeh kilinmig nefis
gelen mutmaine makamina ulagmak icin, asilmasi gereken en 6nemli kademeyi, yani
kibri ge¢ip gercek tevazu haline erismeyi, ayn1 zamanda da seyir yolculugunda ntizul
eden bir nefsin hangi halden beri oldugunun anlagilmasini saglayacak bir hakikati

Ogretmektedir:
Mis Siall sed Laal g5 4] Cudi) e

“Kendi nefsi icin tevazuyu soz ile ifiade eden tam bir miitekebbirdir.” *.

Yukaridaki hikmet, 6zellikle Hikem’den ziiht ve ahlaka dair segilen, bu yolun
en temel erdemlerine igaret eden, bu ménevi yolda ylirlimeye talip olan bir stfi i¢in her
seyden once sahip olmasi gereken manevi vizyon ve perspektifin ana noktalarini ortaya

koyan ve temel prensiplerini gosteren hikmetlerden biridir.

Ahmed el-Aksarayi serhine bakildiginda bu hikmetin (bu hikmet serhte de ayn1

numara ile gegmektedir) agiklamasini yaparken sunlari ifade etmektedir:

“Tevazu, zilletle tekebbiir arasinda bir yerdir. Zillet, senin ¢ok algak bir
konumda olman, hakkinin zdyi oldugu bir yerde olman demektir. Tekebbiir ise,

baskasinin senden otiirii hakir bir konuma girmesi ve hakkinin zdyi olmasi demektir.

856 Serntbi, (Serhu) Hikemu Ibni Ataullah, s. 89.
7 Kasani, a.g.e, 5.558.
858 {skenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.41.

299



Tevazu ise, zillete diismemen ve baskasinin da seninle zillete diismemesi, hakkinin zayi
olmamasi ve senden otiirti baskasimin hakkinin zayi edilmemesidir. Dolayisiyla, kim
icinde bulundugu konumunu, daha énceki konumundan asagr bir mertebede goriirse, o
gercekten miitekebbirdir. Ciinkii baskasinin hakkini zayi etmis olur. Boyle kimseler,
Allah’in celalinden korkmazlar. Hdlbuki celalin azametini miisahade etmekle gercek

. . 859
tevdzu meydana gelebilir .

Nitekim bir sonraki hikmette ibn Ataullah soyle demektedir: “Hakiki tevazu,

Allah’in azametini miisahadeden ve sifatinin tecellisinden dogandir”.

Abdullah b. Hicazi Sarkavi’nin de; 226. hikmet olarak zikrettigi bu hikmete

dair yorumu soyledir:

“‘Kim nefis igin tevazuyu sabit goriirse’, demek yani kalbinde kendisinin
miitevdzi oldugu diistincesi hdakim olursa, o gergekte miitekebbirdir, biiyiiklenmeye
heveslenmiy kisidir. Ciinkii tevazu, hakk: olarak goérdiigii yiiksek bir mertebeden asagiya
inmeyi kabul etmek anlamina gelir. Dolayisiyla, tevdzu sahibi oldugunu kabul etme
hususunda, kendi nefsin igin yiiksek bir mertebeyi kabul ettiginde, sen gercekten
miitekebbirsin. Tekebbiir, ancak sifati gercek olarak gormen, kendi nefsine hi¢bir

. o . . . . 860
mertebe ve bir deger gormemenle miimkiindiir” *".

Gorildiigii lizere, fazla soze gerek birakmayacak denli acik olan ancak agikligt
kadar da bir s0fi vizyonu sunmasi agisindan 6nemli olan bu hikmete dair sarihlerin
yorumlar1 genellikle benzerdir. Cagdas sarihlerden Said Ramazan el-Biti’nin de 233.

hikmet olarak naklettigi bu hikmete dair agiklamalar1 sdyledir:

“(...)Yapmacik olarak tevazu géstermekle, kisinin kendisini arindirarak tevizu
gostermesi arasinda biiyiik bir fark vardir. Yapmacik tevazu gosterenin durumu,
insanlara kendini yiiksek, Allah katinda yiiksek bir yerde gostermek igin tevazuu bir
merdiven olarak kullanan kisinin durumudur. Ikinci tevizu ise, kendisini insanlarin
kendisi hakkindaki zanlarimin altinda géren ve gercek durumunu, gizli kusurlarim

onlara gostermek siretiyle, hakkindaki vehimlerini tashih etmeye calisir. Ibn Atdullah,

9 bkz. Mevahibi, ihkdimu’l-Hikem Serhi’l-Hikemi’l Atdiye, s. 257.
860 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atiiye, s.203.
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bu farki ‘esbete’ (ispat etmek, sabit kilmak, ortaya koymak) kelimesiyle gostermistir.
Kisinin insanlar arasinda kendisine tevdazuu ortaya koymasi, tekebbiiriin en c¢irkin
yvansimalarindandir. Ciinkii boyle bir tavr sergileyen, insanlar arasinda ¢ok biiyiik bir

degere ve yiiksek bir mertebeye sahip oldugunu iddia ediyor demektir(...)"*°".

3.2.9. 237. Hikmet

Bu hikmet de, yukarida ifade edilen, tasavvufta ‘kibirden arinmis gercek tevazu

ehli kimseler’in halini anlatan bir baska gilizel 6rnekle dolu olan bir hikmettir:

s i) ild by il Cui) e dnd )y e V) gl sl il 31
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“Miitevazi davrandiginda kendisini yaptigi isten daha iistiin goren gergekte
miitevazi degildir. Gergek al¢akgoniillii ve miitevazi kendisini yaptigr bu isin asagisinda

, . . 862
goren kimsedir” ™",

Yukarida hakkindaki serhlerden de 6rnek verilen 236. hikmetle ilintili olan bu
hikmete dair yorumlar da benzerdir. Hikmetin manasi agik olmakla beraber, 6zellikle bu
hikmete dair serhlere de yer verilmesinin nedeni, bir kez daha zikretmek gerekirse; 6ziin
sadelestirilmesi anlamina gelen sifi yolunun ve terbiyesinin mihenk tag1 mahiyetindeki
bir bakis acisini, ziiht ve ahlakin en temel prensibini, hem kul-Allah iligskisinde hem de
kul-mahlikat iligkisinde ortaya koyuyor olmasidir. Bu nedenle, ¢ok fazla soze ve
yoruma hacet birakmayacak denli ne dedikleri agik olan sarihlerin bu hikmete dair
serhleri aynen nakledilecektir. ilk olarak Abdullah b. Hicazi Sarkavi’nin 226. hikmet

icinde degerlendirdigi bu hikmetle ilgili agiklamalarina yer verilecektir:

“Yani, miitevazi olanlarin yaptigi isleri yaptiginda, érnegin meclislerin en
asagisinda oturdugunda, kendisini yaptigi isin iistiinde goriirse, esasen meclisin en tist
tarafinda oturmasi gerektigine inaniyorsa iste bu, gercek miitevdzi degildir. Hakiki

miitevazi, kendisinde tevazu oldugunu kabul etmeyen, kendisini degersiz, zikredilmeye

861 Buti, el-Hikemi’l-Atiye Serh ve Tahlil, C.4, 5.279-280.
862 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.41.
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layik olmayan, zillet ve hakirlik i¢inde géren kisidir. Kendisini bu sifatlarla goren, eger
miitevdzi olanlarin yaptigi islerden diledigini yapsa, bununla kendisinde tevazuyu
gormiis olmaz. Ciinkii o, nefsini biitiin bu yaptiklarimin iistiinde goriir. Zira

miisahadeleri (kendinde gordiigii o tevazu vasiflari) ona galebe etmistir.

Eger kisi, kendi iddiasina gore nefsini tevazu sifatimin varligiyla ilgili islerin
tistiinde goriirse, yani nefsini yaptigindan daha istiin - gériirse, ger¢ek bir

miitekebbirdir” *%.

Bir diger sarih Ibrahim es-Serntibi’nin bu hikmete dair yorumu ise sdyledir:

“Yani, kim kendi nefsinde tevizuun var oldugunu isbat ederse, yani kalbine
kendisinin miitevdzi oldugu kalbine gelirse, o gecekten bir miitekebbirdir. Ciinkii
kendisine tevazuyu sabit gormesi, kendisinin yiiksek derecede oldugunu ve o yiiksek
dereceden daha asagrya indigini gérmekten kaynaklanmaktadir. Boyle bir diistince
tekebbiiriin ta kendisidir. Dolayisiyla sen, kendinde tevazuyu goriirsen ve asil hak
ettigin dereceden daha asagi bir dereceye indigini tasavvur edersen, bu diigiince ile sen
tam bir miitekebbir olursun. Tekebbiiriin senden izale olmasi ise, ancak kendini
gercekten asagi bir derecede gormenle, yani kendinde hi¢chir kiymet ve mertebeyi
gormemenle miimkiindiir. Sibli’nin dedigi gibi, ‘Kim kendi kendine bir kiymet bicerse,
onun tevazudan hi¢bir nasibi yoktur.’ Bu isin tahkikini yapmak, soyle olabilir: Eger kigi
ayiplandigr zaman kizmazsa, yerildigi zaman veya biiyiik giinah islemekle itham edildigi
zaman rahatsiz olmazsa ve insanlarin nezdinde bir makam, bir deger sahibi oldugu

konusunda hirs gostermezse, iste bu takdirde miitevazi bir insan demektir.

Ebii Zeyd de soyle diyor: ‘Kul, mahlitkat icerisinde kendisinden daha kétii bir
insan oldugunu zannederse o miitekebbirdir. Bir kimsenin miitevdzi olabilmesi i¢in
kendinde hi¢cbir makam ve hal gormemesi gerekir. Herkesin tevazuu Rabbini ve nefsini
tamimasiyla orantilidir. Ariflerden bazilari, yolda bir képekle karsilastiklar: zaman, ona
yol verir ve ondan daha asagi bir yerden gider. Ve o, benden daha onurludur ¢iinkii
benim giinahlarim ¢oktur, onun ise giinahi yoktur derdi.’ Bazilar: da soyle demistir:

Kadfir dahi olsa, kendini baskasindan daha meziyetli gérmek insana caiz degildir. Ciinkii

863 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atiiye, s.203.
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akibetin ne olacagi belli degildir. Bu konuda, asagidaki dyet ve hadislere iyi kulak
vermek lazimdir: ‘Allah’in mekrinden ancak hiisrana ugrayanlar emin olabilir’ (Araf,
7/99), ‘ Sunu iyi bilin ki, Allah kisiyle kalbi arasina girer’ (Enfal, 8/24). Hadiste ise,
soyle denmigtir: “Ademoglunun kalbi, fokur fokur kaynamakta olan bir tencereden daha
fazla ¢alkalanmaya maruzdur”(Kenzu’l-Ummal, 1/242, nr.1212). Yine Hz. Peygamber
cogu zaman §oyle dud ederdi: ‘Ey kalpleri evirip ¢eviren! Benim kalbimi dininde sabit

kil! (Kenzu’l-Ummal, 1/390, nr. 1682)<*%*.

Goriildiigi lizere Serntbi, bazen sifilerin sozlerinden 6rnek vererek bazen
ilgili ayetlerden ve hadislerden yararlanarak, hakiki tevazunun kendini asla yiliksek
makamlarda algilamamakla olabildigini anlatmakta ve nefsin gizli riya hileleri

konusunda uyarida bulunmaktadir.
3.2.10. 238. Hikmet

Gergek tevazu, ancak Hakk’i hakkiyla bilen kimsenin halidir. Bu kimseler,
tasavvuf literatiiriinde, “cem’u tefrikati hiilasati hassati’l-hassa’ yani, Hakk’1 tefrika ve
cem halleriyle simirlamanin daginikligindan, cem ve tefrikanin onlar1 birlestiren tek
hakikate dayandiklarini gérmek”*® olarak ifade edilen makama ulasan kimsenin halidir.

Bu hakikat agagidaki hikmette su sekilde ifade edilmistir:

" caa sl 25l V) Caa dll e ela jan Y At ad g atedic 3ged e WAL S L sa Adal) jual gl

“Hakiki tevazu ve al¢akgoniilliiliik, O’nun biiyiikliigiiniin miisdhadesinden ve

sifatimin tecellisinden neset edip, kaynaklanan tevazudur” *.

Yukaridaki hikmet, ziiht ve ahldk konusunda bir sdfinin nihai olarak
ulasabilecegi seviyeyi remzetmektedir. Cilinkii Hakk’t hakkiyla miisdhade edebilen,
O’nun biiyiikligiinii celal ve kibriya denizini idrak eden kisi; kendisinin o denize
nisbetle bir damla bile olmadigin1 anlayabilir. Hakk’in biiytikliiglini idrak eden, kendi

kii¢iikliigiiniin bir 6l¢li birimi olarak telaffuz edilemeyecek kadar bile varlik sahasinda

864 Serntibi, (Serhu) Hikemu ibni Ataullah, s. 109.
865 Kasani, a.g.e, s.190.
866 jskenderi, Tasavvufi Hikmetler, s.41.
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olmadigini, nisbi varliginin dahi bir vehimden ibaret oldugunu anlar. Ki, iste bu O’nun
miisahadesinin ve sifatinin tecellisi karsisinda ortaya ¢ikabilecek en giizel bir ontolojik
varlik hali olarak “tevazu ve al¢akgéniilliilik tiir. Iste bu manada, bu hikmeti, sarihler

sOyle yorumlamistir:

Muhammed el-Fasi Zerruk serhinde 240. hikmet olarak zikredilen bu hikmete

dair agiklamalar1 soyledir:

“Bunun mandsi sudur: Allah’in kemalini goren kimse, O ’nun bu celal, kibriya
ve azameti karsisinda, her seyi asagi, noksan, hakir gériir ve onlart yok sayar. Nitekim
Ziinntin-u Misri §oyle demistir: ‘Tevazu gostermek isteyen, kalbini Allahin azametine
yoneltsin, onun eriyip kiictildiigiinii gorvecektir.” Kim Allah’in saltanatina bakarsa,
nefsinin saltanatimin gittigini goriir. Ciinkii biitiin nefisler, Allah’in heybeti yaninda
hakirdir. Tevazunun en gsereflisi, kisinin Allah’t bwrakip da hi¢bir seye asla
bakmamasidir. Avarifii’l-Maarif’te de soyle denilmistir: ‘Kul;, miisdhade nurunun
kalbinde parladigini  gérmedigi miiddetce tevazunun hakikatine ulagmaz. Onu
gordiigiinde ise, nefsi erimeye baslar. Nefsin erimesinde ise onun kibir, ucub gibi
kirlerinden arinmis olur. Nefis boyle eriyip arindiginda, hem Hakk’a hem de halka karsi
yumugar ve uysal hale gelir. Artik kendi eserlerini siler. Nefsin galeyant ve heyecani

sukiin bulur.’

Insanlar ii¢ ¢esittir. Birincisi, kendi nefsinin kotiiliiklerini goriip de nefsine
hichir deger bi¢meyen, bir pay ayirmayanlardir. Ikincisi, kendi sifatimin, huyunun
cirkinligini goriip de nefsinde herhangi bir degeri miisdhade etmeyenlerdir. Uciinciisii,
Rabbinin azametini miisahade edip de, her seyi unutanlardir. Kuskusuz bu sonuncusu,

- - 2 867
en miikemmel ve en giizel olanidir”™ "’ .

Sarih Zerrtk, sifilerden ve tasavvuf kitaplarindan da yararlanarak, hakiki
tevazunun aslinda Allah't hakkiyla tanimakla olabilecegini ifade etmistir. Ciinkii sarihe
gore O'nun azametini hakkiyla bilen kimsenin, kendi varliginda kibirden eser kalmasi
imkansizdir. O halde Zerriik'a gore, gercek bir tevazu sahibi olmanin yolu Hakk"

hakkiyla tanimaktan gecmektedir.

867 Zerruk, Hikemu ibn Ataullah, s. 459.
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Abdullah b. Hicazi Sarkavi’nin 226. hikmet i¢inde yer verdigi bu ibareye dair

aciklamalar sOyledir:

“Yani, Allah’in azametinin gériilmesi, sifatlarimin kul tizerindeki tecellilerinin
goriilmesi, hakiki tevazunun varligini gerektiren hususlardwr. Ciinkii nefsin havasini
sondiiren ve onun kuruntularini gideren bu miisahadedir. Allah’in tecelli ettigi her sey
mutlaka O’na boyun eger. Kalbin de kibir agacindan ve riyaset sevgisinden kopmasi
ancak bu miisahade ile olabilir. Béyle bir kimse artik kendisinde tevazu namina bir sey
gormez. Ciinkii nefsinde kusurlary, ayiplart gérmek, bdzen kibir ve ucub ile bulanmis
olabilir. Bu sebepledir ki, Ciineyd-i Bagdadi ‘tevhid ehli yanminda tevizu tekebbiirdiir’
demistir. Gazali, bu sozii agiklarken soyle demistir: ‘Bunun mdndsi sudur: Tevazu
gosteren kimse, once kendi nefsi igin bir deger biger, sonra onu asagiya koyar.
Muhavvid ise, kendisi i¢cin hi¢chir deger bigmez. Orada gérdiigii hi¢bir sey yoktur ki, onu
asagiya ¢eksin. O Rabbinin azametinden miisdhade ettigi ve hissettigi seylerden otiirii,

nefsinden siyrilmigstir.

Avaraif’iil-Maarif’de soyle denilmistir: “Kalbinde, miisahade nurlar
parlamadik¢a, kigi hakiki tevazu mertebesine ulagmaz. Béyle bir pariltinin miisahadesi
durumunda ise, kisini nefsi erimeye baglar. Eridikce de, kibir ve ucub gibi yabanci

maddelerden arinip duru hale gelir” %%,

Goriildigi tizere Sarkavi de, hakiki tevazunun Allah'in azametini saglamakla
olacagi, ¢iinkii O'nu hakkiyla taniyip bilenlerin, O'na boyun egip varligi karsisinda bir
nevi yok olacagi konusunda hem fikirdir. Ayrica Sarkavi'nin de Zerrik gibi, Avarif’iil-
Mairif’ten alinti yapip ayni bolimii nakletmesi, onun bu serhi yaparken Zerrik'tan
istifade ettigini diisiindiirmektedir. Sarkavi ayn1 zamanda Ciineyd-i Bagdadi ve Gazali
gibi sifilerin, hakiki tevazunun Hakk'l taniyip O'na boyun egmekle olacagini anlatan

sOzlerine de yer vermistir.

"Hikem Geleneginde Ziihdi ve Ahlaki Diislincelerin Yansimalar1" basligi
altinda ele alinan bu boliimde, aslinda bastan sona hedef, "ziiht", "ahlak" ve "erdem"in

hakikatini anlatan ve insan-1 kamil olmak isteyenlere bu baglamda; ahlaki ve ziihdi ve

868 Sarkavi, el-Menahu’l-Kudsiyye ale’l-Hikemi'l-Atiiye, s.204.
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manevi bir yasamin en {ist seviyede idrakini ve deneyimlenmesini saglayacak ogiitler
sunan Hikem-i Atdiye 'min bu hususiyetlerine dikkat ¢gekmektir. Ayrica yiizyillarca farkl
mesrebten bircok stfinin ve hakikat yolunda arayisla ilerleyen yolcularin; bu degerli
eseri, neden rehber bir 6giit kitab1 olarak kabul ettiklerini gdsterebilmek i¢in de, hem
ziiht ve ahlaka dair hikmetlere hem de bunlarin farkli sarihlerce nasil yorumlandigina da

kiiciik birer 6rnek verilmek istenmistir.
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Tasavvuf Tarihi literatliriinde, ge¢misten bugiline uzanan siire¢ gbz Oniine
alindiginda; baz1 6zel eserlerin, bu literatiirde olusturdugu tesir nedeniyle seckin bir
yere sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii bu tiir kitaplar; sadece muhtevasinda bilgi
sunan birer eser olmaktan ote, insanlarin kemale ulagsmak i¢in ¢iktiklar1 yolculuklarinda,
kendilerine rehberlik eden birer yol gostericidir. Genelde insanliga, 6zelde de tasavvuf
yolunun takipgisi, farkli mesrep ve ekolden binlerce insana, hidayet yolunda marifet ve
nur saglayan eserler olarak bir nevi miirsidlik vazifesi gérmiislerdir. Bu g¢ercevede
Abdulkadir Geylani, Imam Rabbéani, Ibn Arabi ve Mevlana Celaleddin Rdmi’nin
ylizyillar1 asip insanlhifa 1s1k tutan eserleri gibi Hikem-i Atdiye de bu baglamda

degerlendirilmesi gereken bir eserdir.

Hikem-i Ataiye adli eser; iginde vecizeler seklinde hikmetler sunarak;
yaratilisin kiinhiine varmak isteyenlere hikmetin sirlarin1 agmaktadir. ibn Ataullah’in,
her ekolden tasavvuf erbabinin basvurdugu temel kaynaklardan biri olmus Hikem ’i;

ozellikle Sazeliyye tarikati ehlince en temel eser olarak kabul edilmistir.

Calismamizin konusu olan Hikem-i Atdiye ile seyhler talebelerine ders vermis,
Hikemin hakikat nuruyla onlar1 tenvir etmeye calismistir. Miiellif, tasavvufi esaslari
kisa vecizeler halinde ifade etmis; bazen bir, bazen de ii¢-bes satir halindeki
hikmetleriyle, tasavvufun biitiin temel 1stilahlar ile ilgili goriislerini 6zetlemistir. Hikem

esas itibariyle iman, ibadet, tasavvufi ahlak lizerinde durmustur.

Ibn Ataullah bu eseri, miirsidi Ebii'l-Abbas el-Miirsi'ye takdim etmistir. Eserde
tasavvufl hayat ve diisiincenin en 6nemli konular1 ¢ok dikkatli bir iislupla anlatilmistir.

Tasavvufun derin ve ince konulari iizerinde de durulmustur.

Tarih boyunca, Kur’dn-1 Kerim ve hadis-i seriflerden sonra ¢ok az esere nasip
olacak bir ragbet ve tevecciih gérmiis olan bu eserde; miiellif, ayet-i kerimeleri yer yer

alintilayarak, isari manalar ¢ikarmis ve Kur’ani hikmete de tercliman olmustur.

Okuyanlarin i¢ aleminde marifetullah kapilarini actirdigina inanilan Hikemii’l-

Atdiye; genis bir yelpazede tasavvufun temel konularia dair, miiellife ait ii¢ yliz kadar
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hikmetli sézden meydana gemektedir. Ayrica miiellifin, dostlarina yazdig
mektuplardan bazi pargalar ve otuz alt1 beyitlik bir miinicati da igermektedir. ibn

Ataullah’in dua ve miinacatlar1 da, hikmetleri tamamlayici bir 6zellik arzetmektedir.

Bu calisma; bir giris, {i¢c ana boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Ug boliim su
basliklardan olusmaktadir: “Geleneklerde ve Semavi Dinlerde Hikmet ve Hikemiyat”;
“Ibn Ataulllah Iskenderi’nin Hayati, Eserleri ve Hikem-i Atdiyye Kitab1” ve “Hikem-i

Ataiyye Geleneginde Tasavvufi Diisiinceler”.

“Geleneklerde ve Semavi Dinlerde Hikmet ve Hikemiyat” bashig1 altinda ele
almman ilk boliimde; Hikem-i Atdiye ve bu degerli eser etrafinda yiizyillarca olusan
Hikem gelenegi arastirilip, genel hatlariyla ortaya koyulmaya ¢alisilmistir. Boylece, bu
calismanin en temel konusu olan “hikmet” kavraminin oncelikli olarak anlasilabilmesi
amaci giidiilmiistiir. Bu nedenle farkli din, kiiltiir ve cografyalarda “hikmet” kavraminin

nasil anlagildig1 ve nasil evrensel bir kavram oldugu vurgulanmaya caligilmistir.

“Ibn Ataulllah Iskenderi’nin Hayati, Eserleri ve Hikem-i Atiiyye Kitab1”
baslikli calismanin ikinci boliimii ise dort ana baslik altinda incelenmistir: “Ibn
Ataullah’in Yasadigi Dénem”, “Ibn-i Ataullah Iskenderi’nin Hayat1”, “Iskenderi’nin
Eserleri” ve serhleri ile birlikte bir degerlendirmenin sunuldugu “Hikem-i Ataiyye

Kitab1”.

Bu bolimiin en o6nemli kismini; c¢alismanin “Hikem-i Atdiye Kitabt* alt
basligini tasiyan pargasi olusturmaktadir. Tezin ana omurgasini olusturan bu kisimda,
kitab bircok yoniiyle ele alinmaya calisilmistir. Hikem hakkinda genel bilgilerin
sunulmas1 ve eserle ilgili kaynaklarin degerlendirilmesinden sonra; Hikem-i Atdiye
terclime ve serhleri, sarihi mechul serhler, istinsah tarihi belli olmayan serhler, eserin
nazmen terciime ve serhleri, eserin Tiirk¢e teriime ve serhleri ve diger dillere yapilan

terclimeler ayr1 ayri ele alinmis ve incelenmistir.

Ayrica “Meshur Hikem Serhleri ve Analizleri” alt baghiginda “Yirmi Hikem
Serhi ve Analizleri” ele alinmig ve serhlerin se¢imi ve analiz metotlarina dair temel
degerlendirmeler sunulmustur. Burada hedeflenen amag, Islim diinyasinda genis bir

cografyaya yayilmis olan Hikem serhlerinin genel bir profilini ¢ikarmaktir. Ayrica bu
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serhlerin genel O6zelliklerini; benzerlik ve farklarini ortaya koymak, en eski tarihli
olanlarini ve en son ortaya ¢ikan ¢agdas serhlerin birer 6rnegi ile genel olarak gecmisten
bugiine uzanan Hikem gelenegindeki serhlerin genel yapisini ana hatlariyla ortaya
koymak hedeflenmistir. Bu amaci ger¢eklestirmek i¢in de farkli cografya ve kiiltiirlerde
ortaya c¢ikan yirmi serhin genel Ozellikleri, icerigi, yazim {isluplari ve oOne ¢ikan

Ozellikleriyle tanitim1 ve analizleri yapilmaya caligilmistir.

Hikem-i Atdiye kitabim ylizyillardir stfilerin basucu kitab1 yapan en temel
etken, hi¢ siiphesiz Ibn Ataullah’in veciz ve belig bir uslupla dile getirdigi hikmetlerdir.
Ayrica bir diger etken de sudur: Bir stfinin seyr-i siilik yolunda sahip olmasi elzem
olan ziiht ve takva anlayisinin, insanin 6ziinden baslayarak ihlasla donatilabilmesi i¢in
gerekli olan manevi bakis agisina ve igsellestirilmis bilgiye giden yolu agarak, bu irfani
bilgiyi ve marifeti sadik okuyucularina kazandirmaktadir. Dolayisiyla, Hikem; bu

ozellikleriyle her seyden Once irfan ve marifet saglayan bir ziiht ve ahlak kitabidir.

Eserin igerdigi hikmetler, okuyarak bu bilgileri igsellestirebilen insanlar i¢in
marifet merdiveninin en yiiksek basamaklarina ihlasla ve ziihtle c¢ikilmasim
saglayabilecek denli irfani ve derGnidir. Hikem'in Mesnevi’den sonra belki de ikinci
derecede evrensel bir dile sahip olmast dikkat ¢ekicidir. Diinyanin farkl
cografyalarinda, Afrika’dan Ortadogu’ya, Anadolu’dan Amerika’ya uzanan farkli
kitalar ve kiiltiirler arasinda ortak ve evrensel bir dil saglamasinin en temel nedeni de,

iste bu s6zkonusu irfani derinlik ve marifet saglayan bir ziiht ve ahlak kitab1 olmasidir.

Bu calismada, Hikem 'in bu derlini yonlerini ortaya ¢ikarabilmek icin, yiizyillar
boyu, farkli cografya ve kiiltiirlerde yapilmis ve tesbit edilebilen sekseniki Hikem
serhinin ortaya ¢ikardig1 Hikem gelenegi farkli yonleriyle sunulmak istenmistir. Bu
amacla, bu serhlerin sarihlerinin hayatlari, eserleri ve serhlerine dair genis bilgiler veren
bir boliime yer verilmistir. Ayrica bu serhlerin tanitimlarinin oldugu bir bagka boliimle
de, sozkonusu serhlerin yazim teknikleri, isluplari, icerikleri ve birbirleriyle
kiyaslandiginda farkli ve 6ne ¢ikan orijinal yorumlariyla, ilmi zenginliklerini gdsteren
Ozellikler anlatilmaya calisilmistir. Hikem-i Ataiyye’nin ulasilabilen tiim serh ve
sarihleri hakkinda, tesbit edilebildigi kadariyla genis ¢apli bir aragtirma ortaya konmak

arzu edilmistir. Calismamizin, 6zellikle Hikem serhleri ve sarihlerine dair, ilk topluca
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arastirma, inceleme ve degerlendirme igeren bir calisma olmasi, bundan sonra bu
konuyu daha etraflica ele alacak bilimsel ¢alismalar icin bir baslangic noktasi

olusturacagi umulmaktadir.

Bu ¢alismada ele alinan bir baska husus da; Hikem-i Atdiye’de vahdet-i viicd
diisiincesini  ¢agristiran hikmetlerdir. Birgok farkli tarikattan ve mesrepten
mutasavviflara da bir nesve olarak yansiyan vahdet-i viicid diisiincesinin izlerini bu
caligmanin temel konusu olan Hikem-i Atdiye’de de gormek miimkiindiir. Bu eserde pek
cok hikmet, bu bakis agisinin temellendirdigi bir cergeveyle sunulmustur. Ancak,
calismanin ilgili boliimiinde yer alan bu kisimda; bu hikmetlere gegmeden 6nce, genel
olarak vahdet-i viicid kavraminin igerigine de deginilmistir. Hikem 'deki pek cok
hikmette; viicut mertebelerine, vahdet-i viiciid ekoliince bu goriisiin delili sayilan ayet
ve hadislere ve bunlarin izahimin yansittigr vahdet-i viictid diistince perspektifine yer

verildigi goriilmiistiir.

Hikem sarihlerinde genel olarak dikkat ceken bir nokta da, ¢ok ontolojik
oldugu icin ozellikle felsefi bir derinlige sahip olan hikmetleri bile yorumlarlarken;
bakis acilarinin, teorik olan bir hakikatin izahini, bir miiridin yahut kulun pratik
hayatina kaydirarak; kulluk bilinci, giizel ahlak veya amel ve ibadet hususiyetlerine dair
yorumlara yonelen bir cerceveye oturtmus olmalaridir. Bu Hikem sarihlerinde,
Fusiisu’l-Hikem sarihlerinin aksine, miiellifin hikmetlerindeki mananin felsefi boyutunu
ortaya ¢ikarmaktan ziyade, bu hikmetlerdeki kul- Allah iliskisindeki ubldiyet hayatina
dair inceliklere vurgu yapmak &ncelikli hedef olmustur. Bu acidan, ibn Ataullah’in ve
Hikem sarihlerinin genellikle Sazell mesrepli olmalar1 ve bu manada, giindelik hayatta
orta yolu tutan bir kul olma ¢izgisini yakalamanin, kendilerine mesreplerinin ¢izdigi bir
yol oldugunu hatirlatmanin faydasi vardir. Dolayisiyla yapilan serhlerin bu nedenle,
kulluk noktasina dair hakikatleri igerdigini ve vahdet-i viicid dairesinde kabul
edilebilecek hikmetlerin dahi, bu mesrebin hassasiyetlerine uygun olarak
yorumlandigini sdylemek miimkiindiir. Hikem sarihlerinin yukarida vurgulanan
yorumlarinda; en batini, felsefi konuda bile, genel olarak yorumlarin gidisatini ve serhin
isaret ettigi noktay1, kullugun, ublidiyetin taglanacagi; kimi zaman ehadiyyetin birligiyle

vuslata erilecegi, kimi zaman rubiibiyyetin huzurunda haddin bilinecegi birer mertebe
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ve noktaya dogru ¢ekmeleri, tim bu ¢alisma boyunca oOzellikle dikkat ¢ekilen birer

hususiyettir.

Calismanin ana noktalarindan biri ise, Hikem 'deki ziiht ve ahlaka isaret eden
yiizlerce hikmet arasindan segilen, en carpic1 ve ubldiyet-rububiyyet iligkisine farkli

birer bakis acist sunduguna inanilan hikmetlerin degerlendirmeleri olugturmustur.

Hikem-i Ataiye, yuzyillardir temel olarak bastan sona ahlaki ve ziihdi 6giitler
ve manevi bir yasamin en iist seviyede idrakini ve deneyimlenmesini saglayacak
nitelikte bilgilendirmelerle doludur. Bu hikmetlerin sundugu perspektif ve veciz
hikmetlerle ¢izdigi sfi yolunun temel ahlaki kriterleri ve ortaya koydugu seyr-i siiliik
terbiyesinin ana c¢izgileri nedeniyle, bu eser; farklt mesrepten birgok tarikat halkasinin
temel sohbet kitabi, bircok sifinin bireysel terbiyesini saglayan tefekkiir ve tefe’iil

kitab1 olmustur.

Dolayisiyla ¢alismamizda bu boliime ait temel amac da, ziiht ve ahlak
konusunda her biri rehber niteliginde temel prensipler sunan, her bir hikmetin ahlaki
derinligini ve okuyanlar {izerindeki etkisinin biiyiikliigiine neden olan manevi tesirinin
nedenlerini incelemek ve yorumlamaktir. Elbette bu konunun aslinda bagl basina bir tez
konusu oldugunu nazar-1 dikkate alarak, bu hikmetlerin arasindan nihai amaci ortaya

koymay1 saglayacak bir ¢alisma yapilmaya ¢aligildigini belirtmekte fayda vardir.

Bu ¢alismanin, amaglanan hedefe tam olarak ulasamasa da, yaklagtigin1 umut
ediyor ve bundan sonra bu konuda ¢aligsacak arastirmacilara bir nebze olsun yeni bir

ufuk acabilmis olmay1 diliyoruz.

Inayet Allah’tandur.
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EK.1- HIKEM-i ATAiYE SERHi YAZMALARDAN ORNEKLER

EK.1-A- -Muhammed b. ibrahim ibn Abbad en-Nifzi er-Rundi. et-Tenbih fi Serhi
Hikemi’l-Ataiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, Nu: 0002255. (6.
810/1407). KITAP KAPAGI
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EK.2-C- ZERRUK iC SAHIFE (16. SAHIFE)




EK.2-D- ZERRUK SON SAHIFE




EK. 3-Ali b. Hiisameddin b. Abdiilmelik el-Cevemburi el-Hindi. Serhu’l-Hikemi’l-
Ataiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu, Nu: 0000466. (6.1169/1756).
EK.3-A- EL-HiNDi KAPAK
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EK. 3-B- EL-HINDI{ GiRi$




EK. 3-C- EL-HIND{ iC SAYFALAR (15-16)




EK. 3-D- EL-HINDi SON SAYFA




EK. 4- ibn Abdii'n-Nabi, Muhtasar Serhu'l-Hikemi'l-Atiiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Esad Efendi Koleksiyonu, Nu: 001768/2. (tsz.) (kapagi alinmamistir. Ciinkii kapakta
hicbir sey yazmamaktadir.)
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TURBESI’NE AIT RESIMLER.
Miifid Yiiksel Koleksiyonundan, goriintiileyen: Miifid Yiiksel. 28.01.2011- Kahire/ Fustat.
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