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OZET
GOGEN, Rukiye, Izmirli ismail Hakk’nin “ilm-i Hilaf” Adlh Eserinin
Fikih Usilii Agisindan Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Sivas,

2013.

[zmirli Ismail Hakki, iilkemizde yetisen dnemli bilginlerden biridir. O’nun
Islami ilimler alaninda ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Bu eserler icerisinde Ilm-i
Hilaf onemli bir yere sahiptir. Eserin 6nemi, alaninda yazilmis ilk Tiirk¢e kaynak
olmasindan kaynaklanmaktadir. Tezimizde bu eseri Fikith UsQli ag¢isindan
degerlendirmeye calistik.

Bu calisma bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Izmirli
Ismail Hakk1’nm hayati, tahsili, eserleri ve fikih anlayisi iizerinde durulmustur. Yine
bu boliimde hilaf ilminin tanimi, dogusu ve hilaf ilmi hakkinda yazilan eserlere
deginilmistir.

Birinci béliimde, Izmirli ismail Hakki’nm ele aldig1 ser’1 delillerden ictihad,
fetva ve tercih konularina yer verilmistir.

Ikinci boliimde, Izmirli ismail Hakki’nin bazi alanlara etkisi ve O’nun
hakkinda yapilan degerlendirmeler {izerinde durulmustur. Sonug¢ béliimiinde ise kisa

bir degerlendirme yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Izmirli Ismail Hakki, Fikith Usulii, Hilaf, Ilm-i Hilaf,
Mezhep, ihtilaf.



ABSTRACT

GOGEN, Rukiye, The Evaluation of the work of Ismail Hakki named
“lIm-i Hilaf” according to the Islamic Law, Sivas, 2013.

Ismail Hakki lzmirli is one of the growing important scholars in Turkey.
There are a large number of his works In the field of Islamic Studies. 1lm-1 Hilaf
have an important place in these works. The importance of the work is due to the fact
that the first Turkish sources written in the field. Our thesis has tried to evaluate this

work in terms of Jurisprudence Procedure.

This study consists of an introduction and two parts. In the introduction,
focused on his life, his education, his works and his understanding of figh. Also in
this section, focused on the definition of 1Im-1 Hilaf, the emergence and post about

scientific works of contradiction mentioned.

In the first chapter, Izmir Ismail Hakk: evidence dealt with the case law of

Shari'a, fatwa, choice are introduced.

In the second part, the effect of Ismail Hakki some areas and focused on the

assessments made about him. In the last chapter was a short assessment.

Keywords: Izmirli Ismail Hakki, Fikith Usulii, Hilaf, Ilm-i Hilaf.
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ONSOZ

Fikih, kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri meleke halinde bilmesidir. Fikih
bilgi, bireye huzurlu, kaliteli ve dengeli bir diinya hayat1 sagladig1 gibi bireyin ahiret
mutlulugu i¢in de yol gosterici olur. Fikih, kiginin Allah (c.c.) ile toplumla ve
bireylerin karsilikli iliskilerinde rehberlik eden bir anlayistir.

Fikih ilminin bir dali olan Fikih Usli ise ser’i hiikiimlere hangi delil ve
metotlarla ulasildigini gosteren bir ilimdir. “Hilaf Ilmi” de Fikih Usili’niin en
onemli alt dallarindan biridir. Hilaf Ilmi, tartismali bir konuda ser’i delilleri
degerlendiren, goriislerden hangisinin daha isabetli oldugu konusunda agiklamada
bulunan bir ilimdir. Bu ilim sayesinde okuyucu, dini bir konuyu tek bir goriis
dogrultusunda adeta ezberlemek yerine, o konuyu daha farkli yonleriyle
degerlendirebilme imkani elde etmektedir. Bu kadar onemli bir ilim dali olmasi
nedeniyle biz, Izmirli ismail Hakki’nin IIm-i Hilaf adli eserini ¢alismamiza konu
yaptik.

Biz bu ¢alismamizda, Hilaf ilmine dair yazilan onemli eserlerden izmirli
Ismail Hakki’nin “Ilm-i Hilaf* adli eserini incelemeye ¢alistik. Yazarm bu eserinde
hangi konulara degindigini, nasil bir metod kullandigmi s6z konusu eseri 1s1ginda
anlatmaya caligtik.

Bu calisma bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde izmirli
Ismail Hakki’nim hayati, tahsili, eserleri ve fikih anlayisi iizerinde durulmustur. Yine
bu bolimde hilaf ilminin tanimi, dogusu ve hilaf ilmi hakkinda yazilan eserlere
deginilmistir.

Birinci bdliimde, Izmirli Ismail Hakk1’nin ele aldig1 ser’i delillerden ictihad,
fetva ve tercih konularma yer verilmistir.

Ikinci boliimde, Izmirli Ismail Hakki’'nin bazi alanlara etkisi ve O’nun
hakkinda yapilan degerlendirmeler iizerinde durulmustur. Sonu¢ boliimiinde ise kisa
bir degerlendirme yapilmaistir.

[zmirli Ismail Hakki, “Ilm-i Hilaf* adli eserinde Fikih Usilii’niin ser’i
delillerini ele alirken, once bu delillerin sozlilkk anlammi sonra da istilahi tarifini
yapmustir. Konuyla ilgili alimlerin farkli tanimlamalar1 varsa bunlara da eserinde yer

vermistir.



Eserde islenen terimleri kabul eden ve etmeyenlerin goriisleri ve bu
gorlslerin dayandirildig1 deliller ayrintili olarak islenmis, ele alman meselelerde
mezhepler arasindaki goriis farkliliklarma da deginilmis, konuyla ilgili ayet ve
hadislerden ve sahabe hayatindan 6rnekler sunulmustur. Izmirli eserinde yer verdigi
Fikih ilmine dair terimleri islerken zaman zaman konuyla ilgili kendi goriisiinii de
aciklamis, bunu yaparken goriisiinii dayandirdigi delilleri sunmustur.

Bu c¢alismayr hazirlama silirecinde yardimimi esirgemeyen, yaptigi
yonlendirmelerle ¢alisma azmimi giiclendiren degerli danisman hocam Prof. Dr.
Sabri ERTURHAN’a, degerli hocalarim Prof. Dr. Hakki AYDIN ve Prof. Dr.
Abdullah KAHRAMAN’a, yetismemde emegi gecen biitlin hocalarima ve

calismalarima desteklerini esirgemeyen aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Rukiye GOGEN
Sivas 2013
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GIRIS

HILAF iLMi VE iZMIiRLIi iSMAIL HAKKI’NIN HAYATI

A. HILAF ILMININ TANIMI VE TARIHCESI

1. Hilaf ilminin Tanim

a. Sozliikk Anlam

Hilaf, sozlikte catisma, muhalefet', bir seyin aksi, ziddi ve tersi?,
anlagmazlik, uyusmazlik, muhalefet ve vazgegme® gibi anlamlara gelmektedir. “Soz
veya davranista birinin tuttugu yoldan baska bir yol tutmak, farkli bir tavir ortaya
koymak™ manasiyla degerlendirildiginde, Hilafin, ihtilaf ve muhalefet kavramlariyla
benzestigi soylenebilir. Insanlar arasindaki goriis ayriligmin baska unsurlarla
etkilenmesi sonucunda meydana gelen tartisma ve ¢ekisme de hilaf kavramiyla ifade
edilmektedir. Oyleyse ihtilaf kelimesinin mecazen “miindzaa” ve “miicadele”

anlaminda da kullanildig1 sylenebilir.”

b. Istilahl Anlami

Islam hukukgularmma gére ihtilaf, diinya ve ahirette insan1 sikintiya diisiiren
veya saadete erdiren dini ve fikri ayrilig1 ifade eder.” iste dini konularda tartismanin
bilimsel bir bakis acgisiyla yliriitiilmesini kendine yontem olarak belirleyen ilim,
Islam literatiiriinde “IIm-i Hilaf” olarak adlandirilmaktadur.

[zmirli Ismail Hakki, hilaf ilmini “cesitli hiikiim ¢ikarma ydntemleriyle elde
edilen ser’i bir hiikkmii, karsit goriiste olan mezheplerin saldirisindan korumak i¢in
ser’i delillerin durumlarini arastirmay1 konu edinen bir ilim” olarak tanimlar. O’na

gore 1lm-i Hilaf, fikih usiliiniin en 6nemli dalidir. Hilaf Ilmi’nin en temel 6zelligi,

! ibn Manzar, LisAnu’l-Arab, Beyrut 1990, 1X/86.

2 Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamis, Kuveyt 1385/1969,

XI11/199.

¥ Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, istanbul 10. baska, s. 492.

* Siikrii Ozen, “Hilaf’, DIA, Istanbul 1998, XVII/527.

® Abdullah Kahraman, “Hilaf Ilmi ve Islam Hukukgularmin Hukuki Ihtilaflarmim Sebepleri”, CUIFD,
Sivas 1999, sayi: 3, s. 274.
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mensubu bulunulan mezhebin goriislerindeki siipheyi gidermesi ve din konusundaki
fikirlerin tartisilabilirligini gostermesidir.°

Giiniimiizde “Mukayeseli Hukuk” terimiyle ifade edilen Ilm-i Hilaf, Kitap,
Siinnet, Icmi ve Kiyas gibi icmali; bir kisim ayet ve hadisler gibi 6zel bir meseleyi
konu edinen ciiz’1 delillerden cesitli hiikiim ¢ikarma sekillerinden bahseden bir ilim
dali olarak tanimlanmaktadir. ilm-i Hilafin tartisma swrasinda muhataba karsi
ustiinliik saglama, onun fikir ve delillerini ciiriitme, kendine ait ya da bagh
bulundugu mezhebin goriis ve delilleri konusundaki muhtemel siipheleri giderme

gibi islevlerinden s6z edilebilir.”

2. Hilaf ilminin Dogusu

Islam hukuk tarihgileri hilaf ilminin derli toplu olarak Kad1 Ebi Zeyd ed-
Debiisi (V.432) ile basladigmi soylemektedirler. Bu durum Debisi’den 6nce hilaf
ilminden hi¢ bahsedilmedigi anlamina gelmez. Hatta Debtisi’den 6nce bu ilimle ilgili
pek cok eserin varligindan s6z edilmektedir. Fikih ilminin dogusu ile birlikte pek cok
Islam bilgininin dini konularla ilgili bilgi birikimleri ve kiiltiir seviyeleri dlgiisiinde
farkli igtihatlarda bulundugu, dolayisiyla aralarinda goriis ayriliklarmin basladigi
bilinmektedir. Dort meshur mezhep imamma kadar durum boyle devam etmistir.
Daha sonra onlar etrafinda genis kitleler olusmus ve bu kitleler s6z konusu mezhep
imamlarindan diledikleri goriis ve uygulamayi taklit etmeye yonelmislerdir. Bu
durum hilafin mecrasin1 degistirmistir. Onceki alimler ser’i deliller hususunda ihtilaf
ederken, mezhep miintesipleri taklit etmekte olduklar1 mezhep imamlarinin usuliiniin
ve bunun iizerine bina ettikleri fikhi hiikiimlerin dogrulugunu diger mezhep
miintesiplerine karst savunmaya yOnelmislerdir. Bdylece mezhep mensuplari
arasinda biiylik ve ¢etin miinazaralar yapilmaya baglamistir. Zira her mezhep
miintesibi, kendi usuliinii olusturmus ve onlara uygun fikhi ictihatlar ortaya
konulmustur. Her mezhebin usul ve ictihadi kendince sahih, saglam ve tutarh

gorililmiistiir. Bu tiir ihtilaflarin hem $afii ve Hanefiler hem de diger mezhepler

® {zmirli Ismail Hakki, Ilm-i Hilaf, istanbul 1330. Hukuk Mtb., 1/3.
" Mehmet Sener, “Izmirli’nin “ilm-i Hilaf* Adl1 Eseri (iZMIiRLI iISMAIL HAKKI SEMPOZY U-
MU; 24-25 Kasim 1995)”, TDVY, Ankara 1996, s. 137.
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arasinda gergeklestigi bilinmektedir. Hatta bazen ayni1 mezhep alimleri arasinda ayni1
meselede farkli goriislerin ortaya konuldugu goriilmiistiir. Iste ihtilafa konu olan bu
meselelere, “hilafiyyat” adi verilmis ve bu meseleler ilm-i Hilifin da konusunu
olusturmustur.’®

Islam hukuk tarihgilerinin ifadelerine gore, hilaf ilmi ile ilgili telifler hicri
ikinci asirdan itibaren baglamistir. Zira o donemde bazi alimler sahabe ve tabiine ait
farkli goriis, fetva ve nakilleri kendilerine ait miistakil kitaplarda topluyorlardi.
Miictehit imamlar donemine gelindiginde, onlar fikhi meseleleri ortaya koyarken
oncekilere ait farkli goriisleri delilleriyle birlikte zikrediyorlardi. Bu ihtilafl
meselelere kendi tercihlerini de ekliyorlards.®

[zmirli Ismail Hakki’ya gére, islam’m ilk dénemlerinde fikhi konulardaki
ihtilaflar 6zel bir ilim dali altinda ele allnmlyordu.10 Bu yiizden Hilaf Ilminin
kurallarin1 belirleyip ilim seklinde olusturan kisinin Debiisi oldugu sdylenmistir.
Ancak Debiisi’den once de hilaf kitaplarmin yazildig: ifade edilmistir. ibn Cerir et-
Taberi (V.310) ile Eba Cafer et-Tahavi’nin (V. 321) Ihtildfu Fukahd isimli kitaplari,

Debiisi’den dnce yazilan Ilm-i Hilaf eserlerine 6rnek gosterilebilir.™

3. Hilaf ilminin Diger Fikih ilimleri le iliskisi

Genellikle Fikih ve Fikih Usiliiyle ilgili bir kavram olarak bilinen Ilm-i
Hilafin teoride Cedel ve Miinazara ilimleriyle ilgisinin bulundugu sdylenebilir. Bu
nedenle hilaf ilminin ¢ok defa cedel ve miinazara ile karistirildig1 ve birbirlerinin
yerine kullanildigi goriiliir. Bu durum bir miiellifin verdigi hilaf tanimmin baska bir
miiellifin cedel tammiyla ayni olmasindan kaynaklanmaktadir."* Oysa iki kavram
arasinda ama¢ bakimindan ciddi bir farklilik bulunmaktadir. Cedelde savundugu
fikirde mutlak galip gelme amaci giidiiliirken, ilm-i hilafta gercegin ortaya ¢ikmasi

esastir.

8 Kahraman, Hilaf Ilmi ve Islam Hukukgularinin Hukuki Ihtilaflarinin Sebepleri, s. 273-274.
° Kahraman, a.g.m, s. 274.

0 {7 mirli, ilm-i Hilaf, s.3.

! flm-i Hilaf, s.4.

12 Ozen, “Hilaf”, s. 528
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Fikih Usdli, fikhi bilgilerin temelini esas alan bir ilimdir. Bir anlamda fikhi
bilgilerin istinatgahidir. Ser’1 hiikiimlerin mufassal, muayyen delilleri ve hikmetleri
bu sayede bilinir ve bu hiikiimler, muayyen ve miisahhas deliller vasitasi ile istinbat
ve ispat olunur.*?

Fikth Usali ile Hilaf ilmi birbirini destekleyen iki ilim dalhdir. Fikih
Usili’nlin kurallar1 hiikiimleri istinbat etmeye yararken; Hilaf ilmi Fikih Usali
sayesinde hiikmii belirlenmis konulari, karsi diistincede olanlarin saldirisindan
korumayi saglar.'*

Cedel, meshur olan veya dogrulugu herkes tarafindan kabul edilen
onermelere dayandiginda kiyas; tartigmada rakibi susturma yontemi anlaminda
kullanildiginda mantik, felsefe ve kelam terimi olarak degerlendirilebilir. Mantikta
cedel, meshur olan ve dogru dnciillerden olugsmus kiyas demektir. 15

[Im-i Hilaf ile Cedel arasinda sdyle bir fark bulunmaktadir: Ilm-i Cedel, karsit
goriistekilerin fikirlerini ¢lriitiip onlar1 kendi goriisiiniin dogruluguna ikna etme
amac1 tasrrken, ilm-i Hilaf, fikhi goriislerden hangisinin daha isabetli oldugunu
delilleriyle ispatlamaya calismaktadir. Bazi alimler cedel ilmini, “batil da olsa”
miidafaa edilmek istenen bir seyi miidafaa, hak da olsa c¢iiriitiilmek istenen bir seyi
clriitme giici veren ilim olarak tanimlamislardir. Bu tanima gore cedel ilmi hilaf

ilminden daha geneldir.*®

[zmirli, cedel ilminin fikhi ya da itikddi mezhepler arasinda gergeklesen
ihtilaflarm yontemlerini belirlemeyi konu edinen bir ilim oldugunu ve bdyle bir ilme
ihtiya¢ bulundugunu sdylemektedir. O’na gore, fikhi konularla ilgili bir tartismanin
usuliine uygun olarak yapilabilmesi i¢in bir ilim gereklidir ve bu ilim de Cedel
[Imi*dir.*” Bu anlanuyla degerlendirildiginde cedel ilmi ile Hilaf ilmi arasinda amag

birliginden sz edilebilir.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki islimiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, istanbul 1967, 1/15.
Y flm-i Hilaf, s. 3.

15 Sabri Erturhan, “Ebd’1-Velid el-Baci ve “ihkdmu’l-Fusal”i”, CUIFD, VI/I, Sivas 2002, s. 240.
16 Kahraman, “Hilaf TImi ve Islam Hukukgularinin Hukuki Ihtilaflarinin Sebepleri ”, s. 273.

Y Bkz: izmirli, ilm-i Hilaf, s. 10.
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4. Hilaf Ilmi Kitaplan

[zmirli Ismail Hakki, IIm-i Hilaf’1 bir ilim sekline getiren kisinin Hanefi
Fakih Ebi Zeyd ed-Debisi (V. 432) oldugunu belirtmistir. izmirli, “Ilm-i Hilaf’ adl1
eserinde Hilaf ilminden bahseden eserleri su sekilde listelemektedir:
1. Ibn Cerir et-Taberi (V.310/923), “Ihtilafu Fukahd”
2. Ebii Cafer et-Tahavi (V. 321), “Ihtilafu Fukahd”
Ebu’l Hiiseyn el-Kudiri el-Hanefi (V. 428), “et-Tecrid”
Ibn’iil Miinzir es-Sdfii, “el-Isrdfu ala Mezhebi Ehli [lm”
Ebd Yakub Yusuf el-Buveyti (V. 231), “Kitabii’l-Umm”
Rebi el-Murad (V. 270), “Kitabii’l-Umm”
Kddi Ebii Zeyd ed-Debiisi (V. 432), “Te’sisii ' n-Nazar”
Ebii Hafs Omer en-Nesefi (V. 537), “Manziime”
Alauddin es-Semerkandi el-Hanefi (V. 552), “Muhtelefii 'r-Riviye”
10. Ebi  Muhammed Abdullah el-Usayli el-Maliki, “ed-Delailii  fi
Ummehati’l-Mesail
11. Muhammed b. Abdurrahman es-Semerkandi es-Sehdvi (V. 721),
“Umdetii 't-Talibin”
12. Ibnii’s-Sadti (V. 682), “Muhtasar”
13. Ferrahi el-Hanefi, “Manzume”
14. Raziyiiddin es-Serahsi (V. 566), “et-Tarikatii’r-Razeviyye”
15. Ebiit Hamid Muhammed el-Gazali (V. 505), “el-Me’haz”
16. Ebu’l-Muzaffer es-Sem 'ani (V. 489), “Burhan”
17. Kadi Ebui Sad Abdillah b. Ebi Asrun (V. 585), “Teysir”
18. Fahruddin Razi (V. 606), “el-Mealim”
19. Ebu Bekir el-Beyhaki (V. 458), “Hildfiyyadt”
20. Ibnii’I-Kassar, “Uytinu’l-Edille”
21. Ebii Bekr b. Arabi (V. 543), “Telhis”
22. Ebii Bekr et-Tartusi (V. 560), “Tarika”.

© © N o o osw
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B. iZMIiRLi iSMAIL HAKKI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE
ESERLERI

1. Hayat1 ve ilmi Sahsiyeti

Ismail Hakki izmirli, 1868 yilinda Izmir’in Ikigesmelik semtindeki Kiratl
Sokagi’nda bulunan bir evde diinyaya geldi. Cubukg¢u Hiiseyin Efendi’nin torunu ve
yedek Yiizbasi Hasan Efendi ile Giritli Hafize Hanim’in ogludur. Kiiciik yasta iken
babasini kaybetti ve kardesiyle birlikte annesi tarafindan yetistirildi. 8 Cocukluk ve
genclik yillarin1 izmir’de gegirdi. IIkégrenimini ikigesmelik Ilkokulu’nda, orta ve

liseyi de izmir’de tamamlad.*®

a. Ogrencilik Hayati

[zmirli, ilk egitimini babasi Hasan Efendi’den aldi. Dort yasinda iken
mektebe gitti. Cok kisa zamanda okuma yazma Ogrendi. Bir yandan ilkokula
giderken, diger yandan da babasmin amcas1 Améa Hafiz’dan Kur’an okudu ve tecvit
dersleri aldi. Kisa zamanda Kuran’1 ezberleyip hafiz olan Ismail Hakki, ilkokulu
bitirince Ikicesmelikteki riistiye mektebine gitti. Burada medrese 6gretimi metoduyla
Islami ilimleri tahsil etti. Kamil Efendi adindaki hocasindan Farsca dersleri aldi. Bu
arada Sazeli tarikatindan da bir icazetname aldi. Lise d8renimi sirasinda izmir’de
yasayan bir Yahudi’den, Tiirk¢e 6gretme karsiliginda Fransizca 6grendi. Annesinden

de Rumca ve Latince 6grenen Ismail Hakki ¢ok iyi derecede Arapga bilmekteydi.

Lise/Riistiye 6grenimini Izmir’de tamamlayan Ismail Hakki, yiiksek 6grenim
yapmak iizere Istanbul’a geldi. 1892 yilinda Istanbul Yiiksek Ogretmen Okulu’na
(Darw’l- Muallimin-i Ali) girdi. Burada hem Islami ilimleri 6grendi hem de
formasyon dersleri aldi. Ahmet Hulusi Efendi’den de 6zel Edebiyat dersleri ald.
Boylece dini ilimlerin yani sira, Fars¢a, Arapga ve Tiirk Edebiyati alanlarinda da
kendisini yetistirdi. Riistiye 6grenimini bitirdikten sonra izmir’de belli bir siire Fars

Dili ve Edebiyati gretmenligi yapmustir.?°

¥ M. Said Ozervarl, “Izmirli ismail Hakk:”, DIA, Istanbul 1998, XXI11/530.
1% Sabri Hizmetli, ismail Hakki izmirli, Ankara 1996, s.3.
2 Hizmetli, a.g.e., s. 4.
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Ismail Hakk1 Izmirli, yeni ag1lmis olan Istanbul Yiiksek Ogretmen Okulu’nda
O0grenimini siirdiirlirken birtakim taninmis ilim adamlarindan da 6zel ders aldi. O
donemin iinli miiderrislerinden Sakir Efendi’nin Yavuz Selim Camii’ndeki Hadis
derslerine devam etti ve O’ndan icazet aldi. Ayrica bir baska okulda Astronomi

6grenen izmirli, 1894 yilinda Yiiksek Ogretmen Okulu’nu bitirdi.?*

b. Hocalik Hayati

Istanbul’un cesitli mekteplerinde muallim, miiderris ve miidiir olarak gorev
yapan Ismail Hakki, Maarif Nazirligi’nin Enciimen-i Teftis ve Muayene heyetinde de
calist1 (1896). Bu arada Maarif Nazir1 Ziihtii Pasa tarafindan ¢ocuklarinin 6zel
hocaligma getirildi. Miilkiye Mektebi’'nde Arapga, Akaid-i Islaimiyye ve Usul-1 Fikih
dersleri verdi. Daha sonra Daru’l- Muallimin-i Aliye’de Tarih muallimi oldu (1907—
1908) ve Dariissafaka midiirliigiinde bulundu, ardindan Daru’l- Muallimin-i Aliye
midirligi yapti (1908-1909). Bu arada egitim sisteminde 1slah programlar1
cercevesinde kurulan Cem’iyyet-i Tedrisiyye-i Islamiyye icinde yer aldi 1909

yilinda Kadikdy’e tagind1 ve bundan sonraki hayatini burada siirdiirdii.

Ismail Hakki, 22 Haziran 1909°da tayin edildigi Dariilfiinin hocaligma
emekliye ayrildigi 1 Ekim 1935 tarihine kadar araliklarla devam etti. Bu siire i¢cinde
Ulim-i Diniyye ve Edebiyye subelerinin midiirliigii yaninda (1909-1913) cesitli
dersler verdi (1914). Dariilfiiniin’daki bes yillik hizmeti yaninda, ilmi yaymlar ve
dini ilimler alanindaki ehliyetini de ispatlayan Izmirli Ismail Hakki, medreselerin
1slah1 projesi gergevesinde kurulan Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye’de miifettislige tayin
edildi (1914-1918). 1915 yilinda Siilleymaniye Medresesi’nin agilmasi {izerine
Kelam Subesi’nin Felsefe-i Islamiyye Tarihi (daha sonraki adiyla Hikmet-i I1ahiyye)
dersini 1923 yilma kadar okuttu. Ayrica Menbaii’l-Irfan’da Felsefe dersiyle
Medresetii’l-Irsad ve’l-Vaizin Subesi’nde Kelam ve Felsefe Tarihi dersleri verdi. Bu

arada tekrar Dariilfiin(in’da Felsefe-i Islimiyye Tarihi miiderrisligine basladi (1919)

2L Hizmetli, ismail Hakki izmirli, s. 4.
22 Ozervarly, “Izmirli Ismail Hakki”, s. 531.
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ve Darii’l-Hikmeti’l-Islimiyye’de iiyeligin yani sira bir siire reis vekilligi ve reislik
yapt1.?

Izmirli, Ankara’da Umir-i Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti biinyesinde kurulan
Tedkikat ve Te’lifat-1 Islamiyye Heyeti’'nde de iiye (16 Ekim 1922—10 Subat 1924),
reis vekili ve reis olarak calisti (11 Subat-22 Kasim 1924). Bu swrada Tevhid-i
Tedrisat Kanunu ile kapatilan medreselerden sonra Dariilfiinin’un yeniden
yapilandirilmas:  iizerine Istanbul’a dondii, buranin Ilahiyat ve Edebiyat
Fakiilteleri’nde miiderrislik yapt:1 ve 1lahiyat Fakiiltesi’nin reisligine getirildi (1931).
DariilfiinGin’un Istanbul Universitesi’ne dniistiiriilmesiyle Ilahiyat Fakiiltesi yerine
kurulan Islam Tedkikleri Enstitiisii kadrosuna tayin edildi (1933). Yas haddinden
emekliligi gelince, Vekiller Heyeti karartyla gorev siiresi bir yil daha uzatildi ve 1
Ekim 1935°te emekliye ayrildi. Bundan sonraki hayatini da ilmi faaliyetlerle geciren
[zmirli, oglunu ziyaret i¢in gittigi Ankara’da 31 Ocak 1946 tarihinde vefat etti ve 2
Subat 1946°da Cebeci Mezarligi’na defnedildi.**

2. Eserleri

Ismail Hakki Izmirli, elli yila yakm ilim ve kiiltiir hayatinda ¢ok sayida eser
vermistir. Yarim yilizyillik ilim hayatinda Tiirk halkina 6nemli hizmetler veren
[zmirli, din kiiltirimiiz ve diisince yapimiz {izerinde etkisi gdriilen
alimlerimizdendir.? Islami ilimlerin yaninda, yasadigi dénemdeki “Batililasma ve
(Cagdaslasma” faaliyetleri nedeniyle mektep programlarma dahil edilen Bati
diisiincesini de tanima firsat1 bulmustur. Alt1 dil bilmesi ve degisik kaynaklardan
beslenmesi, Ismail Hakk1’ya genis bir ilmi perspektif kazandirmustir. Kur’an ilimleri
basta olmak iizere Tefsir, Hadis, Fikih, Fikih Usulii, Hadis Usulii, Kelam, [Im-I
Hilaf, Tasavvuf, Hikmet, Islam Tarihi, Hikmet-Felsefe, islam Felsefesi, Mantik ve
Bat1 Felsefesi gibi dersleri talim etmistir.”® Onun Felsefe, Kelam ve islam Hukuku

alaninda gelistirdigi yeni metotlar ve her {i¢ ilmin tarihinde ¢agdas diisiince agisindan

2 Ozervarly, “Izmirli Ismail Hakki”, s. 531

2 Ozervarly, a.g.m., s. 531.

BHizmetli, ismail Hakki izmirli, s. 10.

%% Bayram Ali Cetinkaya, ismail Hakki izmirli: Hayat,, Eserleri, Goriisleri, insan yayinlari,
Istanbul 2000, s. 52
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yaptig1 incelemeler emsalsiz degerdedir.?” Eserlerinden 6zellikle Islam Diisiincesi,
Avrupa Felsefesi, Fikih, Kelam, Ahlak, Dinler Tarihi, Mezhepler Tarihi ve Kur’an
Terclimesi gibi alanlarda ¢ok sayida eser kaleme almistir. Bu 6nemli eserlerinden
otiirii Milli Egitim Bakanligi’nin takdirnamesini kazanan Ismail Hakki Izmirli’ye
Fransa tarafindan da akademi nisani Verilmistir.28 [zmirli’nin cesitli alanlarla ilgili
eserlerini su sekilde siralayabiliriz:
a. Kur’an ilimleri ve Hadis
1. Siyer-i Celile-i Nebeviye
2. Tarih-1 Hadis
3. Mustasvife Sozleri mi Tasavvufun Zaferleri mi? Hakkin Zaferleri
4. Binbir Hadis
5. Medni-yi Kur’an
6. Tdrih-i Kur’an
7. Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Ahddis Hakkinda
b. Kelam
1. Muhassalii’l Keldm ve’l-Hikme
2. Miilahhas Ilm-i Tevhid
3. Yeni Iim-i Keldm
4. el-Cevabii’s-Sedid fi Beydni Dini 't-Tevhid
5. Ndarin Ebediyet ve Devami Hakkinda Tedkikat
6. Diirzi Mezhebi
7. Din-i Islam ve Din-i Tabii
8. el-Furkdn Beyne t-Tevfik ve'l-Hizldn
c. Fikih
1. Hikmet-i Tesri’
2. Usul-i Fikih Dersleri
3. Ustil-i Fikih
4. [lm-i Hilaf
5. Kitabii’l Iftd ve’l-Kazad

2" Vahdettin Basc1, “Ismail Hakki Izmirli’de Felsefe, ilim ve Mantik Anlayis1 7, Atatiirk UIFD, Say::
11, Erzurum 1993, s. 423.
% Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1972, XX/476-477.
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6. Fikih Tarihi
7. el-‘Indye fi Serhi’l-Biddye
d. Felsefe ve Mantik
1. Mi’yari’l-Ulum
. Mantik-1 Tatbiki veya Fenn-i Esalib
. Muhtasar Felsefe-i Uld
. Arap Felsefesi
. Fenn-i Menahic
. Felsefe Dersleri
. Felsefe-Hikmet
. Miisliiman-Tiirk Filozoflar:
. Ihvédn-1 Safé Felsefesi
10. Islam da Ilk Terciime

© 00 N O O B~ W DN

11. Felsefe-i Islamiyye Tarihi

12. Seyhii’l-Etibba Ebtibekir Muhammed bin Zekeriyyad er-Rdazi

13. Islam Miitefekkirleri Ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese
[zmirli Ismail Hakki’'nin bunlar disinda bazi risaleleri ve degisik

mecmualarda yaymlanmis makaleleri de vardir.
3. Fikha Bakasi

a. Fikih Anlayisi

[zmirli’ye gore, Islami ilimlerin en énemlisi fikih usuliidiir. Bu ilim sayesinde
Miisliimanlarin tiim sorunlari ve sosyal olaylar ¢ozlimlenir. Ser’1 hiikiimlerin delilleri
Miisliimanlarla ilgili her sosyal olay1 ¢oziimler. Bu konuda Izmirli, “Hanefilerin
ser’t hiikiimlerin delillerinden saydiklar istihsan, Malikilerin istislah, Sdfiilerin
istishab, Zahirilerin genel ibdhe delilleri ile hangi problem ¢oziimlenmez ki, fikih
kurallar: hangi meseleye uygulanmaz ki?"*® diyerek, Fikih Ustli’niin zenginligine

ve yeterliligine dikkat ¢cekmistir.

2 Hizmetli, ismail Hakki izmirli( 1868—1946), T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayimlar1/1452, Ankara1996,
s. 93.
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[zmirli, ortaya ¢ikan olaylari, ¢dziimlenmesi gereken problemleri Hanefi
mezhebi basta olmak iizere “Ehli Stinnet Fikih Okullar1”nin fikirleri ¢ergevesinde
¢coziimlemeye c¢alismistir. Bu miimkiin olmadigi zaman da, Fikih Usiliinii rehber
edinerek ictihat yapmaya (goriis belirtmeye) taraftar olmustur. Ehli Siinnet fikih
okullarinin kaidelerinden istihsan, mesalih-1 miirsele, sedd-1 zerai’ vs. delillerinden
yararlanilmas1 gerektigini sdylemistir. Islam fikhinda donukluk olmadigm ifade

etmis, “ondan her ¢agin ihtiyacina uygulanabilir hiikiimler ¢ikarilabilir” demistir.*

[zmirli’ye gore ¢dziilmesi amaglanan biitiin meselelerin ¢6ziimiinde mutlaka
tutarli bir yonteme ihtiya¢ vardir ve bu sebeple meseleleri ¢6zmek durumunda olan
kimseler (miictehitler) ustlii iyi bilmek ve her yoniiyle yeterli olan usul kaidelerini

feri olaylara diizgiin bir sekilde uygulamak zorundadir.*

[zmirli Ismail Hakki, Fikih ilminin yenilenmesi gerektigini kabul etmekle
birlikte, bunun Fikih Us{li’nlin yapismi bozmadan zamanin ihtiyaglarma uygun
ictihatlarla ve diger mezheplerden yararlanarak gergeklestirilmesini ister. Bu sebeple
Ziya Gokalp ve arkadaslarinin Islam Mecmuasi’nda teklif ettikleri “Ictimai Usil-i
Fikh” projesini elestirmistir. izmirli, bu konudaki elestirisini dile getirdigi yazilarmda
fikhi hiikiimlerde fayda ve zarar Olgiisiiniin géz ardi edilemeyecegini, ibadet ve
muamelatin birbirinden tamamen ayrilamayacagini, hiisun ve kubiihta dinin asil
belirleyici konuma sahip bulundugunu, 6rfiin nassa baglh bir delil oldugunu ve
ictihatta Orflin degil nasslarin esas alimmmasi gerektigini vurgulamaktadir. O’na gore
Ziya Gokalp’in teklifinde Orf nassin karsisinda alternatif bir konuma getirilmis,
boylece hiikiimlerin degistirilmesine kolaylik saglanmaya c¢alisilmistir. Halbuki
giincel olaylarin ¢6ziimii i¢in s6z konusu fikhi esaslara bagli kalarak ictihadin
canlandirilmasi ve asrin ihtiyaglarina gére yeniden sistemlestirilen usul tekniklerinin
uygulanmasi yeterlidir. Bunun yerine i¢timai ustl-i fikih adiyla ortaya atilan, ancak
fikth usuliiyle hicbir ilgisi bulunmayan sahsi goriisler, Sariin maksadini yansitmadigi

gibi, uygulama bakimmdan uzun 6miirlii de olamaz.*

% Hizmetli, a.g.e, s. 90.

%! Duman, Tartismalar Bilimi( izmirli ismail Hakk’mn ilm-i Hilaf kitabimin sadelestirmesi), s.
31.

2 Ozervarly, “Izmirli Ismail Hakki”, s. 534.
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b. Yasadig1 Donemin Fikih Anlayisina EtKkisi

[zmirli'nin Fikth anlayisma degindikten sonra, onun Yetistigi donemin
sartlarindan kisaca bahsetmede yarar vardir. Ismail Hakki izmirli, Ikinci
Mesrutiyet’in ilanindan kirk sene Once ve Tanzimat’tan yirmi dokuz sene sonra,
Osmanli Devleti’nin basta askeri alan olmak iizere, bilimde, sanayide, siyasette,
ekonomide, sosyal ve kiiltlirel hayatta Hiristiyan Bat1 karsisinda ayakta durabilme
careleri aradig1 bir donemde diinyaya gelmistir. Bu donemde Osmanli Devleti, biitiin
yonleriyle Bati karsisinda gerilemekte, ¢oOkiis siirecine karst direnmektedir. O
donemin aydin, alim, siyasetci, biirokrat ve askerlerinin ortak c¢abasi, ¢Okiis siireci
karsisinda siireci tersine ¢evirerek devleti tekrar ayaga kaldirma konusunda fikir
iiretmekti.** Bu zor ve calkantili dénemin sorunlary, elbette izmirli’nin diisiince
diinyasmi etkilemistir. O’nun Bat1 kaynakli eserleri analiz etmesinde ve bilimlerde
tartisip ¢oziim iliretmeyi bir yontem olarak benimsemesinde, igerisinde yasadigi

donemin biiylik etkisi olmustur.

4. Diger Bilimlere Bakis1

[zmirli, Islim Keldm’inda yenilesme ve giincellesmenin yapilmas: gerektigi
goriisiindedir. Felsefe konusunda da, Felsefenin bazi ydntemlerinin Islam ile
uygunlugunu, hatta Islami meselelerin ¢dziimiinde kendilerinden istifade
edilebilecegini sdylemis ve kendi ¢caligmalarinda da bunu gostermeye gayret etmistir.
[zmirli’nin yogunlastig1 ii¢ alanda da (Kelam, Felsefe, Fikih Ustlii) bir yenilestirme
soylemi dikkati ¢ekmektedir. Bu sdylemin altinda yatan sey Osmanli Devleti’nin
Bat1 karsisinda geri kalma sebebi olarak Islim Dini’nin gosterilmesine karsi bir
meydan okumadir.** Bu geri kalisin sebebinin islaim Dini olmadigmni, islam’m ilimle
celismedigini, aksine ilme tesvik ettigini her yazisinda dile getirmeye cahismustir. >

[zmirli, selef okuluna meyilli tenkit¢i bir Islam alimi, ilmi konularda ise

rasyonel diislinen, ruh-beden iligkisinde diializmi savunan ve idealizmi realizme

¥ Ali Duman, Tartismalar Bilimi (izmirli ismail Hakki’min Ilm-i Hilaf Kitabinin
Sadelestirmesi), Malatya—2000, s. 28.

* Duman, a.g.e, s. 29.

% Duman, a.g.e, s. 30.
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tercih eden bir disiiniirdir. Ele aldigi konularla ilgili olarak zihinlerde siliphe
uyandirmak yerine kisa ve kesin hiikiimlere ulagsmay1 seven, kavramlar arasinda
cesitli benzetme ve smiflamalar yoluyla sentezlere varmaya calisan bir bilim
adamudir. Dini hayatin bir realitesi ve bir egitim metodu olarak gordigii Tasavvufla
Sazeliyye tarikat1 ve Cem’iyyet-i Stifiyye kanaliyla miinasebet kuran Izmirli, fikir
diinyasinda Tasavvufa fazla yer vermemistir. Tasavvuf ve Ahlak kitaplarinda hadis
diye zikredilen sozlerin ¢ogunun aslinda mutasavviflarin sdzleri oldugunu séylemesi,
basta Seyh Saffet olmak tlizere zamanindaki bazi tasavvuf mensuplariyla uzun
tartigmalara girmesine yol a¢gmistir. Hadislerin sihhatinin tespiti konusuna verdigi
onem dolayisiyla Hadis ilmiyle yakindan mesgul olmus, Tarihi Hadis ve Siyer-i
Celile-i Nebeviyye adli eserlerinde de bilhassa mevzi ve zayif hadislerin kriterleri

iizerinde durmustur.36

% Ozervarly, “Izmirli Ismail Hakki”, s. 533.



24

BIiRINCi BOLUM
IZMIRLI’NiN USUL ANLAYISI

A. iZMIRLIi ISMAIL HAKKI VE iLM-i HILAF

[zmirli ismail Hakk1’nmn Hilaf ilmine dair bir eser yazmasinmn amaci, bu ilmi
yeniden diriltme ¢abasidir. Hilaf ilmi ile ugrasanlarin ve bu ilmi bilenlerin sayisinin
azalmasi, hatta bu ilmin unutulmaya yiiz tutmus olmasi, Izmirli tarafindan “Ilm-i
Hilaf” adli eserin yazilmasinda etkili olmustur. Bu kitab1 yazma gerek¢esini kendisi

su ciimlelerle dile getirmektedir:

“Hildf ilmi, imamlarin ictihat kaynaklarimi bilmek, arastirma ve akil
yiirtitmede yetenek kazanmak icin gayet faydali ilimlerden biri ise de, hilaf ilmi ile
ugrasanlarin diger imamlarin goriislerini de bilmeleri gerekir. Memleketimizde ne
yazik ki Hilaf ilmi ile ugrasanlar olmadig gibi bu ilmin ismi bile unutulmugstur. Ilm-i
Hilafla ilgisi bulunan Cedel ilmi de, Hildf ilmi gibi kesintiye ugramis bilimlerden
biridir. Hildf ilmi ve Cedel ilmi, tamamlayici ilimlerden (uliim-i kemaliyye) olup
zaruri ilimlerden olmadigindan, Hilaf ilmi konusunda bilgin olanlar zaten azdi.
Tamamlayict ilimler konusunda bilgin sayisi az olmakla birlikte, zaruri ilimlerin

bilginleri daima daha fazla olagelmistir. '

Hilaf ilminin yeniden canlandirilmasini ¢ok &nemseyen izmirli, bu ilmin
“Darti’l-Fiinlin Ulumu’s-Ser’1 Fakiiltesi” programina katilmasma vesile olmustur.

Boylece ilk defa Hilaf ilmi bu fakiiltede ders olarak yerini almustir.*®

Izmirli Ismail Hakki, ¢alismamizda ele aldigimiz “Ilm-i Hilaf” adli eserinin
sonunda “Birinci cildin birinci kisminin sonu” ifadesini kullanmistir. Eserin baska
ciltlerinin yazilip yazilmadigi konusunda ihtilaf vardir. Dolayistyla inceledigimiz

kitap, “Ilm-i Hilaf” adl1 eserin sadece 1. cildidir.
Eser bir giris ve iki kisimdan olusmaktadir.

Giris boliimiinde, Hilaf {lminin tanimmi yapar, bu ilmin 6zelliklerinden,
tarih¢esinden ve bu ilim hakkinda yazilan eserlerden, Hilaf ilmi’nin diger ilimlerle

olan iliskisinden bahseder.

3 {lm-i Hilaf, s. 20.
% flm-i Hilaf, s. 20.
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Birinci kisim iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde hiikiimlerin
istinbat sekillerinden bahsedilir. Ikinci boliimde ise hiikiimlerin delilleri iizerindeki
ihtilaflar ele alinmistir. Burada ele alinan konulari, ¢alismamizin “Ser’i Deliller”

baslig1 altinda incelemeye calistik.

[zmirli, eserin ikinci kismm “Delillerin Teiruzu” konusuna aymrmus,
tearuzlarin olusmasina sebep olan hususlar hakkinda degerlendirmede bulunmus ve

deliller arasinda tearuz sonucu takip edilecek yontemler hakkinda bilgi vermistir.

Eserin tiglincii kismi iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde igtihat ve
taklit konusu ayrintili sekilde ele alinmig, ikinci boliimde ise fetva konusu
incelenmis, Hz. Peygamberin (sav) kirk mesele hakkinda verdigi fetvalarla eserin
birinci cildi son bulmustur.

[zmirli Ismail Hakki, “Ilm-i Hilaf* adh eserinde Fikih Usulii’niin ser’i
delillerini ele alirken, 6nce bu delillerin sozlik anlamini sonra da istilahi tarifini
yapmustir. Konuyla ilgili alimlerin farkli tanimlamalar1 varsa bunlara da eserinde yer
vermistir.

Eserde islenen terimleri kabul eden ve etmeyenlerin goriisleri ve bu
goriislerin dayandmrildigi deliller ayrintili olarak islenmis, ele alman meselelerde
mezhepler arasindaki goriis farkliliklarina da deginilmis, konuyla ilgili ayet ve
hadislerden ve sahabe hayatindan drnekler sunulmustur. Izmirli eserinde yer verdigi
Fikih ilmine dair terimleri islerken zaman zaman konuyla ilgili kendi goriislinii de

aciklamig, bunu yaparken goriisiinii dayandirdig: delilleri sunmustur.

B. SER’I DELILLER

[zmirli, eserinin birinci kismmimn ilk babinda hiikiimlerin istinbat sekillerine
yer vermis, konuyu Peygamberimizin donemi ve sonrasi seklinde bir ayirima tabi
tutmustur. Peygamberimiz donemi ser’i delilleri kitap, siinnet ve kiyas olarak
zikretmis ve Peygamberimizin huzurunda igtihadin yapildigma dikkat ¢ekmistir. Bu
kisimda tabii ki ilk delil olarak Kur’an verilmis, ardindan siinnet zikredilmis, kiyas

ve igtihattan sonra icma konusu ile bu bap bitirilmistir.

Asagida siralayacagimiz bagliklarda vahiy doneminde ser’i deliller, fikhi

meseleler karsisinda sahabenin tutum ve yaklagimlar1 sunulmaya calisilacaktir.
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1. Kitap

Asr-1 Saadette ayetler nazil olduk¢a Peygamberimiz tarafindan gerekli
aciklamalar yapilir, nassla belirlenmemis konularda ise kiyas ile amel edilirdi.
Kur’an bu donemde hafizalarda korunmus ve yazilmistir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sozlii hitabin bitmesi ve Yemame Savasinda 70 kadar kurranin sehit
edilmesi, ayetlerin mushafta toplanmasima sebep olmustur.*

Miiellif, Asr-1 saddette ser’i delillerin Kitap, Siinnet ve Kiyastan ibaret
oldugunu beyan ettikten sonra, Kur’an’in Asr-1 saddette muhafaza edildigini ve
yazildigin1 belirtir. Hatta Hz. Ali, Ibn Mes’d, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve Muiz

b. Cebel gibi kimi sahabenin bu donemde Kur’an’1 cem ettiklerini kaydetmektedir®.

2. Siinnet

[zmirli, siinnetin Asr-1 saadette yazildigin1 ancak koruma altma alinmadigini,
hicri birinci asrin sonlarinda siinnetin toplanmis oldugunu bu konunun girisinde
belirtir. Ardindan silinnetle amel etme konusuna deginir. Sahabe Kur’an’da
aciklanmayan yerlerde siinnet ile amel etmenin vacip oldugu konusunda ittifak
etmiglerdir. Sahabeler arasinda yaygin olup onlarin ittifakla kabul ettigi seye sahabe
olmayan miictehitlerin uymasi vaciptir.*! Bu goriise “Ashabim yildizlar gibidir,
hangisine uyarsaniz hidayet bulursunuz.”* hadisini delil olarak gosterdikten sonra
hadis hakkindaki farkli yorumlara da yer vermistir. ibn Abdilberr el- Kurtubi’ye (V.
483) gore hadis sahih degildir. imam Ismail Miizeni’ye (V. 264) gore hadis sahih

olsa bile kastedilen anlam sudur:

“Sahabeler Rasulii Ekrem Efendimiz’den goriip duyduklar: yani sahit
olduklar: konularda Allah’in yidizlaridir. Insan herhangi birine bu konuda uysa
stiphesiz ki hidayete ulasir. Sahabelerin tamami Peygamber Efendimizden

naklettikleri konularda sika ve giivenilirdir. Iste hadis sahih oldugu zaman anlami

% flm-i Hilaf, s. 22.
0 flm-i Hilaf, s. 22.
1 {lm-i Hilaf, s. 22.
*2 {bn Abdilberr, Camiii’l-ilm, 11/91.
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budur. Fakat ashab-i kiramin re’yleriyle haber verdikleri konuda durum boyle

degildir. Eger boyle olsaydi ashab-1 kiram birbirlerini hata ile su¢lamazdi. 43

[zmirli, goriisiine mutlak uyulmas: gereken kisinin sadece Peygamberimiz
oldugunu belirtir. Sahabenin her biri giinliik islerinden dolay1 Peygamberin yaninda
stirekli bulunamadigi icin biitiin hadislerin ezbere bilinmesi miimkiin degildir.
Peygamberin yaninda bulunanlar bulunmayanlara hadisleri iletiyordu.** Ornegin Hz.
Omer veba ile ilgili hadisi*® Abdurrahman b. Avf’dan ogrenmistir. Hz. Omer, Sam
yolundayken Sam’da vebanin bulundugunu haber alinca 6nce yaninda bulunan ilk
mubhacirlerle, sonra ensar ile ardindan da fethedilen yerlerin Miisliimanlariyla istisare
etmistir. Ancak sadece Abdurrahman b. Avf gelip veba hakkinda Peygamberin

stinnetini haber vermis ve Hz. Omer de ona gore amel etmistir. 6

S6z konusu hadis soyledir: “Bir yerde taun (veba) oldugunu isitirseniz oraya

’

girmeyiniz. Sizin bulundugunuz yerde taun meydana gelirse oradan ¢itkmayiniz.’

[zmirli, Siinnet bahsinde soyle bir tartisma da agmustir: Hadisler derlenip
toplandigina gére miictehitler biitiin hadisleri bilebilir mi?*" Ikinci olarak bir kisi
hadislerin tamamini  bilmiyorsa miictehit olabilir mi?*® Yazarn bu tartisma
konusundan soyle bir sonuca vardigini ifade edebiliriz:

Stinnete dair meshur eserler mensuplar1t bulunan mezhep imamlarinin sona
ermesinden sonra toplandigi gibi hadisleri tamaminin belli kitaplarda oldugunu iddia
etmek de dogru degildir. Hadislerin tamami belli kitaplarda toplanmis olsa bile
bunlarin tamamini bilebilecek alim yoktur.

Ikinci soru karsiliginda ise sunlar1 soylemektedir: Miigtehidin ahkamla ilgili
so6z ve fiillerinin tamamini bilmek sart kilinmis olsaydi iimmette higbir miictehit
bulunmazdi. Miigtehit ahkamla ilgili hadislerin biiyiik bir boliimiinii bilebilir ama

detaya iliskin baz1 hususular kendisine gizli kalabilir. *°

3 {lm-i Hilaf, s. 23.

* {lm-i Hilaf, s. 24.

*® Buhari, T1bb 30.

% flm-i Hilaf, s. 25.

7 {lm-i Hilaf, s. 27.

*8 {lm-i Hilaf, s. 28.

9 {lm-i Hilaf, ss. 27-28.
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3. Kiyas ve Ictihad

Izmirli, bu kisimda zamanin gegcmesiyle birlikte gelisen sartlarm, her
meselenin hitkkmiiniin Kitap ve Siinnette bulunamamasina yol agtigini, bu nedenle de
ictihat ve kiyasa bagvurma zorunlulugunun dogdugunu ifade etmistir. Asr-1 saadet’te
ihtiya¢ olundugunda kiyasa basvurulmas: bunun delilidir.® Hz. Peygamber’in
Muaz’1 Yemen’e gonderdiginde aralarinda gecen konusma buna drnektir.”* Miiellif
devamla su goriiglere yer vermektedir: Sahabe tarafindan hakkin (dogrunun)
benzerinin hak; batilin benzerinin de batil oldugu kabul edilmis, bu climleden olarak
benzer ve denk olan hususlar mukayese edilerek ¢6ziilmiistiir. Diger taraftan, ser’i
hiikiimlerin maslahat {izerine bina edilmesi ve bu hiikiimlerin igtihatla istinbat edilen
illetlere sahip bulunmasi, sahabenin hakkinda nass bulunmayan meseleleri ¢6zmesini
saglamistir. Bu uygulama sonucunda ti¢lincii bir delil ortaya ¢ikmistir ki bunun adi

k1yast1r.52

Kiyasin gerceklesmesi su sekilde olur: Sari, hiikkiim i¢in gerekli hukuki sebebi
yani illeti ortaya koyduktan sonra, o illet ictihad ile ortaya ¢ikarildiginda imamlar
hiikmii nassla belirlenmeyen konuyu, hiikmii nassla belirlenen konuya uygulayarak
hilkkme baglardi. Ancak surasi unutulmamaldir ki, kiyasin gergeklesebilmesi igin

hilkmiin dayanag sayilan illetin mutlaka tespit edilmis olmas1 gerekir.>®

Bu noktada izmirli Asr-1saidette Hz. Peygamber’in hayatta olmas1 sebebiyle
netice itibariyle ihtilaflar1 ve ortaya c¢ikan meseleleri Hz. Peygamber’in ¢dziime
baglamasma istinaden icmaa gerek kalmadigina dikkat ¢ekmekte, ilk icmam Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Ebubekir’in halife seg¢ilmesi konusunda

olustuguna vurgu yapmaktadir.>*

4. Icma
Bu kisimda Izmirli, icmAmn ne zaman ortaya ¢iktigina, fukahd ve ulema

tabirlerinin ne zaman kullanilmaya baslandigina deginmistir.

% flm-i Hilaf, s. 30.
> Bkz. Eb Davud, Akdiye 11; Tirmizi, Ahkam 3.
%2 flm-i Hilaf, s. 30.
%3 lm-i Hilaf, s. 30.
* flm-i Hilaf, s. 31.
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Asr-1 Saadet doneminde ser’i hiikiimler Hz. Peygamber’den alindig1 icin
icmaa liizum goriilmiiyordu. Ilk icma-i iimmet daha énce de degindigimiz gibi, Hz.
Ebibekir’in hilafet makamima secilmesi konusunda gergeklesti. Ser’ 1 hiikiimler
Ashab-1 Kiramin hepsinden alinamazdi. Ciinkii onlarm tamami esit fetva melekesine
sahip degildi. Bu hiikiimler, ya Hz. Peygamber’in bizzat kendisinden Ogrenen
sahabeden ya da Hz. Peygamber’den olmasa da Peygamber’in kendisinden 6grenmis
olan ve Kur’an vecihlerini iyi bilen sahabe biiyliklerinden alinirdi. Onlara Kurra
denirdi. Ummi olan Arap toplumunda Kurrd sayismin az olmasi, Kur’dn okuyan
sahabe biiyliklerinin Kari olarak adlandirilmasma sebep olmus, Arap kavminden
immilik uzaklasip fikih ilmi olgunluga ulastiginda ise ser’i hiikiimleri bilen timmetin

biiyiiklerine Kurra yerine Fukaha ve Ulema tabirleri kullanilmustir.>®

C. IZMIiRLI’NIN TARTISMAYA ACTIGI DELILLER

[zmirli, eserinin biiyiik ¢ogunlugunu miictehitler arasinda tartismali olan
delillerin hiikiimlerine ayirmistir. Bu boliimde 25 delili ele almistir. Bu delillerin bir
kismiyla ilgili ¢cok ayrmtili agiklamalarda bulunurken, bir kismmin da tanimini
yaptiktan sonra kisa agiklamalarda bulunmakla yetinmistir. Bu sebeple biz tezimizde
onceligi, miiellifin daha fazla tartismaya actig1 delillerin incelenmesine verecegiz.
[zmirli’nin eserinde yer alan deliller su sekilde siralanabilir: Icma-i Ummet, Kiyas
ve Ictihat, Istihsan, Istishab, Medine Halkinm Davranislari, Istislah/ Maslahat-1
Miirsele, Orf, Bizden Onceki Ummetlerin Seriati, Sahabilerin Goriisii, Tabilerin
Goriisii, Nefy-i Medarik, Sedd-i Zerdyi, Soylenenin En Azmi Almak, Istikra,
Telaziim, Iktiran, ismet, ilham, Sehadet-i Vicdan, Teharri, Peygamberi Riiyada

Gormek, Kura, Ameliin Bi’s-Sebeheyn, Tear(iz-1 Esbah, Kavaid-i Kiilliye.

1. icma-1 Ummet

Bu kisimda, Icméi red ve kabul eden mezhepler, siikiiti icma ve icmay1 inkar
edenin durumu hakkinda bilgi verilmistir.
[zmirli, ncelikle bu konunun girisinde icmada séz sahibi olacak kisilerin

fasik ve bidat¢i kimseler degil de kamil iimmet olan miigtehit imamlar oldugunu

% lm-i Hilaf, s. 31.
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ifade etmis, ardindan genel anlamda icmai kismen veya tamamen red veya kabul
eden mezhepleri agikladiktan sonra siikitl icmar tarif etmistir.°

fcmam bir ¢esidi olan siikiiti icma, “Herhangi bir konuda bazi miigtehitlerin
fetva veya hiikiim vermesinden sonra, diger miigtehitlerin, bu goriisiin gecerlilik
kazanmasindan once bunu bilmelerine ragmen adeten diislinecek vakit gectikten
sonra, korku ve diger sebeplerden dolay1 takiyyeye bagli olmaksizin inkar
etmemeleri demektir” seklinde tanimlayarak, icmain bu tiirii etrafinda olusan
ihtilaflara dikkat ¢ekmistir. Hanefi usulciilerin ¢ogunluguna gore siik(iti icmamn kati
bir delil oldugunu vurgulamistir.®’

Icmai inkar edenin durumu hakkinda eserde verilen bilgileri genel hatlariyla
ifade edecek olursak; Uzerinde ihtilaf gerceklesmeksizin tevatiir yoluyla
naklolunmus icmai inkar, Hanefilerin cogunluguna ve bir grup alime gore kiifiir iken,
diger bir grup alime gore kiifiir degildir.58 Uzerinde icma edilmis meseleler, nineye
mirastan 1/6 verme, Arafat’ta vakfeden Once cinsi miinasebet ile haccin bozulmasi,
kadinin teyze veya halasi ile bir nikah altina alinmasi gibi dinen kabul edilmesi
zorunlu olan konulardan olmadig siirece, yalniz alimlerin bildigi meselelerde inkar
kiiftir deg:;rildir.59 Sahabenin nassa dayali olan icmai hakkinda asla tartigma

yapilamayacagi, ancak siik(iti icmalarin tartigmali oldugu eserde belirtilmistir.®

2. Kiyas

Er meydam ve akillarim terazisi seklinde niteledigi kiyasi Izmirli, “Ferde aslin
illeti gibi bir illet bulunmas1 nedeniyle, aslin hiikkmii gibi ferde de bir hiikiim ortaya
cikarmak”™ seklinde tanimlandigini ifade etmis®’, bu tarifin ardindan eserde, kiyasla

amel etmeye karsi ¢ikan kisiler agiklanmustir.

% lm-i Hilaf, s. 36.
" {lm-i Hilaf, s. 37.
%8 flm-i Hilaf, s.38.
% flm-i Hilaf, s.38.
60 flm-i Hilaf, s. 39.
®1 flm-i Hilaf, s.39.
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[zmirli, kiyas1 inkdr etmenin ictihddi inkdr etmeyi gerektirmedigi, ¢ogu
insanin igtihat ile kiyas1 gergeklesmeleri itibariyle ayni oldugu fikrini tagidiklarini, bu
diisiincenin dogru olmadigmni ifade etmistir.®

[zmirli, kiyas ile igtihatin farkli oldugunu ortaya koymak igin bir takim temel
kitaplara atifta bulunmustur. Bu kitaplar Gazali’nin el-Mustasfa, Abdiilaziz el-
Buhari’nin Kegfii Pezdevi, Abdu’l-Ali Muhammed b. Nizamiddin el-Enséari’nin
Miisellemii’s-Siibt Serhi Fevatihu 'r- Rahamiit 'tur.

Gazali’nin Mustasfa’daki ag¢iklamalarina gore igtihadin ti¢ ¢esidi vardir.
Birinci ictihad, hiikmiin illetini ortaya ¢ikarmak icin (tahkik-i menat) gayret sarf
etmektir. Vali ve kadilarin tayininde, Ol¢iilerin takdirinde, akrabalarin nafakalar1
hususunda yeterli miktar1 belirleme, kibleyi tayin etmedeki faaliyetler bu grup ictihad
kapsamina giren 6rneklerdir. Bu tiir ictihatlar ya nakil ya da icma ile bilinebilir. %
Ayrica istinbata gerek yoktur. Su kadar var ki, bunun bilinmesi miimkiin
olmadigindan zanni emarelerle delil getirilmistir.64 Soyle ki; Akraba nafakasi
hususunda hiikmiin dayanag1 yeterliliktir. Bu nass ile bilinmektedir. Fakat bir ritlin
bu sahsa yetip yetmedigi ictihat ve tahmin ile anlasilir. Iste bu bir igtihattir, kiyas
degildir. Ciinkii kiyas tartigmalidir. Ama hiikmiin illetinin tahkiki konusu ihtilafli
degildir. Ciinkii her serfatte hiikkmiin illetinin tahkiki zaruridir. 6

Ikinci igtihat cesidi ise hiikmiin bagl oldugu yeri ayiklamak icin gayret sarf
etmektir (Tenkih-i Menat). Ornegin Asr-1 Saadette Ramazan orucunu tutarken
karisiyla cinsi miinasebette bulundugunu anlatan kisiye Hz. Peygamber orucunun
bozuldugunu ve kefaret 6demesi gerektigini sdylemistir. Bu Ornekte hiikme etkisi
olmayan sifatlar kaldirilarak hiikmiin illeti ayiklanmaktadir. Ramazan’da oruglu iken
esiyle cinsi miinasebette bulunanin orucunun bozulmasi hiikmii, Arap olmayanlar
iginde, karisiyla degil de bir baska kadmla da aym fiil gergeklestiginde gecerlidir.®

Onemli olan hiikmiin dayanagimi istinbat ile degil de nass ile bildikten sonra

82 flm-i Hilaf, s. 41.
83 flm-i Hilaf, s. 41.
® lm-i Hilaf, s. 41.
® flm-i Hilaf, s. 42.
% Jlm-i Hilaf, ss. 42-43.
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aciklamaktir. Bu ylizden kiyas inkarcilarinin ¢ogunlugu, Tenkih-i Menat1 kabul
etmistir.®’

Ugiincii ictihat ise Tahric-i Menat-1 yani hiikkmiin dayanagimi ¢ikarmak ve
istinbat etmek icin gayret sarf etmektir.®® Ornegin, Sari icki (hamr) icmeyi haram
kiliyor. Biz rey ile hiikkmiin dayanagini istinbat ederek “Sari ickiyi sarhos edici
oldugu i¢in haram kilmustir, sarhosluk illettir diyoruz.” Ickiye sarhoslugu kiyas
ediyoruz. Iste bu ihtilafli olan ictihattir ve bu ictihad Kiyas Ictihad1 diye
isimlendirilir.*

[zmirli’nin igtihat ve kiyasin farkli oldugunu ortaya koymak icin ele aldig1 bir
diger kitap da Abdiilaziz el- Buhari’nin Kesfii Pezdevi’sidir. Bu Kitaptaki
aciklamalara gore kiyas ile ictihat arasindaki farkta ihtilaf olunmasiyla birlikte,
cumhura gore igtihat kiyastan geneldir. Kiyas i¢tihada muhtactir, fakat ictihat kiyasa
muhtag degildir.”

Abdu’l Ali Muhammed b. Nizamiddin el-Ensari’nin Miisellemii’s-Siibit
Serhi Fevatihu’r-Rahamiit adli eserindeki aciklamasma gore re’y ile igtihat kiyasla
sinirlandirilmis degildir. Ornegin zahir, hafi, veya miiskili tevil gibi konularda ictihat
kiyas ile degildir. Re’y ile igtihat Kitap ve Siinnette bulunmadiginda kiyas ile igtihat

yapilabilir.”*

3. istihsan

[zmirli, dogrudan sdylemeseler bile hemen hemen biitiin ustil-i fikih ekolleri
tarafindan istihsdn delilinin kullanildigin1 6rneklerle ve referanslarla arz ettikten
sonra, bu delilin sadece hanefi usulciilere 5zgii bir delil olmadigmnmn altin gizer .

[zmirli, “Istihsdn ancak kendi gibi bir kiyasa mudriz bir delildir. Su kadar ki

ya kendi gibi bir kiyas olur veya kiyas olmayip nass ve icma olur”" diyerek istihsani

®7 flm-i Hilaf, s. 43.
®8 flm-i Hilaf, s. 43.
% flm-i Hilaf, s. 44.
° {lm-i Hilaf, s. 45.
™ lm-i Hilaf, s. 45.
2 {lm-i Hilaf. s. 48.
3 {lm-i Hilaf. s. 48.
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bastan temel iki kisimda miitalaa etmekte, istihsdnin kiyas olmasi halinde, bunun
hiilkmiiniin meskdtun anh olan yani nasslarda hiikmii bildirilmeyen meseleye de
gececegini (teaddi); istihsanin nass ve icma kaynakli olmasi halinde ise hiikmiiniin
hakkinda hiikiim bildirilmemis meseleye ge¢cmeyecegini, ¢linkii bu durumun nass ve
icmamn kiyasa aykiri1 olarak ortaya ¢ikmasi demek oldugunu ifade etmektedir.
Sonugta kuvvetli kiyasmn tercih edilmesi ve onunla amelin giizel ve evla olmasi

nedeniyle istihsana istihsan denildiginin altini gizer.”

Bu noktada 6zellikle izmirli’nin, Hanefiler’in re’y ile istihsdn1 savunmalarini
tenkit eden ustlciilere kars1 yaptig1 savunmay1 arz etmek istiyoruz:

[zmirli, rey ile istihsana kars1 ¢ikanlarm, Hanefilerin nefsin meylinden dolay1
delilsiz olarak kiyas1 terk ettikleri seklinde elestirilerde bulunduklarmi ifade

etmekte” ve ardindan su savunmada bulunmaktadir:

“Acaba Allah’tan korkan hangi fakih vardwr ki nefsin meylettigi seyi delil
kilsin? Nefsin meyil gosterdigi seyin kaynak olmadigi konusunda icmd varken bu

icmda hangi fakih karsi durur? Nefsin meylinden dolayr ayrica bir delil ¢ikaran
hangi Hanefidir? »7e

[zmirli’ye gére Hanefi imamlar1 ayr1 bir delil gelistirmemisler, belki istihsani
iki kiyastan biri saymiglardir. Kiyaslar catistiginda birini tercih etme gerekliligi
dogaldir. Istihsan kiyas, hiikmiin nasslarda a¢iklanmayan hususlara uygulanabilecegi;
nass ve icmada ise hikkmiin hakkinda hiikkiim bildirilmemis alana ge¢meyecegi,
¢linkii bu durumun nass ve icmain kiyasa aykir1 olarak ortaya ¢ikmasi demek oldugu
[zmirli tarafindan ifade edilmistir. Kiyas: tercih edenin, tercihinden ve amelde daha
iistiin olmasindan dolay:r istihsan diye isimlendirilmesinin inkar edilemeyecegini
belirtir.””

[zmirli, Istihsana kars1 olanlarin “Ser’i hiiccetler Kitap, Siinnet, Iema, Kiyas,
Istihsan begsinci bir kisimdir. Bunu Ebii Hanife ve ashabinin disinda seriat dairesinde
olan hi¢ kimse bilmiyor. Besinci kisma bir delil ikame edilmiyor. Belki bu kisim

nefsin meylini kabul etmek demektir. Kiyasi istihsan ile terk heva ve sehvete tabi

™ {lm-i Hilaf, ss. 48-49.
® {lm-i Hilaf. s. 49.
® flm-i Hilaf, s. 49.
" {lm-i Hilaf, ss. 48-49.
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olarak hiicceti terk etmek demektir. Bu ise batildir. Istihsan ile terk olunan kiyas ser’i
hiiccet degil midir? Eger ser’i hiiccet ise siiphe yok ki kiyas haktir. Istihsan haktan
sonra yoldan c¢ikmadir. Kiyas batilsa terki vaciptir. Onun zikriyle nasil istigal
olunur?” diyebilecek kadar kotiilemede ileri gittiklerini, hatta imam Safii’nin bile
“Kim istihsan yaparsa seriat ortaya koymustur” sOylemiyle istihsani inkar
konusunda asiriliga kagtigini belirtmistir.®

[zmirli, bu kotilemelerin “Istihsan ile amel eden ser’t delil olmadan bir
hiikmiin miistahsen oldugunu ispat ediyor, o hiikmii Sari’den almadigi i¢in hiikmiin
Sarii oluyor” seklindeki bir yanlis yorumlamadan kaynaklandigini ifade eder. Boyle
bir elestiriye cevaben Izmirli, Istihsan1 bu anlamiyla kabul eden tek bir Hanefi bile
olmadigm, istihsan karsitlarinin genel anlamda biitlin kétiilemelerinin EbG Hanife’yi

kavrayamamaktan kaynaklandigin1 belirtir.”®

4. Amel-i Ehli Medine

[zmirli, Medine Halkmin davranislarin1 “Nesilden nesile Medine’de yasayan

5980

toplumun miras aldig1 davranis bigimleridir seklinde tanimlamis, alimlerin

cogunluguna gore hiiccet olmadigini ifade etmistir.®

[zmirli bu konuyla ilgili Ibnii’l Kayyim’in arastrmasmna eserinde yer
vermistir. Ibnii’l Kayyim’a gore, Medine halkinin amelinin nakli ve istidlali olmak
iizere iki kisma ayrildigini belirtmistir.*” Hatta konuyla ilgili ibn Emirii’l-Hacc’m et-
Takrir ve’t-Tahbir’deki aciklamalarina da deginmistir.83 Ancak biz burada ozellikle
[zmirli’nin Medine halkmin amelinin diger beldelerin amelinden farki olmadigi
goriislinii dile getirmek i¢in yaptig1 savunmaya deginecegiz.

[zmirli, 6ncelikle bu konunun Maliki usul kitaplarinda icma konular1 arasinda
ele alinmasinin sebebini agiklamistir. O’na gére Medine Halkinin Davranisi ile
{immetin icmas1 farkhi seylerdir. icma, miigtehit imamlarm bir asirda dini bir is

iizerine ictihat yoniiyle fikir birligi etmeleri iken; Medine halkinin davramis1 da

8 {lm-i Hilaf, ss. 49-50.
™ flm-i Hilaf, s. 50.
8 flm-i Hilaf. s. 54.
8 lm-i Hilaf. s. 55.
8 flm-i Hilaf. s. 58.
8 flm-i Hilaf. s. 61.
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Peygamber Efendimize varmncaya kadar sonra gelen nesillerin onceki nesillere
uymastyla gerceklesmis bir fikir birligidir. Her ikisinin de fikir birligi ile iliskili
olmasi, Maliki usul kitaplarinda Medine halkinin davraniglarinin icma konular1

4
arasinda ele alinmasma sebep olmustur.?

Medine halkinin davraniglarinin diger sehir halklarinin davranislarindan farkl

olmadigini ifade etmek i¢in izmirli su hadisi inceler:

Imam Malik’in “Medine kériik gibidir, pisligi atar, temizi yerine koyar”85

hadisi serifiyle istidlal ettiginden bahsedildigini ancak bu hadis ile istidlalin zayif
oldugunu Izmirli belirtir. Sebebini de su sekilde ifade eder: “I¢tihadi hata nasil pis
olur? Hata eden miictehit nasil sevaba hak kazanwr? Medineliler nasil hatadan
korunmusg olur? »86

[zmirli, Malikiler tarafindan Medine’ye sahabenin toplandig1 yer
denilemeyecegini ifade etmistir. Ciinkii biitliin alimler Medine’de toplanmamis ¢esitli
sebeplerden dolay1 baska memleketlere dagilmislardir. Bu durumda Medine halkinin
davranisiyla Hicaz, Irak, Sam halkinin davranisi arasinda bir fark kalmaz. Bir yerde
Miisliiman alimler ihtilaf ettiklerinde bazilarinin davranist geri kalan diger kisim igin
hiiccet olamaz. Davranislarin 6lgiisii Siinnet oldugu icin, ihtilafin oldugu yerde
hiicceti belirleyen sey Siinnete uygunlugudur. Amelin 6l¢iisii siinnettir ancak
Stinnetin dlciisii amel degildir.®’

[zmirli, goriislerin tercihinde sadece o alanda ehil olanlarm etkili
olabilecegini, ashabin fazilet ve dinde 6nde olduklar1 gibi amelde de 6nde olduklarini
belirtmistir. Fetihlerin ¢oklugu sebebiyle bircok sahabe Medine’den ayrilmis, Irak,
Kafe, Basra, Sam gibi memleketlere dagilmistir. Sahabelerin Medine’de
bulunduklar: siire iginde davranislar1 uyulmaya deger iken, Medine’den ayrilinca
artik davraniglarinin uyulmaya deger goriilmeyip yalniz Medine’de kalanlarin
davramglarinin iistiin goriilmesinin ne kadar yanls oldugu da Izmirli tarafindan

eserde dile getirilmistir.®

8 flm-i Hilaf. s. 55.

8 Buhari, Medine, 10.

% flm-i Hilaf. s. 55.

8 {lm-i Hilaf. s. 56.

8 flm-i Hilaf, ss. 56-57.
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Bu konuda cok &nemli bir husus daha vardir ki, o da Izmirli’nin Imam
Malik’in bile Medine halkinin davranisini biitiin iimmeti baglayici hiiccet géormedigi
ifadesidir. Imam Malik “Resulullah’in ashabi memleketlere dagilmislardir, her
grupta digerlerinde bulunmayan ilim vardir” demis ve hicbir yerde “Medine
halkimin davranisindan baskasiyla amel etmek caiz degildir” dememistir. Bu sadece
kendisinin se¢mis oldugu bir delildir; ancak biitiin immeti baglayicit hiiccet

degildir.®
5. Istislah/Maslahat-1 Miirsele

Bu konu baslig1 altinda illet, illetin kisimlari, Mesalih-1 Miirsel’in hiikmii,
Seriatin maslahata verdigi dnem konularma deginilmistir. Izmirli Istislah konusunda
eserinde oldukg¢a ayrintili agiklamalara yer vermis ve yine birgok alimin konuyla
ilgili agiklamalarini incelemis ve eserine almistir. Bu konu ¢ok ayrintili bigimde ele

alindig1 i¢in biz baz1 6nemli gordiigiimiiz agiklamalar1 vermekle yetinecegiz.

[zmirli, Istislahin Gazali'nin tabiri oldugunu, Malikilerin ise bu delil
karsiliginda Mesalih-i Miirsele tabirini kullandiklarin1 6ncelikle belirtmistir.go
Ardindan Istislahin gerektirdigi onciiller hakkinda ¢ok kisa bir hatirlatma yapmistir.
Burada kiyasin riikiinlerini; asil, aslin hiikkmii, fer ve illet olarak siraladiktan sonra
kiyasmn gerceklesmesi i¢in bu riikiinlerin bazi sartlara sahip olmasi gerektigini
belirtmistir. Bu sartlar; hilkmiin bir illeti olup onu akil kavramali, sonra bu illet bagka
bir mahalde bulunmalidir. Bu iki sarttan biri bulunmazsa hiikiim baskasina ge¢mez.
Yine fer icin de aslmn illeti bulunmalidir.®*

[zmirli, illeti “Nassin hiikmiine isaret ve delil kilinan vasif’ olarak
tanimlamustir.”? Eserde, illetin maksatlar bakimindan kisimlari anlatilirken Sarfin
seriat1 va’z etmede li¢ maksat gozettigine deginilmis ve bunlar zorunlu maksatlar,

ihtiyaca yonelik maksatlar ve tamamlayici maksatlar olarak siralanmistr.”

8 fIm-i Hilaf. s. 57.
 fim-i Hilaf. s. 62.
1 {lm-i Hilaf, s. 62.
2 jlm-i Hilaf, s. 62.
% jlm-i Hilaf, s. 65.
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Zorunlu maksatlar, dinin, nefsin, neslin, malin ve aklin korunmasi olmak
iizere bestir.”* Bu bes aslh korumayi saglayan her sey maslahattir yani iyidir. Bes asli
ortadan kaldiran her sey de mefsedet yani kotiidiir. Mefsedeti ortadan kaldirmak da

maslahattir,®

Ihtiyaca yonelik maslahatlar ibadetler, Adetler, muameleler ve cezalarda
gecerlidir.®® Eserde aciklanan ihtiyaca yonelik maslahatlardan bir érnek verecek
olursak; mesela kiigiik kiz ve oglanin evlendirilmesinin velinin iznine baglanmasi bu
kistmdandir. Veliyi ileri siirmek bir zorunluluk degildir, ancak gelecekte olmasi
istenen 1yiligi saglamak i¢in bir ihtiyag:t1r.97

Tamamlayic1 veya giizellestirici maslahatlarla da giizel ahlak korunmus olur.
Ornegin, israftan uzak durmak ya da nafile ibadetlerle Allah’a yaklasmak bu

gruptandlr.98

[zmirli, bu {i¢ grup maslahatin her birinin tamamlayic1 ve destekleyicileri
oldugunu ifade etmis ve bunlarin yoklugunun asil hikmete zarar vermeyecegini de

aglklamlstlr.gg

Eserde, seriat acisindan bu tamamlayicilarla ilgili 6nemli bir sarta da

deginilmistir. Bu sart, tamamladig1 sey batil olunca tamamlayicinin da batil

100

olmasidir.” Mesela nefsin korunmasi 6nemlidir, zorunludur. Kisiligi korumak ise

giizellestiricidir. Necasetler kisiligi korumak i¢cin mesru kilinmistir. Eger nefsi

101 Seriatte

korumak zorunlulugu pisligi yemeyi gerektirirse pisligi yemek {iistiin olur.
zorunlu maksatlar, ihtiyaca yonelik maksatlar ile tamamlayic1 maksatlar i¢in asildir.
Zorunlu maksatlarin mutlak olarak bozulmasi diisiiniilse, bu durumda diger

maksatlarda bozulmus olur.'%?

* [lm-i Hilaf, s. 66.
% [lm-i Hilaf, s. 67.
% jlm-i Hilaf, s. 68.
" [lm-i Hilaf, s. 68.
% jlm-i Hilaf, s. 68.
% flm-i Hilaf, s. 69.
190 fim-i Hilaf, s. 70.
101 fim-i Hilaf, s. 71.
192 fim-i Hilaf, s. 71.
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Amaca ulastirma bakimindan illet bes kisma ayrilir:*®® Birincisi amaca kesin
olarak ulastiran illettir. Ornek olarak sahih ve nafiz alisveris gibi. Bunun gegerli

olusunun hikmeti ortadan kaldirilmasi istenen ihtiyagtir.'%*

Ikincisi, amaca zanni olarak ulastiran illettir. Buna kisas o&rnek olarak
gosterilmistir. Kisasta ama¢ insanlardan kan dokmeye calisanlar ile kotiiliige
yonelenleri korkutmaktir. Cogu insan kisas sebebiyle oldiirmekten cekinir. Bazi

insanlar da kisastan korkmayip yine de 6ldiirmeye y('inelebilir.105

Ucgiinciisii, amaca siiphe yoluyla ulastiran illettir. Ornegin i¢ki haddi. Bu
cezanin gegerli olmasina uygun olan hikmet, icki yiizlinden akli melekelerin
giderilmesi kotiiliigiinii ortadan kaldirmaktir. Ancak boyle bir cezaya ragmen yine de
bircok insan igmeye devam edebilir. Ciinkli icki igme arzusu bu cezadan daha
giicliidiir. Bunun sebebi de cezada toleransli davranilmasidir. Boyle davranilmazsa

kabahat de islenmez.106

Dordiinciisii, istenilene vehim yoluyla ulastiran illettir. Menopozdaki kadinin
nikdhi bu tiire girer. Nikahtaki hikmet, neslin korunmasidir. Ancak menopozdaki

kadmin nikahi bu hikmete nadir olarak ulastirir. 107

[zmirli, ilk iki illetin kabul edilmesi hakkinda ittifak oldugunu, iigiincii ve
dordiincii illet hakkinda ise tartisma oldugunu, cumhura gore ise caiz oldugunu
belirtmistir. Stiphe yoluyla istenilene ulastiran illeti seriatta 6rneginin olmadigini, bu
cesit illete 6rnegin takribi olarak verilebilecegini de ifade eder.'®®

Besincisi, amaca kesinlikle ulastirmayan illettir.*°

Cogunluk alimlerin goriisiine gore Istislah kesinlikle muteber degildir. Bir

diger goriis de stislahin kesinlikle muteber oldugu goriisiidiir.*® izmirli, imam

193 fIm-i Hilaf, s. 74.
19% fIm-i Hilaf, s. 74.
1% fIm-i Hilaf, s. 74.
196 fIm-i Hilaf, ss. 74-75.
7 Im-i Hilaf, s. 75.
198 fIm-i Hilaf, s. 75.
199 fIm-i Hilaf, s. 75.
119 fim-i Hilaf, s. 95.
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Malik’ten meshur olan gdriisiin de bu oldugunu ancak Kurtubi’nin, bu goriisiin imam

Malik’e ait oldugunu kabul etmedigini belirtmistir.***

Bir diger goriise gore de maslahat hem zorunlu, hem kiilli/genel ve hem de

kesin olursa hiiccet olur. Bu da Gazali ve Beydavi’nin tercihidir."*?

Usulciilerin ¢ogunlugu 1stislahi kabul etmedikleri halde fukahanin biiyiik
cogunlugu hiikiim istinbati konusunda genellikle istislaht dikkate almislardir. Bu
goriisii  destekleyen sahabe hayatindan ornekler eserde sunulur. Hz. Omer
ictihatlarinin ¢ogunda bdyle maslahatlara dayanmistir. Kitlik senesinde hirsizlik
haddini diisiirmesi, zina yapanlardan birisi Rim diyarina kagip Hiristiyan olduktan
sonra, zina sugunda siirgiin cezasi uygulamaktan vazge¢cmesi, yine Hz. Ebubekir
zamaninda, Hz. Omer’in halifeliginin baslangicinda tek lafizla ii¢ talak, tek talak
iken Hz. Omer’in bunu da ii¢ talak kilmas1 drnek olarak verilebilir. Hz. Omer’in bu
ictihatlarmin  bir kismini  bitiin  alimler, bir kismini baz1 alimler uygun

bulmuslardir. 113

[zmirli, bu goriis farkliliklarini dile getirdikten sonra kendisi maslahat tarif
eder ve seriat agisindan maslahatini 6nemi hakkinda da agiklamalarda bulunur. Ona
gore maslahat “Orfi olarak huzur ve faydaya gétiiren sebep” demektir. Ser’i istilahta

ise “Ibadetlerden ya da adetlerden seriatin maksatlarina gotiiren sebep” demektir.***

Seriatin maslahata verdigi 6nem hakkinda da miiellifimiz dikkat c¢ekici
aciklamalarda bulunur. Fiillerin hilkim ve maslahatlara dayandigmi, AllahQi Teéla
alemlerin en zengini oldugu icin bu hiikiim ve maslahatlarin ilahi faydaya degil de
miikelleflerin faydasina baglh oldugunu, maslahata uymanin Cenab-1 Hakk’1n kullar1
lizerine bir istlinlik bagislamast oldugunu ifade etmistir. Eserde, maslahat1 ya da
fayday1 kapsamayan higbir ayetin olmadigi1 ve bundan dolay:1 seriatin toplumun
maslahatlarim gdzetlemis oldugu vurgusu yapilmistir. Ornek olarak da selem ve

icarenin maslahata uymak icin caiz goriildiigii miellif tarafindan ifade edilmistir.

1 fIm-i Hilaf, s. 95.

Y2 fim-i Hilaf, s. 95.

113 JIm-i Hilaf, ss. 98-99.
114 JIm-i Hilaf, s. 101.
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Sufanin vacipligi, komsu hakkmna dikkat etme, selem ve icarenin caiz olmasi

insanlari maslahatina uymak igindir."*®

Maslahata riayetin nass ve icmanin Oniine alinmasi hususunda miiellif, baz1
alimlerin goriislerine yer vermistir. Biz Izmirli’nin, Necmiiddin Tufi’den aldig1
aciklamalarin bir kismina yer verecegiz.

Ser’1 hiikiimler, toplumun hayati faydalarindandir. Ciinkii mallarin, kan ve
namuslarin korunmasi hep hayatl maslahatlardandir. Bunlar1 korumadan hayat
miimkiin olmayacagina gore Allahu Teédla’nin ser’i hiikiimlerde toplumun
maslahatlarina dikkat ettiginden higbir siiphe yoktur. Maslahata uymak nass, icma ve
diger ser’i delillere uygun olursa buna denilecek bir sey yoktur. Ser’i delil ile
maslahat arasinda tearuz olursa tahsis ve beyan yoluyla, takdim suretiyle aralar1

bulunur.®

Necmiiddin Tufi’ye gore siinnette maslahatlar sebebiyle nasslara aykirilik
gerceklesmistir. Ornegin Hz. Peygamber Hz. Aise’ye “Eger kavminin Islam ile
miiserref olmasi daha yeni olmasaydi Kéabe'yi yikar ve Hz. Ibrahim’in temelleri

2117

tizere bina ederdim buyurmuglardi. Peygamber Efendimiz insanlarin

maslahatlarina dayanarak bundan vazgecmistir.**®

Yine Tufi’ye gore sahabe de maslahatlara uymaya bagli olarak nasslar1 terk
etmisti. Sahabe hastalik, susuzluk gibi sebeplerle teyemmiimiin caiz olacagi

hususunda icma etmislerdi. Ancak Ibn Mesud bu icmaya kars1 gelrnistir.119

[zmirli, Tufi’nin, maslahatlar ile mefsedetler catistiginda bunun i¢in sundugu
¢Oziim Onerilerine de deginmistir. Maslahatlar ve mefsedetler catisirsa; eger hiikiim
sirf maslahati igeriyor ve maslahatta tek ise istenen gergeklesir, maslahat birden fazla
olursa hepsini elde etmek miimkiinse istenen yine gerceklesir. Hepsini elde etmek

miimkiin olmadiginda, miimkiin olan elde edilir. Maslahati elde etme hususunda 6ziir

115 fIm-i Hilaf, s. 102.

Y18 JIm-i Hilaf, s. 102.

Y7 Byhard, ilim 48.

118 Im-i Hilaf, ss. 102-103.
119 Im-i Hilaf, s. 103.
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olur ise su yol izlenir: dnem dereceleri esit olmazsa en 6nemlisi elde edilir. Onem

dereceleri esit ise biri segilir. Bir tohmet vaki olursa kura ile segilir.**°

Tufi’ye gore, hiikkiim sirf mefsedeti kapsadigi zaman mefsedet tek ise
kaldirilir. Mefsedet birden fazla ise kaldirilabiliyorsa hepsi kaldirilir, hepsinin
kaldirilmast miimkiin degilse miimkiin olan kaldirilir. Mefsedetin kaldirilmasi

sikintili olursa mefsedetler farkli derecelerde ise en biiyiigii kaldirilir. 2!

Tek bir iste maslahat ve mefsedet toplandiginda, maslahat1 elde etmek ve
mefsedeti ortadan kaldirmak miimkiinse istenen gerceklesir. Bu miimkiin olmazsa ve
maslahat1 elde etmekle mefsedeti ortadan kaldirmak esit 6neme sahipse bunlardan en
Onemli olan islenir. Maslahat1 elde etmekle mefsedeti ortadan kaldirmak esit olursa,

122

ya se¢imle veya kura ile biri tercih edilir.”* Izmirli, Tufi’nin (V. 716) bu goériislerinin

pek ¢ok problemin ¢dziimiinii kolaylastirdigini ifade eder.'??

6. Orf (Avaid)

Ibn Hiimam’mn (V. 861) et-Tahrir adli eserinde adet; “akli bir baglant1 ve
iligkisi olmaksizin stirekli tekrarlanan seydir” sozleriyle tarif edilmistir. 124 fzmirli de
adeti; “goniillere yerlesen, fitrati bozulmamis saglikli diistinen kimseler tarafindan
kabul gormiis siirekli tekrar edilen isler” olarak tanimlamustir. Adetin ¢ogulu
avaiddir. Orf, adet kelimesiyle icerik itibariyle aynidir. Hatta bu iki kelimenin ¢ogu
zaman birbirinin yerine kullanildig1 gériiliir. Izmirli’ye gore orf, “toplumsal aklin

125 ;
7”222 Insanlarin

yayginligimi onayladigi ve toplumun genelinde kabul edilen seydir.
alip vermede ve aralarindaki cesitli toplumsal ve kisisel iliskilerde tearuf ve teamul
istilahlar1 gibi 6rf yerine gegen tabirler de kullanilir.'?

Orf, iki gesittir: Biri ortaya koyucusu belli olmayan, toplumun ¢ogunlugunun

kabul ettigi genel orf; digeri de az sayida kisi ya da gruplar arasinda kabul edilen

120 fim-i Hilaf, ss. 103-104.
121 fIm-i Hilaf, s. 104.
122 fIm-i Hilaf, s. 104.
123 JIm-i Hilaf, s. 104.
124 JIm-i Hilaf, s. 110.
125 JIm-i Hilaf, s. 109.
126 JIm-i Hilaf, s. 110.
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diisiince ve uygulamalar1 iceren &zel orftiir. Ilim ehlinin kendi aralarinda ortaklasa

kullandiklar1 istilahlar 6zel 6rfe 6rnek gosterilebilir.'?’

[zmirli farkli mezheplerin adet hakkindaki goriislerine yer verecegini ve
ihtilaf ettikleri hususlar1 ortaya koyacagini beyan etmekte, bu climleden olarak
Hanefi fukahasmm, ibn Kayyim, Satibi ve Safii fukahasinm eserlerinden onlarin drf

ve adet anlayislarini nakletmeye calismaktadir’?,

Hanefl kitaplarinda fikhi meselelerin bircogunda 6rf ve adetin 6nemli bir
kriter olarak kabul edildigi goriiliir. Bu yiizden Hanefi imamlar1 6rf ve adetle ilgili
bazi kurallar gelistirmislerdir. Ornegin hakkinda nass bulunmayan ser’1 bir hiikmii
ispatlamak i¢in Orf ve Adetin hiikiimde esas kilmacagi belirtilmistir. Insanlarm
gelenek haline getirdikleri mesru diisiince ve uygulamalari, hakkinda baska giicli
delil bulunmamasi1 durumunda kendisiyle amel edilmesi vacip olan delillerden biri
olarak kabul edilmektedir. Zamanin degismesiyle birlikte 6rf ve adete dayanan ciiz’i
hiikiimlerin degismesi de kagmilmaz olur. Sekk giiniinde orug, bu orucu tutmay1 adet
edinmis kisi i¢in mekruh degildir. Kadi, bu goérevinden dnce daima kendisinden
hediye aldig1 kimseden, aligkanligindan fazla olmamak sartiyla hediye kabul
edebilir.*?® Kisacas: orf ile sabit olan sey nass ile sabit bir hiikiim gibi kabul

gormektedir. 130

Hanefi fukahasmin &rf ve adete iliskin goriislerine yer verdikten sonra izmirli,
akabinde Hanbeli imamlardan Ibnii’l Kayymm’m (V. 751) konu ile ilgili goriislerine
yer vermistir. ibnii’l Kayyim’a gére, orf ve adetin degismesiyle fetva da degisir.
Konuyla ilgili soyle bir agiklayict 6rnek de vermistir: Mesela birisi “dabbeye
binmeyecegim” diye yemin etse o kisinin yasadigi yerde “dabbe” tabiri esek igin
kullaniliyorsa yemin esege, at igin kullanilryorsa yemin ata has olur. Orf ¢ogu zaman
konusma yerine gecer. Kira akdi diizenlemeksizin hamama girmek, girmeye izinli
oldugu evde su i¢gmek, yastia yaslanmak, bir adamin evine gidince kap1 ¢almak

6rfiin konusma yerine gectigi durumlara drnektir. ™"

27 fIm-i Hilaf, s. 110.
128 JIm-i Hilaf, s. 111.
129 fIm-i Hilaf, s. 111.
130 fIm-i Hilaf, s. 112.
31 {Im-i Hilaf, s. 112.
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Daha sonra Satibi’nin 6rf anlayisma yer veren izmirli, Satibi’nin (V. 790)
Muvafakdt’inda sorumlulugun, miikelleflerin adetlerinin diizenliligine dayandigini
ifade etmistir."*? Izmirli, Safii usulciisi Kadi Hiiseyn’den nakil ile Safiilerin 6rf-adet
anlayiglarma da yer verir. Bu baglamda onun, fikhin {izerine bina edildigi esaslardan
birinin 6rf oldugu goriisiinii paylasir.™*® Yine ayn1 konuda Safii usulciileri Siibki (V.

771) ve Sirazi’nin (V. 476) eserlerine atifta bulunur.*

Farkli mezhebe mensup usulciilerin goriislerini naklettikten sonra Izmirli, bu
farkli goriisleri degerlendirmeye c¢alisarak su sonuglara ulasmistir: Ameli orf yani
teamiil ve tearuf diye bilinen ve uygulanan gelenek, Safiilere gore hiiccet (delil)
degildir.135 Hanefilere gore ise Orf bazen genel hiikkmii bile tahsis edebilen bir
delildir.**

[zmirli eserinde farkli mezheplerin 6rf hakkindaki diisiincelerini ifade ettikten
sonra Hanefilerin orf i¢in One siirdligii sartlara ve Hanefi mezhebinin bu konu

hakkindaki goriis farkliliklarina da deginir.

Hanefilere gore orf ve adetin esas kabul edilmesi i¢in iki sart vardir. Birincisi,
adetin yaygin ve diizglin olmasi, ikincisi ise Orfiin yeni ¢ikmis olmamasi yani belli
bir ge¢mise dayali olmas: gerekir.™*’

Hakkinda nass bulunan konularda orf ve adet ile nass ¢elistiginde nasil
davranilmas1 hususunda Ebu Hanife ile imam Muhammed ayn1 gériiste iken, Ebu

Yusuf bu goriisiin ziddin1 muteber gérmektedir.

Ebu Hanife ile Imam Muhammed’e gére orf ve adet ile nass celistiginde
nassa itibar edilir. Nass orften daha kuvvetli bir delil oldugu i¢in kuvveti diistik delil

karsisinda terk edilmez.'®

Imam Ebu Yusuf’a gére ise bdyle bir durumda 6rf gegerli ve muteber olur.
Sebebi ise orf ve adet degistiginde, orfe ve adete bagl olan nassin hilkkmiiniin de

degisecek olmasidir. Mesela ribevi mallardan (altin, giimiis, bugday, arpa, tuz,

132 JIm-i Hilaf, s. 113.
13 fIm-i Hilaf, s. 115.
13 Im-i Hilaf, s. 116.
% fIm-i Hilaf, s. 116.
% fIm-i Hilaf, s. 116.
137 {lm-i Hilaf, s. 116.
138 fIm-i Hilaf, s. 116.
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hurma) nassa gore altin ile glimiisiin terazi ile alinip verilmesi, diger dordiiniin dl¢ii
ile olmas1 gerekir. Ancak 6rf buna aykiridir. Bu durumda Ebu Hanife ve Imam
Muhammed’e gore orfe itibar edilmemelidir. Ornegin hurma ile tuzun terazi ile
alinip verilmesi seriate aykiridir. Ebu Yusuf’a gore ise bu durumda o6rf ve teamiil
esas alimmalidir. Ciinkii Hz. Muhammed doneminde alt1 esya hakkindaki nass

insanlarin orf ve adetlerine gore varid olmustur. 39

[zmirli ise, Ebu Yusuf'un goriisiiniin tercihe sayan oldugunu belirtir. Ebu
Yusuf’un goriisliniin, nass1 yorumlama oldugunu, nassa aykir1 orf ile amel edilmesi
anlamma gelmeyecegini belirtir.'*® Sonug olarak 6rf, kendisiyle nassin tahsis

edildigi, kiyasin terk edildigi bir hiiccettir.***

7. Ser’u Men Kablena

[zmirli, burada konuyla ilgili ge¢mis seriatlerden hiikmiiniin ortadan
kaldirildigina delil olmayan, ayet ya da hadislerde bize farz kilindig1 belirtilmeksizin
sadece hikdye seklinde gecen Hz. Muhammed’in seriati tarafindan da kabul
olunmayan seriatler ile amel edilip edilmeyecegi hususunu ele alir. Bu konuda ihtilaf

oldugunu belirtir.**?

Eserde konuyla ilgili Peygamber Efendimizin, peygamberliginden Once
ge¢cmis peygamberlerden birinin seriati ile sorumlu olup olmadigi konusunda farkl
goriislere yer verilmis, bir gruba gére sorumlu goriiliirken bagka bir gruba gore de
sorumlu olmadigi ifade edilmistir.**?

Peygamberimiz, peygamber olduktan sonra kendisinin ve {immetinin sorumlu
olup olmadigi hususunda da mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Hanefilerin
cogunluguna, Safiilerin geneline miitekellimden de bir gruba gére Peygamberimiz

geemis bu serditlerin hiikkiimleri mensith olmadig: siirece sorumludur. Ancak ge¢cmis

39 Im-i Hilaf, s. 117.
10 fIm-i Hilaf, s. 117.
1 {lm-i Hilaf, s. 118.
%2 fIm-i Hilaf, s. 119.
3 Jlm-i Hilaf, ss. 119-120.
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seriatlerin hikkmiiniin kaldirildigina dair delil olursa, ge¢mis seriatin hiikkmii artik

: 144
gegerli olamaz.

Kelamc1 Hanefi alimlerin ¢cogunlugu ve bir grup Safii’ye goére Peygamberimiz
geemis seriatlerle sorumlu degildi.145 [zmirli konuyla ilgili Gazali, Matiiridi, Kadi
Ebll Zeyd, Seyheyn yani Fahru’l-Islim ve Semsii’i-eimme’ nin goriislerine yer
vermekte 0zellikle miiteahhirin ulemasinin nesh olmadigi stirece Muhammed timmeti
icin de baglayic1 delil olduguna dikkat (;ekmistir.146 Eserde gecmis limmetlerin
seriatinin bagimsiz bir delil olmadigi belirtilmis ve bazi hiikkiimlerin gegmis
seriatlerden alindigina dair drnekler verilmistir.™*’ Ornegin, erkek ile kadin arasinda
kisasin cereyan edecegini Ebu Yusuf, “Onda (Tevratta) iizerlerine soyle yazdik:

~148 ayetinden ¢ikarmustir.** Eserde verilen bir diger ornek de

cana can, goze goz...
Imam Muhammed’in suyun mﬁhéyeelSo yoluyla taksim edilmesinin cevazini, “Iste
bir disi deve! Onun belli bir giin su igme hakki var, sizin de belli bir giin su i¢cme

»151

hakkiniz vardir ayetinden ¢ikarmasidir. 152

8. Kavl-i Sahabi

[zmirli, bu bliimde sahabe goriisiiniin hiiccet olup olamayacag1 konusunu ele
almis, bu konuda farkli mezheplerin goriislerine yer vermis, bazi alimlerin konuyla
ilgili agiklamalarma deginmistir. Bu baslik altinda nakillere de de§inmis ancak
kendine ait fazla goriis bildirmemistir.

Sahabinin goriisiiniin baska bir miictehit sahabil icin hiiccet olmayacagi
konusunda tartisma yoktur. Ihtilafli olan konu bir sahabi gériisiiniin sahabi

olmayanlara hiiccet olup olmayacagidir.'*®

4 f1m-i Hilaf, s. 120.

% fim-i Hilaf, s. 120.

18 j1m-i Hilaf, s. 120-121.

47 {lm-i Hilaf, s. 121.

148 Maide, 5/45.

19 Im-i Hilaf, s. 121.

150 fzmirli, “miihayee” kelimesini eserinin dipnotunda “menfaatin taksimi” olarak tanimlamustir. (bkz.
s. 121)

131 Su’ara, 26/155.

152 {Im-i Hilaf, s. 121.

153 fIm-i Hilaf, s. 122.
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Sahabiden olmayan miigtehide sahabi goriisiinlin hiiccet olup olmamasi
konusunda ii¢ goriise yer verilmistir. Sahabe goriigiinii kesinlikle hiiccet kabul
etmeyenler, sahabe goriislinii kiyasla anlasilsin ya da anlagilmasin kesin hiiccet
gorenler, sahabe goriisiinii kiyas ile anlasilamayan olaylarda kiyasin Oniine alinan

hiiccet olarak goriirler.*

[zmirli, baz1 usulciilerin sahabe goriisii hakkindaki cesitli diisiinceleri su
sekilde degerlendirdiklerini ifade etmektedir:

1. Hocasmi taklit etmek vaciptir.

2. Rasit Halifeleri taklit vaciptir.

3. Ragsit halifeler ve Ibn Mestid, Muaz b. Cebel gibi miigtehit sahabileri taklit

vaciptir.

4. Sahabi fetva ehlinden ise ve akranlarindan biri de ona muhalif olmamaissa,

boyle bir sahabiyi taklit vaciptir.

5. Asla taklit caiz degildir. Safii’nin yeni goriisii boyledir.

6. Sahabe goriisii yaygmlagsmis ve ona muhalif kimse ¢ikmamissa o zaman

taklit caiz olur, yoksa olmaz.™

[zmirli, Kesf sahibinin konuyla ilgili agiklamalarina deginmis, bu alimimizin
sahabeyi taklit hususunda ii¢ Hanefi imamindan yani Ebl Hanife, Ebt Yusuf ve
Imam Muhammed’den agik bir rivayet olmadig goriisiine deginmistir.**® Bu konuyla
ilgili baz1 d6rneklere eserinde yer vermistir. Bu drneklerden biri sdyledir:

Imameyn, ecir-i miisterekin™’ elindeki korunmasi miimkiin olani hirsizlik
gibi sebepten dolay1 helak etmesi durumunda tazmin edecegini sdylemistir. Bu
durumda tazminatm vacip olacagi Hz. Omer ve Hz. Ali’den rivayet edilen sdzlere
dayandirilmaktadir. Ciinkii Hz. Ali mallarii1 korumak i¢in terzi ve ¢amasirct gibi

ecir-1 miisterek hakkinda tazminatla hilkkmederdi. EbQi Hanife ise kendi igtihadiyla bu

5% JIm-i Hilaf, ss.122-123.

5 fIm-i Hilaf, s. 123.

% fIm-i Hilaf, s. 123.

57 fzmirli, eserine koydugu dipnotta bu kavrami “hamal, terzi gibi kiracidan baskasma islememek

sartiyla simirlandirilan ecir” olarak tanimlryor. (bkz. s.125).
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rivayete muhalefet etmis ve ecir-i miisterekin tazminle miikellef olmadig1 goriisiinii
dile getirmistir.'*®

[zmirli, sahabeyi taklit hususunda Pezdevi’nin agiklamalarma da deginmistir.
Bu agiklamalara gore onceki ve sonraki donem Hanefiler kiyasla kavranamayan
yerde sahabi goriisiiniin taklit edilmesi hususunda ittifak etmiglerdir. Mesela
Hanefiler hayzin en az siiresi i¢in ii¢; en ¢ok siiresi i¢in de on giinii belirlemisler ve
bunu Enes b. Malik ile Osman b. As’dan nakledilen bir rivayete dayandirmuslardir.
Oysa hayzin en uzun siiresinin kirk giin oldugu, Hz. Ali ve Ibn Mesud’dan rivayet
edilmistir.™

[zmirli bu konunun sonunda sahabiler arasinda yaygmlik kazanip kabul

edilmis olan hiikmiin sukiti icma konumunda oldugunu ifade etmistir."*°

9. Sedd-i Zera?’

[zmirli, zerfay1 “vesile” olarak tanimlamistir. Zerfanm ¢ogulu zerayidir. Sedd-
1 Zerayi ise “Kotiiliigii ortadan kaldirmak i¢in kotiiliige vesile olan seyleri ortadan
kaldirmaktir.” Sedi zerayi delili, daha ¢cok imam Malik’in mezhebinde yayginlik
kazanmugtir.*®*

[zmirli, Sedd-i Zerdyi hakkindaki gériisleri iki kisimda incelemistir: Birinci
kisimda Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in goriisiinii, ikinci kisimda ise Ebi

Hanife ve Safiinin goriisi ele almistir.

Maliki ve Hanbeliler Sedd-i Zerai’yi miictehitlerin delillerinden biri olarak
kabul ederler. Zahirde mubah olup kendisiyle yasak olan fiile ulagilan konunun seriat
acisindan yasak oldugu diisiincesindedirler. Hanefi ve Safiilere gore ise boyle bir
konu yasak degildir yani zeri engellenemez.'®?

Bu konu bashg: altinda dini delilleri agiklayan Izmirli’nin konuyla ilgili
birgok eseri inceledigi anlagilmaktadir. Yeri geldik¢e biz de izmirli’nin bu eserlerden

aldig1 goriislere deginecegiz.

158 fIm-i Hilaf, ss. 124-125.
59 fIm-i Hilaf, s. 126.
180 fIm-i Hilaf, s. 126.
181 fIm-i Hilaf, s. 130.
182 JIm-i Hilaf, s. 131.
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[zmirli, Maliki Imamlarindan el-Karafi’nin Serhu Tenkihu’I-Fusil ve Furuk
adli eserindeki agiklamalarini incelemis ve Karafi’ye gore sedd-i zerayinin Maliki
mezhebine mahsus olmadigini ifade etmistir. Sebeb olarak ise zerdyinin ii¢ ¢eside

ayrilmasi gosterilmistir. Bu kisimlara kisaca deginecek olursak:

1. Miislimanlarin helakina sebep olacagi i¢cin onlarm yollarmma kuyu kazmak
ya da Allah’a soviilmesine sebep olacagindan, Allah’a kiifredecegini bildigi
kimsenin yaninda putlara sdvmek gibi immetin yasaklanmasi hususunda icma ettigi
zeria.

2. Uziim vyetistirme ya da evlerde komsuluk gibi {immetin ortadan
kaldirilmamas: hususunda icma ettikleri zeria’. Icki iiretme korkusundan dolay1
iizlim liretmenin, zina korkusundan dolay1 bir apartmanda ya da otelde oturmanin
icma ile engellenemeyecegi gibi.

3. Bu kisim zeriada alimler ihtilaf etmislerdir. Daha 6nceden bes dirhem
karsiliginda satin alinan bir malin daha sonra bir ay vade ile on dirhem karsiliginda
vadeli satilmasi bu ihtilafh kisma &rnektir. Bu érnekte Imam Malik aligverise riba
karistig1 goriisiindedir. 163

Baskalar1 Malikilere karsi ¢ikmasina ragmen, Malikiler zeriayi
yasaklamiglardir. Sonu¢ olarak sedd-i zerayi baska mezheplerde de varsa da

Malikilerde hepsinden fazladir.

Malikiler zeridy1 yasaklarken, Hanefiler ve Safiiler engellemeyerek buyli-1
acal orneginde oldugu gibi isi zahiri lizerine hamlediyorlar. Yani olayin aligveris

seklinde olusunu dikkate ahyorlalr.164

Bu mezhep farklhiliklarma deginildikten sonra Izmirli, hiikiimlerin ortaya
cikiglarini iki kisimda inceler. Birincisi mekasittir. Mekasit iyilige de kotiiliige de
gétiiren yollar oldugu igin hem iyiligi hem kotiiliigii igerir. Ikincisi mekasida gotiiren
yol anlaminda kullanilan vesaildir. Vesailin hiikmii haram da olsa helal de olsa vesile
oldugu seyin hiikkmii gibidir. Ama hiikiimde mekasittan daha alt derecededir.

Maksada deger vermek ortadan kalkinca vesilenin degeri de diiser.

183 JIm-i Hilaf, ss. 131-132.
184 JIm-i Hilaf, s. 136.
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Bazen de harama vesile olan sey, tercih edilen maslahata gotiirdiigiinde haram
olmaz. Ornegin baskasinin malini1 yemesi haram olan kimseye bir kadmnla zina
etmemesi i¢in mal vermek. Bu tiir durumlarda Imam Malik’in zengin olmayi sart
kosmasi ifade edilmistir. Mali vermek giinaha vesile olsa da, maslahat ile ortaya
cikan sonu¢ mefsedete tercih edilmeye daha layik oldugu icin mali vermekle

yukiimli olunur.*®®

Burada bir 6rnek tizerinden dikkati ¢eken birkag 6nemli agiklama yapildigini
gorilyoruz. Ornek sudur: Yonetime isyan etmenin ibadetlerdeki ruhsatlara sebep
olmasi ile bu ruhsat sebeplerine yakin olmasi arasinda fark vardir. Yani isyankarhk
ruhsatlara sebep olmaz. Bu yiizden isyanci seferde oldugu zaman namazi kisaltamaz,
orucu bozamaz. Ciinkii bu ruhsatlarin sebebi seferdir. Ancak bu sekildeki bir sefer,
yonetime isyan oldugu i¢in ruhsata uygun degildir. Ruhsatlar isyan etmeye gore
diizenlendiginde bu durum isyankarligi cogaltmaya tesvik olur. Ama isyancinin
ruhsatlarin sebeplerine yakinligi icmaen yasaklanamaz.166 Ornek olarak: Asi ve
giinahkar insanlara su bulamadiklarinda teyemmiim; oru¢ tutmak rahatsizliklarini
artirdiginda orucu bozmak caiz olur. Ciinkii asi kisinin suyu bulamamasi isyan

degildir. Isyan burada sebebe yakindir ancak sebep deg:;rildir.167

[zmirli, Hanbeli imamlarmdan Ibnii’l-Kayymmel-Cevziyye nin sedd-i zerai’
hakkindaki degerlendirmelerine eserinde yer vermistir. Bu degerlendirmeden ¢ikan
sonug¢ sudur: Allah Teald bir seyi haram kildiginda haram kildig1 seyin smirlarina
yaklagmay1 engellemek ve o seyin haramligini belirlemek i¢in ona ulastiran yollar
da haram kilmistir. Eger o seye ulastiran vesileleri miibah kilsa, bu miibahlik harami
bozar ve insanlari da onu islemeye yonlendirmis olur. Allah’m (c.c.) hikmeti ise

bundan uzaktir.*®®

[zmirli, Tbnii’l Kayyim el-Cevziyye'nin de zerdi’yi kisimlarina ayirdigimi

eserinde ifade etmistir. Ancak biz 6zellikle verdigi 6rneklere deginmek istiyoruz. Ele

8% fIm-i Hilaf, s. 133.
186 Im-i Hilaf, s. 134.
87 {lm-i Hilaf, s. 134.
188 JIm-i Hilaf, s. 135.
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alinan orneklerden biri su ayet-i kerimedir: “Onlarin, Allah’t birakip tapindiklarina

sovmeyin, sora onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah’a soverler... 169

Bu ayetten anlagildig1 tizere Allahu Teald misriklerin ilahlarina sévmeyi
yasakliyor. Yasagin sebebi, bu davranigin Allahu Teédla’ya soviilmesine vesile olmas1
ve Allah’a soviilmesini terk ettirme maslahatinin miisriklerin ilahlarina séviilme

maslahatindan daha iistiin bulunmasidir.*"

Konuyla ilgili bir diger ele alinan 6rnek de su ayettir: “Ey iman edenler!
Cuma giinti namaz i¢in ¢agrr yapildigt zaman, hemen Allah’in zikrine kosun ve

»171 Cuma

aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha haywrhdir.
namazindan vazge¢meye vesile olmasin diye ezan vaktinde aligveris bu ayetle

yasaklanmastir.

Burada Islam dininin bazi hiikiimlerinden bahsedilmis ve bunlarin sedd-i
zerayi cinsinden oldugu ifade edilmistir. Fazlalik anlamima gelen riba, sarhos edici
icki tiiriiniin icilen tek damla icki, namahrem bir kadinla yalniz kalma, kabirlerin
iistline mescit inga etme, kabirlerin {izerinde namaz kilma, namazda heykel ve
resimlere karsi yonelme, giinesin dogus ve batig vakitlerinde namaz kilma, katili
mirastan men etme ve harp sirasinda el kesme cezasini uygulama gibi eylemler Seddi
zerdyiye ornek gosterilebilir.™

[zmirli, sedd-i zerdyi konusunda Hanefilerle Safilerin ayn1 goriiste
olduklarini; Malikilerin ise bu konuda farkli disiindiiklerini belirtmis, harama

gétiirmesi kesin olan zeridy1 herkesin yasakladigini sdylemistir.”®

Sedd-i Zerayi’yi kabul edenler hiyel (¢ikis yolu) kapisin1 kapatirlar, kabul

174

etmeyenler ise hiyel kapismi acarlar. Konuyla ilgili Ibrahim es-Satibi’nin

“Muvafakat” adli eserindeki agiklamalarina deginilmis, ona gore zerid ve hiyel
175

2

kurallarmm “sonuglara bakmak” i¢in ortaya ciktig1 ifade edilmistir. Bir iste

8% En’am, 6/108.

170 fIm-i Hilaf, s. 137.

71 Cum’a, 62/9.

172 fIm-i Hilaf, ss. 137-138.
3 {lm-i Hilaf, s. 140.

174 {lm-i Hilaf, s. 140.

7 {Im-i Hilaf, s. 141.
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sonucglara deger verilmesinin gerektigiyle ilgili hem Kur’an’dan hem Hz.

Peygamberi’in hayatindan 6rnekler verilmistir.

»176

“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardur... ve “Savas, hosunuza

"7 Bu ayetlerde goriildiigii gibi, aslinda yapilan

gitmedigi halde, size farz kilindi.
isler seriate uygundur. Normalde yasak olan bir eylem, daha énemli bir gerekgeyle

helal ya da farz kilinmistir.

Seddi Zerayi kaidesinin nasil uygulandigina dair bir diger 6rnek de soyledir:
Bir kumas vade ile on dirhem ficret karsiliginda satildiginda bu akit caizdir. Ciinkii
alisveristeki maslahat gerceklesmistir. Ancak bu satici miisteriden kumasi nakit
olarak bes dirhem karsiliginda geri alirsa, bu igin sonucu saticinin miisteriye vade ile
on dirheme karsilik pesin bes dirhem vermesi gerekir. Burada bu aligverisin gecerli

olmasini saglayan herhangi bir maslahattan s6z edilemez.'™

Hiyel kuralmin nasil uygulandigina dair 6rnek ise soyledir: Zekatlik mali
bulunan bir kisi, malin lizerinden bir yi1l gecin zekat 6deme zamanima yaklasinca
sahip oldugu mali hibe yoluyla elinden ¢ikarir. Hibe aslinda caizdir, zekat vermemek
ise yasaktir. Hibe etmeksizin malin zekatin1 vermemek de yasaklanmistir. Bunlarin
ikisi bir araya getirildiginde, yapilan hibe zekat ibadetini gergeklestirmekten kaginma
mefsedetini ortaya c¢ikardigi i¢cin dini agidan uygun gorilmemistir. Burada Ebi
Hanife’nin agik¢a hiikmii gecersiz kilma amacmim yasaklanmasinda zeria
taraftarlarina kars1 ¢ikmadigi, ancak dolayl olarak hitkkmii gecersiz kilma amacinin

yasak olmasinda zeria taraftarlarina kars1 geldigi belirtilmistir.'"

[zmirli, bu bashk altinda hiyel kuraln1 da ayrintil olarak ele almustir. Hilenin
cogulu olan hiyel, bazilarina gore “Hile ile istenilen seye ulasincaya kadar fikir
degistirmek” bazisina gore ise, “Gizli bir yolla kendisiyle istenilene vesile kilman
sey” demektir. Hanefi biiyiiklerinde isimlendirme hususunda ihtilaf vardr. Bazilar1
hiyel, bazilar1 ise meharic tabirini kullanirlar. Bu kavram i¢in haramdan ka¢ginma ve

haramdan kurtulma tabirleri de kullanilir.*°

176 Bakara, 2/ 179.
77 Bakara, 2/ 216.
78 flm-i Hilaf, s. 143.
79 {Im-i Hilaf, s. 143.
180 fIm-i Hilaf, s. 145.
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[zmirli, Satibi’nin agiklamalarma gore hilenin 3 kisim oldugunu ifade
etmistir. Birincisi, miinafik ve ikiyiizliilerin hileleri: bu tartismasiz batildir. ikincisi,
baski altinda Allah’1 inkdr edici kelimeleri soyleme seklindeki hile: bunun
yapilmasmda tartismasiz sakica yoktur. Ugiinciisii, agik ve kesin bir delille ne
birinciye ne ikinciye dahil olup olmadigi belli olmayan hile: bu hilenin seriat
tarafindan uygun goriliip goriilmedigi ise tartigmalidir. Zeria’ taraftarlarina gore

bdyle bir hile uygulamak asla dogru degildir.'®

Sonug olarak hile kapisini tamamen kapatmanin sedd-i zerayi taraftarlarica
caiz goriilmedigi, cesitli mezhepler incelendiginde hepsinin de hileye basvurdugu,
hileyi Hanefilere mahsus kilmanin fikih ilmini bilmemek oldugu, Safiilerin bazen bu
hususta Hanefileri bile gectigi ifade edilmistir.*** Nitekim Hanefiler disinda baska
mezheplerin de hileyi kullandigina dair 6rnekler mevcuttur. Konuyla ilgili eserde yer
alan bazi1 6rnekler soyledir:

Zekat verecek miktarda mala sahip olup, zekat 6deme yiikiimliiliigiinden
kurtulmak isteyen kisi, nisap giinii tamamlanmadan bir giin 6nce malni kiigiik
cocuguna hibe eder ya da bir dirhemi sadaka olarak verir. Bu 6rnekte yer alan hileyi

bazi Hanefi fakihler kabul etmemektedir.'8®

Safii imamlarindan Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer Siireyc’in talak konusunda

su hile 6rnegine yer verilmektedir:

“Evlendigim biitiin kadinlar bostur” diyen kimse, “Her ne zaman seni
bosarsam veya ne zaman benim seni bosadigim haberi sana gelirse sen ondan evvel
ti¢ talak ile bogsun” dese, bundan sonra talakin gerg¢eklesmesi miimkiin olmaz.
Ciinkii bosama gerceklesse bosanan iizerine ii¢ talak gergeklesmesi gerekir. Ug talak
gerceklesirse, yapilan bosamanin gerceklesmesi imkansiz olur. Bu sekilde varligi

yokluguna, yoklugu da varhigna gétiiren bir talak olamaz.***

[zmirli, Ibnii’l Kayymm’in seriate uygun hile olarak yiiz on alt1 Srnek
gosterdigini belirtmis ve bu Orneklerden bir kismina eserinde yer vermistir. Bu

orneklerden bazilar1 soyledir:

181 JIm-i Hilaf, ss. 146-147.
182 JIm-i Hilaf, s. 150.
18 fIm-i Hilaf, s. 151.
18 JIm-i Hilaf, s. 152.
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Ok miisabakasinda ticret almak ic¢in yarigmaya katilanlar {cretleri
giivendikleri kimseye verirler. O giivenilir sahis “hanginiz gegerse iicretler onundur,
berabere kalirsaniz da iicretler aranizda ortaktir” der. Boyle bir akit caizdir. Bu
c¢ikis haram olan herhangi bir haksizliga sebep olmaz. Bununla birlikte herhangi bir
yere verilmesine gerek duymadan dinen sakincasi olmadigini diisiinenler de vardir.*®

Bir diger 6rnek ise sudur:

Iki kimse bir esya hakkinda, kendilerinin olduguna dair iddialagsalar, o esya
elinde bulunanindir. Birisi delil getirirse o delile gore hiikiim verilir. ikisi de delil
getirirse bu durumda Imam Safii esya elinde olanin delilini; Imam Ahmed ise esya
elinde olmayanin delilini daha {istiin tutar. Egya elinde olmayan kisinin delilini
sunmasi i¢in ¢ikis sudur: esya elinde olmayan “esyayt elinde bulunduranin elinde
emanet, gasp edilmis ya da fasit alisverisle buluyor” diye iddiada bulunur, sonra

iddias1 geregince delil getirir. Bu durumda esya elinde olmayanin delili 6ne alnir. 186

Ibnii’l-Kayyim varhigi istenen maslahata ulasmak icin ve giderilmesi
istenilen mefsedetten uzaklasmak amaciyla yapilan hilenin yasak olamayacagi,
mefsedeti ortadan kaldiran hileyi Sari’nin yasaklamayacag1 goriisiindedir. Ibnii’l-
Kayyim’a gore Sarinin haram kildig1 hile surf mefsedet olan ya da mefsedete
istiinliik vermeyi kapsayan hiledir. Batil olan haram hileler, Allahu Teala’nin haram
kildigim helallestirmeye, helal kildigin1 haramlastirmaya calisan hilelerdir.'®” Izmirli
Ibnii’l-Kayyim’in hile konusundaki bu gériislerinden yola ¢ikarak hileye miiracaat
etmeyen fikih mezhebinin bulunmadigi, ancak uygulanis alanlar1 ve uygulanis bigimi

< 188
acisindan aralarinda bazi farkliliklarin bulundugu sonucuna varir.

10. Diger Hususlar

Istishab: Izmirli, IstishAbi “Bir seyi hali iizerine brrakmak” seklinde

tanimlamigtir. Malikilere ve Hanbelilerin coguna gore istishab bir seyi hem inkar

189

etmede hem de ispat etmede sahih bir delildir.™ Hanefilerin ¢ogunlugu ve bir kisim

18 fIm-i Hilaf, s. 161.
18 fIm-i Hilaf, s. 159.
87 {lm-i Hilaf, s. 165.
188 fIm-i Hilaf, s. 166.
189 fIm-i Hilaf, s. 51.
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Safilere gore ise bir seyi inkdr ya da ispat etmede 1stishab asla dini bir delil

olamaz.**°

Sonraki donem Hanefilerin g¢ogunluguna gore ise 1stishab, savunma
hiiccetidir. Sabit olan bir seyin aksine yani yokluguna delil bulunmadikga istishab
delili geregi o sey devam edebilir. Ancak sabit olmayan bir seyi ispatlama konusunda

hiiccet degildir. ™

Istishab, eserde ii¢ kisimda incelenmistir. Beraat-i asliyye istishabi, ser’i
hiikiim i¢in ispat olunan bir vasfi aksi sabit oluncaya kadar istishab, {i¢iinciisii ise

tartisma mahallinde icma hiikmii 1stishab.

Beraat-i asliyye istishabinda ihtilaf vardir. Bazilarina gére savunma hiicceti,

bazilarina gore de ispat edici ve baglayici hiiccettir. ™

Yukarida saydigimiz istishabin ikinci kismi hiiccettir.'** Bunda fukahanmn
tartismasi yoktur. Ornek olarak, temizin temizlik iizere bekas1 asil oldugundan, Sari
hadiste sliphe ile abdestin yenilenmesini emretmemistir.”** Ses duymadik¢a veya
koku bulunmadik¢a abdestin bozulmamasma hiikkmetmek, buna Ornek

gosterilebilir.*

Tartismali kisim, olay iki g¢eliskiyi ilgilendirdiginde bazi hiikiimlerde ortaya
¢ikan ihtilaflardir. Biraz 6nce verilen 6rnege tekrar deginecek olursak, imam Malik’e
gore bir kimse abdesti alip almadiginda siiphe etse, abdest almadik¢a namaz kilamaz.
Burada iki asil dnemlidir. Biri temizligin devam ediyor olmasi, digeri de namazin
sahista bor¢ olarak duruyor olmasi. Kisi siiphe ile temizlikten ¢ikamayacagi gibi
sliphe ile namaza da giremez. Bu konuda Maliki Mezhebi, fakihlerin ¢cogunlugunun

goriisiine muhaliftir. ™

Istishabin {igiincii kisminin da hiiccet olup olmadig: tartismalidir.™® Yani bir

hiikiim 6nceden icma ile bilinmekte, sonra lizerinde tartigma yapilmaktadir. Bu

190 fIm-i Hilaf, s. 51.
1 fIm-i Hilaf, s. 51.
192 fIm-i Hilaf, s. 51.
19 fIm-i Hilaf, s. 51.
9% fIm-i Hilaf, s. 52.
195 Miislim, Hayz 99.
1% fIm-i Hilaf, s. 52.
7 {Im-i Hilaf, s. 52.
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durumda eserde iki farkl goriisiin ortaya ¢iktig1 belirtilmistir. Goriislerden biri aksine
delil olmadik¢a icma edilen halin gecerli olmasi, digeri de hiikiim icma ile sabit
olduktan sonra, icmanin tartigmayla ortadan kakmasi sebebiyle hitkkmiin de ortadan

kalkmasidir.*%®

[zmirli, Beraat-i asliyye hakkinda baz1 alimlerin gériislerine deginir ve beraat-

i asliyenin 1stishaba dahil oldugunu belirtir.*®

Tabiinin Gériisii: Izmirli, sahabinin goriisiinii delil olarak kabul edenlerin,
tabiinin goriisiinlin delil olup olmayacagi hususunda ihtilaf ettiklerini bildirmekte®®

ve bu farkli goriislere eserinde yer vermektedir.

Bazilarma gore sahabe devrinde agikga fetva veren tabiin biiyliklerinin
goriislerini taklit etmek, sahabinin goriisiinii taklit etmek gibi vaciptir.?** Bazilarma
gbre ise tabiinin goriisiinii taklit etmek sahih degildir. Izmirli bu konuyla ilgili, Es-
Sadru’s-Sehid Ebi  Muhammed Hiisamuddin’in  Serhu Edebi’l-Kadi’daki
aciklamalarina deginmis ve bu eserdeki agiklamalara gore EbG Hanife’den iki rivayet
oldugunu ifade etmistir.>*? Bu rivayetler:

1. Imam Eba Hanife “Tabiini taklit etmem, onlar nasil adam ve miictehit

kimseler ise biz de dylece adam ve miictehit kimseleriz” demistir.?*

2. Tabiin imamlarindan olan sahabiler zamaninda fetva vermis ve fetvada

sahabilere aykir1 diismiis tabil miigtehidin taklit olunabilecegi goriisiidiir.

Ornek olarak Kadi Surayh, Hz. Ali’nin; “Ogul, babasimin lehinde sahitlik
yvapabilir” seklindeki goriisiine muhalefet etmis, Peygamberimizin (sav) torunu Hz.
Hasan’1n sahitligini kabul etmemistir.?*

Izmirli, eserinde kisa sekilde yer verdigi Tabiinin goriisiinii taklit etmenin

ancak nadir rivayetlere gére miimkiin oldugunu bildirmistir. Bu tiir rivayetlere

1% fIm-i Hilaf, s. 53.

199 fIm-i Hilaf, s. 54.

200 jim-i Hilaf, s. 126.
21 fim-i Hilaf, s. 127.
292 fim-i Hilaf, s. 127.
203 fim-i Hilaf, s. 127.
2% flm-i Hilaf, s. 127.
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Semsii’l Eimme el-Kerderi deger vermezken Fahru’l-islam Pezdevi’nin deger verdigi
belirtilmistir.2%

Nefy-i Medarik: Izmirli bu konuyu ele alirken dncelikle istidlal ve medarik
kelimelerinin tanimint yapmistir. Yine konuyla ilgili goriis farkliliklarina da yer
vermis ve bir de tartisma konusu agmuistir.

[zmirli istidlalin kelimesinin alimlere gore genel ve dzel olmak iizere iki
manast bulundugunu belirttikten sonra kendisi bu kavrama “delaleti istemek”

anlamini Vermistir.206

Istidlalin genel manas1 “mutlaka delil getirmek™ olarak tanimlanmistir. Yani
bu kavram nass, icma ya da hangi tiir olursa olsun, sadece delil getirme anlami ifade

eder. Ozel manasi ise nass, icma ve kiyasin disinda ser’1 bir delil getirmektir.207

Medarik ise miidrikenin ¢oguludur ve delil anlammdadir. Nefy-i Medarik,
“delilin olmamasindan dolay1 delillendirilen seyin de olmamasi gerektigi prensibine”
baghdir. Nefy-i medarikin su sekilde tanimlandigini Izmirli ifade ediyor:
Derinlemesine bir incelemeden sonra delilin bulunmamasi, zanm galiple delilin

< . o . 208
yvoklugunu gosterirse bu zannin geregine gore davranmak zorunlu olur.

Nefy-i medarik bazi fakihlere gore gecerli delil kabul edilirken®® Hanefi
usuliinde bu delil fasit deliller arasinda sayilmustir.”’° Burada Izmirli, sdyle bir
tartisma agar: imam Muhammed anberde beytii’l-male ayrilacak beste bir hissenin
bulunmamasinin sebebini, konuyla ilgili herhangi bir eserin yazilmamasina
bagliyor.® O’na gére bu ornek imam Muhammed’in nefy-i medarike gore
delillendirmede bulundugu anlamma gelmez. imam Muhammed’in bu goriisiiniin
“beste bir ganimetin vacip olmasi kiyasa aykiridir” manasmna geldigini ifade
etmistir.”’> Ayni zamanda imam Muhammed bu goriisle yetinmeyip imam Ebu

Hanife’den hikaye ederek “anber balik gibidir, bunda beste bir ganimet pay: yoktur”

2% lm-i Hilaf, s. 128.
26 jim-i Hilaf, s. 128.
27 flm-i Hilaf, s. 129.
28 Jim-i Hilaf, s. 129.
299 flm-i Hilaf, s. 129.
210 fim-i Hilaf, s. 130.
21 flm-i Hilaf, s. 130.
212 flm-i Hilaf, s. 130.
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demistir. Yani humus denilen beste bir ganimet diigman elindekini elde etmekle

vacip olur.?*®

Ekallii Ma Kil: Burada kastedilen bir hiikiim hakkinda sdylenen goriiglerin

214 fzmirli bu konuda mezhep farkliliklarina deginmis, bunun igin

en azini almaktir.
de Beydavi’nin (V. 685) Minhdcu’l-Vusul adli eserini incelemis ve bu kitaptaki
goriislere yer vermistir.

[zmirli, bu eserdeki aciklamalara gére Imam Safii’nin en az en coktan bir
parca oldugunda ve baska da bir delil olmadiginda sdylenenlerin en azim alarak
hiikmiin varhigini ispatlamay1 kabul ettigini sdylemistir. Ornek olarak da ehl-i kitabin
diyeti konusunu ele almistir. Ehl-i kitabin diyeti konusunda alimler arasinda ihtilaf
vardir.”*® Bazi alimler ehl-i kitabin diyetinin Miisliimanin diyetinin {ligte biri, bazi
alimler ise yaris1 oldugu goriisiindedir. Malikiler de bu kanaattedir. Bazilar1 da ehl-i
kitabin diyetini Miisliimanlarmki gibi gérmiistiir ve Hanefiler de bu gt')rijlstedir.m6

Imam Safii, konuyla ilgili delil olarak su hadis-i serif ele almmustir: “Kopek
birinizin kabindan su i¢tigi zaman onu yedi kere yikayin. 217 By hadis geregince
Imam Safii yedi kere yikamayi vacip kilarken Ebd Hanife hadisi rivayet eden Ebii
Hureyre nin rivayet ettigi hadise aykir1 hareket ederek li¢c kere yikamakla yetinmesi
ve bdyle fetva vermesinden dolay1 hadisin mensuh olduguna hiikmetmistir. Iste bu
hadisle ilgili imam Safii ¢okluk hakkinda delil bulundugundan ii¢ defa yikamakla

hiikmetmemistir.?*®

Bazi usulciiler sdylenenin en azini alma hususunda bilginlerin icma ettiklerini
sOylerken bazilar1 da en hafif olan1 almay1 kabul ediyor. Bazilar1 da megakkatli olan1

almay1 tercih ediyor. Ancak Izmirli bu goriise “Allah size kolaylik ister, zorluk

219 2220

istemez ayeti ile “....(Allah) din konusunda size bir zorluk yiiklemedi...

213 flm-i Hilaf, s. 130.

214 flm-i Hilaf, s. 166.

215 flm-i Hilaf, s. 166.

216 flm-i Hilaf, s. 167.

21" Byhari, Vudu 33.

218 {7mirli, bu agiklamalara dipnotta yer veriyor. (Bkz. s. 167).
219 Bakara, 2/185.

220 Hace, 22/78.
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ayetlerini 0rnek vererek karsi ¢ikmis ve bu ayetler varken sdylenenin en mesakkatli

olaninim delil alinamayacagini ifade etmistir.??*

Son olarak Izmirli, bu konu hakkinda kendi gériislerine yer veriyor. O’na
gore sOylenenin en azini almanin dayanagi icma ile beraat-i asliyedir, sdylenenin en
cogunu almanin dayanagi ise ihtiyattir. Bunun sebebi sdylenenin en ¢ogu alindiginda
miikellefin {izerine vacip olan seyden kurtulacak olmasidir. izmirli, dogru olan seyin
sadece delili sahih olani almak oldugunu ve sdylenenin en azinin da en zorunun da

en hafifinin de alinmamas1 oldugunu belirtmistir.?*?

Hanefilerin usuliinde sdylenenin
en azimi, en ¢cogunu ya da en zorunu alma delillerinden bahsedilmez. Ihtiyat1 almak,
zahirle amel etmek ve asilla amel etmek delilleri gecer. Zahirle amel etmenin
dayanagi, zorlugu kaldirmak ve zarar1 defetmektir. Ihtiyat: almak dikkatle

k223,

davranmak®; asilla amel etmek ise tercihe en layik olan delille hareket etmektir.

Bunun dayanag ise icmadir.??

3

Istikra (Tiime varim): izmirli, istikrdy1r “ parcalardan biitiine ulasmak”
oOlarak tanimlamakta, tam ve nakis olmak tizere ikiye ayrildigini séylemek‘[edir.225
Hiikmiin, bir mahiyetin biitiin parcalarinda sabit olmasi sebebiyle o mahiyette
biitiiniin hiikmiinii ortaya ¢ikarmaya Tam Istikrd denir. Tam istikra kesinlik ifade
eder. Hikkmiin bir mahiyetin baz1 pargalarinda sabit olmasindan dolay1 o mahiyette
biitiiniin hiikmiinii ispat etmeye ise nakis Istikrd denir. izmirli nakis istikranm asla
kesinlik ifade etmeyecegi goriisiindedir.”*® Izmirli bu kisim istikra ile ilgili alimlerin
farklh goriislerine de deginmistir.

Bu konuyla ilgili deginmek istedigimiz seylerden biri de Izmirli’nin
Isnevi'nin Serhu Minhdc adli eserinden aldigini sdyledigi su drnektir: Bazi Safiilerin
vitir namazinm vacip olmadig1 seklinde ¢ikarimda bulunmalar1 istikraya Ornektir.
Yani vitir namazini binek iizerinde kilmak caizdir ve binek iizerinde kilinabilen

namaz vacip olamaz. Birinci Onciil icma ile sabittir. Bu durumda da sdyle bir soru

cikar: “Vitir namaz1 Peygamber Efendimiz’e vacipti. Oysa Peygamberimiz vitir

221 flm-i Hilaf, s. 168.
222 flm-i Hilaf, s. 169.
223 fIm-i Hilaf, s. 169.
224 flm-i Hilaf, s. 170.
225 flm-i Hilaf, s. 170.
226 f1m-i Hilaf, s. 170.
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namazini binek lizerinde de kilmisti. Bu durumda ikinci Onclil nasil
dogrulanabilir?”?’ sorusuna, Peygamber Efendimiz’in vitir namazini binek iizerinde
kilmasinin seferde oldugu zamanda meydana geldigi, ancak vitrin Peygamberimiz’e

seferde olmadigi zaman vacip oldugu seklinde cevap verilmistir.?®

Burada Izmirli Isnevinin verdigi bu 6rnege de bir yorum yapmistir. izmirli’ye
gore birinci onciil olarak ornekte zikredilen vitrin binek iizerinde eda edilmesi sabit
degildir. Bunun sebebini ise vitir namazinin vacip oldugu diisiincesine sahip
olanlarin binek iizerinde kilmmasin1 kabul etmemeleri olarak ifade ediyor. Imam-1
Azam’m da vacip oldugu goriisiinde oldugunu ve vitir namazini kilmak igin binekten
inilmeli dedigini ifade ediyor. Imameyn de Imam Safii gibi vitrin siinnet oldugu

goriisiindedirler ve binek {izerinde kilinmasini da caiz g('jrmiislerdir.229

D. TEARUZ VE TERCiH KONUSUNA YAKLASIMI

[zmirli, teAruzun “tek bir yerde var olan iki delilden birinin gerekliligini,
digerinin yasakhigmi gerektirecek bicimde catisma ve c¢elismeler” olarak

tanimlandigini ifade eder.?

Ona gore tearuz ancak zanni deliller arasinda olabilir. Delillerden biri zannt,
digeri kesinlik ifade ediyorsa, deliller kuvvet bakimindan esit olmadigindan burada
tearuz gergeklesemez. ki zanni delil arasinda ¢atisma oldugunda iki delilin birbirine
iistiinliigii yoksa bu durumda aralar1 bulunur. Delillerden birinin digerine iistiinliigi
bulundugunda bu istiinligii ispat etmek gerekir. Yazar bunu yapmayi tercih olarak
isimlendirmistir.***

Tearuz kisminda Izmirli hadislerde ¢atisma konusuna da deginir. Hadislerde
catisma olmasmin sebeplerini agiklarken konunun iyi anlasilmasi i¢in 6rnekler de
sunar. Konuyla ilgili farkli alimlerin goriislerine yer verir. Deliller gatigtiginda nasil

bir yol izlenmesi gerektigiyle ilgili bilgilendirmede bulunur.

27 flm-i Hilaf, s. 171.
228 flm-i Hilaf, s. 171.
229 flm-i Hilaf, ss. 171-172.
230 flm-i Hilaf, s. 193.
21 [lm-i Hilaf, s. 194.
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Oncelikle hadislerde celiski sebeplerinden bahsedecek olursak; Izmirli bu
sebepleri isnat bozuklugu, mana ile nakil, Arap¢anin irabini bilmeme, hadisi
naklederken harflerin degistirilmesi, hadisten anlami ihlal edecek olan bir seyi
diistirme, muhaddisin hadisin soylenis gerekgesini bilmeden hadisi nakletmesi,
muhaddisin hadisin bir kismmi isitip diger bir kismini isitememesi olarak

sralamigtir. >

Eserde anlatilan hadislerdeki celiski hakkinda verilen bilgileri 6zetleyecek
olursak: Isnat bozuklugu hadisin nakledilmesi hususunda en meshur olan illettir.
Ravilerin isnadinin sahih olmasi hadiste c¢eliski bulunmamasi i¢in yeterli sebep
degildir. Ravinin adalet ve zabt sahibi olmamasi, bazi sahabileri tutucu sekilde
sevmesi ya da ravinin kendi ¢ikarmi diisiinerek hadisin rivayetini degistirmesi isnada
bozukluk karistiran sebeplerdendir.”®® Cogu hadisginin Hz. Peygamber’in agzindan
¢ikan sozii, Hz. Peygamber’in sdyledigi lafizlarla degil de baska lafizlarla nakletmesi

% Hadislerde miisterek lafizlar

hadislerde celigki bulunmasma yol ac;mlstlr.2
bulundugunda ve bir lafzin iki veya ii¢ manaya ihtimali oldugunda hadisten
kastedilen manay1 anlamak, diger bir hadisi 6grenmeyi gerektirebilir.235Arap<;an1n
dilsel 6zellikleri, 6rnegin sadece bir harekeyle dahi mananin degismesi, bu dile ait
irab kurallar1 1yi bilinmediginde hadislerde ¢eliskinin olmasina sebep

olabilmektedir.?%®

Tashif dedigimiz hadisi naklederken harflerin yerini degistirme de hadislerin
anlammin bozulmasinda oldukca etkilidir. Buna bircok muhaddisin hadisleri
yazarken hafizalarina giivenmelerinden dolay1 harfleri kaydetmemeleri, bazen ne

yazdiklarini unutmalari, merfliiu mansub; mansubu merfii okumak gibi hatalar1 sebep

237

olmaktadir.”" Bazi hadislerden bazi sozlerin diisiiriilmiis olmas1 da iki farkli hadisin

238

tamamen zit manalar ifade etmesine yol a¢mistir. Hadislerin erbabindan

22 [lm-i Hilaf, s. 195.
23 flm-i Hilaf, s. 195.
23 [lm-i Hilaf, s. 196.
2 flm-i Hilaf, s. 197.
2% jlm-i Hilaf, s. 197.
27 [lm-i Hilaf, ss. 198-199.
238 flm-i Hilaf, s. 200.
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nakledilmeden yani hadis seyhlerine, imamlarna ulagmaksizin yazili metinlerden

aktarilmasi da hadislerde illet olusturmustur.?*®

[zmirli, hadislerdeki illet sebeplerini agikladiktan sonra Hz. Peygamber’in ne
iki sozii arasinda ne de iki davranigi1 arasinda ¢eliski olamayacaglnl240 ancak sozii ile

241

filli arasinda celigki gerceklesebilecegini ifade etmistir. Boyle bir durumda

yapilmasi gerekenleri ayrintili olarak maddeler halinde aktarilmgtir. 22

Catismanin hiikiimleri hakkinda su yolun izlenecegi belirtilmistir: iki delil
arasinda c¢atisma gerceklestiginde bir goriise gore, oOncelikle cem miimkiin olursa
celisik delillerin aralar1 birlestirilir. Deliller cem edilemez de neshin gergeklesmesi
miimkiin olursa nasih ile yani oncekinin hiikmiinii kaldiran hiikiim ile amel edilir.
Nesh de miimkiin olmadiginda delillerden biri tercith edilir. Tercih edilen de
belirlenmezse hiikiim verilmez. Bazilarma gore ise tercith ve nesh, cemden daha

{istiindiir.>*®

Eserde verilen bir 6rnegi ele alarak birbiriyle celiskili gériinen iki ayetin nasil

yorumlandigini inceleyelim:

“Sizden dlenlerin geride biraktiklar: esleri, kendiliklerinden dort ay on giin
beklerler.”*** Bu ayetten anlasilan kocas1 vefat eden hamile kadin 4 ay 10 giin iddet
beklemelidir. Ancak bagka bir ayette: “Gebe olanlarin bekleme siiresi ise, yiiklerini
birakmalar, dogum yapmalaridir.” Bu ayetten genel manada ilk anlasilan sey kocasi
olen hamile kadinmn doguruncaya kadar iddet bekleyecegidir. Ibn Mestd ikinci ayetin
niizul tarihinin birinci ayetin niizul tarihinden sonra oldugunu rivayet eder. Burada
artik hitkiim kocas1 6len hamile kadinin doguruncaya kadar iddet beklemesi gerekir

seklinde olur.?*
Tercih konusuna gelince, Izmirli bu kavrami mezheplere gore ayri ayri
aciklams, tercthin sartlarma degindikten sonra tercihle amelin hiikmiine yer vermis

ve ardindan da nassta ve kiyasta tercihin nasil gerceklestigini agiklamistir.

29 [lm-i Hilaf, s. 202.

240 flm-i Hilaf, s. 202.

241 flm-i Hilaf, s. 203.

242 flm-i Hilaf, ss. 203-204.
283 Jlm-i Hilaf, ss. 206-207.
244 Bakara, 2/234.

25 lm-i Hilaf, s. 207.
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Yazar, Hanefl imamlarinin tercihi “birbirine esit iki delilin birine vasif olarak
fazlalik ortaya koymak” seklinde tarif ettiklerini®*®; Safiiler ile diger imamlarin
“Isaretlerin ( zanni delil), catistig1 delile kars1 kuvvetli olmasima sebep olan bir seye

yakin olmas1” diye tarif ettiklerini ifade etmistir.?*’

Tercihin olabilmesi i¢in, iki delilin varlik ve kuvvet bakimindan esit olmasi,

zaman, mekan, cihet birligi yaninda, hiikiim birliginin olmasi da s,ar‘[‘[lr.248

Tercihle amel imamlarin ¢ogunluguna gore caizdir. Bazilarina gore de iki

delil catistiginda muhayyerlik ve tevakkuf yani bekleme gereklidir.249

E. iCTIHAD VE TAKLIT

Izmirli Ismail Hakki, ictihat konusunda alimlerin ihtilaf ettigi bircok konuyu
ele almistir. Biz bu baglik altinda ¢alismamizin smirlarin1 asmamasi diisiincesiyle

eserde yer alan birgok ihtilafli meseleden bazilarina deginmeye ¢alistik.

[zmirli, i¢tihadm sdzliik manasin1 “mesakkatli olan bir seyi ele gegirme
hususunda takatini sarf etmek”, ser’i istilahtaki tanimin1 ise “Ser’i zanni bir hiikmii
elde etme konusunda fakihin takatini harcamas1” olarak vermistir. O’na gore tam
ictihat, “bir hilkmii arastirma (talep) hususunda, daha fazlasini1 ortaya koymaktan

acziyet hissedecek derecede miictehidin biitiin giiciinii ortaya koymasidir.?*°

[zmirli’ye gore ictihatta hiikiimlerin mahiyetini kusatic1 tarzda bilmesi
(istigrak-1 ahkam) sart olmadigi gibi, miictehitlerin biitiin hiikiimleri ve bu
hiikiimlerin kaynaklarmi bilmesi de sart degildir.251 Ictihat icin miictehidin adalet
sifatim1 tasimasi sart degildir, ancak bir miictehidin fetvasini kabul edebilmek i¢in
adalet sifatinin bulunmasi sarttir. Ayrica miigtehit olmak icin hiir ve erkek olma,

kelam ve fikih ilmini bilme zorunlulugu yoktur.?

[zmirli, ictihat edecek miigtehidin su sartlar1 tasimasi gerektigini

sOylemektedir:

26 flm-i Hilaf, s. 210.
247 [lm-i Hilaf, s. 211.
28 Jlm-i Hilaf, s. 211.
249 [lm-i Hilaf, s. 212.
20 jlm-i Hilaf, s. 216.
21 [lm-i Hilaf, s. 217.
22 flm-i Hilaf, s. 221.
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1. Kuran’t Kerim’in hiikiimlerini kavrayabilecek bilgiye sahip olmak:
Ahkam ayetlerinin sozliik anlamlarini, lafizlarm mefhimunu ve

hiikkiimlerin dayanaginin ser’i anlamlarini bilmek.

2. Ahkam hadislerinin senedini, metnini, hangi anlamlara geldigini bilmekle
beraber ravilerin cerh ve tadili hakkinda da bilgi sahibi olmak.

3. Bir meseleyi ele alirken icmaa aykir1 fetva vermemek igin icmaanin
gerceklestigi konular hakkinda bilgi sahibi olmak.

4. Kiyasin sartlarini, hiikiimlerini, kisimlarini, reddedilen ve kabul edilen

kiyaslar1 bilmek gerekir.z‘r’3

[zmirli, fakih ve miigtehit kavramlarin1 ele almis, usulciilere gore bu
kavramlarm i¢ ice oldugunu belirtmistir. Onlara gore (usulciiler) miigtehit olan
kimse, ser’i hiikiimleri kaynaginda istinbat etmeye giic yetirecek sekilde yetenekli,
akilli ve buluga ermis olmalidir. Miictehit olmayan kisi fikhin furGinu ezbere

bilmesinden dolayi fakih olarak adlandirilamaz.**

[zmirli eserinde igtihadin boliinmesi (tecezzi’) hususundaki goriis
ayriliklarma da deginmistir. Ictihadin bdliinmesi demek, bir miigtehidin kendisine
yoneltilen sorulardan bir kismina cevap vermemesi, bir diger ifadeyle her konuda
ictihat etme yerine, bildigi konularda igtihat etmesidir.

Bazi bilginlere gore ictihat boliinebilir. Cilinkii ictihadin bdliinebilir
olmamasi, miigtehidin biitiin meseleleri bilmesi zorunlulugunu dogurur. Oysa
miictehitler her soruya cevap vermeyebilirler. imam Malik bile kendisine sorulan

2% jetihadin bliinmesini kabul

kirk meselenin otuz altisin1 bilmedigini ifade etmistir.
etmeyenler ise miictehidin her konuya cevap verme zorunlulugunun zaten
bulunmadigmi diisiiniirler. Clink{i miictehit biitiin kaynaklar1 bilse de, konuyla ilgili
net bir fikre ulasamama veya yanilma kargisinda Allah’tan korkma gibi nedenlerle

goriis bildirmeyebilir.”*®

253 flm-i Hilaf, ss. 219-220.
24 [lm-i Hilaf, s. 217.
2 flm-i Hilaf, ss. 234-235.
26 flm-i Hilaf, s. 235.
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[zmirli’nin ictihAd kapsaminda ele aldig1 konulardan biri de her asirda

miictehid bulunup bulunmayacagi meselesidir.”®’ Cogunluk fukaha ise bir asirda

miictehidin bulunmamasinin miimkiin oldugu goriisindedir.?*®

Hicbir asrmm miictehitsiz olmayacagi goriisiinde olanlarin  gerekgelerini

Ozetleyecek olursak:

1.

Her asirda mii¢tehidin bulunmamasi aklen miimkiin olsa bile seriat
acisindan caiz degildir.
Miictehitler olmadigi zaman miikellefiyet kalkar. O zaman seriat batil

olur.

“Kryamete kadar iimmetimden hak tizere olan bir topluluk daima var

olacaktir"®® hadisi her asirda miigtehit olacagina delil gdsterilmistir.

Bir asirda miigtehidin bulunmamasmi miimkiin gorenlere, kendi
caglarinda yasayan ictihat ilimleriyle ugrasan imamlar Ornek
gosterilmistir.

Cenab-1 Allah’in zamanimizdaki imamlardan anlayis, idrak giicii,
Ogrenmeye  istek  sifatlarmi kaldirmasi  sebebiyle = miictehidin
bulunamayacagi sdyleniyorsa bu iddia batildir.

Ictihatta bulunmak eski donemlere gdre daha kolaydir. Ciinkii kitaplarda
bir miictehidin ihtiya¢ duydugundan daha fazla bilgiler vardir.

Herhangi bir asirda miictehit bulunmasmi miimkiin goérenler taklitten
ayrilmayan ve Kitap-Siinnet ilminden bagka bir ilimle mesgul olmayan
kimselerdir. Bu yiizden Cenabi Hakk’m kolaylastirdigi seyi, karsi

¢ikanlar zorlagtirmugtir.?®

[zmirli Ismail Hakk1’ya gore Kitap ve Siinnet ilmiyle ugrasmayanlar igtihat

kapisinin kapandigini gok fazla dillendirirler.?**

Ictihat kapisinin kapanmasi ile ilgili ihtilaflar da ele alimustir. Igtihat

kapismin kapandig1 goriisiinde olanlarin gerekgeleri sudur:

27 [lm-i Hilaf, s. 236.
28 Jlm-i Hilaf, s. 236.
29 Byhari, I’tisam, 10.
260 flm-i Hilaf, ss. 236-37-38.
261 flm-i Hilaf, s. 239.
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Allah’mn  kitaby, Peygamberi’nin siinnetinden hareketle hiikiim vermek

kimseye helal degildir. Hiikkiimler tabi olunan kimsenin goriisiine uygunsa onunla

hitkmedilir, fetva verilir; uygun degilse kabul edilmez. Besinci asirdan sonra igtihat

kapis1 kapanmugtir.”®

2

Ictihat kapisinin kapandig1 goriisiine kars1 ¢ikanlarin goriisleri ise soyledir:

1.

Igtihat kapismin kapanmayacagmna dair bazi hadislerde isaret vardir.
Ornegin su hadis buna delil gosterilebilir: “Allah Tedld her yiiz yilin
basinda iimmeti igin dinini yenileyecek birini gonderir. 263

Ibnii’l Kayymm’mn su degerlendirmesi oldukca etkileyicidir: ibnii’l
Kayyim’a gore, ictihat kapisinin kapandigini sdylemek, ilahi delilleri iptal
etmek demektir. Boylesi bir s6z, Cenab-1 Hakkin muradinin yeterince

264 Bu goriisiiyle Ibnii’l Kayyim, ictihat

anlasilmadigini gdstermektedir.
kapismin  kapandigmi  diisiinenlerin  fikirlerini  sorgulamaktadir.
Taklit¢ilerden bazi gruplarin kendilerine gore belirledikleri imamlardan
sonra igtihat kapisin1 kapali gérmelerini elestirir ve taklit¢ilerin
kendilerinin belirledigi bu imamlar1 hangi delile dayanarak sectiklerini
sorar. Bir kisinin i¢tihad1 Kitap ve Siinnete uygun ise o kimseye ictihat

haram kilinmaz.%®

[zmirli Ismail Hakki’nin da igtihat kapismm kapanmasiyla ilgili ihtilafta

Ibnii’l Kayyim’m goriislerine katildigmi goriiyoruz. O, taklitcilerin “Kur’an ve

Stinnetten degerlendirme yapmaya kudretimiz yoktur, bu ylizden Kitap ve Siinneti

bizden daha 1yi bilen ile yetindik” ifadelerini elestirir. Taklit¢ilerin, kendilerinde bu

kudreti bulamamalar1 yiiziinden, Kur’an ve Siinnete uygun bir sekilde ictihatta

bulunabilecek kimselerin olmasina kars1 ¢ikmalarini reddeder. Izmirli’ye gore igtihat

kapisimin kapandigmi disiinenler selefleri 6vmede asiriya kagmiglardir. Bu

soylemlerin ilim yolunu kesmeye, fikir hiirriyetinden mahrum birakmaya sebep

olacag1 goriisiindedir.?®®

22 flm-i Hilaf, s. 240.
263 Ebi Davud, Melahim, 1.
264 Bkz: ilm-i Hilaf, s. 240.
285 Jlm-i Hilaf, s. 243.
266 Jlm-i Hilaf, ss. 245-246.



66

Alimler arasinda ihtilafli olan bir diger konu da ser’i hiikiimler ve din
islerinde, hakkinda nass bulunmayan konularda Peygamber’in i¢tihadinin caiz olup
olmayacag1 meselesidir. Izmirli bu konudaki goriis farkhliklarmi dile getirmis ve
tercih edilen goriisiin Hz. Muhammed’in (sav) igtihat ile gorevli bulunmasi oldugu

267 Bu goriisiine delil olarak eserinde gegen Srneklerden iki tanesine

ifade edilmistir.
yer verelim.,
Peygamberimizin Tebiik Gazvesi’nde miinafik olan bazi kimselerin gazveye
gelmemelerine, konuyla ilgili nass bulunmadigi halde ictihat ederek izin vermisti.
Ancak onlara izin vermemesi daha iyi oldugundan su ayetle Hz. Peygamber’e (sav)
uyari geldi. “Allah seni affetsin! Dogru soyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar

bilinceye kadar beklemeden nigin onlara izin verdin? 68

Hz. Peygamberin i¢tihadinin caiz olduguna delil getirilen bir diger ayet sudur:
“(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab’1 hak olarak indirdik ki insanlar arasinda Allah’in

sana ogrettikleri ile hiikiim veresin... 269

Hz. Peygamberin ictihadini caiz gorenlerin de fikir birligi saglayamadigi bir
mesele vardir. O da Hz. Peygamber’in ictihat edecegi zaman vahyi beklemesinin
gerekli olup olmadig1 meselesidir. Ancak ¢ogunluk kendisine sorulan konu hakkinda

Hz. Peygamber’in vahyi beklemesini uygun gérmemistir.?”

Hanefi fikihgilari, “O nefis arzusu ile konusmaz, (Size okudugu) Kur’'an

21 ayetini ve Peygamber’in igtihadina delalet

ancak kendisine bildirilen bir vahiydir
eden diger ayet ve hadislerin tiimiinii g6z 6niinde bulundurarak Peygamber i¢in asil
olan seyin vahiy oldugunu, asil ve asla ulasma noktasinda acizlik gergeklestiginde
ictihada gidildigini dile getirmistir.*

Daha oOnce Hz. Peygamber’in ictihatta bulunduguna delil gosterilen
ayetlerden birkac¢ina deginmistik. Bu ayetlerde dikkat ¢ceken hususlardan biri de Hz.
Peygamber’in yaptig1 igtihat hakkinda uyarilmasiydi. Alimlerin ¢ogunlugu Hz.

Peygamber’in i¢tihadinda hata yapma ihtimalinin caiz oldugu ancak bu hata {izerinde

27 flm-i Hilaf, s. 249.
268 Tevhe, 9/43.

269 Nisa, 105.

210 flm-i Hilaf, s. 250.
"1 Necm, 53/3-4.

22 flm-i Hilaf, s. 251.
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birakilmaylp ikaz edilecegi goriistindedir. Hz. Peygamber’in hata {izerinde

birakilmadig1 icma ile sabittir.?"

Hanefilerin ¢ogunlugunun tercih ettigi goriise gore; Hz. Peygamber’in
ictihad1 hakkinda herhangi bir uyar1 gerceklesmezse bu durum igtihatta isabet ettigini

gosterir. O zaman Hz. Peygamber’e karsi gelenlerin kafir olduguna hiikmedilir. %"

Cogunluk alim ise “Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak

. . 275
ettiyse ondan vazgegin...”

ayetini delil gostererek Hz. Peygamber’in igtihadinda
hata ihtimalinin olmadig1 goriisiindedir. Ancak Izmirli, bu konuda hata ihtimalinin
bulundugunu gosteren nasslar oldugunu, Hz. Peygamber’in hata iizerinde

birakilmayacag igin bu durumda herhangi bir mahzur olmadigim belirtir.?"®

Asr-1 Saadet doneminde miigtehit sahabenin ictihatta bulunmasmin hem caiz
olup olmadig1 hem de gerceklesip gerceklesmedigi hususunda farkli goriisler vardir.

Cogunluk alimler sahabenin bu donemde igtihat etmesini caiz gérmﬁstﬁr.277

Asr-1 Saadet doneminde sahabenin igtihadini caiz gorenler bu i¢tihadin Hz.
Peygamber’in huzurunda olup olmamasi hakkinda da ihtilaf etmiglerdir. Bu hususta
cogunluk alimin tercihe sayan buldugu goriis, miictehit sahabenin ictihadinin

mutlaka Peygamber’in huzurunda olmasi halinde caiz oldugu goriisiidiir.”"

Tercih edilen gorilis, gerek Peygamber’in huzurunda gerekse bagka yerde
ictihat gergeklesmistir ve gerceklesmesi caizdir.?”® Sahabe hayatindan bu goriisi
destekleyen ornekler de vardir. “Peygamber Efendimiz Muaz b. Cebel’i Yemen’e
gonderecekleri zaman Muaz’a “Ne ile kaza edeceksin?” diye sorar, Muaz “Allah’in
kitabiyla kaza ederim” cevabmi verir, tekrar Peygamberimiz “Eger Allah’in
kitabinda bulamazsan?” der, Muaz da “Peygamberinin stinneti ile hiikiim veririm”
der, tekrar Hz. Peygamber “Ya orada da bulamazsan?” deyince, Muaz, “Rey’imle

ictihat ederim” der. Bunun iizerine Peygamber (s.a.v.) elini Muaz’in gdgsiiniin

23 [lm-i Hilaf, s. 252.
2% [lm-i Hilaf, s. 253.
2" Hagr, 59/7.

275 flm-i Hilaf, s. 253.
217 flm-i Hilaf, s. 253.
278 flm-i Hilaf, s. 253.
219 flm-i Hilaf, s. 254.



68

iizerine dokundurarak “El¢gisinin elgisini, el¢isinin razi olacagi sekilde muvaffak
kalan Allah’a hamdolsun**° der.

[zmirli Ismail Hakki, miigtehidin igtihadinda yanilmasi sonucu hiikkmiin ne
olacag1 konusunu ele alir ve konuyla ilgili goriis ayriliklarina yer verip sonra kendi
goriisiinii agiklar. Allah (c.c.) katinda her olaym belirli bir hiikmii vardir. O hiikme
konu olan delile miigtehit ulasirsa isabet etmis olur, ancak giiciinii sarf ettigi halde
delile ulasamazsa hata etmis olur. Bu durumda da igtihattan dolay1 sevab1 hak eder
ve hatas1 da kaldirilir. Eb( Hanife ve mezhebinin onayladig1 goriisiin bu oldugunu,
Imam Malik ve Ahmet bin Hanbel tarafindan da bu goriisiin naklolundugunu

belirtir.?*

[zmirli bir miictehidin goriislerinin ¢atismasini birkag acidan ele almistir. Ona
gore miigtehidin bir mesele hakkinda bir zamanda bir sahsa nispetle iki ¢elisik
goriisii bulunmaz. Miictehidin bir mesele hakkinda iki ayr1 zamanda iki celisik
goriisiiniin bulunmas1 miimkiindiir. Cilinkii birinci i¢tihad1 degismis olabilir. Ancak
bir miictehidin bir mesele hakkinda bir zamanda iki sahsa nispetle iki celisik
goriisiiniin olmasi konusunda fikir birligi yoktur.282

[zmirli’ye gore, miictehidin bir zamandan baska zamana iki goriisii
bulundugunda son igtihadin 6ncekini degistirdigine delalet eder; iki esit mesele
hakkinda iki goriis bulunursa da soéyle bir yol takip edilir:

Eger iki mesele arasinda fark bulunmazsa miictehidin goériisiinden dondiigiine
hilkmedilir, fark bulunursa artik bunlar ayr1 meseleler olur ve hiikiimler de ayri

olur.?®

[zmirli, miictehidin bir baska miictehidi taklit etmesi konusunu ele almis ve
iki agidan meseleyi degerlendirmistir. Miictehit bir olay hakkinda ictihat ettiginde ve
bu ictihadi bir hiikme gotiirdiiglinde olaymn hiikmiinde kendi i¢tihadina uymasi vacip,
baska miictehidi taklit etmesi yasak olur. Ancak bir mii¢tehidin bir olay hakkinda

daha ictihat etmeden baska bir miictehidi taklit etmesi s6z konusu oldugunda alimler

280 Byhard, akdiye, 1.
281 jlm-i Hilaf, s. 250.
282 flm-i Hilaf, s. 259.
283 flm-i Hilaf, s. 260.
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arasinda fikir birligi yoktur.284 Tercihe sayan olan goriis, bir miigtehidin olayn
gecirilmesi endisesi bulundugunda o olay1r en iyi bileni taklit etmenin caiz oldugu
goriisiidiir.”®

Normalde taklit hos goriilmemis ve buna bazi ayetler delil gosterilmistir.
“Hala Kuran'i diigiiniip anlamaya c¢alismiyorlar mi? 288 “Hakkinda ayriliga

287 ayetleri, taklit yerine

diistiigtiniiz herhangi bir seyin hiikmii Allah’a aittir...
Kuran’a bakmay1 6nermektedir. Iste bu hitaplar 4lim olan insanlar i¢indir. Ancak
Izmirli taklide mecbur olundugunda en iyi bileni taklit etmenin tercih olunacagimi

sOylemis ve bunu da bir ¢esit ictihat saymistir. Taklidi mutlak manada caiz
1,288

I3

gorenlerin “...eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun ayetini delil getirmesine

karsmn bu ayetin ilim ehli igin degil taklit ehline bir hitap oldugunu belirtmistir.**

Mii¢tehidin dnceden igtihat edip hiikkmiinii bildigi bir meselede, ayni1 olay
tekrarlandiginda yeniden incelemede bulunmasinin vacip olup olmadiginda ihtilaf
vardir. Bir gruba gore ictihadin yenilenmesi vacip degildir. Baska bir gruba gore de
vaciptir. Izmirli, ilk griisiin yani ictihadin yenilenmesini vacip gérmeyen goriisiiniin
hiikmiinii gii¢lii bulmustur.290

Taklit konusuna gelince Izmirli, taklidi sdyle tammmlar: “Gériisii delil
olmayan baska bir kimsenin goriisiiyle, herhangi bir delil olmaksizin amel

etmektir. *%*

Ictihat konusunda miigtehidin taklitte bulunmasi meselesine yukarida
deginmistik. Burada iimmi i¢in alimlere uymanin hiikmii hakkinda tercih edilen
goriisii ifade etmek istedik.

Tercih edilen goriis, immi biri i¢in fetva sormanin ve alimlere uymanin
vacip oldugudur. Bu goriisiin delili olarak Nahl Suresi’nin 43. ayeti ve sahabenin

icmast gosterilmistir. Fakih olan sahabe halka fetva verirken onlara igtihatta

284 Jlm-i Hilaf, s. 263.
28 flm-i Hilaf, s. 264.
286 Nisa, 4/82.

27 Siira, 42/10.

288 Nahl, 16/43.

289 Jlm-i Hilaf, s. 265.
20 fIm-i Hilaf, s. 266.
21 flm-i Hilaf, s. 266.
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bulunmalarin1 emretmemistir. Cilinkii herkesin igtihatla ugrasmasi toplumun ihtiyag

duydugu diger mesleklerin olusmasma engel olur.?*

[zmirli, “hiicceti sabit olan seye donmek” olarak tammladigi “ittiba”
kavramuyla “taklit” kavramu kiyaslamistir. Taklit yasak, ittibd ise caizdir.?®® ittiba
aynt zamanda Yiice Allah tarafindan emredilmistir. “De ki: “Eger Allah
seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin... 294
ayeti ile “(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Stiphesiz ben, yer ve gdéklerin
hiikiimranhgr kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim.
O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O, diriltir ve oldiiriir. O halde, Allah’a ve O nun
sozlerine inanan Resuliine, o iimmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu

1,295
bulasiniz.

[zmirli igtihat ve taklit konusunu ele aldigi bu boliimde telfik kavrami
hakkinda da onemli agiklamalarda bulunur. O’na gore telfik, “iki mezhebi bir araya
getirerek amel etmektir.”?*® Telfik ayni olayda gerceklestigi zaman ittifakla
yasaktlr.297 Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in eserde gecen bir 6rnegi ele alalim:

Abdestli olan kimsenin bedeninden kan akip sonra da kadina el ile dokunsa,
ardindan namazini kilsa bu kisi hem Hanefi hem de Safi mezhebinin igtihatlarmi ayni
olayda birlestirdigi icin boyle bir telfik batil olur.®

Iki farkli olayda mezheplerin goriislerinin birlestirilmesinde taklitgi kisi
herhangi bir mezhebe bagli degilse bu telfikin caiz olup olmadig: tartigmalidir.
Ancak tercih edilen goriis caiz olmasidir.?*®

Burada Izmirli'nin dikkat cektigi énemli hususlardan biri de mezhepler

hakkinda bilgi sahibi olmayan insanlarin sadece “Hanefiyim ya da Safiyim”

292 Jlm-i Hilaf, s. 269.
2% flm-i Hilaf, s. 275.
294 Al-i imran, 3/31.
2% A’raf, 7/158.

2% j1m-i Hilaf, s. 270.
27 [lm-i Hilaf, s. 270.
28 lm-i Hilaf, s. 271.
29 flm-i Hilaf, s. 271.



71

demesiyle Hanefl ya da Safi olunamayacagidir. O’na gore limminin mezhebi olmaz

ve taklit ettigi imamimn mezhebine aykiri amel etmesi caizdir.**

[zmirli, Hanefilerin telfike 6rnek teskil edecek su goriislerine de deginmistir:
“Hanefilerin miiteahhir alimlere gore, yetim mali ile vakif mallarina ait gasbedilen
menfaatlerin tazmininin tecviz edilmesi, sanirim telfikten baska bir sey degildir.
Ciinkii gozlerini mal hirs1 biirlimiis insanlarin, yetim ve vakif mallarma goz
diktiklerini géren miiteahhir Hanefi hukukgulari, yetim ve vakif mallarmni korumak
icin “gasbedilen menfaatlerin tazmini” hususunda, Safii mezhebinin goriisiinii
benimsemislerdir. Bu hukukc¢ular, Hanefilerin kabul ettigi istihsan delilinin digma da
cikmamiglardir. Bu konuda istihsdn delili geregince, gasbedilen menfaatlerin

tazminine hitkmetmislerdir.”*** diyerek énemli bir hususa deginir.

F. FETVA

[zmirli, miiftiiniin tanimm1 séyle yapmustir: “Insanlarm din islerini gozeten
kimseye miiftii denir”. Usul alimlerinin istilahinda ise “miiftii, fakih; fakih de

miictehit demektir.”%%?

Taklit ilim olmadigr i¢cin mukallitin miiftii olamayacagi, ancak alim bir
mii¢tehidin bulunamamasi gibi zaruri bir durumda taklit ile fetva verilebilecegi dile
getirilmistir. %

Bu boliimde miiftii ile hakim arasindaki fark ele alinmistir. Miiftii, fetva
verdiginde fetvayi soran kisi dilerse bu fetvayr kabul eder, dilerse etmez. Ciinkii
miiftiinlin fetvas1 soran kisiyi baglayici degildir. Ancak hakim, bir kisi hakkinda
hilkiim verdigi zaman verilen hiikiimler baglayici olur. Bu yiizden hakimin
sorumlulugu miiftiiden daha fazladir. Miiftliniin verdigi fetvanin genel, hakimin
verdigi hitkkmiin 6zel oldugu diisiiniildiigiinde ise miiftiiniin sorumlulugu daha

coktur.3%*

390 jim-i Hilaf, s. 276.
%1 fim-i Hilaf, s. 274.
%2 jim-i Hilaf, s. 278.
%3 jlm-i Hilaf, s. 279.
%% flm-i Hilaf, s. 281.
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[zmirli, re’y kelimesini aciklamak i¢in ayni1 kokten gelen ru’yet ve riiya
kavramlarina da deginir. O’na gore re’y, ru’yet, rilya ayn1 kokten gelmekle birlikte
aralarinda fark vardir. “Uyku aleminde gormeye riiya, uyanikken gérmeye rii’yet,

kalbin gérmesine ise re’y denir.”%

Fikih ve ilim yoniinden derin bilgiye sahip olan, Kur’an’in indirilisine sahit
olan ve tevilini bilen, ilmi ve imani dogrudan peygamberlik nurundan almis olan
sahabenin re’yi ile bagka insanlarinin re’yinin kiyaslanamayacagi belirtilerek sahabe
rey’inin dnemi vurgulanmakla birlikte ashabm caiz goérdiigi ve kullandigi re’yin
ozelliklerine de deginilmistir.?’o6 Bir olay hakkinda ilk olarak Kur’an’it Kerim ile,
Kur’an’1 Kerim’de bulunamazsa Siinnet ile, Siinnette bulunamazsa Rasit halifelerin
birinin veya ikisinin hiikkmiiyle, bunda da bulunamazsa sahabeden birinin goriisiiyle,
yine de bulunamazsa Allah’in Kitab1 Resuliiniin Siinneti, sahabenin kazasma en
yakin re’y ile igtihat edilir. Burada su hususu da belirtelim ki ashabin uyguladigi ve
caiz gordigii re’yden; sahih kiyas, Sarinin hiikiimleri bagladigi anlam ve sahih

illetler kastedilmistir.>’

Yoksa nasslara aykir1 olan re’y ile fetva vermenin haram
oldugu bildirilmistir.**
[zmirli, miiftiiniin fetva isteyen kisiye karsi nasil davranmasi gerektigini

maddeler halinde siralamistir. Birkag tanesine yer verecek olursak:

1. Miiftiiniin kendisine sorulan sorunun hiikmiinii bilmeden fetva vermesi
haramdir. Miiftii hitkmii biliyorsa, kendisine sorulan konu gergeklesmis
bir konu ise miiftiiniin geciktirmeden cevap vermesi vacip olur. Eger olay
gerceklesmeden soruldu ise miiftiiniin cevap vermesi vacip degildir. Soru
soran kisi sorunun cevabini anlayabilecek olgunlukta degilse, soran kisi
icin fitne meydana gelmesinden endise edilirse miiftii soruya cevap

vermekten vazgeger.”

% jlm-i Hilaf, s. 287.
%% jim-i Hilaf, ss. 283-284.
7 flm-i Hilaf, s. 286.
%8 jim-i Hilaf, ss. 288-289.
%99 flm-i Hilaf, ss. 289-290.
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2. Miifti, fetva isteyenin sordugu meselede taklit etigi imamin goriisii tercih
olunan ve delili en dogru olan olduguna inaniyorsa, artik taklit ettigi

imamin goriisiiyle fetva vermemelidir.*™

3. Miifti, “bu meselede iki goriis vardir” ve “filan hadise gore caizdir” gibi
seyler soyleyerek fetva isteyen kisiyi muhayyerlik ve sliphe i¢inde
birakmamalidir.*"

[zmirli Ismail Hakki fetva konusunda ¢ok &nemli bir hususa daha dikkat

cekmektedir. Zamanm, mekanin, Aadetin degismesiyle birlikte fetvanin da
degisecegini, bu ilkeyi ihmal etmenin seriatte biiyiik yanlisliklara sebep olacagini

ifade etmistir.312

Fetva konusunu islerken Izmirli Ismail Hakki, Hz. Peygamber’in kirk soruya
verdigi fetvalara da yer aywrmustir.®® Ornek olusturmasi agisindan biz de
calismamizda bu fetvalarin bir kismini sunmak istiyoruz:

1. “Ya Rasulallah bizim basimizda bulunan yoneticiler sizin siinnetinizi icra
etmezler ve emrinizi tutmazlarsa onlarin hakkinda ne buyurursunuz?”
sorusuna: “Allah’a itaat etmeyene itaat yoktur” buyurmustur.

2. “Ya Rasulallah cihadi en faziletli amel goriiyoruz. Cihat edelim mi?”
sorusuna: “Hayir, fakat en faziletli cihat, kabul edilmis hacdir” cevabmi
vermistir.

3. “Allah katinda en sevgili amel hangisidir?” sorusuna: “ Sana diisen Allah
icin secdeyi ¢ok yapmandir” buyurmustur.

4. “Ya Rasulallah kocam ve odamdaki yetimlerime infak etmekle sadaka yerine
gecer mi?” sorusuna da: “Evet. Onda akrabaliktan dolayi bir ecir ve

sadakadan dolay: bir ecir vardir” buyurmustur.

310 flm-i Hilaf, s. 293.
31 flm-i Hilaf, s. 293.
12 fim-i Hilaf, s. 294.
313 lm-i Hilaf, s. 296.
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IKIiNCi BOLUM
iZMIRLI’NIN FIKIH VE DiGER ALANLARA KATKISI

A. IZMIRLI’NiN FIKIH ALANINA KATKISI

Osmanli imparatorlugu, son dénemlerinde siyasi, askeri, iktisadi ve igtimai
problemlerle miicadele etmis ve aydinlar devletin bu ¢ikmazdan kurtarilmasi igin
cesitli regeteler sunmustu. Bu regetelerin bir kismi, olaylarin batililarin uyguladig:
yontemlerle ¢oziilmesini onermekteydi. Ciinkii Bati, Osmanli Imparatorlugu’ndan
giigliiydii. Onlara gore bu gii¢, deger yargilarinin bir sonucuydu. Regetelerden bir
kismi da fikih eksenliydi. Bu regeteleri sunan aydinlar, hadiselerin fikih ¢ercevesinde
cOziilmesi gerektigini savunuyor ve bu yolda ¢aba sarf ediyorlardi. Cilinkii fikih,
ozellikle ustl-ii fikih uzun yillar Islam toplumunun meselelerine ¢6ziim bulmada
aktif rol oynamist1. Bir diger yoniiyle fikih yasanilabilir bir toplum olusturmak i¢in

gerekli olan potansiyele sahipti.®*

Yeni gelismeler, yeni olaylar tabiatiyla yeni fikhi agiklamalari, yorumlar1
gerekli kilmaktadir. Bu gelismelerin heniiz ger¢eklesmedigi zamanlarda yazilmis
olan fikhi mirasin, bu gelismelere 151k tutmasmin beklenemeyecegi agiktl. Yeni
hadiselerin hilkkme baglanmasi igtihatla miimkiindii. Fakat bu miiessese geregi gibi
calismiyordu. Hatta bazilarina goére bu miiessesenin kapisit kapanmisti. Bu diisiince
mubhaliflerce koz olarak kullaniliyor, fikhin olaylar1 tanimlama ve ¢0ziime
kavusturup hitkkme baglamada yetersiz kaldigini; bunun fikhin yapisal bir problemi
oldugunu; bundan sonra da hicbir olay1 hilkkme baglayamayacagmi savunuyorlardi.
Iste bu tartismalarin icinde biitiin etkinligiyle Izmirli de vardi ve o da hadiselerin

fikihla ¢6zlime kavusturulmasi taraftarlydl.315

[zmirli’nin yiiriittiigii fikri faaliyet, yenilikcilik-gelenekgilik ikilemi arasinda
gelenegi tercih etmekle birlikte, gelenege yoneltilen elestirileri bertaraf etme ve yine
gelenek icerisinden ¢ikis yollari, ¢oziim yontemleri liretme ¢abalarini belgeler. O’nun
fikirlerini dénemin tartigmalarmdan ve muhataplarinin Izmirli’ye yiikledigi anlam ve

misyondan bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir. Izmirli’nin fikir iirettigi Kelam,

%14 Yahya Macit, “Son Dénem Islam Hukukgularindan izmirli ismail Hakk: (1868—1946)”, islam
Hukuku Arastirmalar Dergisi, Say1:6, 2005, s. 248-249.
315 Macit, a.g.m., s. 249.
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Felsefe gibi diger alanlar i¢in belki daha az gecgerli olabilecek bu bakis acisi, 6zellikle
sosyal degisim problemiyle yakindan ilgili bir ilim dali olan fikih sahasinda dncelikle
gecerlidir. Izmirli yeni bir ekol kurucusu, bir miiceddit, ansiklopedist, tarihgi,
felsefeci ve kelamcidir. Islami kaynaklara vukifiyetle miiracaat etmisse de bunlari
degerlendirmeye tabi tutmamis, sadece aktarmakla yetinmistir. Bundan dolay1 Ferid
Kam onun i¢in “Nakkalu’l-Ulim Bakkalu’l-Ulim” ifadesini kullanmistir. Izmirli bu
hususta elestirilmekle birlikte giivenilir bir nakilci oldugunu bizzat ifade eder ve

e ee e 1
bununla dviiniir.3*®

[zmirli fikhy, tarih, usdl, fiiru ve hikmet boyutlariyla ele almistir. Birbirlerinin
tamamlayicist olan bu dallarin her biriyle ilgili eserler ve makaleler yazmistir. Ancak
Izmirli Ismail Hakk1’nim eserlerini ve makalelerini géz 6niinde bulundurdugumuzda
Usal-i Fikha daha fazla agirlik verdigini acik bir sekilde gorebiliriz. Eserlerinin
neredeyse tamami, makalelerinin ise biiyiik bir ¢ogunlugu Usil-i Fikihla ilgilidir. Bu
durum, Izmirli’nin Ushl-i Fikha daha fazla énem verdigini gostermektedir. Bu da

tabidir, zira fikih ilminin kokleri, Usul-1 Fikhin derinliklerinde saklidir.’

Fakihlerin eserlerini inceden inceye arastiran, aralarindaki goriis ayriliklarmi
tespit eden izmirli, hem Fikih Usilii hem de Fikih konusunda ¢alismalar yaptu.
“Usul-i Fikh”, “iftd ve Kaza”, “iIlm-i Hilaf’ adlarindaki eserleriyle “Sebilurresad”
dergisinde yazdig1 makaleleri, bu alanla alakali caligmalarina 6rnek teskil etmektedir.
[zmirli ayrica faiz, tesettiir, disin altinla kaplanmasi, icma, kiyas, ictihat, akil ve
nakil, 6rf ve benzeri meseleler hakkinda 6nemli arastrmalar yapip yaymlamustir.**®

Ismail Hakki Izmirli, igtihat sartlarmi usul kitaplarmdan teorik olarak
O0grenmis, meshur fakihlerin eserlerindeki ictihatlar1 gézden geg¢irmis, gerektiginde
kendisi de ictihatta bulunmustur.®*

[zmirli, fikh1 sadece hukuka indirgeyen anlayisi kabul etmemis, insanimn fertle,
toplumla ve Allah Teala ile olan iligkilerini de i¢ine alan genis bir yelpazede ele

almistir. Fikhin kapsaminin daraltilip hukuka indirgendigi, hatta toplum ve devlet

316 Kerime Cesur, “Modernlesme Siirecinde “Fikhin ve Fikih Usali’niin Thyas1” Soylemine Kars1 Bir
Durus: Izmirli Ismail Hakki (1868—1946)”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, say1:6, 2005, s.
285.

317 Macit, a.g.m., s. 249.

#18 Hizmetli, a.g.e., s. 90.

319 Hizmetli, a.g.e., s. 93.



76

yapisindan dislandigi zamanlarda bile onu biitiin genisligiyle ele almis ve onu

hayatin biitiiniinii kusatan bir sistem olarak gormiistiir.>?

[zmirli, giiniin degisen problemleri karsisinda ve dini konularda elastikiyeti
acisindan yeni yorumlar yapma firsatin1 bulmustur. Fikhi meselelere ve toplumsal
problemlere modern bir fikih¢1 bakis agisiyla cevap veren bir aksiyona Sahip
olmustur. Biitiin bunlar1 yaparken, Islam dininin akla verdigi yiiksek degere
dayanarak akilci ve tenkit¢i bir gozle egilmeye biiylik 6zen gostermistir. Kisaca
Islam dininin hem felsefi ve kelami diisiince alaninda hem de fikhi ve hukuki
uygulama alaninda meselelere yeni bir gozliikkle bakarak modern yaklasimlarda

bulunmustur.321

Giiniimiiz Islam diinyasinin pek ¢ok sorunu Izmirli’nin yukarida incelemeye
calistigimiz bakis agisiyla ¢dzebilecegini sdylemek abarti degildir. Ciinkii Izmirli,
doneminin taassupgu bakis agisini1 asmayr basarmis, sorunlar1 Kur’an ve Siinnet
cizgisinden sapmaksizin insanligin bilgi birikiminden yararlanilarak daha kolay

¢oziilebilecegini gostermistir.

B. DIiGER BiLiM ALANLARINA KATKISI

Ismail Hakki Izmirli, keldm ilminde genelde nakilcidir. Fikir nakilciligi,
metod nakilciligi, teoriler ve deliller nakilciligi yapmaktadir. Keldm bilginlerinin
hayat hikayelerini, eserlerini ve mesleklerini tarihi seyri igerisinde nakletmektedir.
Onun kelam ilmiyle ilgili kitaplar1 ve makaleleri inang tarihi arastiricilar: i¢in biiyiik
onem tasimaktadir. Onlar icerisinde hem klasik keldm ilmi, hem de yeni kelam
ilmiyle ilgili degerli bilgiler, dnemli nakiller ve kaynaklar vardir. Bu yonden Izmirli,
eski ile yeni, klasik ile modern bakislar arasinda bir kdprii konumundadir. O’nun
sahip oldugu bilgi birikimi, dogu Kkiiltlirii ile bat1 kiiltlirliniin birlesiminden

olusmaktadir. 3%

%20 Macit, “Son Dénem islam Hukukgularmdan izmirli ismail Hakk: (1868—1946)”, s. 248.

21 Osman Karadeniz, “Izmirli’nin Din-Hikmet Anlayis1 ve “Din-i Islam ve Din-i Tabii” Adli Eseri”,
Izmirli Ismail Hakki (Sempozyum: 24-25 Kasim 1995), Yay. Haz. M.Seker ve A. B. Baloglu,
TDVY, Ankara 1996, s. 85.

22 Hizmetli, “Izmirli ismail Hakki’nin {lmi Sahsiyeti”, s. 22.
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[zmirli’nin orijinal felsefi fikirleri bulunmamaktadir. O bir felsefe okulu
temsilcisi degildir. Buna karsin felsefi kavramlari, teorileri, delilleri, metodlar1 ve
okullar1 sunusu orijinal niteliktedir. Ayrica o, yeni mantik ve felsefeyi Islam
ilimlerinin konular1 arasina sokan ve bazi dini, kelami, fikhi ve ahlaki konularin
aciklamasinda ara¢ veya delil olarak kullanan ilk bilginlerden biri olma 6zelligine
sahiptir.®*® izmirli’nin felsefe alanindaki ¢alismalary, Islam felsefesinin diisiince
tarihine yenilik getirmesini saglamus ve boylece Tiirk-Islam diisiince tarihinin
kendine dzgii karakteri ile ortaya ¢ikmasma katkida bulunmustur. Isldm felsefesini
Yunan felsefesine dayandirip onun iiriinii saymamistir. Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn
Riisd ve benzeri Miisliman filozoflar1 Yunan filozoflarmin taklit¢ileri olarak
gostermemistir. Tiirk-Islim diisiincesini baska diisiince sistemlerinin karisim1 olarak
gérmemistir.324

[zmirli eserlerinde isldm filozoflarmin orijinal fikirlerini teker teker ortaya
koyup insanlik diisiince tarihindeki degerini gostermistir. Tiirk-Islam filozoflarinin
eserleri ve fikirleriyle taninmasma biiylik 6nem vermistir. Gerek felsefeye dair
kitaplarinda gerekse Istanbul Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi dergisinde yaymladig:
bir dizi makalesinde Tiirk asilli filozoflar1 ele alip tanitmistir. Bu yondeki yayinlari,
milli kiiltiire katkis1 yoniiyle Mustafa Kemal Pasa’nin takdir ve taltifine mazhar

olmugtur.3®

[zmirli Ismail Hakki tefsir, hadis ve siyerle de ilgilenip bu alanlarda daha ¢ok
tarithi ve tasviri bilgiler nakletmis, klasik ilimlerde saglam bir birikime sahip
olmustur. Izmirli baska kiiltiirlerle arasina mesafe koymamus, bat1 diisiincesini tanima
acisindan da kendini yetistirmistir. Osmanlilarin son donemindeki karisik ve
problemli bir cevrede basta keldm olmak iizere Islam ilim anlayisinm yeniden
canlanmasi i¢in ¢aba harcamistir. Zaman zaman bazi alimlerin goriislerini biitiin
kelamce1 veya filozoflara genellestirse de, yaptigi nakiller ve ¢arpict mukayeselerden
onun Isldim diisiince gelenegine vakif oldugu anlasilmaktadir. Bizzat kendisi
oncelikle giivenilir bir nakilci oldugunu belirtmis ve ¢aligmalarini 6gretim ihtiyaci

dogrultusunda genelde ders notlar1 seklinde kaleme almistir.

323 Hizmetli, “1zmirli 1smail Hakk1’nin nmi Sahsiyeti”, s. 23.
324 Hizmetli, “1zmirli 1smail Hakk1’nin Hmi Sahsiyeti”, s. 24.
%25 Hizmetli, “Izmirli ismail Hakki’nin {lmi Sahsiyeti”, s. 25.
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Rasyonel ve elestirel bakis agisina sahip olmakla birlikte Izmirli’nin
eserlerinde tek bir ¢izgiyi takip etmedigi agiktir. Sifatlar ve kader meselesi gibi baz1
itikadi konularda selef tavrini dogru bulurken akli meselelerde istidlallere
bagvurmas, tercihlerinde degisik Islim mezhepleri yaninda Islam filozoflarindan da
yararlanmasi, ayrica c¢esitli konularda c¢agdas bilim ve dislincenin verilerini
kullanmasi, onun bu eklektik yaklasimini ortaya koymaktadir. Cok yonlii, verimli bir
ilim hayati gegiren Izmirli, kendi adiyla amlan bir diisiince sistemi ve ekol
olusturamamigsa da, temsil ettigi gelenege bagl yenilik ¢izgisiyle son donem

Osmanli diisiiniirleri igerisinde 6nemli bir yer edinmistir.326

C. IZMIRLI HAKKINDA YAPILAN YORUMLAR

Ismail Hakk1 Izmirli, giiniimiizdeki modern okul anlayis1 ile medrese arasini
birlestiren bir fikri kisilige sahiptir. Cagdas bati1 diisiince ve felsefesini sinirl
diizeyde de olsa tanima imkanina sahip olmasi, zaman zaman gelenek¢i anlayisin
disma ¢ikmasina, yeni bir diisiince ve bakisla konular1 ele alip degerlendirmesine
sebep olmustur. IslAm ilimlerini metot ve kapsam itibariyle yepyeni bir goriiniime
kavusturamadiysa da, calisma igerisinde isaret edilen bazi yonleri kismen
degistirebilmistir. Cagdas diistinceyle ilgili bazi1 konular1 ve yaklasim tarzlarmi
eserlerine yansitabilmistir. “Yeni IImi Keldm” adindaki eseri bunun en agik
ornegidir. Burada Islam inanglarinin bazi problemlerini bat1 felsefesi cercevesinde
ele almistir. Metot ve kapsam itibariyle bu bir yeniliktir. Ayn1 durum felsefe, tarih,

ahlak, tasavvuf alanlarindaki kitaplarinda da goriilmektedir.*?’

Izmirli Ismail Hakki, icinde bulundugu dénemin fikri ve siyasi calkantilari
icinde, Bati’da hizla ortaya ¢ikan bilimsel ve teknik gelistirmeleri takip edebilen
ender aydinlarimizdan birisidir. Duraklama ve geri kalisimizin sorumlusu olarak
ahlaki ve manevi degerlerimizi, dini hiikiimlerimizi degil; egitim sistemimizi ve

ilimlerin ig¢inde bulundugu tikaniklig1 gormiistiir. Halk ile aydmnlar arasinda bir

326 Ozervarly, ‘fizmirli2 Ismail Hakk1”, . 535.
27 Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakki’nim ilmi Sahsiyeti”, s. 3.
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ucurum bulundugunu sezen Izmirli, eserlerinde dncelikle anlasilir olmaya, sade bir

iisliip kullanmaya, 6zet ve saglam bilgiler sunmaya 6zen gdstermistir.*2®

Ismail Hakki Izmirli hakkinda sdylenenlerin, kisilik ve eserleriyle ilgili
degerlendirmelerin birbirinden farkli olmasi, onun gelenekgilik-moderncilik arasinda
bir yol izlemesinden, eserlerine yeni anlayis ve metoda dayanan birtakim konular
dahil etmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bazi ¢evrelerce yasadigi devrin Gazali’si
ve Imam Azam’1, bazilarinca Ibn Teymiye nin temsilcisi ve taklitgisi, baz1 ¢evrelerce
de modernist, reformist gosterilmesi bunun acgik ifadesidir. 329

[zmirli’nin 6grencilerinden Ahmet Hamdi Akseki de hocasini sdyle
degerlendirmektedir: “Lzmirli 'nin ilim bakimindan ne kadar yiiksek bir yetkiye sahip
oldugu eserlerinden ziyade derslerinde ve hususi sohbetlerinde anlasilir. Eserleri,
umumiyetle ¢ok vecizdir, hatta muglak sayilabilecek derecede kisadir. Bir meseleyi
ele aldigi zaman onu ilmi metot dahilinde tetkik ederek esas delilleriyle
degerlendirmis, onun hakkinda verilecek miispet veya menfi hiikmiin ancak deliline

bakilarak verilebilecegini soylemistir. ~330

Esref Edip, Izmirli’nin ilmi vukufiyetini su ciimlelerle ifade etmektedir:
“Hichir mesele, hicbir Islam felsefesi yoktur ki, agisin da o, bunu gormemis,
diistinmemis olsun. Sagt solu biraz dinledikten sonra soze baslar. O mesele hakkinda
ulemanin nokta-i nazarini uzun uzadiya anlatirdi. Oyle bir meseleyi biraz evvel tetkik
etmiy sanirdimiz. Hafizast insani hayrete diistiriirdii. Bahsettigi dalimlerin dogum ve
oliim tarihlerini de soylerdi. Bazen naklettigi fikirlerin ibarelerini bile aynen okurdu.
Sordugumuz mesele igin miiracaat edilecek kitaplarin adlarini, baplarint ve

fasillarini séylerdi. O adeta canli bir ansiklopediydi.”***

[zmirli ismail Hakk1 kendi hakkinda su yorumda bulunmaktadir:

“Kendi meslek ve metodum hakkinda bir iki soz séylememe miisaade ediniz:
Allah’a hamd olsun din-i miibinimize nacizane bir hizmet yapmakla cidden iftihar

etmekteyim. O mukaddes ve yiice dinimizin gerektirdiklerinden olmak iizere Kdinatin

%28 Adnan Biilent Baloglu, “izmirli ismail Hakki’nin “Yeni [lm-i Kelam” Anlayis1”, izmirli ismail
Hakki (Sempozyum: 24-25 Kasim 1995), Yay. Haz. M.Seker ve A. B. Baloglu, T.D.V.Y, Ankara
1996, ss. 105-106.

329 Hizmetli, a.g.e, s.3.

¥0 (Cetinkaya, Ismail Hakki izmirli: Hayat, Eserleri, Goriisleri, s. 282.

%1 Cetinkaya, a.g.e., s. 282.
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serveri —en kdamil selamlar O’na olsun- Efendimiz Hazretleri’'nden baska hi¢bir
Miisliimant masum (giinah ve hatalardan korunmus) bilmem. Biitiin dlimlerin
sozlerini yalniz burhan ve delille kabul ederim. Diisiince ile o sozlere kiymet veririm,
izan ile onu kalbime, derecesine gore derin koselerine getiririm. Lehte ve aleyhte
olanlarin sozlerini dinlerim, muhaliflerin soziinii sirf muhalefetlerinden dolayt
reddetmedigim gibi, dogru ve uygun bulanlarin soziinii de swrf uygun ve dogru
bulduklarindan dolayr kabul etmem. Hi¢cbir alimin siddetli taraftar: degilim. Hi¢cbir
dlimin séziinii vahiy gibi telakki etmem. Ibn Teymiye nin siddetli taraftar: olmadigim
gibi, Gazali’nin de siddetli taraftar: degilim. Hanbeli de degilim, Esari de. Korii
koriine mutasavviflara da, kelamcilara da tabi olmam. Hak taraftariyim. Her nerde
bir hakikat kokusu alirsam hemen ona el atarim. “Hak tdbi olunmaya en layik
olandir” (Yunus 10/35) sozii diisturumdur. Islam biiyiiklerinden her kimin soziinde
burhan ve delile dayali bir hak gériirsem yine burhan ve delille ona tabi olurum. Bir
soz ve gortis (kavl) hakkinda delil olmadik¢a onu kendime mal etmem. Kendime mal
ettigim soz ve goriisii dogrudan dogruya yazarim, yoksa sirf nakletmekle yetinirim.
Nakillerde asla tahrifte bulunmam. Yanlis anlayabilirim, istinsah sirasinda yanlis da
nakledebilirim. Fakat bile bile kalemimden tahrif sadwr olmaz. Istediginiz kadar
hafife aliniz “emin nakil” (giivenilir nakledici) olmakla da iftihar ederim. Kur’an’in
nazmina uyarak yalmiz gerekli olan kismi naklederim. Anlamayi ihldl edecek
derecede kisa tutmak, ihlale yol agacak derecede uzatmak memnu oldugundan

maksuda dahil olmayan sozii zikretmemeye ¢alisirim.

Mensubiyetim ancak Islam dininedir. Tarik(at)im ancak en haywh tarik(at)
olan tarikat-: Muhammediyeyedir. Selefiye olsun, miitekellime (kelamiye) olsun,
mutasavvifa (siifive) olsun, felasife (felsefe) olsun hangi grup (firka) olursa olsun hak
ve hakikat ugrunda ¢alisan bir grubu ulu orta reddetmeyi hi¢chir vakit kabul etmem.
Her zaman aldigim soz ve goriis ancak Son Peygamber’in soz ve goriisiidiir. Yalniz o
Nebiyyi Akdes’in iimmetiyim, yalniz o Nebiy-yi Muhterem’in son derece siddetli
savunucusuyum. Su kadar ki her seyden once Peygamber’in séziintin siibutunu
arastiririm. Soziin Zat-1 Akdes-i Peygamberi’ye ulasmast (isnadi) hakkinda kalbim
tatmin olur, Peygamber’in yiice maksadini da anlarsam akl bertaraf ederek hemen
onu kabul eder “Akli Mustafa’min yoluna kurban et” misraini okurum.

Peygamberlerin Hakimi —en kamil selamlar O’na olsun- Efendimiz Hazretleri’nden
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yakinen mahfuz olan zaruriyat-: dinin disindaki konularda her Miisliiman’t serbest
goriiriim. Ihtilaf edilen konuda her birinin birer mazeretleri oldugunu takdir eder,
her bir grupta bir yonden bir hakikat gorviiriim. Alimlerin siiflarina birer yer
aywrrim; hepsini de lizumlu goriirtim. Hadis-i seriflerin tetkik ve tenkit edilmesini
hadisgilere, feri hiikiimlerin ¢ikariimasimi fikih¢ilara, asli hiikiimlerin ag¢iklanmasini
tevhid alimlerine, bu konudaki savunmayt keldmcilara,; kalbe ait vdridlere, bdatini
amellere, hallerin tezkiyesine ait hususlart mutasavviflara, duygusal gergekleri fen
bilginlerine, dogruluk ve iyilige ait tetkikleri filozoflara, hulasa her hali ehline
bwrakirim. Herhangi bir alim kendi meydaninda at oynattik¢ca ona itimat ederim,
disina ¢ikinca ona itimadim kalmaz. Hasma karsi Huccetulislam Ebu Hamid Gazall
ile Seyhiilislam Ibn Teymiye Harrani’yi, Islam filozofu Farabi, Ibn Sind, Ibn Riisd ve
Miibessir b. Fdtik’i, bunlarin takip ettikleri usil ve tarikleri gerektiginde miidafaa
ederim. Eslafa ¢cok muhabbet ve hiirmetim vardir. Faziletten yanayim, ona tutkunum.
Ancak gorebildigim bir hatayir da soylemekten ¢ekinmem. Tehditlere pabug
birakmam. Bir zat eviliyaullahtan olur da yine yanhgslart bulunur. Bu yanlislari
aciklamak onun mertebesine nakise getirmez. Imam Ahmed b. Hanbel bir zati
medhettigi halde yine bir¢ok yanlisint agiklardi. Asla mutasavvifa aleyhtart degilim,
aksine onlart takdir ederim, hatta 22 sene once Sazeliye tarikatindan hilafetnamem
vardir. Bunun gibi mutasavvifa aleyhtart olan dlimlerin de aleyhtar: degilim, onlart
da takdir edenlerdenim, yalniz tadlil ve tekfir (sapik ve kafirlige hiikmetme)
konularinda onlardan ayrilirim. Bu konuda ¢ok c¢ekinirim ve ihtiyatli olurum.
Miinazara sebebiyle séylenmis sézlerim, hichir zaman mutasavvifanin veya diger bir
grubun aleyhinde bulunduguma deldlet etmez. Bilesiniz ki, sézden dolayli olarak
anlasilan sey o soziin kendisi degildir. Sozden dolayli olarak anlasilan seylerde
didisme ve ¢ekismeyi uzatanlar, Seyh-i Ekber’in ne kadar tenkidine ugramigtir. Evet,
emir ve nehyi ihmal eden zindiklarin aleyhindeyim. Taassubu kabul edilmez, saldbeti
ise methedilmis bilirim. lyi biliniz ki fikirlerim de Gazdli'nin eserlerinden

miilhemdir.
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Sapikliga  diismekten ve baskalarimi  sapikliga  diisiirmekten Allah’a

. 1,332
siginirim.

Bu ifadeleriyle izmirli asla bir dnyargi ve taassub icerisinde olmadign,

gorilislere objektif olarak yaklastigini, incelemesi sonucu hak ve dogru goriis hangi

alime ait olursa olsun onu aldigin1 belirtmektedir.

2 {smail Kara, Tiirkiye’de Islimcihik Diisiincesi’nin Temel Metinleri, Acar Matbaas:, Bulgurlu—10
Ekim 2001, ss. 437-438.
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SONUC

Osmanli Devleti’nin ayakta kalmaya calistigt son donemlerinde yetisen
Izmirli ismail Hakks, ilk egitimini ailesinden alip ilim yolundaki sevdasina erken
yaslardan itibaren baslamis ve hayatmi ilme adamis alimlerimizden birisidir. Izmirli,
ilme verdigi degeri sadece sdzle belirtmekle yetinmemis, Islami ilimler basta olmak
tizere birgok alana dair ¢ok sayida eseri kaleme alarak gelecek nesillerin istifadesine
sunmustur. izmirli Ismail Hakki ileri derecede yabanci dil bilen bir Osmanh
miitefekkiridir. Yabanci dil bilgisine sahip olmasi, O’nun Bati’y1 yakindan
tanimasini ve Bati diisiince yapist hakkinda yorum yapabilecek kadar bilgi
edinmesini saglamstir.

[zmirli, ilmi ¢aligmalarm1 yaparken toplumla i¢ ice bir hayat siirmiis, pek ¢cok
ilmi komisyonda gorev almis ve bazi idari gorevlerde bulunmustur. Icerisinde
yasadig1 toplumun sorunlarimmi gozlemleyip bu sorunlarin tespitine yonelik ¢oziim
Onerilerinde bulunmustur.

[zmirli, Islami ilimlerin en seckini olarak gordiigii Fikth Usulii ile yakindan
ilgilenmis ve bu alanda bir¢cok degerli ¢alismaya imza atmustir. Fikih Usulii’niin
onemli bir dali olan Hilaf Ilmi’nin unutulmaya basladigin1 fark ederek bu ilmi
yeniden diriltme gayreti igerisine girmistir. Bu ¢ergevede Hilaf ilminin Daru’l
FiinGin’da bir ders olarak okutulmasimi saglamistir. Hilaf [Imine dair ilk Tiirkge eser
olan ve giiniimiizde de Isldm ilimleriyle ugrasanlarin bagvuru kaynaklarindan sayilan
Ilm-i Hilaf, O’nun tarafindan kaleme almmustir. Tiirkiye’de Hilaf ilmi denince
[zmirli Ismail Hakki’nm ilk akla gelen isim olmasi, bu alandaki gayretlerinin dnemli
bir gdstergesidir.

Calismamizin konusunu teskil eden Ilm-i Hilaf adli eserin en énemli 6zelligi,
Fikih mezhepleri arasindaki ihtilaflar1 konu edinmesi ve hilaf alaninda bu isimle
yazilmus ilk Tiirkge eser olmasidir. Bu eser, Islam Hukuk Usuliiniin zenginligini

gdzler dniine seren ¢ok 6nemli bir ¢alismadir. Izmirli, islam fikhinin zenginliginin
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her meseleyi c¢oOzebilecegi diisiincesiyle kaleme aldigi bu eserinde mezhep
taassubundan uzak durarak okuyucuya genis bir bakis agis1 sunmaya ¢caligmigtir.

Alanma dair ¢ok énemli bir ilmi ¢alisma olan bu eserde izmirli, okuyan kisiyi
stkmayan bir {isluba sahiptir. Ancak eserin anlagilmasini zorlastiran bazi unsurlar da
yok degildir. Bir konu hakkinda farkli miielliflere ait ortak goriisleri vermek yerine
her bir miiellife ait bir goriisii detayli olarak aktarmayr yeglemistir. Bu da belki
kitabin hacminin artmasi veya ayni seylerin tekrar edilmesi sonucunu dogurmustur.

Yazar, eserinde dipnot teknigi kullanmay1 ihmal etmemistir. Ozellikle Hz.
Peygamber’den ornek verilirken konuyla ilgili hadislerin kaynagmin gosterilmesi
thmal edilmemistir.

Eserde konular ele alinirken tek bir mezhebin goriisii esas alinmamis, bir¢ok
farkli fikir ve ictihatlara yer verilmistir. Eserde hem fikri taassuptan hem de mezhep
taassubundan uzak bir tutum sergilenmesi, okuyucunun 6zgiirce fikir edinmesi ve
cok yonlii bir bakis agisina sahip olmasi ac¢isindan oldukg¢a 6nemlidir.

[zmirli Ismail Hakki’'nin usul konularma deginirken takip ettigi belli bir
yontemi vardir. Once ele aldig1 kavramin sozliik anlamimi, ardindan da 1stilahtaki
tanimimi sunmakta, mezheplerin o kavramin ser’i bir delil olup olmadigiyla ilgili
gorlislerine yer vermektedir. Eserde bol o6rnek kullanilmasi, sunulan bilgi ve
yorumlarin sirf teorik diizeyde kalmamasini ve usul konularmin daha 1yi
anlagilmasmi saglamaktadir. Eserde sadece alimlerin ya da farkli mezheplerin
goriisleri aktarilmakla yetinilmemekte, bazi meselelerde nakledilen goriisler olumlu
ya da olumsuz yonleriyle degerlendirilmektedir. izmirli eserinde isledigi bazi
konularda bir tartigma agmakta, yaptigi miizakereler sonucunda kendi goriisiinii
belirterek konuyu baglamaktadir.

Eseri degerli kilan en &nemli yonlerden biri de hig siiphesiz izmirli’nin farkli
kisilerin goriiglerini aktarirken bu goriislerin dayandigi delillere de yer vermesidir.

Kendi goriislerini dile getirirken de bu titizligini siirdlirmesi, giiniimiizde kendilerine
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yoneltilen konularda fetva vermek durumunda olan gorevlilere ornek teskil edecek

bir 6zellik olarak goriilebilir.

Kisaca O sadece nakille yetinen bir diisiiniir degil, konularin anlasilmasi i¢in
azami c¢aba harcayan, goriisleri degisik yOnleriyle mukayese eden, degerlendiren
tenkit eden, kendine has tercihleri ve 0zgiin gorisleri olan dirayetli bir bilim
adamudir.

[zmirli’nin ¢aliyma konusu yaptigimiz IIm-i Hilaf adli eseri, derli toplu,
kiginin fikth nosyunu kazanmasma katkida bulunacak, bakis acisii gelistirecek ve
cagimizdaki ihtiyaca cevap verecek diizeyde bir eserdir.

Ulkemizde yetisen Islam bilginleri arasinda énemli bir yere sahip bulunan ve

omriinii Islami ilimlere adayan Izmirli Ismail Hakki’nmn ilim yolculugundaki

gayretinin yeni nesiller i¢cin 6rnek olmasini temenni ediyoruz.
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