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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
HAYY B. YAKZAN KAHRAMANLARINDA TANRI TASAVVURU
Betiil GUNAY
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah

Bilindigi iizere felsefi doktrin ve bilinen dinlerin her daim temel problematigi
Tanr1 tasavvuru ve bu tasavvurlarin insanlarin zihnine yansimalarinda ki farkliliklar
olmustur. Bu sebeple tarih boyunca sistem filozoflarinca ayni zamanda teologlarca
Tann tasavvuru konusuna su veya bu sekilde temas edilmistir. Zira Tanri’nin,
felsefenin en Onemli konusu olmasinin sebebi bir bakima Tanr1 kelimesinin
kendisinden kaynaklanmaktadir. Bu durum yaratilmis olanin askin olan yaraticiyzi,
ickin olan idrakiyle smirli olan insanoglunun Tanr1 kavramimi kavrayisindaki
zorluktan kaynaklanmaktadir. Neticede yaratict olanin mahiyetini ve Oziini
kavrayabilmek kisinin Tanr1 tasavvurunun olusmasinda onem arz etmektedir. Bu
konuyla ilgili diger bir husus ise bireyin kavrayisini etkileyen; dahil olduklar
toplum, kiiltiirel miras ve dini metinlerin icerikleri de bu kavrayist dogrudan dogruya

etkilemektedir.

Calismanin konusu olan Hayy b. Yakzdn eseri ele alindiginda ise ibn Tufeyl,
Hayy karakterinin hayati {izerinden insanin yetkinlesme gayesiyle gegirdigi belirli
evreleri adeta bir laboratuvar gibi islemektedir. Bu sekilde Hayy salt akil ile
disaridan bir uyarict olmadan yedi yillik siireglere boliinmiis evreleri kasif gibi
kesfederek ve oOgrenerek gecgirmektedir. Hikdyenin ilerleyen kisimlarinda ise
Salaman ve Absal adinda iki karakter daha hikayeye dahil olmaktadir. Bu noktada
Hayy oncelikle fizik aleme dair tiim bilgileri edindikten sonra metafizik aleme dair
bilgiler edinmeye baglamigtir. Salaman ve Absal karakterleriyle karsilagtigi kisim ise

bir bakima akil ile nakilin karsilastig1 an1 temsil etmektedir.



Bu ¢alismada insanoglunun varlik nedeninin en 6nemli tezahiirii olan Tanr1
tasavvuru konusunun, Hayy b. Yakzdn adli eserinin her alanin1 kusatan bir yapiya
sahip oldugunu sodyleyebiliriz. Bu baglamda her daim giincelligini koruyan Tanri
tasavvuru bashigr etrafinda calismamizi siirdiirmeyi amaglamaktayiz. Tezimizde
calismamizi sinirlandirmak adina 6zelde Endiiliislii filozof Ibn Tufeyl’in Hayy b.
Yakzan eserini ve eserde gecen karakterlerin Tanr1 tasavvurlarini incelemeyi

hedeflemekteyiz.

Anahtar kelimeler: Tanri, Akil- Vahiy, ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan,

Salaman, Absal



ABSTRACT

Master’s Thesis
The Conception of God in the Characters of Hayy Ibn Yakzan
Betiil GUNAY
Izmir Katip Celebi University
Graduate School of Social Sciences

Department of Philosophy and Religious Sciences

As it is known, the fundamental problem of philosophical doctrines and
known religions has always been the conceptualization of God and the differences in
how these concepts are reflected in the minds of people. Therefore, throughout
history, the concept of God has been addressed to some extent by both systematic
philosophers and theologians. The reason why God is the most important subject of
philosophy is partly because of the word God itself. This difficulty arises from the
fact that the human understanding, limited by the inherent perception of the created
being, struggles to grasp the concept of the transcendent Creator. Ultimately,
understanding the nature and essence of the Creator is important in the formation of
an individual's concept of God. Another aspect related to this topic is that the content
of the societies they belong to, cultural heritage, and religious texts directly influence

the perception of individuals.

When the work Hayy ibn Yagzan, which is the subject of this study, is
examined, Ibn Tufayl uses the life of the character Hayy to explore the specific
stages that an individual goes through in the pursuit of self-realization. In this way,
Hayy goes through stages divided into seven-year periods like an explorer,
discovering and learning without any external stimuli solely through reason. In the
later parts of the story, two characters named Salaman and Absal are introduced. At
this point, Hayy first acquires all the knowledge about the physical world and then
begins to acquire knowledge about the metaphysical world. The part where Salaman
and Absal characters come into play represents the moment when reason and

revelation meet.



In this study, we can say that the concept of God, which is the most important
manifestation of the purpose of human existence, has a structure that encompasses
every aspect of the work named Hayy ibn Yaqzan. In this context, we aim to
continue our study around the topic of the concept of God, which always remains
relevant. In order to limit our thesis, we aim to examine the work Hayy ibn Yagzan
by the Andalusian philosopher Ibn Tufayl and the concepts of God held by the

characters mentioned in the work.
Abstrac Keywords: Hayy b. Yakzan, Salaman, Absal, Ibn Tufeyl, God,

Reason- Revelation
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ONSOZ

Bu calisma 12.yy. da yasamis olan Endiiliis Islam filozoflarindan Ebu Bekr
Muhammed b. Abdiilmelik b. Muhammed b. Muhammed b. Tufeyl el-Kaysi nin (0.
581/1185), islam felsefesi agisindan deger arz eden Hayy b. Yakzdn adli eserinin
tizerinde gerceklestirilen g¢alismalarin sonucunda ortaya c¢ikan bulgular ile bir
inceleme yapmay1 amaglamaktadir. Eserde bulunan karakterlerin detaylica incelenip
genelde Hayy b. Yakzdn isimli eser dzelde ise eserde bahsedilen Hayy, Salaman ve
Absal’in Tanri tasavvurlarini ele alinan bir ¢alisma yapilmasi ve karakterlerin bu
sekilde tahlil edilmesi hedeflenmistir. Bu dogrultuda calismada nitel arastirma
teknikleri icerisinde metin analizi, sOylem analizi, betimsel analiz, icerik analiz
teknikleri kullanilmigtir. Calismanin 6zellikle Endiiliis Filozoflarin1  kapsayan

calismalar i¢in faydali olmasini temenni edilmektedir.

Bu tezin tamamlanmasinda bir¢cok kisi ve kurulusun katkisi oldugunu
belirtmek isterim. Basta bu ¢alismanin hazirlanmasi siirecinde benden rehberligini
eksiltmeyen, degerli tez danismanim Dr. Ogr. Uyesi Haris MACIC’e tesekkiirlerimi
sunarim. Egitim hayatim boyunca bana maddi manevi tiim imkanlarini sunan, her
daim basaracagima inanan degerli annem Latife GUNAY ve degerli babam M. Halis
GUNAY ’a tesekkiirlerimi sunarim. Beni Islam Felsefesi alanina ydnlendiren degerli
hocam Prof. Dr. Hasan OCAK’a ve tez konumu belirlerken bana 151k olan degerli
hocam Prof. Dr. Fatih TOKTAS’a, tez yazma silirecimde her zaman bana olan inanc1
ile benden Once tezini savunup basarili olmasiyla bana umudumu kaybettirmeyen
Duygu GUNAY’a son olarak, beni her daim cesur kilan degerli kardeslerim
Abdiilkadir GUNAY, Yakup GUNAY ve Esmil GUNAY a sonsuz tesekkiirlerimi

sunarim. Sizlerin sevgisi ve destegi olmadan bu tezi tamamlamak miimkiin olmazdi.

Tezin hazirlanmasinda yasanan zorluklara ragmen, bu calismanin kendimi
kisisel olarak gelistirmem agisindan biiyiik bir firsat oldugunu diisiiniiyorum. Son

olarak, bu tezin tamamlanmasina katkida bulunan herkese tesekkiirlerimi sunuyorum.

Betiil GUNAY
[zmir-2024



GIRIS

Ibn Tufeyl'in "Hayy bin Yakzan" adli eseri ise Islam felsefesinin &nemli bir
yapit1 olarak kabul edilmektedir. Bu eser, felsefi ve mistik unsurlar1 igeren bir hikaye
lizerinden insanin varolugsal ve metafizik boyutlarini ele almaktadir. Ibn Tufeyl'in
eseri, felsefi diisiincenin yani sira donemin siyasi ve sosyal yapisin1 da

yansitmaktadir.

Ali Humayun Akhtar, "Filozoflar Mutafavviflar ve Halifeler" adli eserinde,
fbn Tufeyl gibi filozoflarin ve mutasavviflarin diisiincelerini incelerken, dénemin
siyasi ve sosyal kosullarinin bu diisiincelere etkisini de gbzler 6niine sermektedir.
Akhtar'in calismasi, ibn Tufeyl'in eserinin yan1 sira dénemin entelektiiel ve kiiltiirel

atmosferini anlamamiza da katki saglamaktadir.

Taneli Kukkonen, "Ibn Tufeyl: Akln Yasam:" adli eserinde, ibn Tufeyl'in
"Hayy bin Yakzan"mi detayli bir sekilde inceleyerek, hikayenin icerdigi felsefi ve
dini temalar1 irdelemistir. Kukkonen, 6zellikle din-felsefe iliskisi, din-toplum iliskisi
ve tanri-alem iliskisi gibi konular ele alarak, eserin derinligini ve etkisini aciga

cikarmustir.

Evan Goodman, "Hay bin Yakzan: Ruhun Uyanigi" adl kitapta, Ibn Tufeyl'in
eserini ruhsal ve felsefi agidan ele alarak, ¢esitli onemli konular1 islemistir.
Goodman, eserin igerdigi felsefi kavramlart din agisindan akilci din, mistik din ve
kitle dini olarak kategorize ederek, Ibn Tufeyl'in diisiincelerini modern baglamda

degerlendirmistir.

Biz ise bu calismada, Ibn Tufeyl'in "Hayy bin Yakzan" adli eseri iizerine
yapilan ¢esitli calismalari inceleyerek, eserin Karakterlerinin felsefi agidan
benimsedikleri Tanr1 tasavvurlarmni tahlil etmeyi amagliyoruz. ibn Tufeyl'in eseri,
giiniimiizde hala onemini koruyan bir felsefi metin olarak degerlendirilmekte ve
lizerine yapilan c¢alismalar, Islam diisiincesinin ve felsefesinin anlasilmasina énemli

katkilar saglamaktadir.



BIRINCi BOLUM
IBN TUFEYL’IN DUSUNCE DUNYASI VE HAYY b.
YAKZAN ESERI

1.ibn Tufeyl’in Yasadig Endiiliis Bolgesi

Islam’in genis topraklara yayilmasi ile birlikte 8. asrin baslarma dogru Iber
yarimadasina da ulagmistir. Bu bolge Miislimanlarca “Endiiliis” olarak
taminmaktadir.* Jeopolitik olarak énem arz eden bu bolge Miisliimanlar igin yaklasik
sekiz asirhik bir donem boyunca hiikiim siirdiikleri bir bélge olmustur.? Bu zaman
zarfinda Endiiliis bolgesi Islam tarihi agisindan 6nemli bir ilim ve kiiltiir merkezi
haline gelmistir. Bagka 6nemli bir konu ise Endiiliis XII. yy. da Grek felsefesi ile
Islam diisiincesinin Avrupa’ya ulasmistir. Bu noktada Ibn Tufeyl ise kendinden dnce
tevariis eden miras1 iyice kavrayip sentezlemistir.® Bir bakima koprii islevi gdren
genelde Endiiliis’iin, 6zelde ise ibn Tufeyl’in Avrupa’da olacak ilmi hareketlerin
onciiliigiinii de yaptig1 diisiiniilmektedir.*

Ibn Tufeyl’in hayatim1 gegirdigi dénem Muvahhidler dénemi olarak
bilinmektedir. Muvahhidi iktidar1 yaklasik 1147 ile 1229 yillarinca hiikiim siirmiistiir
ve kurucu ideologu kendini pek ¢ok alanda gelistirmis, bir¢ok bolgeye seyahat etmis
olan Muvammed Bin Ttmert (6.1077/1130) olarak bilinmektedir. Kendisi miinzevi
bir hayat stirmiis bir 6nceki yonetimin diinyevilesmesine tepki gostermis ve ilerleyen
siireglerde kendini mehdi olarak ilan etmistir.> Ibn Tiimert bu dénemde mevcut dini
anlay1s olan kaliplasmis ve Maliki tefsir anlayist ile Islam hukukunun siirekli devam

eden diizeltmelerden rahatsiz olmaktadir. Bu sebeple Miisliimanlarin yalin bir itikada

! {lhami Ayranci, “Tiirkiye'de Endiiliis Alaninda Yapilan Caligmalar.” Kirikkale Islami [limler
Fakiiltesi, c. 3, s. 5, (2018), s. 27.

2 Mahmut Ustiin, “Endiiliis Nesrine Genel Bir Bakis”. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
c. 2s.25,2021,s. 531.

8 Omer Mahir Alper, Ibn Tufeyl’in Hayat: ve Felsefesi, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
Istanbul, 1993, s. 5.

4 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, (¢ev. Kasim Turhan,) Istanbul: Iklim Yaymnlari, 1992, 5.233.

5 Emin Sarp, Endiiliis'te Murabitlar ve Muvahhidler Dénemi Edebi Cevre. Yayimlanmams Doktora
Tezi. Siileyman Demirel Universitesi, Isparta, Tiirkiye, 2020, s.17.



bagli kalmalar1 gerektigini diisiinmekteydi. Bu dogrultuda ise nasslarin yeterli
oldugunu diisiinmektedir.® Ibn Tumert dini beislerde kesinlik ve epistemik kanitlari
oncelemistir. Uzerinde durdugu konu ise inang ile ritiieller ile ilgili fikir
ayriliklarinda ne yapilmasi gerektigidir. Bu noktada dini en yalin sekilde insanlara
aktarmaya muktedir olan ve fikirlerine baglilik gerektirecek bir Mehdiye ihtiyag
duyulmaktadir. Neticede ise ilerleyen zamanlarda kendini bu konuma uygun Islam
inancini sadelestirme amacina sahip bir Mesih olarak ilan etmistir.” Siiphesiz ki dinin
yalin hali her zihin i¢in kavramaya miisait degildir. Bu sekilde Ibn Tiimert ile
baslayan bu hareket Muvahhidlerin bir noktada kavramsal berraklik amaci tagiyan

yeni bir Muvahhid devriminin baslangicinin temelini olusturmaktadir.®

Muvahhidler dénemi genel olarak incelendiginde ise ilmi ve kiiltiirel agidan
ciddi ¢alismalar yapilmistir. Bu donemde 6zellikle 6ne ¢ikan isimler ise Ibn Bacce,
ibn Tufeyl ile Tbn Riisd(1126/1198) olmustur.® Bu donemde yetisen bir¢ok alim

Islam felsefesi agisindan yadsinamaz derecede nemli ¢alismalarda bulunmuslardir.*°

Endiiliis’te varligini siirdiiren Islam medeniyeti, Islam diinyasiin diisiince
faaliyetlerine baktigimiz zaman Ortagag’da Dogu diinyasinda itibarin1 kaybetmeye
yiiz tutmus iken, Islam medeniyetinin ve felsefesinin burada yeniden gii¢ kazanmaya
basladigint gormekteyiz. Emevi Hiikimdar1 II. Abdurrahman (792/852) bu

11 Ancak Islam medeniyeti ve diisiincesinin

gelismede oOnemli rol oynamuistir.
Endiiliis’te bu sekilde en iist seviyeye ulagmasinda en biiylik katkiya sahip olan
sahsiyet II. Hakem (915/976) olarak bilinmektedir. O’nun doneminde agilan
kiitiphane sayesinde pek c¢ok c¢eviri faaliyetleri hayata ge¢mis bu sayede ilim
O0grenme yayginlasarak 6nemli ilim insanlar1 yetismistir ve bu sekilde 6zgiin bir

diisiince sistemi elde edilmistir.'? Bu kiitiiphane ile devletin entelektiiel niifuza ev

® Taneli Kukkonen, Ibn Tufeyl: Aklin Yasam. (¢ev. Zeliha Y1ilmazer). Istanbul: Vakifbank Kiiltiir
Yayinlari, 2020, s. 18.

" Kukkonen, a.g.e., s. 20.
8 Kukkonen, a.g.e., s. 22.

® Ahmet Capku, “Ibn Riisd Diisiincesinde Felsefe ve Toplum”. Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi, C.
2.sy. 4, (2019). s. 26.

10 fbrahim Kalin, Islam ve Bati, Istanbul: ISAM Yay., 2007, s. 77.

1 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2017, s. 50.

2 Ozdemir, a.g.e., s. 40.



sahibi yapmay1 amagladigini gostermistir. Bu yOniiyle Muvahhidler tarihinde
yasamis olan ilim ehli mevcut ilim kaynaklarindan faydalanmak ile yiikiimli
goriinmekteydi.®

Kendisinden sonra tahta II. Hisam (965/1013) ge¢mektedir. Bu donemde ilmi
gelismeler II. Hakem doneminde oldugu kadar yogun geg¢mese de; Endiiliis

medeniyeti ve diisiincesi gelisim gostermeye devam etmistir.

Bu siiregler icerisinde, Islam felsefe tarihinin altin cag1 seklinde ifade edilen
Ortacag’da yasamis Ibn Tufeyl, islam Felsefesine bizler igin bugiin hala ok kiymetli
olan katkilarin1 sunmustur. Giiniimiizde Endiiliis Filozoflar1 igerisinde anilan 6nemli
bir isim olmaktadir. Bilindigi iizere kendisinin soylu bir aileye mensup oldugundan
dolay1 son derece iyi bir egitimle yetistirilmistir, bu durumun iyi bir filozof
olmasinda etkisi ¢oktur.!* Icinde bulundugu dénem goz 6niine alindigr takdirde bir
gencin alabilecegi tiim egitimleri edinmis goriinmektedir. Bu noktada ilmi
calismalar1 agisindan desteklenmesi de &nemlidir. Ornegin, ElI-Mansur’un oldukca
zengin kiitiiphanesinden istifade eden Ibn Tufeyl, pek ¢ok konu hakkinda bilgi edinip
felsefi meseleleri derinlemesine inceleme imkanmi da elde edebilmistir.’® Bu
bakimdan Endiiliis’te Felsefenin yiikselip saygi deger bir konuma gelmesinde ve bu
degerin sonraki nesle aktarilmasinda Ibn Tufeyl’in 6nemli bir rolii oldugu

bilinmektedir.

Bunun yani sira ibn Tufeyl felsefenin, Aristoteles (384-322), Farabi’nin ve
Ibn-i Sina’nin kitaplariyla kendilerine ulastigini ifade ederek, Endiiliis gevresinde
mantik ve felsefenin yaygin hale gelmesinden oOnce burada yasayan insanlarin

matematik bilimlerle ugrastiklarim ifade eder.

Bu kisiler yalnizca bu alanda
uzmanlasmakla kalmiglardir. Onlardan sonra gelen filozoflar mantik ilmi ile
ilgilenmislerdir. Fakat hakikatin bilgisine erismek icin yeterli diizeye
gelememislerdir. Bu nedenle ibn Tufeyl kendi déneminde felsefenin ii¢ kisimdan

olustugunu ve kendisine kadar gelen diisiiniirlerin genel olarak bu g¢erceve etrafinda

13 Kukkonen, a.g.e., 24.

14 Tbn Tufeyl, Hay Bin Yakzdn, (¢ev. Babanzade Resid M. Serafettin Yaltkaya), Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2018. s. 67.

15 Ozdemir, a.g.e., s. 55.

18 Birgiil Bozkurt, “Fikih ve Siyaset Arasinda Endiiliis’te (B)ilim ve Felsefe.”, Mardin Artuklu
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, c.3, 5.2, 2017, s., 25.

4



diisiinceler gelistirdigini  ifade etmektedir. Bunlar; matematik, mantik ve
metafiziktir.!” Ona gore ise iizerinde durulmaya deger olan tek konu metafiziktir. Bu
ylizden o mantik ve matematik alanlariyla ilgilenmemis sadece metafizik iizerinde
yogunlagmustir. Giiniimiize ise sadece bir kag siiri ulasan Ibn Tufeyl’in tanmnmasin
saglayan eseri, Hayy b. Yakzan, diger adiyla el-Esrarii'I-Hikmeti’I-Mesrikiye’ dir.*®

Hayy b. Yakzadn, kendisinden once gelmis 600 yillik diisiince sisteminin odak
noktalarini konu edinen bir eserdir. Bu durum ibn Tufeyl’in alaninda ne kadar bilgi
sahibi bir diisiiniir oldugunu agiga cikarmaktadir. Hayy, Ibn Tufeyl’in donemin
entelektiiel yonelimleri karsisindaki tutumu kavramak adina 6nemli bir belge niteligi
tasimaktadir.’® Bu eserde atif yapilan noktalar da dikkate alindiginda ise Ibn
Tufeyl’in insan ruhu ve insan da bulunan ickin bir akilci yeti tizerine olan ilgisini
gormek miimkiindiir. Bu nedenle kendisinin insan aklina olan ilgisinden kaynakli
felsefenin, Islam maneviyatiyla ilgili olan yonlerinden ziyade tip, psikoloji ve
kozmoloji gibi ilimlere de yonelmistir.?°

Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzdan adli eserinde s(fi maneviyat1 ile felsefi
natiiralizmi kaynastirmak igin ¢okea ¢aba harcamustir.?! Hayy b. Yakzan, Tiirk-islam
diinyast agisindan 6nemli oldugu kadar, felsefe literatiiriinde de ilk Orneklerinden
sayilan ilk felsefi roman olarak degerlendirilmesi nedeniyle iizerine incelemeler
gergeklestirilmis 6nemli bir yapittir. Eser tek bir konuya odaklanmig giris gelisme ve
sonugtan olusan basit bir hikdye degildir.?? Dolayisiyla Hayy b. Yakzéan isimli eser,
¢ok boyutlu bir nitelige sahip olmas agisindan, ibn Tufeyl’in olusturmus oldugu bir
karakter lizerinden diisiincelerini onu anlayabilecek okuyucularla paylastigi bir bilgi
kitabidir. Bu bakimdan Hayy b. Yakzdn muhteviyat: acisindan Islam felsefesinin en
onemli konularindan biri olan fizik alem ile metafizik alem arasindaki iligkiyi ele
almaktadir.

Ibn Tufeyl’in, Hayy b. Yakzdn isimli eseri daha cok ilgi gorecegini ve yalmn

bir anlatimla diislincelerini daha anlasilir kilacagini diisiindiigii icin hikaye seklinde

7 lhan Kutluer, “Ibn Tufeyl”, D.I.A., T.D.V. Yay., s., 1999, c. XX, s. 418.
18 Kutluer, a.g.e., s. 418.

19 Kukkonen, a.g.e., s. 40.

20 Kukkonen, a.g.e., s. 32.

2L Kukkonen, a.g.e., s. 38.

22 Kutluer, a.g.e., s. 418.



alegorik bir eser yazmayi tercih etmis oldugu goriilmektedir. Ibn Tufeyl’in felsefi

goriislerini agikladigi bu eser, O’nun giiniimiize ulasan tek felsefi calismasidir.

Eser’in en 6nemli 6zelliklerinden biri ilk insandan gliniimiize kadar uzanan
insanligin degisim seriivenini her kesimden insanin anlayabilecegi sekilde yalin bir
dil ile islemesidir. Doga durumundan toplum durumuna gegis ile insanin doga
durumunda atlattigi donemler; atesin kesfi, alet yapma avcilik vb. gibi donemler
Hayy Karakteri iizerinden insanligin gecirdigi evrimsel doniisiimii anlatmaktadir.®
Ayrica eser Ibn Tufeyl’in insanmn Islam’a uygun bir fitrat iizerine dogdugunu
vurgulayarak bireyin inan¢ olusumunu temellendirmenin yani sira fitratindaki
merhamet duygusu sayesinde iyilige yoneldigini ortaya sermek ister. Eserde bir

bakima ahlék felsefesinin de bu yolla islendigini gormekteyiz.

Ibn Tufeyl’in diisiince sisteminden yola ¢ikarak, fizik ve metafizik iligkisinin
uyumlu oldugu takdirde insani hakikate ve mutluluga gétiirebilmekte oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu yolla insan1 diger varliklardan ayiran aklinin dogustan bos bir
levha olmadigini gosteren filozof, insanin dogustan bir takim apriori bilgiler ve
yetenekler ile diinyaya geldigini bu yiizden dis etkilerden bagimsiz olarak biitiin
bilgiyi elde edebilecegini vurgulamaktadir. Bu noktada insanin tabii yetenekleri ile

tabiatla olan iligkisinin hakikate erebilecegini sdyleyebiliriz.

Dolayisiyla ibn Tufeyl’in bilgi sistemi duyular, gézlem, deneyler ve sezgiden
yola ¢ikilarak kurulmus bir sistemdir. Bu nedenle, felsefi bilginin temelleri gézleme
ve taklit etmeye bagl olarak atilir. Hayy b. Yakzan bu Kkitapta, pratik akil
sathasindan adim adim teorik akil seviyesine ulagsmakta ve bu noktadan da
yiikselerek en yiiksek akil kabul edilen faal akil ile ittisal mertebesine varmaktadir.
Bu noktada kozmik olarak temellendirilen bir din anlayisi ile yiice varlik ile
miisahede olunan bir serimleme gormekteyiz.?* Dolayisiyla bireye uygun ortam
saglandigin takdirde, insan akli doganin ona sundugu imkanlarla metafizigi

temellendirebilir ve buna binaen 6ziinde var olan bilgiyi agiga ¢ikarabilir.

Insan zihninde Allah’in varligina iliskin bilgi, ruhun bedene ilistigi andan beri

mevcuttur. Insana diisen ise ona verilmis bu bilgiyi akli yetilerini kullanarak ortaya

23 Tbn Tufeyl, a.g.e., s. 56.
24 Kukkonen, a.g.e., s. 59.



cikarmaktir. Cilinkii insanin 6zgiirliigiinii ve ger¢ek mutlulugunu saglayan sey aklin

en list diizeye ulagarak bedenin mecburiyetlerinden kurtulmaktir.

Eserde islenen dnemli bir baska konu ise, ibn Tufeyl’in aktardiklarindan
anlasilacag1 iizere nazari bilginin, dini tecriibeye dayali edinilen bilgi i¢in bir 6n
hazirlik ve teminat anlamina gelmesidir. Bunun yami sira nazari bilgi yine dini

tecriibeyle elde edilen bilginin akli temellendirilmesi i¢in de elzemdir.

Kisaca fikir sahibi olmamiz agisindan giris mahiyetinde eserde islenen belli
konulara degindikten sonra calismamiza donecek olursak; bu calismada Ibn
Tufeyl’in Hayy b. Yakzdn kitabindaki kahramanlarin Tanri tasavvurlari incelenip
bunlarin siniflandirilmasinin yapilabilmesi hedeflenmektedir. Bu baglamda bizim
yapacagimiz inceleme, Ibn Tufeyl’in kendisi hakkinda, eseri hakkinda bir takim
bilgiler verdikten sonra kitabin igerisindeki kahramanlarin Tanr1 tasavvurlarini,
kitabin icerigine ve Ibn Tufeyl’in felsefesine gore degerlendirmeye calismak

olacaktir.

2.ibn Tufeyl’in Hayati

Endiiliis’teki felsefe geleneginin odak isimlerden biri olan Ibn Bacce’den
(6.1085/1138) sonra gelen filozof Ebt Bekir Muhammed b. Abdilmelik b.
Muhammed b. Tufeyl el-Kaysi (6. 581/1185), Girnata’nin (Granada) yaklasik 50 km.
kuzeydogusundaki Vadias (Guadix) kasabasinda diinyaya geldi.?®> Ayni1 zamanda Eb{
Bekir kiinyesinden dolay1 Latin diinyasinda “Abubacer” nisbesiyle anilmaktadir. Ibn
Tufeyl, Endiiliis filozoflarmin en énemli ii¢ isminden biridir. Kendisinden énce ibn
Saig?® olarak bilinen Ibn Bacce gelmistir; bu suretle ibn Bacce’den etkilenmistir ve
kendisinden sonra Islam diinyasinda kendisinden cok soz ettirecek olan Ibn Riisd
gelmistir.

Ibn Tufeyl’in Sevilla ve Granada’dan egitim aldig1 bilinmektedir. Fikih gibi
dinf ilimleri tahsil etmekle birlikte, felsefe ve tip ilimlerin egitimini de almistir. Yani
Ibn Tufeyl’in almis oldugu egitimlere bakildiginda, donemin genel olarak bilgilerini

kapsayan ilimleri edinmis, entelektiiel bir bilgin, hekim, sair, filozof ve matematikgi

%5 Kutluer, a.g.e., s. 419.
2% Kutluer, a.g.e., s. 419.



oldugu goriilmektedir.?’ islam filozoflar1 incelendiginde hezarfen olarak bilinen
filozoflarin genel olarak, tek bir alandan ziyade bircok alana yetkin olduklar
bilinmektedir.?8 Bu bakimdan bir¢ok filozof gibi Ibn Tufeyl’in de hezarfen oldugunu

ifade edebiliriz.

Ibn Tufeyl’in felsefi alanda yetkinlikleri sebebiyle ayni zamanda devlet
yoneticilerinin  dikkatini ¢ekmistir. Devlet yonetiminde filozoflarin, epistemik
ototiteleri sebebiyle belli kademelere getirildigini ibn Tufeyl’den onceki
filozoflardan &rnekler ile bilinmektedir.?® Ayrica Ibn Tufeyl bu yillar icerisinde bir
miiddet Muvahhidi Sultan1 el- Mansur’un ve babasi1 Yakup Yusuf'un( 6.595/1199)
o6zel hekimligini yapmustir.>® Bu hadise, 1163- 1184 yillar igerisinde kendisinin daha
cok taninmasina ayni zamanda bilgiye daha genis imkanlarla ulagabilmesine vesile
olmustur.3! Dolayisiyla felsefi formasyonunun sekillenmesinde Ibn Tufeyl igin,
Muvahhidi Halifesi EbG Ya‘kiib Yasuf b. Abdilmii’'min’in sarayinda bashekim
olarak gorevlendirildigi siire¢ ve bu siire¢ icerisinde Halifenin ona verdigi destek ¢ok
onem arz etmektedir.®? Ibn Tufeyl’in hayati bu noktada devlet kurumlarmin ileri
gelenleri ile birlikte sekillendigini sOyleyebiliriz.

Buraya kadar anlatilanlardan daha dikkat cekici olan hadise ise Ibn Tufeyl’in
saray icerisinde devam eden gorevi boyunca felsefeye ¢ok fazla ilgi duyan Halifenin,
Ibn Tufeyl’den siire¢ icerisinde, Aristoteles’in kiilliyatina aciklamalar yazmasin,
yeniden serh edilmesi ve anlasilir kilmasi gorevini talep etmesidir.®® Bu talep
karsisinda kendisinin yash oldugu ve islerinin yogun oldugunu sebep gostererek bu
isi yapmasi igin Ibn Riisd’ii &nerir. Ayni zamanda Ibn Riisd’iin saraya takdim

edilmesi Islam felsefesinde dnemli bir hadisedir. Bu sekilde Ibn Riisd’iin yildiz1

21 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Baslangigtan Ibni Riisd'iin Oliimiine (Cilt 1). ¢ev. Hiiseyin
Hatemi, istanbul: Hetisim Yayinlari, 2010, s. 410.

28 Ali Humayun Akhtar, Filozoflar, mutasavviflar ve Halifeler, gev. Ahmet Fethi Yildirim, Istanbul:
Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2023, s. 20.

2 Akhtar, a.g.e., s. 20.
30 Kukkonen, a.g.e., s. 16.

31 Ahmet Ozalp, fbn Tufeyl ve "Hay Bin Yakzdn" Uzerine. (¢ev. M. S. Yaltkaya, & Babanzade Resid),
Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020, s. 55.

%2 Burhan Kéroglu, “ibn Bacce ve Ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis’te”, Isidm Felsefesi Tarih ve
Problemler , ed. M. Ciineyt Kaya, istanbul: ISAM Yayimnlari, 2013, s. 353.

33 Kukkonen, a.g.e., s. 34.



parlar ve ibn Tufeyl’in kendisinden sonra kendisinden biiyiik oranda etkilenen Ibn

Riisd, Bat1 diisiincesinin olusumunda etkili olur.

Ibn Tufeyl’in bu araciligi neticesinde, Ibn Riisd’iin Aristoteles felsefesini
derinlemesine analiz etmesi ve kendi felsefi sistemini kurmasimin yolunu agacak,
bilahare Avrupa’da Ronesans’t hazirlayacak bir dizi bilimsel ve felsefi gelismeye

cok onemli bir etkide bulunacaktir.3*

Ayn1 zamanda Mesriki gelenegin doktrinlerini iyi bilen filozof igin baska bir
onemli husus ise kendisinin iyi bir sair olmasidir. Bu 6zelliginden haberdar olan
hiikiimdar 566/1170 senesinde Hristiyanlara kars: cihat ilan edildiginde ibn Tufeyl’e
basvurmus ve kendisi Arap liderlerine okunmak iizere siirler kaleme almistir.>® Bu
siirecte insanlar1 savas meydaninda galeyana getirici siirler yazmistir. Bunun yam
sira Ibn Tufeyl, islam tip literatiiriinde kendi tiiriiniin en uzun manzum eserini

(urciize) kaleme almigtir.>®

3. ibn Tufeyl’in Kaynaklar

Buraya kadar bahsettigimiz tarihi olaylarin yani sira Endiilislii bir filozof
olan Ibn Tufeyl’i tanimak igin birde zihininde bulunan isimlerin ve geleneklerin
semasini da olusturmamiz gerekmektedir. Bunu yapabilmemiz i¢in kitabin giris
mabhiyetindeki ilk sayfalarina odaklanmak faydali olacaktir. Bir eserde tahlil
yapabilmek i¢in Oncelikle eserde bahsedilen isimlere dikkat etmemiz gerekmektedir.
Ibn Tufeyl bu bakimdan kitabin ilk sayfalarinda adeta bizlere ipucu verircesine
kendinden Onceki bir¢ok entelektiiel mirasin kavrayisini sentezlemesini sirastyla

tahlil edip bize bu noktada kolaylik saglamaktadir.

Bu bakimdan miiellifin ilk isim olarak evrenin yapisini kavramsallastirmada
en akilc1 metodu bize sundugunu kabul ettigi Aristoteles’ten bahsetmektedir.®” bn
Tufeyl, Aristoteles’in felsefenin kurucusu olmasindan, bazi filozoflarin onu takip

etmesinden, onun temel goriislerinden ve eserinden bahsetmektedir.®® Aristoteles

3 Koroglu, a.g.e., s. 354.

3 Alper, a.g.e., s. 23.

3 Kutluer, a.g.e., s. 418.

37 Kukkonen, a.g.e., 86.

% ibn Tufeyl, a.g.e.,, s. 32-33.



insanin hakikate nasil ulastigindan, hangi yollar1 kullandigindan, doga bilimlerinden,
mantik bilimlerinden, metafizikten bahseden filozoftur. Endiiliis mirasinda hakim
kelami mezhep olan Eg’ariyye mezhebinde 12. yy. itibariyle artan bir Aristoteles¢i
mantiksal akil ylriitmeler ile Yeni Platoncu psikoloji ile kozmoloji ilimlerine

% Ibn Tufeyl eserinde de goksel cisimlerin hareketlerini

yonelmeler artmist.
aciklarken benzer sekilde Aristoteles¢i bir tanim kullanmustir.*’ Goksel cisimlerin
hareketlerini agiklamakta izledigi Aristoteles¢i yOntemlere eserin bir¢ok yerinde
rastlamak miimkiindiir, kendisi Aristoteles ve Arap Aristoteleslerin 6gretilerini

savunmaktadir.*!

Eserde miiellif diger bir isim olarak Farabi’yi(339/950) zikretmektedir.
Ozellikle kendisinden bahsettigi boliim Islam felsefesi agisindan ¢ok ciddi elestiriler
icermektedir. Ayn1 zamanda kitabin akisinda Farabi’nin, el-Medinetiil Fazila ve es-
Siyasetle Medeniye isimli iki eseri kendi kitabinin i¢inde zikretmektedir. Miiellifimiz
Arapga okumaktadir ve Arapga yazmaktadir. Bu nedenle Aristoteles’i diger filozoflar

gibi Farabi’nin aciklamalariyla 6grenmektedir.*?

Tim bunlar goz Oniinde
bulunduruldugunda, filozofumuzun kendisinden etkilenmesi kag¢inilmaz olacaktir.
Fakat kendisini ¢ok fazla konuda elestirmektedir ve kendisinin gelisik bir adam

oldugunu iddia etmektedir.*®

Ibn Tufeyl, Aristoteles ve Farabi’den sonra iigiincii bir isim olarak yine bir
filozof olan Ibn Sina'dan ve O’nun eseri olan es-Sifa Kiilliyat:'ndan ve el-Hikmetiil
Megrikiyye eserinden ve el-Hikmetiil Mesrikiyye ‘nin sirlarin1 agiklamak istedigi igin

bu eseri kaleme aldigindan séz etmektedir.*

O halde bu sirlar1 agiklamay1
basarabilmis midir?

Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzdn eserinin ilk sayfalarinda bulunan miisahede, akil
gibi konulara deginmektedir. Bu boliim Ibn Sina’nin Isaretler ve Tembihler kitabmin

son boliimiiyle benzerlik gostermektedir.*® Bir baska boliimde benzer sekilde

39 Akhtar, a.g.e., s. 40.

40 Kukkonen, a.g.e., s. 104.
41 Kukkonen, a.g.e., s. 136.
42 Kukkonen, a.g.e., s. 27.
3 Ibn Tufeyl, a.g.e., s. 30.
4 Ibn Tufeyl, a.g.e., s. 15.

4 Ibn Sina, el-Isdrdt ve’t- Tenbihdt, ¢ev. Muhittin Macit, Ali Durusoy, Ekrem Demirli, Istanbul:
Vakiflar Genel Miidiirliigli Yayinlart: 104, 2014, s. 53.
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Kitdbii’s-Sifa eserinde bahsedilen ibn Sina’min miiphem hakikatleri yalmzca ehil
kisiler icin sakladigini ifade etmeye calismaktadir.*® Detayli inceleme yapildiginda
ise Ibn Sina’nin dgretilerine ¢cokga vurgu yapmaktadir fakat ibn Tufeyl’in amacina
erisme noktasinda basarili oldugu sdylenemez, bilakis bu durum bir bakima gorsel
bir yanilsama gibi goriinmektedir.*’ Bu noktada el-Hikmetiil-Mesrikiyye dile
getirilememis goriinse de ibn Tufeyl tarafindan tasdiklenir.*® Megriki Hikmet 1bn
Tufeyl i¢in ¢ok fazla dnem arz etmekteydi. Ibn Tufeyl, bu sebeple Dogu da ulasilmis

erdemleri okurlara aktarmay1 istemektedir.

Bununla birlikte Ibn Sina’y1 da belli noktalarda elestirmektedir, akabinde ibn
Sina(428/1037) ile Aristoteles’in iliskisinden bahsetmektedir.*® Eserde islenen mistik
deneyim tanimimi genellikle Ibn Sina’ya dayandiran Ibn Tufeyl’in, eserinin farkl
farkl1 yerlerine yanstyan sudur teorisi gibi konularda Ibn Sinaci anlayislarini gérmek
miimkiindiir. Ayrica Ibn Tufeyl, Ibn Sina’dan bahsederken eserlerini
tasavvufilestirerek bize aktardigini gormekteyiz. Bu durum donemin Platoncu
tasavvuf ehlinin Ibn Tufeyl gibi ibn Sina’nin psikoloji ve kozmoloji 6gretileriyle
ilgilenmeleriyle baglantili oldugunu géstermektedir.*

Dérdiincii bir isim olarak Farabi’nin goriislerini destekleyen Ibn Bacce’den
s6z ettigini gdrmekteyiz.>! Ibn Bacce kendisinden 6nce yasamustir, psikoloji ve
felsefe {izerine calismalar yapmustir. Fakat kitabin basinda Ibn Bacce’yi de
elestirdigine dikkat cekebiliriz. ibn Bacce icin eserde sdyle bir kesit bulunmaktadir.

Diinyevi zevklere ¢ok diiskiindiir, bundan dolay: eser verememistir.>?

Bizim i¢in énemli olan kitabin bir diger dnemli ismi ise Imam Gazzali’ dir
(6.1058/1111). Su ana kadar bahsedilen isimler bir felsefe silsilesini olustururken

artik Imam Gazzali’nin dahil olmasi ile birlikte felsefe ile devam eden akisimiza

baska bir kanat olan kelam kanadi dahil olmaktadir.

“6 Tbn Sina, Kitdbii’s- Sifd Olus ve Bozulus, ¢ev. Muammer Iskenderoglu, Istanbul: Litera Yaymncilik,
2008, s. 20.

47 Kukkonen, a.g.e., s. 168.
4Kukkonen, a.g.e. s. 41.
“fbn Tufeyl, a.g.e., s. 33.
S0Akhtar, a.g.e., s. 50.

51 Kukkonen, a.g.e., s. 27.
52 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 30.
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Imam Gazzali seriat odakli dini diisiince ile tasavvufu mecz etmesi ve bu
sekilde tasavvufa bir mesruiyet kazandirmistir.>® Imam Gazzali, hakikate ulasma
noktasinda akli bilgilerin mutlak iistiinliigiinii savunan fakat her zaman akli zorunlu
bilgilerin hakikati gostermedigine dair emareler géren ve bunun neticesinde hakikate
ulagsma seriiveninde gecirdigi siiregleri aktardigi el-Munkizu mined-de/dl eserini

kaleme alan kisidir.>*

Imam Gazzali aym zamanda bu eserde hakikati arayan gruplan
siiflandirmasi ve iglerinde Stfileri de zikretmesi konumuz agisindan Onemlidir.
Ciinkii bir benzeri sekilde ibn Tufeyl de Hayy b. Yakzdn eserinde Sifilerden
bahsetmektedir.>® ibn Tufeyl bir bakima zikrettigi tiim isimleri anlamaya
calismaktadir. Kendisinden onceki doktrinleri degerlendirmeden kendi felsefesine
gecis yapmamaktadir. Ibn Tufeyl’in eserin girisinde yaptigi degerlendirmeler bu

bakimdan bizler i¢in 6nemlidir.

4. ibn Tufeyl’in Diisiincesinde Felsefe, Tasavvuf ve Kelam

Ibn Tufeyl’in bahsettigi isimler iizerinde malumat verdikten sonra eserde
gecen tasavvuf ilmi hakkinda kisaca konusmak yerinde olacaktir. Tasavvuf ilminin,
diger ilimler arasinda yapilan siniflandirma arasinda zikredilmesi islam diisiincesinde

Sufiler olarak bilinen grubun anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

Genel itibariyle diinyanin her yerinde, Islam disindaki diger dinlerde hakikate
gitme yollar1 konusuldugunda tarih boyunca akla ilk olarak felsefe, ikinci olarak ise
kelam gelmektedir. Ciinkii felsefe, vahiy olmaksizin salt aklin imkanlaridir. Kelam

ise vahiy ile birlikte salt aklin imkanlaridir.

Bu noktada bireyin hakikate ulagsma metotlar1 konusuldugunda akla her daim
akilcilik gelmektedir. Biz inananlar olarak akilciligi din igindeki gruplar ile din
disindaki gruplar arasindaki ¢atismadan miitesekkil saymaktayiz. Fakat ibn Tufeyl
tam bu noktada daha Once oOgretilerinin siki takipgisi oldugu Gazzali'min el-

Munkiz de izledigi yolu izleyerek hakikate ulagma yollar1 arasinda felsefe ve kelam

58 Ferrullah Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayisi ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, Isldm Felsefesi Tarih
ve Problemler , ed. M. Ciineyt Kaya, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013, s. 289.

4Terkan, a.g.e., s. 295.
%[bn Tufeyl, a.g.e., s. 32.
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disinda farkli bir sistemi, metodolojisi olan Tasavvuf ilmini ilimler arasinda

zikretmektedir.

Gazzali el-Munkiz eserinde, hakikate ulagmak i¢in izlenen farkli ekoller
oldugu ifade etmektedir. Bu ekoller arasinda felsefecileri, kelamcilari, batinileri ve
sifileri zikretmektedir.®® Ibn Tufeyl’de Imam Gazzali’ye benzer sekilde kitabinda

Safilerden bahsetmektedir.

Insanlar bu donemlere kadar felsefenin yaninda kelam alimlerini ve batini
diisiiniirleri tanimaktaydilar. Islam’in Hicaz disina yayilma evresinde Iran Kiiltiiriiyle
kargilasmas1 sirasinda ya da Suriye, Harran gibi bolgelere ulastiklarinda
Miislimanlar, Batini yorumculugu ile karsilasmiglardi fakat Tasavvufu bir yontem
olarak kaynaklarda ¢ok deginilen bir konu olarak gérmemekteyiz. Bu suretle Stfileri
hakikatin savunucular1 arasinda zikreden ve felsefi kelamin ulema nezdinde ragbet
gormesini saglayan kisi olmasi bakimindan Gazzali’nin diigiince sistemi bizler igin

onemlidir.®’

Sufilerin ilimler arasindaki siniflandirmaya tabii olmadan once Sufiler
disindaki insanlar i¢in Tasavvuf yalnizca bir hal idi, insanlarin masivadan el etek
¢ekmesi idi. Bu durum, Gazzali kitabinda dnce Mutasavviflarin isimlerini zikrederek,
onlardan aktarilan sozleri igeren kitaplart miitalaa ettigini ve bu ilmin tahsiline
basladigini ifade etmesiyle degismektedir.®® Tasavvuftan bahsederken “ilim tahsiline

2

basladim.” ifadesi ile aslinda tasavvufu ayrik bir ilim olarak zikretmesi, bu ilim
ifadesi ile Tasavvufun kendi i¢inde bir metodolojisi olduguna, maksada giden bir
ilim olduguna dikkat cekmektedir. Tasavvuftan bu sekilde bahsetmek, halk arasinda
mevcut olan, bir tekkeye, bir seyhe baglanmakla sinirli olan algidan ziyade, bir metot
takip ederek tasavvufun elinden tutup ilimler arasina getirmektir. Bu sebeple daha

oncesinde Stfiler taninsa da kendileri ulema arasinda zikredilmemekteydi.

Bu bakimdan Gazzali’nin eserinde hakikat arayanlarin iginde Stfileri bir
kanat olarak zikretmesi dnemlidir. ibn Tufeyl de eserinde insanlarm farkli yollarla -

Imam Gazzali’ye benzer sekilde- hakikati aradiklarindan bahsetmektedir. Ibn Tufeyl

% Gazali, el-Munkizu mine 'd-Daldl, (cev., Hilmi Giingér), Ankara: Maarif Basimevi, 1960, 5.22.
57 Akhtar, a.g.e., s. 54.
%8 Gazzali, el-Munkizu mine’d-Daldl, s. 57.
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ise eserde Sufilerin agikga isimlerini vermemistir fakat kendilerinden su sekilde
zikretmigtir:

Bazi insanlar vardir bu hakikat yolundan giderler, bir yontem takip ederler,
nefislerini terbiye ederler, tesbih ederler ve tezkiye ederler ve sonra dyle noktaya
gelir ki vecd onlara hdkim olur kendilerinden gegerler ve bu durumda akil almaz
sozler sarf etmeye baslarlar. Bu durumda “Ene’l Hakk” ya da “Siibhdni md a’zame

sani” gibi soylemlerde bulunurlar.>®

Fakat bu ifadeleri zikretmekle birlikte, kimin sdylediginden tam olarak
bahsetmemektedir. Biz bu kisilerin Islam diisiince mirasimizdan Bayazid-i
Bistami(6.803-874), Hallac-1 Mansir (6.858-922), Ciineyd-i Bagdadi(6.830-910) ya
da EbG Bekr Sibli(6. 334/946) oldugunu bilmekteyiz. Ayrica bu hale erismis
kisilerin ifadelerine bakildiginda sifilerin kesfinin ancak filozoflarin liigatiyle dogru

bir ifadesi miimkiin gériinmektedir.

Bir konuya dikkat ¢ekecek olursak, Bayazid-i Bistami’den bahsettigimiz
stireg h. 220 yillarmi isaret etmektedir. Bu tarihlerden itibaren Miisliimanlar bu
sekilde hakikate ulagsmak adina, kendi iglerinden ¢ikmis bir takim isimler
tamimaktadirlar. Hakikate ulasmaktan s6z eden, hakikate ulasinca bir takim iddiali
ciimleler sarf eden énemli isimler tanimaktadirlar. Dolayisiyla Ibn Tufeyl, Hayy b.
Yakzan adinda bir hikdye kaleme almaktadir ve hikayesine giriste, belirli sembol
isimlerden bahsetmektedir. Bu noktada okurun bahsi gegen sembol isimler hakkinda
malumati yok ise Safi ¢ileciligi ve tefekkiiriin savunusu ile teorik izahini, Arap
Aristotelesci dgretiler ile yapilan tabiat sevgisiyle bagdastirmak isteyen Ibn Tufeyl’i

anlamakta zorlanacag: asikardir.5

Hayy b. Yakzan eseri, ortalama kirk sayfalik bir risaleden miitesekkildir. Bu
kirk sayfalik risaleyi iyi bir sekilde kavrayabilmemiz icin bizlerin daha once
zikrettigimiz Felsefe, Kelam ve Tasavvuf gibi ilimler hakkinda bir fikrimizin olmasi
gerekmektedir. Ibn Tufeyl ile Aristoteles arasinda yaklasik 1600 senelik bir fark
mevcuttur. Bu durumda eser, 1600 senelik bir zaman diliminde ortaya ¢ikmig bir

metnin tesekkiiliinden s6z etmektedir. Eserin igeriginden, atif yaptigi isimler

5 Tbn Tufeyl, a.g.e., s. 18.
60 Kukkonen, a.g.e., s. 51.
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acisindan ortada 1600 senelik bir isim zinciri karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda fbn
Tufeyl’in eserini okumak, 1600 senelik bir zaman dilimini takip etmek anlamina
gelmektedir. Bu zaman diliminde meydana gelen tartismalari, fikri olusumlari,
diisiince sistemlerinin igeren tiim ilmi miras1 takip etmek anlamma gelmektedir. ibn
Tufeyl’in gayesi ise okurlarina temelden baslayarak diisiincelerini aktarmaya

caligmaktir.

Eserde temel orgiide mevcut Islam teolojisi(keldm) ile hukukunun (fikih)
bulunmamaktadir. Giriste bulunan hafif serpistirmeler ise yerme niteligindedir.
Ciinkii yerlesik dini 6gretilerin Hayy karakterinde tesiri bulunmamaktadir.®* Burada
Hayy karakterinin 6zellikle tiim geleneklerden arindirilmis oldugu izlenimi verilmek
istense de eserde ¢okca felsefe, tip, tasavvuf ile ilgili motifleri gérmekteyiz. Bunun
yani sira bu geleneklerin mevcut akilct yaklasimi olusturduklar agikardir. Hayy
karakterinde Ortiik olarak islenen Aristoteles natiiralizminin, Yeni-Platoncu
yaklagimin ve tasavvuftaki ihlas 6gretisinin evreni kavramada yalniz akilct yolu bir

birlik igerisinde sentezleyerek bize sunulmustur.®?

5. Hayy b. Yakzan Karakterinin Arka Planm

Hikayede bulunan ana karakterin ismi Hayy, “diri” anlamina gelmektedir.
Uyanik anlamma gelen Yakzin ismi ise Kurdn ayetine dayandirilmaktadir.® Bu
noktada ana karakterimizin ismi Uyanik oglu diri anlamini1 tasimaktadir. Yasayan
anlamin1 iceren bu kelime ile ana karakterin hayatim1 bize sunmaktadir.%* Absal
toplumun genelini diisiinen, ziihd hayat1 siiren Siileyman bagliligin sembolii olarak

ele alinmaktadir.%®

Ibn Tufeyl, biitiin kiilliyatin 6zetini bir kisi iizerinden anlatmaktadir. Bu
durum insanlik tarihinin serimlemesi gibi diisiiniilebilir. Hayy karakteri {izerinden,
Hz. Adem’den itibaren biitiin insanlig1 bir insan gibi kabul edip tek bir insan

tizerinden konunun anlatilmasi seklinde agiklanmaistir.

61 Kukkonen, a.g.e., s. 60.
62 Kukkonen, a.g.e., s. 57.
% Goodman, a.g.e., s. 107.
64 Kukkonen, a.g.e., s., 41.
8 Goodman, a.g.e., s. 228.
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Bu durumda Hayy b. Yakzan eserinde Ibn Tufeyl’in yapmay1 hedefledigi sey;
tim bu evreleri bir kisi olarak ele almak degildir. Hayy b. Yakzan eseri bir insanlik
seriiveni olarak ele almaktir. Hayy karakteri aslinda bizler i¢in insan zihninin
yetkinlesmesini anlatan derin bir zihin gelisim hikayesidir. Eserin ilk yorumculari
incelendiginde ibn Tufeyl’in, tanrisal kavrayis ve ahlakin olusmasi igin bireyde ickin
olan akilc1 yetinin varligma dikkat cekmek istedigi belirtilmistir.®® Fakat insanligin
nasil gelistigine, hangi siireclerden gegtigine dair konulardan sembolik olarak
bahsetmektedir. Ornegin Hayy b. Yakzan, bir giin tesadiifen atesi gdrecektir ve atesi
tantyacaktir. Bu tanigma akabinde, yine tesadiifen bir balig1 atese atacaktir ve pismis

et yeme kiiltiirii kazanacaktir.%’

Eserde bu durumdan akis igerisinde kisaca bahsetmektedir fakat insanin atesi
tanimasi, yemek pisirmeyi 6grenmesi, daha ¢ok protein elde etmesi vs. gibi 6nemli
evreler insanligin varolus siirecinde ¢ok dnemli ve uzun siiren bir takim merhaleler
teskil etmektedir. Ornegin insanligm esya kullanmasi, yontma esya kullanmas, tasi
sivriltip bunu bir bigak gibi kullanmasi yani bir bakima alet gelistirmesi insanin ¢ok
onemli bir gelisim evresine igaret etmektedir. Biz bu siirecleri Hayy b. Yakzan’in
yediser yillik periyotlar ile gecirdigini ve yaklasik yirmi sekiz yasina gelene kadar
neredeyse her seyi 6grendigi kabul etmekteyiz. Fakat bu asamalar insanlik tarihi i¢in
uzun sirecleri ifade etmektedir. Bir bakima Hayy b. Yakzdn eseri bizler igin bir

mikro insanlik hikayesi seklinde tanimlayabiliriz.

Ibn Tufeyl’in zihninde bu mikro dlgekte insanlik hikayesi ile el-hikmetii’l
mesrikiyyeyi agiklamay1 talep ettifine daha dnce deginmistik. Bunun yaninda ibn
Bacce nin felsefe ile mutluluga nail olunabilecegini ifade ettigi akli tanima karsin Ibn
Tufeyl, bu mutluluga tefekkiir ile kavusulmasinin miimkiin olacagin
diisiinmektedir.®® Bu noktada eseri kaleme alirken Hayy karakteri {izerinden tefekkiir

Ogretisini destekleyici amag igeren bir serimleme Oniimiize sermektedir.

% Kukkonen, a.g.e., s. 49.
67 Tbn Tufeyl, a.g.e., S. 67-68.
6 Kukkonen, a.g.e., s. 40.
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6. Hayy b. Yakzan’in Diinyaya Gelisine Dair Teoriler

Konumuzu biraz daha oOzellestirme agisindan, “Hayy b. Yakzdni diger
varliklardan ayristiran sey nedir?” Sorusuna yamit verilmelidir; Hayy b. Yakzéan
karakterini, kendisi disindaki tiim mevcudattan ayiran sey, akildir. Asil sorularimiz
ise “Akil ne bilebilir?” “Biz gerg¢ekte neyi bilebiliriz?” “Kisi igin salt akil,
Aristoteles’ te gordiigimiiz bilimlere kaynaklik teskil edebilir mi?” Bu bakimdan
akil yalnizca araya peygamber gibi bir araci girmekle mi bu sigrayisi yasayabilir?
Yoksa salt akil ile Aristoteles felsefesinde bahsi gegen konulart 6grenmeyi

basarabilir mi? Aristoteles’in edindigi kavrayis1 herhangi bir akil kavrayabilir mi?

Deginmemiz gereken baska bir diger unsur ise, kiiltiir-gelenektir. Ortada
devam edegelen bir gelenek var ise bir insanin boyle bir gelenek ile iliskisi nedir?
Birey gelenek karsisinda 6zgiir miidir degil midir? Konuyu bu acidan ele
alindiginda; Islam bir gelenekten dgrenilmektedir ya da felsefe bir gelenek icerisinde
ogrenilmektedir. Bu durumda Islam gelenegi olmasa zihin nasil bir kavrayis halinde
olurdu bilinmemektedir. Bu amagla gelenek ve zihin iliskisi agiklayabilmek i¢in ibn
Tufeyl, Hayy b. Yakzan adli eserinde salt aklin neyi bilebildigi ile ilgilenmistir ve
bireyin kendi zihnini arastirma siirecini iglemistir.

Aslinda bu durum insanin kendi ayristirmasinin ve kendi tarifini yapmaya
muktedir olup olmadigini anlama g¢abasini igermektedir. Bu muktedir olma hali,
insan fitratina bakildig1 takdirde yetkin akil ile lituflandirilmis kisiler igin
miimkiindiir. Fakat her akil i¢in ayn1 ifadeyi kullanmak miimkiin gériinmemektedir.
Bir bagka ifade ile tezin bu kismindan sonra insanin kendine dair bilinci ne
sekildedir? Insan kendinin farkina varabilmeye muktedir midir? Sorulari iizerinde
inceleme yapacagiz.

Hikayemizde ise tam bu noktada, Hayy’in yasami gelenegin ve dilin disinda
bir hayat siirerek bu siire¢ gozlenmektedir. Dolayisiyla Hayy’in g¢evresinde bu
slirecte insani bir unsur bulunmamaktadir. Bu durumu temellendirmek i¢in Hayy b.

Yakzan diinyaya gelisini iki teori iizerinden bizlere sunmaktadir.
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Ik goriis Hayy b. Yakzan’in sarayda diinyaya gelmesi ve annesi tarafindan
sandala konulup sonrasinda adaya dogru gonderilmesidir.®® Bu anlati Kur’an-1
Kerim’de, Hz. Musa kissasina benzerlik ¢agristirmaktadir.”® Hz Musa’dan bahsedilen
Taha stiresi 39. Ayet soyledir: “Onu sandiga koy ve irmaga birak; boylece irmak onu
kiytya cikarsin ve benim de diismanim, onun da diigmani olan biri onu alsin. (Ey
Musa) senin lizerine kendimde bir sevgi biraktim ki ( sevilesin) nezaretim altinda
biiyiitiiliip yetistirilesin. !

Ikinci goriis ise kendiliginden olus ile o bolgede iklimin elverisliligi sebebiyle
topragin kendi kendine mayalanmasi seklinde, anasiz babasiz ¢ocuklarin meydana

geldigi ve Hayy b. Yakzan’in da bu cocuklardan biri oldugudur.”? Burada yine

Kur’an-1 Kerimde gegen Hicr Siiresi 26.ayete atif yapilmaktadir.”

“And olsun biz insan1 sekillenebilir 6zIi balgiktan (sekil verilip) kurutulmus

camurdan yarattik”.’

Bu iki varsayiminda aslinda amaci, Hayy’in gelenek ve dilden bagimsiz tek
bagina salt akil ile bulundugu adada, “Hayvanlar ve bitkiler arasinda bir zihin olarak
kendinin bilincine ulasabilmesi miimkiin olacak m1?”” denemesini incelemektir. Bu

dogrultuda Ibn Tufeyl cevresel kosullar tasarlamustir.

Bu bakimdan zihinde mevcut olan bedihi 6nermeler dikkate alindiginda, bu
onermelerin olmadigin1 varsayarak basit bir gézlem ile “Parc¢a biitlinden kiigtiktiir.”
Onermesine ulagabiliriz. Bu su demek oluyor, bir zihin bedihi bilgilerin yaninda
duyulur evrenle iliskisini duyular yardimiyla da kurmaktadir. Bu bakimdan
insanlarin hakikate ulasma siireci apriori olarak zihninde beliren fitri bilgiler ile

aposteriori olan bilgileri zihin harmanlamak seklinde gerceklestirmektedir.

Gelenek ve dilin yani sira birde bizlerin zihinlerinde ¢ok ciddi bir din
miidahalesi mevcut bulunmaktadir. Tiim hayatimizi bu din miidahalesi iizerine insa

etmekteyiz. Aslinda sorun burada ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakimdan “Eger niibiivvet

%ibn Tufeyl, a.g.e., 5.45-46.

Giirbiiz Deniz, “Hayy bin Yakzan ve Hikdyenin Kur’ani Temelleri”, Hayy 'dan Hi’ya Hay bin
Yakzdn icinde, ed. Ejder Okumus, Siddik Aggoban, Konya: Palet Yayinlari, 2021, s. 35.

""Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntag- Muzaffer Sahin( Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2009) el-Taha 39.

2Ibn Tufeyl, a.g.e.,s. 45.
Deniz, a.g.e., s. 35.
74 el- Hicr 26.
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kavrami olmasayd1 Ibn Tufeyl bakis agis1 yine ayn1 olur muydu?” sorusu zihnimizde
belirmektedir. Tiim bu sorular aslinda Ibn Tufeyl’in kaleme aldig1 hikdyede mevcut

problematigin aslinda din oldugunu gostermektedir.

7. Hayy b. Yakzan’in Kendine Dair Farkindahginin Olusmasi

Bu baglik altinda tekrar olay orgilisiinii ele aldigimizda, mevcut hikayede
yalnizca bitkilerin, hayvanlarin oldugu bir ortam mevcuttur, birde burada Hayy b.
Yakzin adinda bir ¢ocuk bulunmaktadir, Hayy b. Yakzan herhangi bir ceylanin
tesadiifiin neticesinde rastlaylp biiylittigli bir cocuktur. Burada yine Kur’an-1
Kerim’den Hz. Adem’in yaratilisina atif yapilmaktadir.”® Yalniz olarak yaratilms bir
varlik olan ve biyolojik olarak diger varliklardan farkli olan bu ¢ocuktan insanliga
dair tiim bu kozmoloji, zooloji, tip, ahlak ve dinin nasil meydana geldigi yediser

yillik siirecler igerisinde anlatilmaktadir.

Bu gergevede eserde insan zihninin muktedir oldugu hususlar bir karakter
tizerinden gostermeye ¢alisilmaktadir. Bizim i¢in 6nem arz eden konu ise insanin
kendini  diger insanlardan ayristirabilmesine muktedir olmasidir. Bunu
gerceklestirebilmek adina Hayy b. Yakzan karakterinin, hem kendini bilmesi

gerekmektedir hem de kendi disindaki varliklar: bilmesi gerekmektedir.

Konumuz bu noktada duyulur evrene dair bir farkindaligin ardindan bir
metafizik dleme dair uyanis yasamaya evirilmektedir. Diinya metninden hareketle
Allah’a dair sifatlarin kavranabilmesi i¢in bir takim kozmolokik hakikatlere vakif
olmak gereklidir.” Bu durum neticesinde Hayy b. Yakzan kozmik diizene dair bir
biling yasamaktadir ve artik kendisi ile ¢evresinde olup biteni fark etmeye
baslamaktadir. Nihayetinde Hayy b. Yakzan kendini tarif etmektedir, bitkiyi tarif
etmektedir ve bize madde ve suret ayrimi gibi dnemli bilgilerden bahsetmektedir.””

Bu farkindalik bir bakima insani tabiata yabancilastirmaktadir. Bir yerde Ibn

Tufeyl, tabiati insan karsisinda ehlilestirmeye ¢alismaktadir. Bu siire¢ ¢ok dnemlidir.

Omegin; esya yapmaya baslamaktadir.”® Kendi zaafim1 fark etmektedir ve

5 Deniz, a.g.e., s. 37.

6 Akhtar, a.g.e., s. 105.
7 ibn Tufeyl, a.g.e., s.74.
78 ibn Tufeyl, a.g.e., s.74.
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hayvanlarin daha giiglii kendisinin ise daha zayif oldugunu fark etmektedir. Tim
bunlar ise onu ellerini kullanmaya gotiirecektir ki elleri ile diger hayvanlarin

yaptiklarini yapabilecegini gorecektir.”

Bu farkindalik ilk olarak, biitiin hayvanlarin dogal olarak ortiildiiglinii fark
etmesi ve kendisinin oyle olmadigmi fark etmesiyle baslamaktadir.?® Bu defa
kendisini bitkilerle 6rtmeye c¢alismaktadir, bitkilerle 6rtmeye ¢alistiginda ise bu kez
bitkiler kurumakta ya da kirilip diismektedir. Nihayetinde ise bir kartal lesini

bigmekte ve icerisini bosaltip ardindan iizerine gegirmektedir.!

Bu sekilde bu deri ve tizerindeki tiiylerden dolay1 etrafindaki hayvanlar ondan
iirkmekte ve karsilastiklarinda geri cekilmeye baslamaktadir.?? Boylece Hayy b.
Yakzan tabiata kars1 pozisyon elde etmistir. Bu bakimdan tabiata kars1 kullandiklari
araglarin hepsi ¢ok degerli bilgilerdir. Sartlar, ¢evresini tanidik¢a kendi lehine

donmeye baslamaktadir.

Bir diger evre ise Hayy b. Yakzan’in esya gelistirmesidir. Hayy, hayvanlar
yakalamak istemekte fakat onlara yetisememektedir. Bu dezavantaj onu atlari
evcillestirmeye yoneltecektir ve bdylece diger hayvanlar arasindaki dezavantaj

durumu azalmaya baslayacaktir.8®

Bu durum insanin kendini de ehlilestirmesidir. insanin kendini temeddiin
etmesi ve medeni varlik haline getirmesidir. Dolayisiyla kiiltiir tiretmeye
baslamaktadir, ara¢ gerec¢ liretmeye baslamaktadir bunlarin neticesinde esya ile
iliskisi degismekte ayni sekilde hayvanlarla iliskisi de degismektedir. Kitabin 6nemli
kisimlarindan biri de ayrisma siirecini, kisinin tabiattan dogadan ayrisma ve kendini
tamimlama siirecinin ortaya ¢ikisini anlattigi boliimlerdir. Dolayisiyla Hayy b.
Yakzan’in evrene dair bilgisi arttikca O’nu yeryiiziindeki varliklardan ayristirdi ve

bir hayvan ya da bir bitki olmadiginin farkina vardirdi.

Zihnin kendini insa etme cabasi goz Oniinde bulunduruldugunda, Hayy’in

basin1 gokyliziine kaldirdiginda Aristoteles¢i bir mantik yiiriitme yontemi ile gok

7 ibn Tufeyl, a.g.e., s.75.
8 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 77.
8 Tbn Tufeyl, a.g.e., 5.73.
8 Tbn Tufeyl, a.g.e., 5.73.
8 {bn Tufeyl, a.g.e., s.74.
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cisimlerini fark ettigi an onemlidir.2* Bir insanin kendi disindaki varliklara karst
farkindaligimnin  olugsmasi kendini diger varliklardan ayristirabilmesi agisindan
onemlidir. Ornegin Hayy atesi gordiigiinde, atesin farkli bir varlik oldugunu
kavramist1.®> Hayy, atesin hareketinden iki sey kavradi; bir hareket kavramini, iKi
atesin hareketinin yukar1 yonlii oldugunu gozlemledi. Atesin yukar1 yonli hareketi
ile gokcisimleri dikkatini gekti.®

Bununla birlikte tekrar yeryiiziinde ceylanin 6limiinii anlatan kisma dikkat
¢ekmek istiyoruz. Hikayede ceylan oOliince, ceylanin 6liim nedenini anlamasi igin
uzun uzadiya Hayy b. Yakzan’in ¢abasi anlatilmaktadir. Hayy b. Yakzan’in ceylani
kesip kalbini ¢ikarmasindan soz edilmektedir.” Bu serimleme anlatilirken yine

Kur’an-1 Kerim’in Habil ile Kabil kissasina atif yapilmaktadir.%®

Fakat Hayy, gokcisimlerine dair diisiinceleri olusurken ayn1 deneme yanilma
stireglerini  gecirmeyecektir. Bu bahsettiklerimiz rasyonel bilginin imkanlaridir.
Duyusal olarak elde ettigi bilgilerin yani sira rasyonel olarak akil ile yola
¢iktigimizda varacagimiz yer neresi olurdu? Elbette Ibn Tufeyl, hikiyesinde sadece
aklin imkanlar1 ile bir yol izleseydi varacagi cevaplar farkli olurdu. Ciinkii ibn
Tufeyl’in onilinde bir din 6gretisi bulunmaktaydi. Bunu kitabin basinda zikrettigi
isimlerden anlamaktayiz. Bu sebeple diisiincelerinin sekillenmesi sathasinda din

yonlendirmesinden bagimsiz hareket etmemektedir.

Islam filozoflar1 agisindan akil ile ulasilan hakikatin mahiyetinin ne oldugu
konusu her daim Islam felsefesinin ciddi bir problematigini olusturmaktadir.
Ornegin Aristoteles felsefesinde akil ile ulasilmis bir sonucun dine uygunlugu bir
problem teskil etmemektedir fakat Islam filozoflar1 icin ortada mevcut bir din
ogretisi varken ulasilan hakikatin dini Ogretilere uygunlugu 6nemlidir. Hakikate
ulasmak adina aklin faaliyetleri Islam tarihinde bakildig1 zaman; felsefenin ayr1 bir
konusu olmustur, kelamin ayr1 konusu olmustur ayni sekilde tasavvufunda ayr

konusu olmustur. Bizler bu tartismali konunun detayina girmeyecegiz.

8 Akhtar, a.g.e., s. 40.
8 {bn Tufeyl, a.g.e., s.63.
% Tbn Tufeyl, a.g.e., 5.63.
8 Tbn Tufeyl, a.g.e.,, 5.69.
8 Deniz, a.g.e., s. 32.
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Simdi hangi grubun hakikate ulasma konusunda dogrulugu tartismasina
girmeden, Ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzin’da ya da benzer sekilde Gazzali’nin de el-
Miinkiz mine’d-dalal eserinde bahsettigi gibi hakikate ulasmaya calisan®® yukarida
bahsettigimiz disiplinler degerlendirilince, hakikat {i¢ tane midir yoksa hakikat tek

midir seklinde bir analiz yapmamiz gerekmektedir.

Hakikati tek olarak kabul ettigimiz takdirde bu yollar1 ayn1 kabul edemeyiz.
Ciinkii bu durumda Farabi esittir Gazzali yahut Gazzali esittir Clineyd-i Bagdadi
demek oldugunu iddia etmis oluruz. Bu durumun mutlak esitlerdir seklinde ifadesi

miimkiin gériinmemektedir.

Bizlerin elinde ise ii¢ disiplin yani ti¢ hakikat vardir. Bakildig1 takdirde o
doneme kadar tevariis eden bu tartismalara, Ibn Tufeyl’in eserinde yazdiklarindan da
anlasildig1 lizere, Muvahhid hakimiyetinin ilk yillarinda felsefi kelam, Arap-Yunan
felsefesi ve tasavvuf metafizigine dair 6nemli ilmi calismalar yapilmistir.®© Ibn
Tufeyl ise bu tartigmalara hakim ve yakindan ilgilenmektedir. Bu ti¢ disiplini temsil
edercesine kitabin giriginde belli isimler ile onlarin belirli goriislerini zikrettiginden
bahsetmistik.! Farabi, Gazzali, Ciineyd-i Bagdadi bu isimlerdendir. Dolayisiyla ibn
Tufeyl’in zihnindeki isimlere bakildiginda kendisinin amacinin, insan idrakinin bizi
dinin arzulayacagi noktaya gotiirebilir mi konusunun analizini yapmak istedigini

ifade edebiliriz.

Akil eserde, gecirdigi siiregler incelendiginde 6nce kendini ayrigtirmakta,
tanimlar ortaya ¢ikarmakta, mantig1 ortaya ¢ikarmaktadir, ¢gevresinde olan biteni izah
etmektedir. Fizik aleme dair kendini yetkinlestirdikten sonra metafizik yetkinlige
ulagsmaya ¢aligmakta ve bir sonra ki evre de Yiice Varlik kavramina ulagmaktadir.
Dolayisiyla Tanriy1 tanima g¢abasina girmektedir ve Tanr1 nedir? Tanri ile insan
iliskisi nedir? Ben Tanriya nasil yaklasabilirim? Onunla nasil bir bag kurabilirim,
tapmabilirim ya da ibadet nasil edebilirim? Tarzinda sorular ile kisinin zihnini

sekillendirmektedir.

Baska bir husus ise bu siire¢ler neticesinde olusan ahlak fikridir. Bu durumda

yeni sorulara cevap arayacaktir. Ahlak nedir? seklinde sorularin cevaplarini insa

8 Gazzali, a.g.e., s.57.
% Akhtar, a.g.e., s., 299.
° ibn Tufeyl, a.g.e., s. 18.
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edecektir. Ibn Tufeyl, eserde bize salt akil tek basma tiim bu durumlar1 izah
edebilmesi miimkiin oldugu gosterecektir. O halde bizler i¢in akil tiim bu imkanlari
saglayabilir bununla birlikte dinin soyledigi biitiin onermeleri akil ispat edebilir

ifadesini kullanmamiz mimkin muadur?

Bu bakimdan Ibn Tufeyl’in zihin yapist su noktada ortaya c¢ikmaktadr;
elimizde bir vahiy mevcut diger bir ifadeyle dini gelenek mevcuttur, bir de akil
mevcuttur. Bu noktada ibn Tufeyl, Islam felsefesinin temel problemlerinden birini

iceren akil- vahiy iliskisinin mahiyetini anlamaya ¢aligmaktadir.

Bu durumda biz bir anda Islam felsefesi tarihi boyunca diri kalmis olan bu
biiyiik tartisma icerisine girmekteyiz.% Islam tarihi boyunca bu konu Islam
felsefesinin en onemli meselelerden biri olmaktadir. Dolayisiyla Islam'm Hicaz ve
Hicaz’in disina yayildiklar1 evresinin, Islam, Dogu Akdeniz'e tasindiktan sonra
ortaya ¢ikan en Onemli problemi buydu. Ciinkii Miisliimanlar bir hakikatin var
oldugunu bilmekteydiler ve bunun yaninda o hakikate ulasmak i¢in tek bir yol

bilmekteydiler oda vahiy idi.

Fakat geldikleri yerde vahiy olmayan baska bir siirii hakikat tanimaya
basladilar. Artik bulunduklar1 bdlgede Iran't tamdilar, bir baska disiplin olarak Grek
mirasini tanidilar. Doguya dogru gittiklerinde Hindistan't tanidilar. Dolayisiyla bu
durumda kendi bildikleri hakikate ulagsma yolunun disinda birden ¢ok hakikate
ulasma yollar1 tanimis oldular. Bu durum neticesinde hakikatler ¢ogalmakta ve
bunun tabii sonucu olarak yontemler ¢ogalmaktadir. Edindikleri tecriibelerden yola
cikarak; diinyanin Hicaz’da ki gibi olmadigin1 sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu
hareketlilik karsisinda, Miisliman diislincenin en ciddi meselelerinden olan “vahiy
karsisinda akil problematigi” ile kars1 karsiya kaldilar. Bu durumda Hayy’in bir
noktada amaci ise din karsisinda aklin konumunu durumunu konumlamak igin

yetkinlesme slireclerini bizlere canlandirmaktir.

92 Kukkonen, a.g.e., s. 35.
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8. Hayy b. Yakzan’in Adada Yalniz Yasamasimin Temellendirilmesi

Hayy b. Yakzan karakterinin adada yalniz sekilde yasamini agiklamak igin
[bn Tufeyl’in yasadigi déneme kadar gelen hakikat ydntemlerini iyi bir sekilde

degerlendirmemiz gerekmektedir.

Bu doéneme kadar vahiy bir hakikat yontemi olarak kabul edilmektedir ve
hi¢bir Miisliiman bu konuda tereddiit etmemektedir. Vahiy kavramini biraz daha
ozellestirebilmek ic¢in niiblivvet kavramina dikkat c¢ekmeliyiz. Hakikate ulagma
yonetimi olarak tek bilinen vahiy kaynakli niibiivvet karsisinda bu siirecte artik
farkl1 yontemler belirdi. Ornegin felsefe bir yontem olarak niibiivvetin karsisinda
belirdi. Tabii her daim niibiivvetin karsisinda sadece Grek felsefesi gibi bir disiplin
olmadi. Felsefenin yani sira farkli akimlar yahut dini cemaatler ile de karsilagildi.
Ormnegin bu gruplar arasindan mistikler olarak tanman bir gruptan bahsedebiliriz.
Hakikatten mistik liderler kavimlerinin ihtiyaglarina bir yerde cevap olmaktadirlar.
Insanlarin hastaliklariyla ilgilenmekte, kayiplarina isaret etmektedirler, kavgalari
uzlastirmaktadirlar. Bir bakima kendi toplumu igerisinde yasalar1 koymaktadirlar.
Dolayisiyla tecriibe edinilmis bu durumlart g6z onlinde bulundurarak, hakikate
ulagma yontemlerinden vahiy hari¢ diger yontemlerin batil oldugunu séyleyemeyiz.
Niibiivvet disinda kalan tiim hakikat yontemlerinin batil oldugunu ifade etmek dogru

degildir ve bu durum kendisiyle birlikte bir takim problemlere yol agabilir.

Hakikat dedigimiz sey Tanr1 ve O’na ulasmanin yollarini igermektedir. O
halde Peygamber bize niibiivvet ile dine dair biitiinciil bir bilgi aktarmistir. Bakildig:
zaman birkac¢ agma kisiyi ayn1 odaya topladigimizi diisiinelim ve bir fili tanimaya
calistiklarin1 kabul edelim. Biri filin burun oldugunu ifade etti, digeri fil kulaktir
dedi bir digeri ise filin bacak oldugunu ifade etti. Aslinda zaman ti¢li de hakikatin

birer ciiz’ii olmalar1 bakimindan dogrudur fakat tam anlamiyla hakikat degildir.

Hakikatten bahsedebilmemiz igin birinin, filin tanimini bir biitiin halinde
yapmas1 gerekmektedir. Yani biitiinii gormesi gerekmektedir. Bu haliyle din bize
biitiinii gormiis bilgiyi getirmektedir. Bu sebeple ibn Tufeyl’in zihnini belirleyen bir
diger konuda budur. Ciinkii ortada bir vahiy bilgisi vardir ve bu sebeple Ibn
Tufeyl’in zihninde ¢ok ciddi bir din miras1 mevcuttur. Bu sebeple Ibn Tufeyl, Hayy
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b. Yakzan karakterini boyle bir problematigin i¢ine dahil etmeden yalnizca akil ile

bas basa birakarak hakikate ulagtirmak istemistir.

Dolayisiyla Ibn Tufeyl bu vahiy bilgisinden hareketle kendinden 6nceki
onemli isimleri ihtiyatlica tahlil etmektedir®® Onceki baslikta bu konuya
deginmistik. Bu durumda ibn Tufeyl’in zihninde birden ¢ok diisiincenin hakim
oldugunu aynmi zamanda birbirine tezat yontemlerinde mevcut olan eklektik bir
diisiince yapist oldugunu gormekteyiz. Bu sebeple Ibn Tufeyl bir bakima zihnini
durulagtirmak i¢in bu din yonlendirmesini zihninden atarak hikayesinin
baslangicinda din sdylemi gecirmeden bu siireci akil yonlendirmesi ile ele almaya

calismaktadir.

9. Hayy b. Yakzan Hikayesinin Ozeti

Hayy’in seriiveni, bir insanin biitiin insanlara ayna olmasi ve ayni zamanda
biitiin insanlik serliveninin bir insanda miisahede edilmesi olarak degerlendirebilir.
Hayy b. Yakzan diger varliklardan farkli olarak bir {stlinliik bilincine sahiptir. Bu
sebeple yediser yillik periyodlardan olusan ilk evrede kozmik diizenin hakikatlerine
hakim olabilmistir.** Ustiinliik bilinci ile yaptig1 ilk sey benligini fark edip kendini
diger varliklardan ayristirmak olmaktadir.®® ikinci olarak yaptig1 ise cevresindeki

tabiat1 tasnif etmektir.%

Hayy’in etrafindaki varliklar iizerinde yaptig1 sentez ve analizlerde ise iki
gruplama yaptigimi gormekteyiz. Bunlar canlilarin benzerlikleri ve farkliliklarma
gore yapilan tasniflerden olusmaktadir. Bu ¢oktan teke ve tekten ¢ok olana dogru
ilerleme yontemi, felsefede ¢ok kullanilan sentez- analiz yontemidir.®” Bu noktada
bireyin evrende neden var oldugunu anlayabilmesi, tabiattaki pozisyonunu
kavrayabilmesi ile ayni zamanda insan-tabiat, tabiat-tanr iligkisini kavrayabilmesi
icin yalnizca kendinin farkina varmasi yeterli degildir. Hayy’in ¢evresindeki tiimel

seylerin ortak 6zelliklerin, tasnif etmesi gerekmektedir.

% ibn Tufeyl, a.g.e., s.18.
%Kukkonen, a.g.e., s. 84.
%ibn Tufeyl, a.g.e., s. 35.
%ibn Tufeyl, a.g.e., s. 38.
%Kukkonen, a.g.e., s. 96- 97.
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Hayy’in kendini fark etme siirecinde yasadiklar1 bir i¢ konugma ya da bir
diistinme siireci seklinde ele alinmaktadir. Bunlarin 6nemli bir kismint hikdyeye gore
duyular ile saglayabilmektedir. ilerleyen kisimlarda ise Hayy, daha soyut diisinmeye
baslamaktadir. Tabiattaki ilmi olgunlastik¢a tabiati var eden maddi olmayan bir
neden oldugunu diisiinmekten kendini alamayacaktir.”® Bu diisiinceye yonelmesinin
sebebi iiciincii kademede gok hakkindaki diisiincelerin olusmastyla baslamaktadir.®®
Dordiincii asamada ise gok hakkindaki diisiinme g¢abalari neticesinde sirada Tanri

hakkindaki diisiinceler olusmaya baslayacaktir.1%

Burada dikkat etmemiz gereken bir diger husus ise; biyolojik gelismeye
cokca atif yapilmasidir. Ayrica Hayy’in hikdyesinde zihinsel gelisme ile biyolojik
gelisme arasinda bir iliski géze carpmaktadir. Belli bir noktadan sonra biyolojik
gerileme baslayinca zihinsel gelisme daha fazla ne ¢ikmaktadir. Ornegin 35 yasina
geldiginde biyolojik gelisme yavaslamistir. Viicut igerisinde biyolojik gerileme
baslamistir fakat buna ragmen zihin daha fazla ¢aligmaktadir. Bu ters orantidan

dolay1 Hayy b. Yakzan 14 yasinda bu kadar soyut diisiinememektedir.

Besinci agsama ise Tanrtyr bulduktan sonra gerceklesecek olan Tanri
hakkindaki bilgisinin derinlesmesi olacaktir.’® Altinc1 evreye gelince Hayy’in
kendine donmesi ve kendini tanimasi; yani bir ruh sahibi olarak kendini fark etmesi
ve ruh-beden karsithgmi fark etmesi gerceklesecektir.l%? Bedeni yalmizca bir kukla
olarak gérmektedir. O’nun i¢in degerli olan ruhun kendisidir ve ruh canin tasiyici bir
arac1 olmaktadir.!% Ciinkii insanda bulunan ruh Tanr tarafindan iiflenmistir ve insan

yeryiizinde Tanrinin tecellisidir.'%

Dolayisiyla ruh-beden karsitligini gérmesi
ilerleyen zamanlarda Hayy’it ahlaka gotiirecektir. Hayy’in ahlak felsefesinin

olusmasinda bu siire¢ 6nemlidir.

%Kukkonen, a.g.e., s. 84.
®fbn Tufeyl, a.g.e., s. 38.
10fbn Tufeyl, a.g.e., s. 40.
01fbn Tufeyl, a.g.e., s. 40.
1921bn Tufeyl, a.g.e., s. 35.
18Kukkonen, a.g.e., s. 113.

'%Evan Goodman, “Din Felsefesi”, Ibn Tufeyl- Ibn Sina, Hayy b. Yakzdn -Ruhun Uyansi- (¢ev. Yusuf
O. Ozburun, Serkan Ozburun, Sehabettin Yal¢m, Orhan Diiz, Derya Ors), Istanbul: Insan
Yaymlar1,2019, s. 154.
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Bu asamada tefekkiir etmesi, Hayy’1 Tanr tizerinde daha fazla diisiinmesine
sevk edecektir ve Hayy, Tanriya kavusmayi arzulayacaktir. Yedinci asamaya
geldiginde ise ahlak karsimiza ¢ikacaktir. Ornegin Hayy, yediklerine dikkat etmeye
baslayacaktir. Baslangicta ¢cok yiyecek tiikketmektedir ve bunun zararli oldugunu fark
edecektir. Bu farkindalik ile birlikte yediklerine dikkat edecektir, az yemeye gayret
gosterecektir. Clinkii az yedigi takdirde iyi seyler gormektedir. Bu durumda Tanri
hakkinda daha iyi seyler diisiinmektedir. Bu paralelligi fark ettikce yemegi daha da
azaltmaktadir.’® Bu asamada yiyecekleri tiirlerine gore tilketmeye baslayacaktir.
Ormegin, Hayy, tohumlu seyleri yemekten kacinir ¢iinkii tabiatin {iremeye devam
etmesini istemektedir. Dolayisiyla kitabin anlagilmasi agisindan Hayy b. Yakzan’in
kendini tabiattan ayristirirken gegirdigi bu asamalar1 belirlemek Onemli

goriinmektedir bu sebeple gelisim evrelerini kisa bagliklar altinda inceleyecegiz.

10. Hayy b. Yakzan’in Gelisim Evreleri

Hayy b. Yakzan yasaminin yediser yillik periyodlar ile yaklasik elli yasina
kadar incelendiginden bahsetmistik. ilk yedi yas igerisinde ceylanin bakimina
muhtag, merakli ve kasif olarak; fizyolojik, zihinsel ve duygusal gelisiminin
olugmasi siireglerinden bahsedilmektedir. Bu siireclerde taklit ile gdzlem yaparak
deneyimleme zihinsel kiyas yapabilmesi i¢in onem arz etmektedir. Bu donemde

Hayy diger varliklara ne derece benzeyip ne derece farklilastiginin ayrimina varir.

Hayy b. Yakzan 14-21 yasina ulastiginda artik benliginin farkindadir ve
utanma duygusu olusmaya baglamistir ve Ortlinme konusunda sorun yasamaya
baslamistir. Kartal lesinden kiyafet gelistirerek bdylece diger hayvanlarin korkmasini
saglamistir.'%® Bu sekilde tabiata kars1 bir giic elde ederek pozisyon elde etmistir.
Pratik aklin ortaya ¢iktigi ilk donem dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 zamanda Hayy b.
Yakzéin, anne figiirii olan ceylani kaybetmistir. Yasadig1 derin iiziintii devaminda
bilimsel merak uyandirmistir ve metafizik diisiince kendini gostermeye baslamistir.
Anne ceylanin Olmesiyle diri hali ve 6lii hali arasindaki farki anlamlandirmaya

calisirken nedensellik diislincesi olusmustur ve pratik tekamiiliin sonraki evresi ile i¢

1%57bn Tufeyl, a.g.e., s. 38.
1%6fbn Tufeyl, a.g.e., s. 94.
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ice bulunan tabiata dair genis bir arastirma baslamistir.}%” Hayy b. Yakzan bu siiregte
alet yapimin1 6grenmis, etrafi kesfetmis ve pratik akilla gelinebilecek en iist seviyeye
gelerek tikel olanin bilgisinden tekrar tiimel olan varliklarin siniflandirmasini

yapmlstlr.lo8

21 — 28 yas aras1 donem teorik diisiinceye gectigi donemde artik pratik aklin
yaninda teorik akil ortaya ¢ikmaktadir. Hayy b. Yakzan, tiirleri ayristirabilmekte; ruh
kavrammim  bilincine erismektedir. Insanlar1 ve hayvanlar1 incelediginde,
farkliliklarin mevcut olmasiyla birlikte temelde ayni oldugu kanaatine ulasir. Bu
durumu ayr1 ayr1 kaplarda bulunan suya benzetmis su farkli kaplarda bulunsa bile
temelde ayni oldugu gibi ruhun da bu su 6rnegindeki gibi tek bir varlik oldugunu
diisinmiistiir.%°

Bu evrede yapmis oldugu arastirmalar ve gozlemler neticesinde yavas yavas
Yiice Varlik bilincinin olugmasina zemin hazirlamistir. Tiim bu kozmosa dair
ogrendiklerini incelediginde aslinda mevcut olan kevn ve fesadi illiyet ilkesiyle
aciklamaya ¢alismistir ve her varligm bir Oz’de toplandig1 diisiincesine ulagmistir.
Bu sekilde Hayy b. Yakzéan ¢evresinde gozlemledigi her farkli olayin ayni zamanda
her sebebin ilk sebepten olustugunu diisiinmektedir. Bu diislince beraberinde kasif

olan Hayy b. Yakzan karakteri i¢in yeni bir merak uyandirmistir.110

Boylece tim azmi bu ilk sebebi kesfetmeye yonelecektir. Kendini
cevresinden soyutlayamadigi i¢in bu Oz etrafinda fizik Alemde sorularmma cevap
aramaktadir. Bakildig1 zaman ilk sebebin tek mi yoksa ¢cok mu olduguna dair bir fikri
yoktur. Hayy b. Yakzan gozlemledigi nesneleri incelemistir fakat aradigi sebebi
bulamamistir. Bu yilizden Hayy b. Yakzan’in goziinde biitlin nesneler degerini
kaybetmistir. Cilinkii aramis oldugu bu ilk nedeni duyularla gézlemledigi nesneler

arasinda bulamamistir.*!!

“Hayy b. Yakzdn artik zihinsel anlamda ciddi bir yol almistir. Somut

diistinceden soyut diisiinceye gecmistir. Akil yiiriitmeler, gozlem, kiyas ve nedensellik

107Kukkonen, a.g.e., s.42.

18K ukkonen, a.g.e., s.43.

199 fbn Tufeyl, a.g.e., s. 105,106.
110 Goodman, a.g.e., s. 110.

111 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 113-116.
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diigiincesi Hayy b. Yakzdn da onemli olgiide geligmistir. Bunlar Hayy b. Yakzdn'in
kendi kendine egitiminde kendi kendini yetistirmesinde onemli araglar olmustur.
Hayy b. Yakzdan bu donem ile birlikte ilk neden yani Tanri problemine yonelmek igin

ilk adimlary atmistir.”*'?

28 — 35 yas arast donem tanri tasavvurunun olustugu donemin baslarinda
Hayy b. Yakzan bu doneme kadar yeryliziinii kesfetmeye calismistir. Bu siiregten
itibaren atesin yukari yonlii hareketini gozlemlerken gokcisimlerini fark etmistir.
Hayy b. Yakzan yeni meraki gok cisimlerini izlemek onlarin hareketlerini taklit
ederek gokcisimlerini anlamlandirmaya c¢aligmaktir. Bu durumda gokte olan
cisimlerin  matematigini ¢Ozebilirse, Tanr1 hakkindaki en dogru bilgilere

ulasabilecegini diistinmektedir.

“Hayy b. Yakzan yaratict Ozne’yi tanima konusunda yeryiiziindeki cisimlerde
aradigimi tam olarak bulamayinca bu eksikligi tamamlamak iizere yoniinii goge ve
g6k cisimlerine ¢evirir.”''3
Bu noktada yaptigi gozlemleri varliklarin devinimlerinde bir biitlinliik ve ayni

zamanda aralarinda muazzam bir nizam oldugunu fark ettirdi.*'*

Hayy b. Yakzan, gogii izledikge hayranlik beslemektedir ve zaman gegtikge
onlar gibi olmayr hedeflemektedir. Onlarin kendi etrafinda dondiiklerini fark
etmektedir. Tipki1 gok cisimleri gibi dairesel hareketleri taklit etmeye galismaktadir.
Bu noktada kendi etrafinda dondiikce, kendinden geg¢mektedir ve bu durumdan
manevi haz almaktadir. Bu incelemeler adeta tekrar Kutsal Kitabimizda gecen bir
pasaji bize hatirlatmaktadir. Benzer sekilde Hz. Ibrahim’in gok cisimlerini fark
ettigini, onlar1 gézlemledigini, bu gézlemler lizerinde yaptig1 zihinsel faaliyetlerden
bahsedilmistir.'*® Kahramanimiz ile Hz. Ibrahim’de gerceklestigi gibi gelisim ve
devinimin devamlilik gosterdigi evrendeki her seyin bir biitliinlin pargalari oldugu
bilinci olusmustur. Gokylizii ve yerylizlindeki tim mevcudat bir biitliniin par¢alaridir

ve artik hepsine bir biitlin olarak bakmalidir. Bu diisiince, Hayy b. Yakzan’1 akil

112 Ates, a.g.e., s. 36.

131bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, a.g.e., s. 117.
WKutluer, a.g.e., s. 117,118

57 brahim 14/38.
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yirlitmeleri sonucunda yaptigi degerlendirmeler ile kendisini vahdet anlayigina

gotiirecektir.

21- 28 yas araligina ulastiginda Hayy b. Yakzan’in bu siirece kadar yaptigi
miisahedeleri kendisini artik metafizik konularma cekmistir. ilk olarak evrenin
mahluk olup olmamasi iizerinde tefekkiir etmeye baslamistir. Bu sorgulama Hayy b.
Yakzan’1 yeni problemlerle kars1 karsiya birakmistir. Biz konunun genislememesi

icin sadece evrenin yaratilmis oldugunu diisiindiigii an1 inceleyecegiz.

Hayy b. Yakzan bir takim diisiinsel faaliyetler neticesinde evrenin yaratilmis
oldugunu diistinmiistiir. Evrendeki mahluklarin bir Halik’1 olmasin1 kabul etmek bir
gereklilik arz edecektir. Bu noktada hudus delilinin devreye girdigini ifade

etmistik.'*®

Hayy b. Yakzan igin bu zihni faaliyetleri neticesinde Zorunlu Varlik yani
Vacibu’l Viicud fikri artik mecburidir.!!’ Evreni anlamlandirmaya calisirken artik her
varligin bu Ozne’ye bagh oldugunu, bu Ozne olmadig1 takdirde diger varliklarin
olmasinin miimkiin goriinmedigini bilmektedir. O giine kadar cevresini gdzlemesi
artitk daha net anlam bulmustur. Bunca g¢abanin anlami olan varhiga biiyiik hayranlik
duydugu bir doneme girmistir. Edindigi tecriibelerin hepsini tekrar Tanr1 bilinciyle
gbzden gecirmis ve kainattaki her varlikta bu yiice Ozne’nin izlerini bulmustur. Bu
sekilde daha evvelki ¢evresinde fark ettikleri ile beraber bu alan i¢inde bir biitiinliik
oldugunu kavramistir. Bir bakima evreni birbirinin biitiinii olan bir canli olarak
gormeye baslamistir. 118

Cinkii Hayy, ogrendigi her seyi kiimiilatif bir sekilde bir 6nceki
ogrenmeleriyle bagdastirmistir. Nihayetinde bu Ozneye kars: biiyiik bir hayranlik-
istiyak duymaya baslanmustir. Yeni tamdigi yiice Ozne’yi tahayyiil etmek ona
inanilmaz bir haz vermektedir.!*® Bu bakimdan i¢inde bulundugu yas araligi somut

diisiinceden soyut diisiinceye gecisin 6nemli bir evresidir.

116K utluer, a.g.e., s. 120 — 122.
"7Kukkonen, a.g.e., s.139.

U8Mustafa Yildiz, Endiiliis'te Felsefe, Din Ve Siyaset Iliskisi,16.bs Istanbul: Otiiken Yayinlar1,2016, s.
119.

119 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 123-125.
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Ulastig1 bu biitiinliik anlayis1 neticesinde tiim alemin Oz’iiniin Tanr1 oldugu
diisiincesine ulasmigtir. Tanr1 Hayy b. Yakzan igin artik ilk nedendir. Hayy’in bu
merhaleden sonra tiim ¢abalar1 bu Oz’ii arastirmak olmustur. Tiim kainatin meydana
gelmesine kaynaklik eden ilk Ozne’yi kavramaya ¢alismaktadir. {1k sebep olan Ozne

o ana kadar karsilastig1 her seyden iistlin olmasi bir gerekliliktir.

Hayy b. Yakzan yaptig1 gézlemler, illiyet bagiyla kurdugu anlamlandirmalar,
yaptig1 kiyaslar ve diisiinsel siirecler gecirdikten sonra bu yas araliginda kendisini bir
sonraki evreye tastyacak olan Mutlak Bir kavramina ulasacaktir. Tim bu siirecler
icinde tiimevarim yontemi Tanriya ulasmaya calisan bir birey i¢in dnemli bir yontem
olacaktir.

28-35 yas arast donemde evrene dair bilgisinin olugsmasi baslamistir. Bu
donemde gok cisimlerini fark eden Hayy, siirekli yerin ve gokiin {lizerinde tefekkiir
halinde bulunmaktadir. Yeryiiziinde mutlak Oz’{in bilgisine ulasamayinca yiiziinii
gok cisimlerine yoneltir.!?® Basit bir akil yiiriitme ile gdgiin ve gdokte bulunan
cisimlerin sonlu olduklarmi kavramistir.!?! Simirli olan bu varliklar yine kendisinin
aradig1 Oz degildir.

Bu yas araliginda Hayy’in gok cisimlerine dair bilgisinde uzmanlagmistir
fakat kozmosun kadim mi hadis mi oldugunu kavrayamamustir. Kendi zihninde bir
takim kelami tartigmalarda bulunmaktadir. Bilgeliginin gostergesi olarak iki durumu
da Ibn Tufeyl tahlil etmistir. Bu duruma konu biitiinliigii acisindan ayr1 baslik altinda
deginecegiz. Ulastig1 merhalede zihninde artik Tanri’ya dair bilgiler olugmaya

baslamistir.

35 — 42 yas aras1 donem de Hayy icin Tanri cisim ya da maddi midir?
Sorular1 zihninde belirmistir. Hayy b. Yakzan 35 yasini ulastiginda yalnizca Mutlak
Ozneyi diisiinmekte ve dikkatini baska varliklar cekmemektedir. Burada 6zellikle
daha Once degindigimiz noktaya tekrar donerek, Hayy’in evrenin yaratilmis olup
olmama konusunda ki ¢ikarimlarini inceleyecegiz. Eger kainat yoktan yaratilmis ise

kainat kendisini yaratan bir yaraticiya ihtiya¢ duyacaktir ve bu yaratici fail cisim

120 fbn Tufeyl, a.g.e., s. 38.
121 Goodman, a.g.e., s. 148.
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olma 6zelligi olan bes duyu ile algilanmamasi gerekmektedir. Ciinkii bu 6zellik cisim
olma oOzelligidir. Eger bes duyu ile algilanirsa diger cisimler gibi bir yaraticiya
ihtiya¢ duyacaktir. Bu tarz bir sebepler zincirini sonsuza dek gotiirebilmek miimkiin
degildir. Bu sebeple evrenin Yaraticisinin cisim olmamasi bir zorunluluktur.
Yaraticinin cisim olmadigin1 kabul etmek cisme ait hicbir vasfi Yaratict igin
diisiinmemek anlamina gelmektedir.’?? Cismin niteligi olan uzam yine evrenin

Yaraticisi i¢in diistiniilemez.

“ Kainatin Yaraticist ise, gerek uzamdan, gerekse uzama bagl olan cismani

sifatlardan miinezzeh ve Miiberra olmalidir. %

Bu durumda cisim mahluk olma 6zelligi iken Halki olan Yaratici i¢in cisim

olma 6zelligi diisiiniilemez.

Kainatin baslangi¢csin oldugunu ya da kainati kadim disiindiigii takdirde,
gokleri deveran olmasini saglayan gii¢, gokyiizliniin kendi cisminde ya da farkli bir
cisimde mevcut istitrat olamaz. O halde bu gii¢ cisimcikten miinezzeh, hi¢bir cisim
nitelii tasimayan bir varlik olmalidir. Bu iki durum fiizerinde diisiinmesi sonucu
degistirmeden her iki durumda da yine evrenin Yaraticisinin cisimlikten beri, cisim
niteligi tasimayan, baska bir cisim ile bitisik olmayan bir Yaratic1 olmasi kaginilmaz
bir gerekliliktir. Duyularla bireyin ulasabilecegi noktalar yalnizca cisimlere ait olan
noktalar olmakla beraber ulastigi Tanr1 kavraminin da cisimlerin tagidig: nitelikleri
tasimadigina gore, Tanr1 hakkindaki fikirlerinin duyularla olusmasi imkansiz
olacaktir.'?* Ayn1 zamanda madde, sekil almasi igin onu sekillendirecek bir siirete
ihtiya¢c duyar. Bu slretlerin mevcudiyeti ise yalnizca Mutlak Fail’in varlig ile
miimkiin olabilmektedir. O halde Tanri, Mutlak Fail olarak maddi degildir ve maddi
olan her seyin sebebidir.}?® Hayy b. Yakzan cevresinde meydana gelen tiim kevn ve

fesadin tek kaynagi bu Mutlak Fail dir.

122 bn Tufeyl, a.g.e., s. 51-52.
123 fbn Tufeyl, a.g.e., S. 52.

124 Ates, a.g.e., s. 40.

125 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 52-53.
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11.Salaman ve Absal’in Hikayeye Dahil Olmasi

11.1. Salaman-Absal ve Yasadiklar1 Ada Hakkinda

Insan-1 Kamil mertebesine ulasan Hayy b. Yakzan’in hayata gelmesiyle ilgili
bulunan varsayimlardan biri de bir bagka adadan gelmesiydi. Salaman ve Absal’in
hikayeye dahil olmasi ile bu varsayimi giiclendirecek bir durum hasil olmaktadir.
Kars1 adadan Hayy b. Yakzan bulundugu adaya, kendi tiiriinden olan Absal hikayeye

dahil olmustur.

Son boliimlere dogru iki karakterin karsilasmasi ile Hayy b. Yakzan ulastigt
yetkinligin Absal’in diinyasindaki karsilig1 ve ayni1 zamanda bilmedigi bir diinya ile
kendi bilgilerinin mukayesesi islenmektedir. Hayy’in dini pratigi Absal ve Salaman
karakterlerinde kisisellestirilmistir.!?® Bir tarafta tabiat ile bas basa 6grenmelerini
gerceklestiren Ibn Tufeyl, diger tarafta ise kendine &zgii inanglari, degerleri,
gelenekler gibi unsurlar bulunan bir baska ada halki ile karsilasmaktadir.*?” Tbn
Tufeyl bu merhalede ise gelenegin savlarma karsi bir hesaplasma yapmak

durumunda kalmaktadir.

Miisahede ile ulasilan Tanr1 tasavvurunun, niibiivvet 1518inda edinilen Allah
inanci ile karsilasmasi ile hakikate giden iki ayri yol neticede ayni hakikati
sunacaktir. Yani bu hikaye bastan sona aklin, yetkinlige ulagmada gecirdigi evreleri
iceren ayni zamanda bireyin, fizik alemi kavradiktan sonra bir iist asama olan
metafizik aleme ulagsma ¢abasini icermektedir.

Absal ve Salaman’in geldigi adada vaktiyle bir peygamberin getirdigi inang
hiikiim stirmektedir. Bu adaya bir peygamber ve bir kitap gonderilmistir, bu sayede
Absal ve arkadast Saldman toplumun diger insanlart gibi sahih bir inanca iman
etmistir. Burada zamanla aslin1 kaybetmis bir inanca doniiserek bir miiddet bozuk

bir itikat hiikiim slirmiistiir ancak zamanla aslini kaybeden bu din mensuplarinin

126K ukkonen, a.g.e., s. 176.
2"{lhan Kutluer, Hasan Katipoglu, "Hay b. Yakzan", TDV Islam Ansiklopedisi, 1997,¢.16., s.551-554.
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itikadi, sahih bir itikada doniismiistiir.!?® Absal ve Salaman’in yollar1 ise, daha detayh

inceleyecegimiz ilahi emirleri anlamadaki farkliliklar neticesinde ayrilmistir.}?°

Absal ve Salaman bu adada inandiklar1 dinin gereksinimlerini, emirlerini
dikkate almaktadir ve dinlerinin nehiylerinden sakinmaktadirlar. Bununla birlikte
inanglarinda derinlemesine vakif olmaya ¢alismaktadirlar. Fitratindan dolay1 Absal,
bu dinin deruni anlamlarin1 kavramaya ¢alismaktadir ve fitraten bu inancin batini
yoniinii anlamaya daha kabiliyetli biridir. Salamén ise ancak dinin zahiri yoniini
kavramaya ve zahiriyle anlagilan buyruklari yerine getirmeye kadirdir. Bu noktada
dinin zahirinden ziyade batii yonii daha ¢ok dikkatini ¢ekmektedir.®*® Ikisinin de
Hayy b. Yakzan’in sahip olmadig1 Kutsal Kitab1 vardir ve daima onu okumaktadir.

Dinin gerekliliklerini daha iyi kavrayabilmek i¢in ¢abalamaktadirlar.

Salaman ise dinin batini anlamindan ziyade fitraten zahiri yoniiyle hemhal
olmaktadir. Ciinkii batini anlamalarin1 kavrayip te’vil edebilmek icin kabiliyetli
degildir ayrica zahiri anlamini tahrif etmemek adina te’vilden de uzak durmaktadir.
Ayn1 zamanda bu zahiri anlammin yeterli olup kendisi diginda diger tiim insanlar

icinde yeterli olmasi gerektigini diisiinmektedir.'3

Bu hikayede ki iki karakterin, ayr fitratlara sahip olmalari, onlar1 Kur’an’in
hedefledigi ideal insan tipi agisindan ayri1 diisiincelere sahip olmalar1 sonucunu
dogurmaktadir. Absal hikdyede anti-sosyal insan tiplemesidir.t*? Kur’an’m belli
pasajlarinda insan zihninde olusturdugu insan tiplemesi bireyi yalniz olan ve necatin
ancak insanlardan uzaklasan, uzlet hayatin1 yasayan “soyutlanmig insan tipine”

dikkat cekmektedir.

Diinya hayati yalnizca bir oyun ve oyalanmadir. Ahiret yurdu sakinanlar igin

daha iyidir. Diigiinmiiyor musunuz?*>

Bilin ki diinya hayati oyun, oyalanma, siislenme, aranizda 6viinme ve daha
¢ok mal ve ¢ocuk sahibi olmaktan ibarettir... Diinya hayati ise yalnizca aldatict bir

gecinmedir.*>*

128 fbn Tufeyl, a.g.e., S. 77.
129 Kukkonen, a.g.e., s. 177.
130 Kutluer, a.g.e., s. 155.
131 Kukkonen, a.g.e., s. 177.
132 Hawi, a.g.e., s. 203.

138 En’am, 6/32.
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Uzerinde konustugumuz seriatin dgretilerinde yeri geldiginde bireyi uzlete
cagiran yeri geldiginde ise halk i¢cinde Hakk’ta olmaya yonlendiren, toplumla hemhal
olunmasi gerektigini sdyleyen kesitler bulunmaktadir. Dolayisiyla ilahi metni anlama
konusu ile baglantili olarak iki arkadas hedeflerine hangi yolla gideceklerine dair

uzlasamamaktadir.*®

Bu noktada Absal uzlet hayatini ifade eden sozlerin takipgisi olmustur.
Insanlarin i¢inden uzaklasip yalnizca bir abid gibi tefekkiir ederek bir hayat siirmenin
gerekliligine kanaat getirmistir. Clinkii kainatta olup biteni anlayip, esyay1
kavrayabilmesi i¢in fitratinda tefekkiire yatkinlik bulunmaktadir. Kainata dair bu

anlam arayislar1 ancak yalmz iken miimkiin gériinmektedir.t%

Salaman ise O’nun tam zitt1 bir sekilde toplumun ig¢inde Hakk’i bilmek
gerektigine kanaat getirmektedir. Bu sebeple seriatinin toplumla birlikte bulunmay1
gerektiren sozleri kendine pusula edinmistir. Saldman hikayede ‘“sosyal insana”
dikkat ¢ekerken, halk i¢inde olup sinanmanin bu sekilde halk i¢inde Hakk’1 anmakla
miimkiin olacagini diisiinmektedir. Bununla birlikte kendisi, dinin batin anlamlarin
irdelemeden, dini literal okuyup der(ini anlamlar ¢ikarmaya cekimser kalan bir

karakteri temsil etmektedir.

Bu noktada toplum iginde kalip, dinin zahiri ile yetinilmesi gerektigini
diistiniip te’vil yapmaktan endise duymaktadir. Bu 6gretileri te’vil etmenin kargasaya
yol acacagini diisiinmektedir. Ibn Tufeyl igin, bireyi ilgilendiren sorumluluk iceren
ogretileri kavrayabilmek icin seriatin dis anlamlar1 yeterli goriiniiyorken igsel
anlamlarina yogunlagmak bireyi kaosa gétiirmektedir.’®” Toplum icinde insanlarla
bulunmasi1 kendisinde hasil olan kuruntu ve siipheleri uzaklastirip seytanin
emellerinden ali koymaktadir. iginde bulundugu halk kendisi i¢in bir nevi siginak
gibi goriinmektedir.t%

Absal dinin batin1 anlamlariyla ilgilenerek iizerinde tek basina miisahede ile

insanin kendi nefsine hakim olmas1 icin tefekkiir edip sorgulamasi gerektigini

134 Hadid, 57/20.

13 Ibn Tufeyl, a.g.e., s., 77.
136 bn Tufeyl, a.g.e., s. 77.
137 Disci, a.g.e., s. 82.

138 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 78.
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diistinmektedir boylece bireysel kurtulusa dikkat ¢ekmektedir. Salaman ise dinin
zahiri anlamlariyla ilgilenip topluma dahil olunmasi gerektigini diigiinmektedir. Ona
gore kalabaligin iginde adeta cihat vererek dinin yasanmasi gerekmektedir. Farkli
dinlerde de karsilastigimiz gibi “sosyal insan Ogretisi” ile insanlarin birbiriyle

iligkilerinde en kdmil duruma gelmeleri amaglanmasi gerekmektedir.

Hayy, Salaman ve Absal‘in Tanr1’ya dair yaklasimlarindan bahsettikten sonra
bir sonraki baglikta kisaca iman-marifet iligskisine deginilecektir ve ardindan sirastyla
Hayy’in Absal ile karsilasmasini, Hayy’in kitle dinini temsil eden Sadlaman ve ada

halki ile karsilagsmasi incelenecektir.

12.2. iman-Marifet iliskisi

Ibn Tufeyl’in hikiyesinin bu kisminda hikdyenin diger kahramanlar1 olan
Salaman ve Absal adinda iki farkli karakterin daha hikayenin akisina
katilmaktadir.®® Saldman anlatilan bu hikdyeye gore kendisi molla olan; Absal ise
hikdyede zahit olan karakterlerdir.2*% Burada hikayenin ilk kismi, aklin seriiveninin
Hayy b. Yakzan iizerinden anlatilmasini i¢ermektedir. Bizim ilgilenecegimiz asil
kisim ise son sayfalar1 igeren peygamber gelmis bir toplumda dinin yasama
sekillerini sembolizesi olarak karsimiza ¢ikan Salaman ve Absal i¢in niibiivvet ile

marifetin sertiveni igcermektedir.

Niibiivvetin, Islam dininin miintesipleri olarak, hakikati getirdigini kabul
etmekteyiz. Eser yavas yavas burada bizim konumuza giris yapmaktadir. Insan bir
dinin inanir1 olarak teblig edilen hakikati kabul etmek ve hakikatin gerekliliklerini
yapmak konusunda belirli donemlerde problem yasamamaktadir. Fakat burada
Salaman ve Absal hikayesinde, insanlarin oniinde iki tane yol belirmektedir. Birisi
daha ziyade seriat merkezli bir anlayis ve bunun beraberinde seriatin kurallarina
uyarak yasama yolu ile daha batini bir yol olan mistik bir yol karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu durum aynmi zamanda bir fikih-tasavvuf celiskisi olarak degerlendirilebilir. Su
sekilde ifade etmek bizce yerinde olacaktir; bu ikilem seriatin maksadi ila seriatin

araglarinin, daha dogrusu seriatin kurallar1 arasindaki ¢eliskidir.

139Tbn Tufeyl, a.g.e., s. 30.
140Goodman, a.g.e., s. 186.
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Bu konu ele alindiginda, ortada bir din vardir, dinin bir hakikati vardir bu
hakikatin ayni zamanda birde maksadi vardir. Fakat bu iki yol arasinda yontem
acisindan ciddi farkliliklar vardir. Bu durumda bir grup Tanriyr anlamak igin
peygamberi, vahyi anlayabilmek i¢gin ziihd yolunun se¢ilmesi gerektigini, insanlardan
uzak sekilde daima tefekkiir halinde olunmasi gerektigini diisiinmektedir.

Ikinci grup ise de dinin daha ziyade dinin disa déniik, zahiri yoniinii temsil
edecek sekilde ibadetlere dikkat edilmesi gerektigini, cemaatle i¢ ige olmamiz
gerektigini savunmaktadir. Bu konu beraberinde iman ile marifet iliskisi karsimiza
problem olarak gelmektedir. Ornegin bize ulasan bilgilerin zann ile geldigini kabul
eden bir kisi i¢in namaz kilmanin iyi oldugunu sdyleyebilir. Fakat namaz kilmanin
iyi oldugunu kendi de fark edebilecek bir mertebeye gelip bu durumun iyi
oldugunun, kendisinin de bilmesinin yani marifet mertebesinin nasil gergeklesecegi

sorunu karsimiza ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla hikdye detayli incelendiginde bu kisim, dinde tecerriidiin ne
oldugunu anlama ¢abasin1 icermektedir. Aslinda Ibn Tufeyl’in anlatmak istedigi sey
insanlarin, din igerisinde hakikatin pesinde niye gittigini ve hakikate giden yollarin
neden farkli oldugunu kavratmaktir. Ornegin bir kisi birden bire “Ene’l Hakk”
seklinde bir sdylemde neden bulunur? Hallac-1 Mansur’un bu ifadeyi kullandigini

biliyoruz'#*

ya da bu durumun bagka bir Ornegi olarak Beyazid-1 Bistami’nin
“Siibhdni ma’ a’zame sani”’ ifadesidir.*? ibn Tufeyl’in bu tarz ifadelere eserin daha

1yi kavranabilmesi agisindan kitabin ilk sayfalarinda atif yaptigini gordiik.

Sonucu dliimle bitirilen bu satahat hali igin diyebiliriz ki stfilerin kesfi ancak
filozoflarin liigatiyle miimkiin olmaktadir. Aksi takdirde ulastiklart makamla
birlestikleri anda o hali disa vururken Hallac-1 Mansur gibi sorun yasayabilirler. Bu
noktada Ibn Tufeyl’de bu hallerin ifade edilmesini dogru bulmamaktadir.’*® insanin
ulastig1 bu mertebe kelimeler ile agiklanmaya calisildiginda kendinden gegen bir kisi

icin yetersiz kalacagim1 vurgulamistir. Hayy’in bu marifet halini ne kadar disa

“INecmettin Seker, “Satahat ifade Eden Séz ve Dacranislarin Dini Temelleri”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 2012(1): 142.

142Qerrac et- Tusi, el-Luma’:Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul: Altmoluk

Yayinlar1, 1996, 5.375-9; Ayrica bkz. Uludag, Siileyman. “Sathiye” TDV Islam Anksiklopedisi, “2010.

c. 38, 5.370-1.

%3[bn Tufeyl, a.g.e., s.20.
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vurdugunu belirtmekten sakinir.}4* Bu marifet haline erismis sifilerin kesfi bir nebze

de olsa ifade edilecek ise bu filozoflarin liigatiyle miimkiindiir.

Bu soylemler bir bakima bir 1zdirap halinin disavurumudur. Bu konuda goriis
bildirebiliriz fakat bu sodylemlerin gercekligi hakkinda goriis bildiremeyiz. Bu
miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii bu ifadeler haldir ve tasavvuf ilminin bir 6zelligi
olarak hal ve tecriibe yasayan kisileri baglar. Bu durumda dini inanglarin bize
ulasmis olmasi bizde herkes ile ayni sekilde olaganiistii bir durum meydana
getirmemektedir. Bu nedenle insanlarin bir kismi dinin kendilerine gelisini
Salaman’da oldugu gibi bir tiir kiiltiir olarak kabul etmektedirler.!* Dolayisiyla
insanlarin bir kismi din de dogrularin bu sekilde geldigini kabul etmektedir fakat biz
bunlarin dogru olup olmadigini bilmemekteyiz. Bu sdylemler bu halleri yagamayan
kisiler icin ancak zann ifade etmektedir. insanlarm bir kismi bu amagla zanni olanin
bilgisine ulasmak istemislerdir ve Absal gibi bdyle bir fitrata meyilli olan insanlarin
ziihd yoluna yonelmis olduklarin1 goérebiliriz. Absal, bu noktada seriatin yani dinin

geldigi bir yerde seriatin igerisinde hakikati arayan bir karakterdir.4®

Dolayistyla hikayede Absal ile Hayy b. Yakzéan karsilasma ani1 ¢ok dnemlidir.
Bu ikisinin karsilasmasi bir bakima Islam'in Hicaz’da, Post-Hicaz evresinde, Grek
miras1 ile karsilasmasinin sembolii olarak ifade edilebilir. Kitabin bu kisminda
hikaye baska bir boyut kazanmaktadir. Dolayisiyla Absal’in adaya gelmesi ile
birlikte, Hayy b. Yakzan’in, Absal’1 tanimasi bir bakima hakikate giden bagka bir
yolu tanimasin1 sembolize etmektedir.’*’ Hakikate giden bu yeni yolun dinle gelen

bir yol oldugunu ifade edebiliriz.

Absal ve Salaman karakterinin hakikat yolu adina mevcut anlati su sekildedir;
Tanridan bir din gelmistir, bu dinin anlaticis1 olarak bir peygamber gonderilmistir,
peygamber bazi yerlerde dini getirmistir, baz1 yerlerde ise bozuk inanglar1 tavsiye
ederek onlara dogru dini anlatmistir.®® Anlatilan ve kabul edilen dinin neticesinde
zaman i¢inde insanlar ikiye bolinmistiir. Bir kism1 bu dine gore yasarken, normatif

geleneklerin temsil ettigi dine gore hayatini siirdiirmektedir. Bir kismi ise bu din

144 Kukkonen, a.g.e., s. 41.
145 Kukkonen, a.g.e., s. 44.
146 Tbn Tufeyl, a.g.e., s. 20.
147 fbn Tufeyl, a.g.e., s.27.
148 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 20.
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icerisinde hakikatin derin anlamlarin1 aramaktadir. Bu grup ziihd hayatim

benimseyenlerden olusmaktadir.

Hikayede hakikate erismede ziihd yolunu benimseyen Absal ile Hayy’in
kargilastigi bu boliim akil ve din iliskisinin ¢oziimlemesini temsil etmektedir.
Bilginin aklilestirme siirecini igeren bu evre, metafizik aleme dair hakikatleri
kavrayabilmek icin onemlidir. Ciinkii bu noktada kisi bilgiye ulasma konusunda,
oncelikle bilinenden bilinmeyene dogru bir asamalilik sergiler ve bu sebeple ilk etap
kisinin 6nce duyulur evreni kavrama cabasiyla gecmektedir. Bu noktada akil
hakikate ulagsmada Onciidiir, akil olmasa Hayy Tanrinin varligindan bile habersiz

olacaktir.14°

Dolayisiyla hikdyenin evirilme siireci; ilk kismi aklin seriiveni olarak tarif
etmistik. Bu kisminda “Bilginin imkanlar ile kisi neyi bilebilir?” sorusunun cevabi
bulunmaya calisiimistir. ilk kisimda kisinin salt akil ile yapabilecegi seyler arasinda
kendini taniyabilecegi, tabiati taniyabilecegi, tabiati tasnif edebilecegini,
tanimlamalar yapabilecegini, yer ve gogiin iligkisini kavrayip, hadisat iizerinden

Tanr fikrine ulagabilecegi gibi anlatilara yer verilmistir.

Burada Ibn Tufeyl, Tanri fikrini sadece soyut bir varlik bilinci olarak
olusturmamaktadir.  Tanrt  {izerinden  derin  disiincelere  yonlendirmeyi
amaglamaktadir. Hayy b. Yakzan, bu noktada yaptig1 gézlemler neticesinde dogadan

bir ahlak kesp etmektedir.>

Buraya kadar zaman zaman bu konulara degindik ve Hayy tiim bu siiregler
neticesinde kemale erip bir insanin ulasilabilecegi en {ist mertebe olan insan-1 kamil
mertebesine ulagmaktadir. Hikayenin ilk boliimiinde hakikate ulagsmak i¢in Hayy,
akli tercih etmektedir. Absal ile karsilastiktan sonrasini igeren ikinci boliimde ise akil
yaninda nakil devreye girmektedir ve nihai olarak kendi ulastigi mertebe ilham ile ile
peygamber gonderilmis bir toplumun sdylemlerinin uyustugunu gérmektedir.?>!
Burasi kitabin bir kirilma noktasidir. Ikinci bir kirllma noktasi ise bu karsilasmadan
sonra birde Ada Halki ve Salaman ile karsilasmasi sirasinda olacaktir. Ada halki ile

tamistig1 siirecler din-toplum iliskisini aciklamak igin 6nemlidir. Zira Ibn Tufeyl

14Goodman, a.g.e., s. 180.
150 fbn Tufeyl, a.g.e. s. 56.
151 ibn Tufeyl, a.g.e. s. 70.
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saray filozofu oldugu igin toplum iliskilerini diizenleyici niianslarin bulunmasi

kagimilmazdir.

13.3. Hayy b. Yakzan ile Absal’in Karsilagsmasi

Salaman ve Absal arasinda olusan itikadi ayrilik kendilerinin de yollarinin
ayirmistir. Absal, Hayy b. Yakzan’in bulundugu adaya dogru yeni bir yol ¢izip uzlet
hayat1 yasayacaktir. Bu amagla bir tekne kiralayip geri kalan malin1 da ihtiyag
sahiplerine dagitarak Hayy b. Yakzan’in bulundugu adaya dogru yol almistir. Adaya
ulastiginda her sey tam istedigi gibi gitmektedir. Hatta bu ada disinda baska bir yerde
bu tefekkiir halini saglayamayabilirdi. Ada tam istedigi sekilde 1ss1z ve sessiz idi. Bu
sebeple dikkatini dagitacak bir sey etrafinda yoktur. Burada daha oOnce

kavrayamadigi cogu seyi tekrar anlamlandirmak icin diisiinme firsat1 bulmustur.

Absal burada Tanri- Alem- Insan iliskilerini anlamlandirmaya ¢alismistir. Bu
bagintilar ¢ergevesinde tefekkiir etmektedir. Burada diger adada oldugu gibi dis
uyaricilarin etkisinde degildir ve diisiiniirken dikkatini dagitacak bir sey olmadigi
i¢cin odaklanmasi kolay olmaktadir. Bu siiregler icerisinde inanilmaz bir sevk halinde
idi. Absal burada tiim giin ibadet halinde bulunan yalnizca tefekkiir ile hemhal olan

bir zahiddir.1%2

Hayy b. Yakzan ise Absal kendi i¢sel yolculugunda iken, miisahede halinde
olmaya devam etmektedir. Absal adada gezintiye ¢iktig1 anda Hayy b. Yakzan da
aday1 paylastigindan habersiz sekilde, beslenmek i¢in, iginde bulundugu miisahede
halini birakip disar1 ¢ikmistir. Bu sirada Hayy b. Yakzan ile Absal adada
karsilasmistir. Absal baslangicta kendisi gibi adaya gelen biri oldugunu diisiiniip
uzaklasmigtir. Fakat merakli yapisi ile arastirmaci ruhu sebebiyle Hayy’in, O’nu
takip edip kovalamasindan dolay1 korkmustur. Cilinkii kogmast ve uzun killar1 O’nu

sanki vahsi bir hayvan gibi gostermektedir.*>®

Bir miiddet sonra Absal Hayy’in, O’nun kendi tiirtinden oldugu anladiginda

Hayy b. Yakzan’dan korkmamistir. Fakat Hayy, Absal’in ne oldugunu

152 Kutluer, a.g.e., s. 156, 157.
153 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 50.
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anlamlandirmaya calismigtir. Ciinkii Absal daha once karsilastigi bir hayvana
benzememektedir.

Absal iletisim kurmay1 denese de Hayy b. Yakzan oOncelikle kendisini
izlemistir, iyice incelemeye calismistir ve kendisinin bir tehlike arz etmedigini fark
edince hayvanlarla kurdugu iletisime benzer sekilde sesler ¢ikararak iletisim
kurmaya baslamistir. Hayy b. Yakzan o anda ilk defa kendi tiirlinden bir canli ile
tanigmistir ve bunun sagskinligini yasamaktadir. Absal, Hayy b. Yakzan’in kendisine
zarar vermeyecegini anlayinca kendisiyle birlikte barindig1 yere Hayy b. Yakzan’
gotiirmiistiir. O’na kendisiyle birlikte getirdigi besinlerden ikram etmistir. Bu
besinler daha dnce gordiiklerine benzememektedir fakat basta kendi prensiplerini
bozup bu ikramlar1 almak istemese de Absal ile arkadaslik kurabilmek i¢in Absal’in
ikramin1 kabul etmistir.t>*

Hayy b. Yakzan’in yedigi yemekler sebebiyle kendi prensiplerini ihmal
ettigini diislinerek oradan uzaklasmak istemistir. Absal’a olan meraki devam
etmektedir. Ayn1 sekilde Absal da Hayy b. Yakzan’1 merak etmektedir ve bu sebeple
tekrar yan yana geleceklerdir. Bu konuyu akil ile naklin karsilagsmasi olarak ayri1 bir

bagslik altinda inceleyecegiz.

144. Hayy b. Yakzin’mm Kelam ile tamsmasi, Akil ile Naklin

Karsilasmasi

Absal, kendisiyle iletisimini giiclendirebilmek i¢cin Hayy b. Yakzan’a
konusmay1 6gretmesi gerektiginin farkindadir ve bu sekilde Absal 6nce esyanin
isimlerini sdylemektedir ardindan ise Hayy b. Yakzan O’nu tekrar etmektedir. Bu
siiregten sonra Hayy b. Yakzan artik konusabilmektedir ve Absal’in O’nun adaya
neden ya da nasil geldigini merak ettigi kisim baglamaktadir.

Hayy b. Yakzan’i adada gecirdigi tiim siiregleri, kendi nezdinde yasadigi
tecriibeleri, akll c¢ikarimlari, gecirdigi zihinsel ve ruhsal evreleri Absal’a
anlatmaktadir. Hayy b. Yakzan’in anlatilar1 karsisinda hayrete kapilmistir. Ciinkii bu
anlattiklarini bir bakima akil ile naklin karsilasti§1 an olarak ifade edebiliriz. Hayy b.

Yakzan’1in anlatilar1 Absal’m geldigi adada 6grendikleri ile drtiismektedir. *°°

1% bn Tufeyl, a.g.e., . 158 — 161.
15 bn Sina/ibn Tufeyl, a.g.e., 5.162.
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Hayy b. Yakzan konusmayr ogrenince Absal’a yasadigi her seyi anlatti. Ve
Hayy b. Yakzdn’in gecirdigi bu merhaleleri saskinlikla dinleyen Absal, iman ettigi
ogretinin Tanri, melekler, kitaplar, elgiler, ahiret, cennet ve cehenneme iliskin
bildirdiklerinin tiimiiniin Hayy b. Yakzanin miisahede ettiklerinin birer simgesi

oldugunu anladi.*>®

Hayy b. Yakzan’in bahsettigi seyler bir bakima Absal’in ogretilerinde
bulunanlarmn simgeleri oldugunun farkina vardi. Inandig1 &grendiklerinin hayatiligini
kavramig olmustur. Bu sekilde zihninde higcbir bosluk kalmadan yalnizca ogretilerin
viicut bulmus halini gérdiigii i¢in inanilmaz bir haz almaktadir. Bu sekilde Hayy b.
Yakzin’a hayranlik duymaya basladi ¢iinkii Hayy b. Yakzan bir insanin saglikli bir

akil ile ulasabilecegi en iist makama kendini yetistirerek getirmis o kisidir.

Dolayisiyla geldigi ada insaninin igerisinde O0grendikleri edimsel ¢eliskileri
Hayy b. Yakzan’in anlatilar1 ile anlamlandirmaya ¢alistiyordu. Bu bakimdan
kavrayamadig1 her konuda Hayy b. Yakzan’a bagvuruyordu. Bu durum kendisi i¢in
bulunmaz bir firsatti ¢iinkii Hayy’in gecirdigi evreler salt aklin yolculugunda
kendisini sahih olan inanca gotlirmiistiir fakat Absal i¢in ayn1 sahih inan¢ s6z konusu

degildir. Absal tahrif olmus bir dinin icerisinden gelmekteydi.®’

Zamanla Absal’in sorularmmin yaninda Hayy b. Yakzan da O’nun geldigi
cevreyi merak etmistir. Absal’mn ada halkini1 ve tabii olduklar1 inanci 6grenmek
istemistir. Absal geldigi ortami ve inandig1 tiim Ogretileri ayrica 6liimden sonraki
hayatin1 ilgilendigin konular1 da Hayy’a anlatmistir. Bu sekilde Absal’in yasadigi
gibi bir aydinlanma yagamistir ve Absal’in anlattiklari ile kendi yasadig: tecriibelerin,
ulastig1 hakikatlerin birbirini tuttugunu gérmiistiir. Bu 6gretileri getiren elgiye iman

etmistir.®® Bu el¢inin getirdigi yiikiimliiliik ve sorumluluklar1 6grenmek istemistir.

Tam bu noktada Hayy’in dikkatini ¢ekip anlamlandiramadig: bir takim seyler
vardir. Ik olarak &gretilen dinin icerisinde ne sebeple simgesel ifadeler ile
inanirlarina ulagip neden tam  anlamiyla  mabhiyetini = agiklamadigini

kavrayamamistir.’® Bu durum kisi igin mahiyeti kavrayabilmek igin

1% {bn Sina/ibn Tufeyl, a.g.e., 5.162.

157 Kutluer, a.g.e., s. 162, 163.

158 Tbn Tufeyl, a.g.e., S. 60.

1% ibn Tufeyl “Ruhun Uyamist”, a.g.e. s., 82.
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somutlagtirmalar yapip, Tanri inancinin 6ziiyle bagdasmayan anlayiglara yol

acabilecek yanlis inanislar gelistirebilecek durumlar olusturabilirdi.

Ikinci olarak ise mal biriktirmenin ya da fazlaca yiyip igmenin neden serbest
birakildigimi kavrayamamustir.*%® Ciinkii bu durum kisiyi sekiilerlesmeye gétiirecektir
ve nihayetinde kisinin diinya nimetlerine dalip Tanri’dan yiiz ¢evirmesine yol
acabilirdi. Erdemli kisi ise bunlardan uzak durarak toplumdan uzaklagmasi
gerekmektedir.’®! Hayy'm kendi prensiplerinde ise hayatim1 idame ettirecek kadar
yemek yemek vardir ya da kendisinin mal biriktirmesini gerektirecek bir yasantisi
bulunmamaktadir. Bu sebeple ada halkin1 da kendisi gibi diisiindiigii i¢in onlarin
yasantilarini kavramaya c¢alisirken zorlanmistir. Aslinda bu problem Hayy b. Yakzan
tiim insanlarin anlama kabiliyetlerinin birbirine benzer, hatta kendisinin sahip oldugu
anlama melekesine yakin oldugunu diistinmektedir. Fakat orada ince kavrayisa sahip

olmayan, iistiin yaratilisa sahip olmayan, yoldan sasmis kimselerde yasamaktadir.!?

15.5. Hayy’ b. Yakzan’in Salamén ve Kitle Dini ile Karsilasmasi

Absal geldigi yeri anlattikga, fitratinda merak duygusunu baskinca yasayan
Hayy, orada bulunan insanlara karsi kagimilmaz sekilde sevgi ve merak duygusu
belirmektedir. Absal’m diger ada halkiyla ilgili konusmalarindan dolay:r ilahi
hakikatlerden yoksun insanlara karsi kendini sorumlu hisseden Hayy b. Yakzan,
onlarin ihya olmalarma yardim edebilmek, kendi ulastigi yetkinlige herkesin
ulagmasi i¢in onlara 6n ayak olmak istedi bu istegini Absal ile paylasti. Hayy b.
Yakzin, Absal ile birlikte Absal’in geldigi ada halkinin yanina gidip onlara Hakk

olan1 anlatip bozuk olan itikatlarina diizeltmelerine yardime1 olmak istediler.6®

Absal bu durumun kolay bir meziyet olmadigin1 Hayy b. Yakzan’a anlatmak
icin ¢abalamustir. Yeryiiziinde bulunan tiim insanlarinin Hakk olan1 dogru kavramaya
yardimcr olacak melekelere sahip olmadiklarini bunun yani sira dogru olani
anlamaya yetenekli fitratlarinin olmadiklarii, diinyevi zevklerinin agir bastigini,

yaratilmis olanlarin fitri olarak bir takim eksiklikler tasidiklarin1 anlatmaya caligsa da

160 {bn Tufeyl&ibn Sina, “Ruhun Uyanisi”, a.g.e. s., 82.
161 Goodman, a.g.e., s., 138.

162 Kutluer, a.g.e., s. 162, 163.

163 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 60.
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Hayy b. Yakzan’1 ikna edememistir.'® Absil adada yasayan insanlarin inanma
konusunda bazi noksanliklar tasidiklarini, bazilarinin ise hig itikadi olamadiklari

onlara Hakk’1 aktarabilmenin zorlugundan ¢okca bahsetmistir. %

Ciinkii ada halkinin Tanr1 tasavvuru dinin zahiri anlami iizerine bina edilmis,
somutlama seklinde bir inang olusmustur. Bu noktada Hayy b. Yakzan, bir bakima
bu isi kendine siar edinmistir ve ada halkiyla bir araya gelmek isteginden Absal’in
tiim c¢abalaria ragmen isteginden geri donmemistir. Bu amag ile iki arkadas adanin

yolunu tutmustur.6®

Absal’in adaya doniisiiniin bilgisi kendisi adaya ulagsmadan yayilmistir. Bu
sekilde Absal kayiktan indigi anda kendisini seven Ozellikle de adada bulunan {istiin
fitratl seckin kisiler onu karsilamaya gelmistir.®’ Absal ada halkindan olan
arkadaslarina, beraber geldigi arkadasini tanitti, kendisinin gecirdigi siire¢lerden
bahsetti. Bu sekilde adaya yeni gelen misafirin Hayy b. Yakzan’in bir mucize oldugu
diisiincesi adada hakim oldu ve insanlar O’na bunun igin hiirmet gosterdiler.'®®
Cevresinde toplanan bu giliruh ada halki icerisinde en istiin fitratli kisiler olmasi
sebebiyle Hayy b. Yakzin’in ¢agrisimt bu gurupta kabul edilirse genel halkin

tizerinde de basarili olacaklarini diisiinmekteydi.

Dolayistyla etrafinda olusan ilim halkalar1 icerisinde Hayy b. Yakzan, kendi
seriivenini anlatmaya baslamistir. Baglangicta sadece hikmetten bahsetmistir ve ada
halkinin ilgisini toplamistir fakat zamanla derinlesen konular insanlarin tahrif olmus
inanglar ile ¢atigsmaya baslamistir. Bu haliyle ada halkinda bir tedirginlik ve kargasa
hali hakim olmustur ancak arkadaslar1 Absal i¢in samimiyet gdstermeye devam
etmiglerdir. Bu durumda Hayy b. Yakzan’a yansitmamaya ¢alismiglardir fakat Hayy

b. Yakzan’a karsi1 bir 6tke hali olugsmaya baslamistir.
Hayy b. Yakzan ise bu durumun farkinda olmadan tiim buldugu firsatta
insanlarin  bozuk inanglarina dikkat cekiyor kendilerini diizeltmeleri i¢in yol

gostermeye calistyordu ancak bu durum var olan diizeni degistirmek yerine Hayy b.

164 Kukkonen, a.g.e., s. 21.
165 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 60.
166 Tbn Tufeyl, a.g.e., S. 60.
167 fbn Tufeyl, a.g.e., S. 57.
168 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 61.
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Yakzan’a karst 6fkenin c¢ogalmasina sebep olmaktaydi. Ciinkii O’nun anlatmak
istedikleri ile insanlarin bilincinde olan seyler ¢atismaya baslamistir.1®® Bu huzursuz
hali bir siire devam etmistir. Fakat Hayy b. Yakzan’in gosterdigi cabalar ise
yaramadig1 gibi taskinlik yapanlarin tagkinliklarini daha da arttirir. Nihayetinde Hayy
bu insanlarin hakikati anlamaya goniillii olmadiklarini ve ¢abalarinin bosa oldugunu
kavramistir. Bu durumun sebebi ise ada halkinin diinya zevklerine dalip,

sekiilerlesmeleri olmustur.*”

Tiim bu yasananlardan sonra Hayy b. Yakzan bu adada yasayan insanlar i¢in
dinin zahiri anlamlarinin yeterli oldugunu fazlasini kavramalarina fitratlarinin uygun
olmadigim fark etmistir. Insanlarin fitrat geregi birbirlerinden farklilik arz etmektedir
bu sebeple fehim giicii herkeste ayni olmamaktadir.}’* Bundan dolay: dinin batini
kismini kesfe nail olamayacaklari asikardir. Ciinkii fitratlar1 bunu kavramaya miisait
degildir. Cogu ogretilerinin mahiyetini anlamak adina higbir zihni faaliyette
bulunmuyordu neredeyse. Dini anlama icin ¢aba gostermeyen insanlar mal

biriktirmek i¢in birbirleriyle yarismaktaydilar.

Boylece Hayy b. Yakzan ada halkindan imidini kesmek zorunda kaldi. Onlar1
ikna edebilecek yanlislarindan dondiirebilecek hicbir hos s6z bulunmamaktadir.
Yanlis olduklarinda israr etmekte faydasiz kalacakti. Dolayisiyla ada halk: i¢in
dogru olan seyin bildikleri tizere devam etmeleri olacakti. Ciinkii fehim gii¢leri ancak

bu kadarina kadirdi.

Bunlar1 goéren Hayy b. Yakzan, aydinlatmaya calistig1 insanlardan umut
kestikten sonra biitiin toplumu goézden gegirdi. Her insamin kendi bilgisiyle
yetindigini, diinyevi istek ve egilimlerini tanr1 edindiklerini gordii. Bilgisizlik
toplumu kusatmisti. Yaptiklar1 kotiiliikler kalplerini karartmis, Tanr1 da onlarin

kalplerini miihiirlemisti.!’2

Hayy, hayatin1 adadaki gibi gozlemle ge¢mektedir ki yine yaptigi gézlem

neticesinde zahiri anlamlara odaklanan yerli halktan o6ziir dileyerek, onlardan

189 Ates, a.g.e., s. 63.

170 fbn Tufeyl, a.g.e., S. 164, 165
171 Kukkonen, a.g.e., s. 21.

172 Bakara Suresi, 2/7.
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Ogretilerin  olusturdugu smirlart  agsmamalarini, gayesiz islerle ¢ok wvakit

kaybetmemelerini ve yalmzca diinyaya dalip gitmemelerini sdyledi.}”

Bu noktadan sonra ise adaya gelen iki arkadas burada diisiindiikleri kadar
faydali olamayacaklarint gordiikleri icin geldikleri yere tekrar yola ¢ikmaya karar
vermislerdir. Bu olaylarin akabinde aslinda bir nevi dinin emri olan emri bil ma’ruf
nehy-i an’il miinker yaptiktan sonra ada halkiyla goriiserek kendi yurtlarmna yola
koyulurlar. Arkadasiyla birlikte kars1 adaya gidip miisahede ile ulastiklart makamlari
insanlara anlatmaya heveslenseler de bu durumda umduklarini bulamayip adaya
tekrar doniip miisahede yolunu secerek, miisahede yapmay siirdiirmiislerdir.!* Hayy

b. Yakzan, daha dnce yaptig1 ne varsa ayni yoldan devam etmistir.

Doéndiiklerinde ise Absal’in Hayy b. Yakzan’in ulastigt mertebeye
ulasabilecek zihni kavrayisa sahip oldugu i¢in, Hayy b. Yakzan’1 takip edip O’na
tabii olduktan bir vakit sonra Hayy b. Yakzan’in ulasabildigi mertebeye karib bir
mertebeye ulagabilmistir. Hikaye iki arkadas icin bu kisimdan sonra, siirekli Yiice

Varlig1 tefekkiir ederek yalnizca O’nun ile hemhal olur sekilde devam etmektedir.'”

Bu noktaya kadar anlatilan kisimda, Hayy b. Yakzan kisisel olarak yasadigi
Tanri’ya ulagma noktasindaki gayretinden bahsetmektedir. Yani bir bakima bu
boliim daha 6nce ifade ettigimiz gibi aklin seriiveni igermektedir. Fakat Absal’in
adaya gelmesinden sonraki boliim ise akli temsil eden Hayy b. Yakzan ile nakli
temsil eden Absal'n karsilagsmasi, daha agik bir ifade ile felsefe ile dinin
karsilasmasini ifade etmektedir. Nihayetinde kahramanimiz insanin yaratilistan gelen
bireysel farkliliklarin yani fitratlarindan kaynakli anlama kabiliyetlerinin diislik
olabilecegini fark eder. Tiim insanlar iistliin fitrathh degildir. Bakildigi zaman bu
durumda dinin hakikatlerini herkesin kavramaya muktedir olamayacag: asikardir.1’
Hayy b. Yakzan ise bu hikayedeki ideal birey tiplemesini olusturmaktadir. Absal ile
ada halki ile goriigmesinin eklendigi kisim aslinda din ile felsefenin ¢atigsmadiginm

gdsterebilmek i¢in boyle bir olay &rgiisiiyle devam edilmistir.!””

173 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 62.
174 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 65.
175 Tbn Tufeyl, a.g.e., S. 166 - 168

1" Samar Attar, Ibn Tufeyl'in Modern Ban Diisiincesi Uzerindeki Etkisi, (cev. Aysenur Alper),
Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2021, s. 86.

177 Macit Fahri, a.g.e., s. 242.
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Absal’in iki ada arasindaki seriivenine bakildiginda hikaye acisindan
konumlandirildigi 6zne bizler i¢in Onemlidir. Kendisinin dini &gretinin zahir
manastyla yetinmeyen hakikatin kesfini amaglayan zihin semas1 mevcuttur. Absal bu
noktada diger adadan gelen deruni kavrayis sahibi olan sufi bir mizaca sahip yani bir
bakima zahid bir karakteri bizlere anlatmaktadir.!’”® Dolayisiyla Absal siirekli dinin
mahiyetini anlamaya c¢alismaktadir bu sebeple siirekli bir sorgulama halindedir.
Dinin gerekliliklerini kavramaya c¢alismak emir ve yasaklarin batini yOniini
kavramaya caligmaktadir. Bbylece bu fitrata sahip kisilerin dine bakislar1 daha
ickindir. Yiice olan Tanr1’ ya bagliliklart daha giigliidiir ve diinya isine meyletmezler

daimi sekilde her seye kadir olan ile hemhal olmaya calisirlar.

Kendisinden sonra adada kalan ii¢lincii bir ismimiz olan Salaman ile Ada
halki ise bize dindar birey tiplemesini gdstermektedir. Inanglarina siki sik1 bagli olan
bu kitle dini ayni zaman da adada bulunan insanlarinda inanglarini sembolize

etmektedir.

Saldman dinin gerekliliklerini eksiksiz yerine getirmeye c¢alisan, bununla
birlikte geleneginde bagl olan kisidir. Bu anlayis sahibi kimselerin fitratlar1 fehim
giicleri bir filozof ya da sifi kadar giiclii degildir. Bu sebeple ne kadar zorlarlarsa
zorlasinlar kavrayabildikleri sadece dinin zahir yoniidiir. Ellerinden daha fazlasi
gelmemektedir. Bir balonu i¢ine alabilecegi havadan fazlasiyla doldurmaya calisirsak
bu hava dolu balon bir miiddet sonra kaginilmaz sekilde patlayacaktir. Insanlarin
icerisinde {istlin fitrath olmayan kisiler icinde bu durum s6z konusudur.
Kavrayabildiklerinden fazlasin1 kendilerine yiiklemek kaosa ya da birgok anlam

kargasasina yol agacaktir.

Dolayisiyla Hayy b. Yakzan’in bu fitri farkliligi fark ettigi andaki geri
cekilmesi gibi insanlar1 kabiliyetlerinin lizerinde yiik yiiklememek gerekmektedir.
Aslinda ¢ogu yerde kitle dini i¢in; Tanr1 anlayisi, alem anlayisi ve insan anlayist din
olarak diisiiniilen fakat din ile alakasi olmayan yalnizca gelenegin bir pargasi olan

ritiiellerin inang haline gelmesinden olusan bir dini 6gretiyi tasimaktadirlar.

178 Kutluer, a.g.e., s. 422-423.
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Buraya kadar verilen bilgiler; Salaman, aklini pratik islerde kullanan halk
icerisinde hayatin1 siirdiirebilmek icin halka uyum saglayan bireyi, Absal ise

Salaman’in aksine daha mistik egilimli, miitefekkir bireyi temsil etmektedir.

Hayy b. Yakzan’in son bolimiinde yer alan ve dini de felsefesinde
konumlandirdig1 béliimde Absal tiplemesi bizler ig¢in 6nemlidir. Absal diger adadan
gelen ve safi olarak konumlandirilmis olan aslinda bir kelamci tipini temsil

etmektedir.

Absal gelmis oldugu adadaki din geleneginin batini olan yoniinii ve manevi
anlamlar1 sorgulayan, arastiran ve yorumlayan bir karakterdir. Gelmis oldugu adada
kalan Salaman tipi ise din gelenegine bagl olan dindar, din adami tipini temsil
etmektedir. Ayni sekilde adada bulunan toplulukta, dinin zahiri yoniine bagh kalmis

olan yani din gelenegine bagl bir toplulugu temsil etmektedir®’®.

178 Kutluer, a.g.e., s. 422-423.
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IKiINCi BOLUM
HAYY B. YAKZAN ESERININ TANRI MERKEZLIi
INCELENMESI

2.1.Insanin Tanrmn Bilgisini Aklen Kavramasi

Bizler ilk boliimde, bir insanin yalnizca duyular: ile ulasabilecegi bilginin
imkanlarindan bahsetmeye calisttk. Bu baglamda Hayy b. Yakzan eserinin ilk
baslarinda temel iddiasi; bir kisi, sadece akliyla ve sadece aklini kullanabilecegi arag
gereglerle yani duyulariyla ulasabilecegi noktay: incelemektir. Insanoglu hangi ise
kalkisirsa kalkigsin temel meselesi bu problem etrafinda sekillenmektedir. Ornegin
Allah’in varligi ispatlanmak istenildigi takdirde izlenecek yol yalnizca akla hitap
ederek bilgiye ulasma ¢abasi dogru goriinmemektedir. Bu noktada duyular ile elde

ettigimiz bilgiler de gz 6niinde bulundurulmalidir.

Bu konuda bizlerin kigisel olarak neye inandigimizi anlatmak igin takip
ettigimiz yontem inandigimiz varligin bilgisine nasil ulastigimiza dair yapacagimiz
tanim bizim i¢in Allah’in varlig1 konusu meselesini nasil bir zeminde inceledigimizi
ag1ga ¢ikartmis olacaktir. Ornegin bir topluluga kars1 Tanr1 konusunda dair makale
yazarken kullandigimiz argiman akli argiimanlar ise tezi agiklayan kisi i¢in Tanr1’ya
inanma Konusunun akli bir mesele olduguna isaret etmektedir. Bu durum Allah’in
varligini temellendirmek ile birlikte, Allah’a bagli sdylemlerin de akli zeminde ifade

edilmesi anlamina gelmektedir.

Insanda mevcut olan aklin tiim bunlar1 kendi basina kozmoloji ve zoolojiden
yola cikarak Ibn-i Sinaci bir anlayis diinya metnini anlamaya muktedir.’®® Bu
noktaya ulasirken kullandigi ispat yontemler ise kozmolojik ispat, sebep- sonug

iligkileri, yaratilis ve dilinyanin sonsuzluguna iliskin teoriye dayali ispat ve

180K ukkonen, a.g.e., s. 50.



sezgidir.!8!

Bu konu ¢alismamizin basindan beri ele aldigimiz iizere ¢ok zor bir
meseledir ve glinlimiize kadar ehemmiyetinden hicbir sey kaybetmemistir bilakis
ehemmiyetini muhafaza etmektedir. Dolayisiyla akli basinda her kisinin fizik aleme
ve metafizik aleme dair hakikate ulagsmaya ¢alisma gayesinin sebebi soruldugunda

cevabi aklin yetkinligini gerceklestirmektir.

2.2.Akil ile Gelenek Ayriminin Gerekliligi

Ibn Tufeyl daha &nce bahsettigimiz gibi megsriki hikmeti agiklamaya ¢alisirken
akil-gelenek iligkisinin insan zihninin sekillenmesine etkisiyle alakali olarak bu
hikayeyi gelistirdigini gérmekteyiz.

Akl bilgilerinin kendiliginden mi olustugu ya da disaridan uyaricilar ile mi
olustugu konusunda tam bir fikre sahip olmadigimizi1 kabul ederek; hikayede yalniz
basina adada diinyaya gelen bir ¢ocuk tasarlamaktadir. Bunun i¢inde daha once
bahsettigimiz gibi Hayy b. Yakzan’in diinyaya gelmesine dair iki teori sunulmustur
fakat ¢alismamizda iki teoriden birinin kabul edilebilirligi ya da ne sekilde o adada

viicut buldugu konumuz disidir.

Bizim ¢alismamiz i¢in 6nemli olan husus; “Gelenekten bagimsiz olarak salt
bir insanin akli neyi bilebilir?” sorusu olacaktir. Bizim i¢in en 6nemli mesele saf bir
insanin aklinin kendinin farkina varabilmesi ihtimali, bununla birlikte bir dil
gelistirip akabinde kavramlar iretip ayn1 zamanda diisiinceler gelistirebilmesinin
imkanidir. Ayni sekilde bu kisinin tanimlar yapabilmesinin, esya tiretebilmesinin
dolayisiyla tabiata karsi pozisyon elde edebilmesinin miimkiin olup olmadigini
incelenmektedir. Bir bakima gelenegin disinda saf bir akil i¢in bilginin imkanlarini

incelenmektedir.

Hayy b. Yakzan adli eserin bu bakimdan degerlendirilmesi bizler igin
onemlidir. Ciinkii bu degerlendirme neticesinde aklin temsilcisi olarak kabul
edebilecegimiz Grek Felsefesi ya da Iran felsefesi vs. gibi emsal doktrinlerin
soyledikleri ile Islam filozoflarmin Hayy b. Yakzén eserinden beklediklerinin ayni

sOylemler oldugunu gorebilmek miimkiin goériinmektedir.

818ami S. Hawi, “Tanrimin Varlig1 ve Sifatlar1 Uzerine”, Ibn Tufeyl&Ibn Sind Hayy bin Yakzdn, (gev.
Yusuf O. Ozburun,Serkan Ozburun, Sehabettin Yalgin, Orhan Diiz,Derya Ors), Istanbul: Insan
Yaymlar1,2019, s. 235.
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Bu durumda Hayy b. Yakzdn eserinde islenen akil ile Grek Felsefesinde gecen
aklin ayn1 noktada bizleri bulusturmaktadir. Eger ayn1 noktada bulusturamaz ise ya
araya kiiltiir girmistir ya da akla tam hakk: verilmemistir. Dolayisiyla Grek felsefesi
tam soyut bir akil oldugu takdirde Hayy karakteri neleri bildi ise; Grek felsefesinden

de bizi ayni noktaya gotiirmesini beklememiz gerekmektedir.

Buraya kadar ifade ettiklerimizin anlasilmasi eseri kavrayabilmemiz
acisindan 6nem arz etmektedir. Bu konustuklarimizdan sonra ibn Tufeyl’in bize bir
seyleri anlatmaya calisirken Oncelikle salt akli gelenekten ayristirmak istedigini
gorebilmek miimkiin olacaktir. Ciinkii biz Islam diisiince mirasimizda dogru olarak
kabul ettigimiz bir siirii argiiman tevariis etmekteyiz ve bunlar1 hakikat olarak kabul

etmekteyiz. Bu konuyla ilgili Mehmet Evkuran su ifadeleri kullanmistir.

“Islam kiiltiiriiyle ilgili problemleri tartisirken géz oniinde bulundurulmasi
gereken nokta, Islam kiiltiiriiniin de neticede beseri ve tarihsel 6geler le yogrulmus
bir yapt oldugu gercegidir. %

Cogu Miisliimanin bilincinde ve 6n kabullerinde Islam ile ilintili olarak kabul
ettigi fakat Islam’m 6ziinde olmayan bir¢ok sey barindirmaktadir. Bu kabullerin din
mengeili olmadiginin bilincine varmak, Hayy b. Yakzdn eserindeki catigmanin
¢dziilmesi anlamina gelmektedir. Islam diisiince sistemimizde kiiltiir icerisinde din
ile tevariis eden birgok doktrin ulagsmaktadir fakat bu tevariis eden tiim bilgilerin

dogrulunun bir siizgegten gegmesi gerekmektedir. Ayni zamanda aktarilan bu

gelenegin i¢cinde dini unsurlar olabilmesi miimkiin gériinmektedir.

Eser insanin disaridan gelecek takviyelerini yani gelenek ile iligkisini
kestigimiz takdirde insanin salt akil ile hangi noktaya ulasacagini gérmek istemistir.
Buradan hareketle akil ile gelenek arasinda fark oldugunu net bir sekilde ifade
edebiliriz. Bizler i¢in aklin dogrular1 ¢ogu zaman gelenegin dogrulart olarak kabul
edilmektedir. Bu nedenle bir filozof zorunlu olarak gelenegin dogrularini hesaplamak

83

durumundadir. Yani Platon’un Magaras1'® 6rnegini diisiiniiliirse, Platonun magarasi

aslinda Kkiiltiirdiir. Insan tevariis eden bir takim kiiltiirel unsurlar igerisinde

182Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanri Tasavvuru -Tevhid, Tenzih ve Tesbih
Kavramlan Ekseninde Bir Analiz-* Islami flimler Dergisi, 45/62 (2007): 3.

183Bryan Magee, Felsefenin Oykiisii, (¢ev. Bahadir Sina Sener), Ankara: Dost Kitabevi, 2010, s. 31.
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yasamaktadir ve mevcut kiiltiiriin disina ¢ikarak dogru varligim1 ya da dogrunun ne

oldugunu tartismaya baslama firsatina sahip olabilir.

Bu durumun bir siirii akla yakin izah1 olabilir yani temelde akilla baglar ama
yanlis bilgilerde zaman icerisinde gelenek nedeni ile dogrulanabilir ve o gelenegin
icerisindeyken insanlarin bunun dogru olduguna inanmalar1 miimkiindiir. ibn Tufeyl
etkili olan din ile entelektiiel bir uzlasmaya hazir gériinmektedir, gelenek, teoloji ve
felsefe arasinda hikayenin basinda salt akil olara Hayy karakterini sunmasindan,
mevcut doktrinlere karsi ¢izgisi anlasilmaktadir.’® Bu nedenle gelenek ile akli aym
goremeyiz. Clinkii aklin kendini var edebilmesi i¢in kiiltliir ile hesaplagmasi

gerekmektedir.

Hayy b. Yakzan eseri bize disaridan gelen kiiltiirel unsurlar olmasa da -ki
olmamasi da gerekmektedir- insanoglunun gegirdigi evreler ile yetkinlige
ulasmasiin daha énceki Hermes- Idris dgretilerinde bilindigi gibi bireyin aklen bir

{ist Aleme yiikselmesinin miimkiin oldugunu géstermek istemektedir. 8

2.3.Yetkinlesme Yolunda Hayy b. Yakzan

Hayy b. Yakzan’in diinyaya geldikten sonra, anlatilan hikdyede 7 yasindan
itibaren kendi benligini fark etmektedir ve biraz daha zaman gegtikge kendisini bir
hayvandan ya da diger canlilardan ayristirabilecek yetkinlige ulagsmistir. Bu konuya
bir 6nceki bolimde deginmistik. Daha sonrasinda ise Hayy, hikadyenin seyrinde
kendisini biiyliten ceylanin olimiiyle karsi karsiya kalmaktadir ve artik oliimi
tanimaktadir.*®® Bununla beraber iiziintii ile tanismaktadir. Bu iiziintii hali neticesinde

stirekli tabiat tizerine diistinmeleri baslamaktadir.

Oliim ile tanismas1 Hayy b. Yakzan icin 6nemli bir doniim noktasidir ¢iinkii
bu sekilde Hayy karakteri artik hayati sorgulamaktadir. Bu diisiinsel faaliyetler ile
beraber siireg i¢erisinde hayati ve ¢evresine dair bilgisi artmistir. Bu durum ise tabiati

tanimasi ve ayristirmasi konusunda yardimci olacaktir.

184K ukkonen, a.g.e., s. 158.
185 akhtar, a.g.e., s. 36.
18ibn Tufeyl, a.g.e., s. 28.
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Hayy b. Yakzan hikayesindeki olay oOrgiisii de antropologlarin insanlarin
gecirdikleri asamalar1 anlattiklar1  rtiismektedir. Ornegin etrafindaki canlilar
zihninde kategorize etmesi, kimden kagmasi gerektigine karar verdigi asamalar, esya
kullanmast ile tabiata yabancilasmasi vs. bu bakimdan benzerlik teskil etmektedir.'8’
Ibn Tufeyl ayn1 zamanda evrim teorisinin igerisindeki unsurlara, atesi bulmak, pismis
yemek ve daha cok protein alarak zihinsel gelisimin orantili gitmesi gibi belli

konulara atif yapmaktadir.

Oncelikle yeryiiziindeki olus ve bozulusa dikkati yonelmistir. Yeryiiziinde var
olan tiim devinim bir nedensellik zinciriyle birbirine baglanmaktadir.'® Degisimin
dogasii incelerken tesadiifen fark ettigi atesi gozlemleyecek ve atesin yukari yonlii

hareketi ile birlikte Hayy b. Yakzan artik gokyiizii dikkatini cekecektir.18°

Bu farkindalik ile birlikte Hayy b. Yakzan gok cisimleri hakkinda tefekkiir
etmeye baslamistir.®® Hayy b. Yakzin gokyiiziinii gdzlemledikce giinesi, ayi,
yildizlar1 tanimaya baglamaktadir ve bu asama ¢ok 6nemlidir. Hayy, kelamcilar i¢in
¢ok 6nemli bir delil olan Hudus delilini kullanarak buradan Tanr fikrine ulasacaktir.
Hayy bu siirecte yaratilandan yaratana, eserden miiessirine yonelen bir tasavvura
yonelir.!®! Bu durumda gokcisimleri Tanr1 degildir. Gokler ile yerdekilerin bir biitiin
oldugunu diisiinen Hayy, bu bdliinemez biitiinliigii bir araya getirecek failin
zorunluluguna dikkat ¢gekmektedir. Ibn Tufeyl burada Mu’tezili doktrinlerde yer alan
Tanrinin birligi dgretisini serpistirmektedir.’%? O halde gok cisimlerini yaratacak bir

Tanriya ihtiyag¢ vardir. Bu konu kitapta s6yle gecmektedir:

“Kainatin kendi kendine meydana gelmesi miimkiin degildir ve onu meydana
getiren bir fail gereklidir.”*%
Bu asamada basit bir Tanr1 anlayisina sahiptir. Hayy bu yaratic1 varlhig ibn

Sina’ya benzer sekilde ilk hareket ettirici giic anlaminda I/k Muharrik olarak

87{bn Tufeyl, a.g.e., s. 38.
1%8Hawi, a.g.e., s. 233.

1®fbn Tufeyl, a.g.e., s. 40.
1%fbn Tufeyl, a.g.e., s. 35.
91Kukkonen, a.g.e., s.135.
192 Hawi, a.g.e., s. 246.

193 bn Tufeyl, a.g.e., s. 51.
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tanmimlamaktadir.’® Hayy b. Yakzan tekrar kendine y&nelerek, akil ve ruh hakkinda

diisiincelere girmektedir.

Buraya kadar bahsettigimiz birinci maddeden besinci maddeye kadarki siireg
din felsefesinin olustugu siiregtir. Felsefe bu noktada bize insanin kendisinin farkina
varmasi, ¢evresini tabiati tanimasi, gogii tanimasi gibi konularda 1sik olmaktadir
fakat Tanriy1 ispat etmek ve Tanri ile insanin iliskilerini ise teoloji agiklamaktadir.

Kisaca felsefenin konusu insan, teolojinin konusu ise Tanridir.%

Hayy’in Tanriy1r bulduktan sonra bir sonraki yapacagi sey Tanri1 hakkinda
bilgisinin derinlesmesi olacaktir. Bunu saglayabilmesi i¢in daha fazla diistinmesi
gerekmektedir ve bunu maddi ve maddi olmayan karsithigi ile saglayabilir. Bu
hususu agiklarken, Hayy b. Yakzan i¢in “Tanri nasil bir varliktir?” sorusunun bir
cevabi olmasi gerekmektedir. Tanr1 madde degildir, Tanrmin bir cismi Yyoktur,
Tanrinin bir boyutu yoktur ya da vardir savlarina benzer sekilde cevaplarin olmasi
gerekmektedir.’®® Aslinda Hayy’in vurgulamak istedigi sey maddeye ait dzelliklerin
Tanr1’da olmadigidir. O halde Hayy, Tanr1 hakkinda selbi diisiinmek zorundadir.

2.4.Hayy Karakterinde Ibadet Bilincinin Olusmasi

Hayy b. Yakzan’in Tanrinin birligine ulastigi asamadan sonra ilgilendigi bir
baska nokta vardir. Tanr1 hakkindaki bilgiye ulastiktan sonra birde O’na kars1 nasil
davranacagi problemi ortaya ¢ikmaktadir. Kitapta bu konuya detaylica
deginmektedir. Hayy b. Yakzan Tanriy1 diisiiniir ve baska bir ihtiyaci oldugu vakitte
Tanriy1 diisiinmekten alikoyulur. Bu durum Hayy b. Yakzan’1 tizmektedir ve bu kez
kendisini ihtiyaglarin1 azaltmasi gerektigi fikrine gotiirmektedir. Daha sonra ise
belirli vakitlerde Tanriyr daha ¢ok diisiinmesi gerektigine karar verir bu sebeple
kendini bir yere, Tanr1’y1 daha ¢ok diisiinmek igin kapatir.'®

Bahsi gegen bu siiregler bir Tanr fikrini ulastiktan sonra ve Tanriyi

diistinmeyi sevdikten sonra olusacak akla yakin izahlardir. Tanr1 hakkindaki

bilgimizin derinlesmesi yani selbi bilgi bu siireglerde olusmaktadir. Dolayisiyla bu

194 Kukkonen, a.g.e., s.43.
1%Goodman, a.g.e., 5.164.
1% Kukkonen, a.g.e., s.84.
97 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 40.
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sekilde kisi daha Once bahsettigimiz gibi “Tanrt madde degildir.” bilincine
ulagsmaktadir. Bulasilan bu noktayr Allah’in Muhdlefetiin  Li’l-Havadis sifati

kavramak ile agiklayabiliriz.

Bir sonraki siire¢ ise Hayy b. Yakzan kendini daha iyi tanimas ile bir ruh-
beden karsithig1 tlizerinden de ahlakin temellendirilmesi seklinde devam edecektir.
Ibn Tufeyl, bu durumda bedenimizi zayiflatarak, ihtiyaglarimizi ne kadar azaltirsak
ruhun mesguliyetlerini azalip; daha fazla Tanriy1 diisiinecek duruma gelinebilecegini

gdstermek istemektedir.® Ahlak ise bu siireglerin neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Kitabin ana fikri bizim tim bu sonuglara ulasabilmemizi saglamaktadir.
[slam'da  ibadet seklinde gordiigiimiiz  bir takim  konular1  eserde
temellendirilmektedir. Ornegin orucu bigimsel olarak olmasa da ilkesel olarak
temellendirmektedir. Az 6nce bahsettigimiz beslenirken daha az beslenme bilincini
hayatina gecirirken buna vurgu yapmaktadir ya da gok cisimlerini taklit etmeye

calismasi da bu konuya benzemektedir.

Gokyiiziini izledikge, gok cisimlerinin dondiigiinii fark etmektedir ve gok
cisimlerine bakarak “Ben de kendi etrafimda donmeliyim.” diisiincesine
yonelmektedir.!®® Bu noktada etrafinda dénme eylemi, Hayy b. Yakzan icin bir cesit
Tanriya yaklasimi ifade etmektedir. Ciinkii etrafinda dondiigiinde kitapta da
bahsedildigi gibi giigsiiz kalip, kendinden gececek ve diisecektir.?® Kendinden
gectigi takdirde Tanriyr daha iyi diisiinecektir. Bu devinim ile disaridan gelen
uyaricilara karst bir kalkan olusturup, yalnizca Vacibii’l Viicid’a ulasmayi
amaglamaktadir.?®® Dolayisiyla kitabin bu kismi1 ashinda tasavvuftaki devran, sema
gibi bahislere atif yapilmaktadir. Ornegin; zikir kavramindan konusacak olursak,
zikir halkalarindaki hareketler ve bu hareketlerin sebebi; Gok cisimlerini taklit
etmektir yani donerek bedenin varliginin zayiflatmasi ile bedeni yorgun hale getirip,
ruhu engellemesini engelleyerek, bedenin zayiflatmak amaglanmaktadir. Bu sebeple

Ibn Tufeyl’in anlattiklar1 antropologlarin anlattiklari insani gelisimin yaninda bizim

198 Tbn Tufeyl, a.g.e., s. 39.
199 bn Tufeyl, a.g.e., s. 50.
200 fbn Tufeyl, a.g.e., S. 47.
201Kukkonen, a.g.e., s. 146.
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ibadetlerimizdeki temel ilkesel konulara zaman zaman atif yaparak devam

etmektedir.

Ilkel kabilelerinde, benzer sekilde hayvanlar taklit etme aliskanliklar: vardir.
Biitiin danslar aslinda dini amaghdir. Bu tarz danslarda aslinda evren var olan diger
varliklar; hayvanlar ya da gok cisimleri taklit edilir. Miellifimiz de bir bakima bu
konuya atif yapmaktadir yani ya dogaya ya da gok cisimlerine bakarak birey onlarin
ibadet hayatlarini taklit edebilir. Clinkii bizim kendiligimizden gelen bir davranigsimiz
mevcut degildir. Bizler bu durumu yonetebilmek agisindan eserde de islendigi gibi
etrafimiza izlemekteyiz ve bu sekilde ogrenmelerimizi gergeklestirmekteyiz. Bu
nedenle bu tarz anlatilarda en fazla dikkat ¢eken varlik Giines olmaktadir. Giinesin
yaptig1 devinim insanoglunun her daim dikkatini ¢ekmistir. Giinesin kendi etrafinda
donmesinin bilincine varan insan, bu devinimi kendisiyle 6zdeslestirip ona benzer
sekilde kendi etrafinda donmeye baslar. Ay da benzer sekilde donme hareketini
gerceklestirmektedir. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, Isra suresinde bu konuya

vurgu su sekilde yapilmaktadir:

“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile
tesbih etmeyen higbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O

halimdir, bagislayicidir.”?%

Dolayisiyla bir insan namaz kilarken, ibadet ederken, tavaf ederken biitiin
dogaya biitiin evrenin ilahi olani teshih etmesine katilir. Bu bakimdan sdyledikleri
bizler i¢in ¢ok dnemli bilgilerdir.

Bu konustuklarimizdan sonra birazda kitabin son kismina deginelim; Hayy b.
Yakzan, Tanrty1 bulduktan sonra ahlakli olmanin ve zahit olmanin gereklerini de bu
siire¢ icerisinde Ogrenmistir.??® Bunlarm siireglerin hepsini eserde asama asama
seklinde ayrintili olarak yediser yillik periyodlar ile ele alinmaktadir. ibn Tufeyl’in
bu c¢abasi bir nevi ziihdiin rasyonel oldugunu mistisizmi tefekkiire dayandirarak
mistisizmin bilissel yoniinii temellendirmeyi amaglamaktadir.?* Dolayisiyla bir ruh
fikrimiz varsa ve kabul ettigimiz ruh, bedenden iistiinse ruha layik davranislar

sergilememiz elzemdir.

202 {sra 17/44.
203 fbn Tufeyl, a.g.e., S. 27.
204 Kukkonen, a.g.e., s. 153.
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2.2.Islam Diisiincesinde Tanr1 Tasavvuru

Islam Dini tesekkiil etmeye basladig: siirecten itibaren tarihte Islam Felsefesi
acisindan Tanr1 kavrami ve Tanri tasavvuru kavrami her daim ¢ok merkezi bir yer
teskil etmistir. Bu durum Islam dininin yam sira diger kadim dinlerde ve felsefi
sistemler icinde gecerli oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla ilk insanin var
olmasindan itibaren, insanda mevcut bulunan tasavvur yetisi neticesinde birgok
tammlar yapilarak aciklamalar yapilmistir.?”® Insanin Tanri kavrammin altim
doldurma ¢abasi rasyonel bir ¢caba olmakla beraber ayn1 zamanda duygusal bir amac1
da icerisinde barmdirmaktadir.??® Birey bu sekilde hayatta neden var oldugunu,

yasama gayesini dogru edindigi bir tanim etrafinda sekillendirmis olacaktir.

Insanlarin fitratlarina, anlama kabiliyetlerine, akil ve bulunduklar1 sosyo-
kiiltirel ortam gibi farkli degiskenlere bagli olarak tarih boyunca bir¢ok Tanri
tasavvurundan so6z edilmistir. Bu c¢okluk hem insan fitratindan hem de Tanri
kavrammin kendi 6zl itibariyle anlasilmasi zor olmasindan kaynaklanmaktadir.
Metafizigin konusu olan Tanr1 kavrami 6zii itibariyle soyut bir kavramdir, dil ise
soyut olan1 aktarmakta giicliik yasamaktadir. Ciinkii cogu zaman soyut kavramlarin
somutlagtirilip anlatilmasi gerekir fakat bu durumda insanlarin zihninde genel geger

tanimlar olusturmamaktadir.

Inang, bireyin i¢ diinyasindaki siireglerle olusmaktadir. Tasavvur ise inangtan
farkli olarak bireyin zihnindeki bireysel tecriibelerle olugmaktadir. Yine inang
kavrami, ilahi kaynaklara dayalidir, beseri bir miidahale ile olugmamaktadir.
Nihayetinde Allah tasavvuru, insanin psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve politik
durumuyla iliskilidir.?%” Insan fitrati degiskenlik gdstermesi ile ilgili su ifadelere

deginmek yerinde olacaktir:

% Yesim Ay, Tanri Tasavvurunda Antropomorfik Yaklasim, (2000), Yiksek Lisans Tezi, Gaziantep
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Gaziantep, 2022, s. 21.

206 Hasan Ocak, “Klasik Islam Diisiincesinde ki Farkli Tanr1 Tasavvuru”, Tiirkiye Din Arastirmalar
Dergisi(6) 2018, s. 126.

2"Mustafa Unverdi - Veysi, “Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin Allah ve insan Tasavvuru”,
Dinbilimleri Akademik Aragtirmalar Dergisi 22/1 (2022), 636.
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“Insanda bulunan tasavvur yetisi insamn Tanri hakkinda da cesitli
tasavvurlar olusturmasin saglamistir. Insan, Tanri hakkinda dogrudan tecriibeler
vasayamadigi icin kendisinde bulunan bu tasavvur yetisiyle beraber nesnel faktorler
sayesinde veya oznel faktorler sayesinde i¢ diinyasinda Tanri hakkinda tecriibeler

yasamaktadur. "?%

Dolayisiyla tek bir gelenek igerisinde farkli Tanri tasavvurlarinin olmasinin
sebebi incelendiginde, esas itibariyle sebebi insan faktorii ve kavramlarin esas

itibariyle soyut ve anlagilmasi zor olmasindan kaynaklanmasi géz ardi edilemez.

“Tanrt Tasavvuru, bireylerin kiigiik yaslardan itibaren zihinsel gelisimlerine,
edinmis olduklar: bilgi ve yasantilarina, yetisme ve diigiiniis tarzlarina ve bagl
olduklar: dinin inang¢ esaslarina gére Tanri'yi zihinlerinde canlandirmalari,

bicimlendirmeleri ve anlamlandirmalar: olarak tammlanmaktadir.”**

Bahsettigimiz iki hususa ilave olarak farkli Tanr1 tasavvurlarinin olusmasinda
yine konumuzla alakali olarak bir bakima bizlerin kavramada problem yasadig1 diger
bir husus ise Tanr1 i¢in bir askinlik- igkinlik sorunu gbze garpmaktadir. Tanri hem
ilahi kitaplarda hem de felsefi metinlerde anlatilirken kimi zaman agkin kimi zaman

ickin olarak aktarilmaktadir.

“Tanr, bir yonii ile askin ve miitedl bir zat olarak tavsif edilirken diger yonii

ile ickin ve antropomorfik bir kigilikte betimlenmistir. "?*°

Tanrmin kavranmasi {izerine yasanan bu paradoks yine farkli Tanr

tasavvurlarin olugsmasina da zemin hazirlamaktadir.

Bizler ilk dogdugumuz siiregte birer beser olarak diinyaya geliriz. Bu beseri
varligin diistinsel ergenlesmesi igerisinde sirasiyla Hayy b. Yakzan karakterinde
oldugu gibi kendiyle, tabiatla ve nihayetinde Rabbiyle karsilasmaktadir. Kisi kendi
yaratilis1 tizerinde diislinmeye baslamakta ve bu yaratilis1 yeryiiziinde bulunusunun
hikmetlerini anlamlandirmaya c¢alismaktadir. Bu bakimdan bireyin ulastigi Tanri

kavrami aslinda kisinin evrende kendi yerini, ¢cevresinde olup biteni anlamlandirma

28Yesim Ay, a.g.e., s. 30.

29A1i Ulvi Mehmedoglu, Tanr1 Tasavvurlari, ed. H. Hokelekli. (Eskisehir, Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2000), s. 171.

20Ruhullah Oz, Antropomorfist Tanrt Tasavvuruna Kars: Fahreddin Er-Rdzi’nin Tenzih Anlayisi,
Doktora Tezi, Dicle Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2018, s. 10.
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cabasidir. Bunun neticesinde kendini bir hesaplasma igerisinde bulur. Bu noktada
artik Allah var m1? Allah ile benim iligkilerim neler? Kainata karsi benim
pozisyonum neler? Seklinde sorgulamalar geng¢ yasta gerceklesir. Zaman igerisinde
gergeklesen bu siire¢ beser olarak dogan varligin bir nevi insan olma c¢abasi olarak
ifade edilebilir. Bu diisiinsel asamaya geldigimiz siireye kadar bizler yeryiiziinde
heniiz ekmel bir insan degiliz. Insan olmaya ise bu i¢ gerilimin, ¢atismanin, diisiinsel
stireclerin akabinde ulasabiliriz. Tabii olarak bu siire¢ hayat boyu devam eden bir

stirectir. Ayn1 zamanda bu siire¢ insanin yetkinlesmesi ile nihailesir.

Islam diisiincesinde insanin bu sekilde yetkinlesmesi ve nihai evrede Tanri
bilincinin olusmasi tarih boyunca diri kalmig bir problemdir. Ciinkii bu durum
medeniyet ya da teknoloji gibi etrafimizda somutlagan birikimsel seyler degildir. Her
asirda, her kusakta yeniden elde edilmesi gerekir. Kisi bu miicadeleyi her insan kendi
hayatinin baslangicindan itibaren kendi verir ve orada hayatinin anlamini,
yeryliziinde ne yaptigini, icinde bulundugu yeryiiziinde ne i¢in var oldugunu
anlamlandirmaya caligir. Benliginin huzuru ve benliginin Allah ile iliskisini, Allah-
Alem iliskisi gibi varolussal konulari anlamlandirmaya calisir. Bu iliskinin bir
karsithk iligkisi mi yahut kole efendi iliskisi mi gibi sorulara odaklanarak

aralarindaki iliskiyi anlamlandirmaya calisir.

2.2.1. Eserde Vurgulanan Farkh Tanr1 Tasavvurlar:

Tezin bu kisminda bireyin anlamlandirma g¢abasi etrafinda sekillenen Tanri
tasavvurlarini inceleyecegiz. Calistigimiz eserde karsimiza ti¢ farkli Tanr1 tasavvuru
¢ikmaktadir. Evan Goodman bu ii¢ tasavvuru su sekilde tasnif etmistir: Kelamcilarin
olusturdugu Kitle dini, filozoflarin olusturdugu Akilci din ve Sufilerin olusturdugu

Mistik din.?* Bu konu baslig1 altinda ise ii¢ tasavvurlardan kisaca bahsedecegiz.

Ilahi kitaplarda kendini vahiyle tamitan bir Tanri tasavvuru gormekteyiz.
Inananlar ise Tanri'ya aklin otoritesiyle degil ilahi ¢agri ve vahiyle baglanirlar.?!?

Ogretilen ibadetler onlar i¢in Tanri ile iletisimi saglar ve Tanr1 ile bag kurmalarina

21Goodman, a.g.e., s. 186.
212Georges Gusdorf, Insan ve Tanr, (gev:. Zeki Ozcan). Istanbul 2000, s.19.
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imkan verir. Tanri, her zaman bireyin yapip etmelerinden haberdardir ve yasantilart

sonunda bu yapip etmelerinden hesaba ¢ekileceklerdir.

Bunun yani sira Kelamcilarin Tanr1 tasavvurunda, antropomorfik bir Tanri
anlayis1t miimkiin degildir. Ciinkii Tanr1 maddi degildir. Akilc1 anlayisin aksine genis
bir kesime hitap ederler ¢ogunlukla taklid-i imana sahiptirler. Akilcilar ise daha

entelektiiel bir kesime hitap eder ve tahkiki imana sahiptirler.?'3

Teoloji Tanr1 tizerine konusur ve Tanri ile ilgileri sorulara odaklanir. Tanrinin

insan ile iligkilerini 6grenmeye ¢alisir. Din felsefesinin ¢aligma alani ise insandir.

“Teoloji Tanri’min insanla, din felsefesi ise insamn Tanrt ile olan iligkisini

inceler.”?1

Akiler tasavvurda saglam bir aklin Tanri’nin bilgisine ulasmasi Hayy b.
Yakzin Ornegine bakildiginda miimkiin gériinmektedir. Bunun disinda ilahi kitap
gibi bir vasita ile ulasmaya calismamaktadir. Ilahi kitap ya da peygamber ulastigi
noktayi teyit edici 0zellik tasimaktadir. Akilct anlayista Tanriy1 kavrayabilmek igin
tek ara¢ akildir. Kisi alem ile Tann iliskisini kavramak ister. Bu durumda zihninde

beliren problemleri akli ile ¢6zmeye galisir.

Akil teolojiyi korumaktadir. Dogru akil ile teolojinin din dis1 ilintileri
stizgecten gecirilebilir. Akil bireyi bu yola tefekkiir ile gotiiriir. Kisi etrafindaki kevn

ve fesad1 gozlemler, daima 1yi bir gézlemci olarak karsimiza ¢ikar.

“Akilct din, Tanri’y1 faal oldugu safhada arar ve sakin bir ortamda onu

tefekkiir ederek dinlenir.”?*®

Akilc1 dindarlik tefekkiir melekesine sahip her bireye hitap edebilir,
evrensellik iddiasindadir. Kitle dini ise ortak bir gelenek mirasi igerisinde bulunan,
bireyleri etrafinda toplar herkese hitap etmek isterler fakat yalnizca bu haberi

kavrayabilecek sinirl1 zihinlerin bir kismima ulasabilirler.?®

Akilcr dinde temel mesele insanin Tanr1’ya nasil ulasabilirim? Tanr1 var midir
yok mudur? sorulari etrafinda sekillenmektedir. Burada Tanrmin ispati iizerine

konusulur, Kitle dininde ise bu durum aym degildir. Kitle dininde Tanriya nasil

213Goodman, a.g.e., s. 189.
24Goodman, a.g.e., s. 164.
215Goodman, a.g.e., s, 170.
216Goodman, a.g.e., s. 174.
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ulagabilirim probleminden ziyade temel mesele Tanri’ya nasil kulluk yapabilirim
sorusu etrafinda sekillenmektedir. Bu anlayisin neticesinde Tanr1’ya hizmet 6nemli
bir konudur. Tanriya hizmet yapilan ibadetlerle gergeklesmektedir. Dini anlayisin

icerigini halk olusturmaktadir.?!’

Bu iki anlayis Tanr1 hakkindaki bilgilerinin problem olarak kabul etmektedir.
Bununla birlikte mistik inanirlar i¢in ayni sey s6z konusu degildir. Onlar Tanri
hakkindaki bilgileri problem olarak gérmemektedir. Onlar i¢in Tanri’nin bilgisi
apaciktir. Digerlerinin  gittigi  yollar bilgiye ulasma konusunda yalnizca

yanilsamalardir.

“Rasyonalist Tanri 'nin bir inceleme oldugunu bilir;, mii'min, bir efendi olarak

O ’na hizmet eder, ancak mistik icin Tanr1, bir dost, bir dsiktir. 28

Akiler din insanin tapinmasi i¢in Yiice bir varlik olan Tanri’y1 bilmesini
saglar. Bu anlayisa gore insan salt akil ile Tanri’nin varligina ulasabilir. Kitle dini
Inanirlara yiikledigi bir hizmet misyonu ortaya koyar, mistik anlayis icin ise bireyin
kendini Tanriyla biitiinlestirmesi halini konu edinir. Tanriy1 bilmek gerekliliktir ve
bir kisma Yiice varliga hizmet etme imkani1 verir. Mistik birey i¢in en ylice mutluluk
en yiice tecriibe var olan Tanri’nin farkindaligina ulagmaktir. Bir bakima asik-
Ma’suk iligkisi gibi bireyin hayatinda yalnizca Ma’suk’un farkindaliginin verdigi haz
vardir. Mistik felsefe bir bakima Tanr1’y1 bilme ile O’na kars1 bir dostluk makaminin

merkez oldugu bir safhadir.?*®

Akiler din daha genis bir kitleye hitap eder ¢iinkii akli kistas olarak kabul
etmelerinden Gtiirii evrensel olma gibi bir iddialar1 vardir. Mutlak ger¢ek asikardir
fakat yalmzca kendini arayanlarin sahip olacagi bir methumdur.??® Kitle dinleri
biiyiik bir giiruha hitap etmez vahiy ve gelenek merkezli bir arada toplanan insanlara
hitap etmektedir. Mistik anlayista ise bireysel tecriibeler s6z konusudur bu sebeple
etki alan1 dardir, yasayan bireyleri baglar. Mistik dinde Yiice varlik anlayisi
kompleks bir yapida degildir, bu Yiice varlik asikardir. Bireyin Yiice varliga asik

olmasimi saglamaya ¢alisir. Tanri’nin bilgisine ulagsma ve velayet makamina

2’Goodman, a.g.e., s. 175.
218 Goodman, a.g.e., s. 186.
219<ukkonen, a.g.e., s. 154.
220Goodman, a.g.e., 5.165.
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ulasabilme felsefi Mistisizmde 6nemli bir yer tutmaktadir.??! Eserin sonunda Ibn
Tufeyl’in yOntem olarak bizleri felsefi Mistizm ile bulusturmaya ¢aligtigin
gorecegiz.

Tarih boyunca insanlik kendisiyle ve ¢evresiyle bir sekilde iligki kurmustur.
Tabiatla kurdugu bag sayesinde kisi kendisi ve ¢evresi adina bilgiler edinmistir. Bu
iliski etrafinda ideal 6zneyi temsil eden Hayy b. Yakzan, hakikat arayisinda olan bir
filozof tipini temsil etmektedir.??? ibn Tufeyl’in ana kahramani Hayy saf bir idealdir.
Absal ise mistik varolustan once tefekkiir eden ruhu temsil etmektedir.??® Hikaye
devam ettik¢e hikayeye bir karakter daha katilacaktir ve ayni zamanda halk da bu
hikayede {iciincii karakteri temsil etmektedir. ibn Tufeyl, alegori seklinde ele aldig1
hikayesinde kendi felsefesini bu ii¢ karakter iizerinden aktarmaktadir. Bununla
beraber Hayy b. Yakzan’in gecirdigi safhalar ile bir yandan zihinlerde insan-alem-

Tanr iliskisini ¢coziimlemek istemistir.

Calismamizin bu kisminda Hayy b. Yakzan’in yediser yillik donemlere boliip
elli yagina kadar yasadig1 yetkinlesme siirecini nihai noktada ulastigi Tanri fikrini ve
Tanri-Insan, Tanri- lem gibi iliskilere kars1 fikirlerini ele alacagiz. Hayy b. Yakzan’
da Tanri fikrinin olustugu donem dordiincii yediser yillik donemdir. Hayy b.
Yakzin’in Tanr1 Tasavvurunu bizim i¢in 6nemli oldugundan dolay1 bir 6n hazirlik

yapip konumuza girecegiz.

2.2.2 insan Tanrimmn Bilgisine Ulasma Siireci Hayy Karakteri Uzerinden

Nasil Anlatilir?

Hayy b. Yakzan otuz bes yasma ulastiginda hikdye askin bir etkenin
kozmostaki varliklarin var edilmesinden sorumlu oldugunu kavramasi etrafinda
sekillenir. Bir tiir kavramsal sicrayistan evvel kendisinin basa ¢ikilmaz fitri yapisi

beraberinde gelisiglizel merak duygusu meydana getirmektedir. Bu noktada evrenin

221K ukkonen, a.g.e., s. 155.

22 {lyas Ates, Ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzin Eserinde Deneyim, Ogrenme ve Egitim, 2022, Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Univ. Egitim Bilimleri Enstiitiisii, Ankara 2022, s. 35.
22 Goodman, a.g.e., s. 228.
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varlik sahasina ¢ikmasinda askin ve tinsel ilk Nedeni kabul etmesiyle, kesifleri daha

anlamli hale gelmistir.?%*

Hayy b. Yakzan, hayvanlar ve bitkileri irdeledigini ve neticede gok
cisimlerinde bir nizam oldugunun fark ettigini soylemistik. Onlar, yeryiiziindeki
diger varliklar gibi olus ve bozulusa ugramiyorlardi.??® Bir gesit cisimlilikten uzak
bilingli daireler ¢izmekteydiler. ibn Sina’ya benzer sekilde formun meydana
gelmesini saglayan seyin, “Form Verici” vasitasi gerektirdigini ifade eder. Hayy’da
mevcut formlarin ilahi bir gii¢ ve aracinin tagsmasi ile sudiru(feyz) olmaksizin hayat
sahasina ¢ikamayacagi goriisiinii destekler bir cizgidedir.??® Aym zamanda gok
cisimlerinin Mutlak Varlig: bildiklerini diigsiinmeye baglamistir. Yeryiiziindeki diger

varliklar kevn ve fesada tabii idiler fakat gokcisimleri boyle degildir.?%’

Bu siiregte birde Hayy b. Yakzan igin “yalin” kavrami olusmaya baslamustir,
yalin olan; O’nun i¢in Mutlak Varliga yakinlik anlamina geliyordu. Disarisiyla
mesguliyet saglamadi: siire igerisinde daha fazla Oz olam kendi ruhunda hissetmeye
baslamistir. Bu amagla ¢evresiyle iligkilerini sinirlandirmaya, yiyip ictiklerine dikkat
etmeye, tabir yerinde ise yalnizca 6lmemek i¢in, hayatin1 devam ettirebilmek igin
beslenmeye ¢alismistir. Hayy b. Yakzan artik tim odagini gok cisimlerine vermistir
duyulur evrenden bagmi kopartip yalmizca Mutlak Yaraticiya dair bilgisini

derinlestirmeye ¢alismistir.??®

Hayy b. Yakzan daha Once bahsettigimiz ruh beden karsithgini fark ettigi
nokta &nemlidir. Bedenini ne kadar giicsiizlestirirse ruhunu o kadar bu Oz’de
bulmaktadir ve bu durumdan muhtesem bir haz almaktadir. Bu nedenle viicudunu
giigsiizlestirdikce kendini Yiice Oz ile daha yakin hissetmektedir. Bu siire¢ bedeni
giicsiizlesip bayilincaya kadar devam etmektedir. Bu hale gelince tekrar viicut
direncini arttirtp tefekkiir haline geri donmektedir. Bu diizen bir siire devam
etmektedir ve bdylece Hayy b. Yakzan’in Tanr1 hakkindaki bilgisi uzunca siiren

zihni faaliyetler sonucu olugmaktadir.

224 Kukkonen, a.g.e., s. 129.

225 ibn Tufeyl& ibn Sina, a.g.e., s. 50.
226 Kukkonen, a.g.e., s. 117.

227 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 133-136.
28Ates, a.g.e., S. 45.
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Insan salt akilla ve onun araci olan kiyas yontemi ile bir noktaya kadar
metafizik ile ilgili konular1 kavrayabilir. Salt akil ile yalnizca fizik alemdeki olus ve
bozulusu anlamlandirmaya caligabilir, tiim faaliyetleri duyulur evrene yonelik olur.
Fakat bu noktadan sonra devreye bilgi edinme agisindan konumuzu bir doniim
noktasina getiren sezgi girmektedir. Kisinin ilahi olana dair bilgisi ilahi bir ¢agri ile
olugsmaktadir. Bu sekilde birey zihni faaliyetler neticesinde yaraticiy1 kesfi, Hayy b.
Yakzan tiplemesinde oldugu gibi duyulur evrene dair yetkinlestikten sonra kendisi
illiyet bagi ve sezgi ile Zorunlu Varlik fikrine ulasabilmektedir. Elbette ki bu
tiimevarimsal ¢ikarimlar i¢in sonsuz 6l¢iide gbzlem yapilamayacagi i¢in zihni olarak

ilahi bir yonlendirme ile yani sezgi ile miimkiin olmaktadir.?%°

2.2.3. Tanri-Alem iliskisi

Ruh-beden karsithgimi kesfetmesi Hayy b. Yakzan’i karakteri igin Tanri-
Alem iliskisini anlamasi bakimindan énemli bir noktadir. Ciinkii Hayy b. Yakzan’1
bu sekilde salt akil ile diistinmeye devam ettikge ulasabilecegi nokta duyulur evrene
dair bilgiler olacakti. Fakat tefekkiir ve bu fena makam ile birlikte artik bedenle
bagini sinirlandirmistir. Artik sadece Mutlak varligi miisahede etmeye ¢alismaktadir.
Nihayetinde kendisinde tiim cihetine ilave olarak ilahi bir ¢agr1 ile kelimelerle

anlatamayacag haller hasil olmustur.

“Yasamis oldugu bu kendinden geg¢me, fena hali yani miisahede durumu
sonucunda Hayy b. Yakzdn’ 1’da su diisiinceler olusmustur. Hayy b. Yakzdn kendi

ozii, tistiin varligin oziiyle ayri degildir. ">

Bu baglamda baslangigta kendi 6ziiniin farkli oldugunu diisinen Hayy b.
Yakzén, evrendeki tiim varliklar icin tek bir 6z oldugunu aslinda diger varliklardaki
6ziin bir glinesin 1g1klarinin yansimasi misali diger varliklara bu 6ziin yansidiginm
kavramigtir.?** Bu zihni olgunlugun olusmasinda etkili olan -daha énce belirttigimiz
gibi- sezgi ve kiyas, bilgiye ulagsmasi agisindan dikkat edilmesi gerekir. Bu onciiller

sayesinde her seyin sebebinin Zorunlu Varlik oldugunu kavramstir.

229 Sami Hawi, Islamic Naturalism And Mysticism. Leiden: Brill Yayinlar1 1974, s. 157-171.
230 Ates a.g.e., S. 44.
231 Goodman, a.g.e., s. 129.
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ibn Tufeyl’in felsefesinde Tanri-Alem iliskisini anlayabilmemiz i¢in bir yerde
miiellifin bilgi teorisini olustururken izledigi yoldan bahsetmemiz gerekebilir.

“Ion  Tufeyl’in bilgi teorisine bakildiginda Ion Tufeyl bilginin imkdn
durumunu insan-tabiat iliskisi iizerine kurmakla birlikte daha sonrasinda insan-

tabiat ve Tanr iliskilisini kurmustur.”*%?

Bu baglamda ibn Tufeyl, baslangicta Hayy b. Yakzin’1 deneme yanilmalar
sonucu bilgiyi elde eden bir ampirist olarak tanitirken hikayenin ilerleyen
kisimlarinda salt akli isin i¢ine dahil ederek rasyonalist ve hikayenin sonunda ise bir
sonraki asama olarak karsimiza sezgiyi c¢ikartip Hayy b. Yakzan’i tasavvufi bir

anlayis benimsetecek bir anlayis sergilemektedir.?*®

Miiellifimiz Hayy b. Yakzan’1 tiplemesi ile adeta bir doga filozofunu andiran
bir tislubuyla doga da olup biten her seyi ince niianslar vererek incelemektedir.
Kainatta mevcut olan bu diizen ile birlikte bu diizeni saglayan bir Zorunlu Varlik
olmasi gerektiginin farkindadir. Cevresinde gordiigii her varliga her nesneye bir sanat
eseri olarak bakmaktadir ve bu sekilde bir Tanr1 tasavvuru olusturabilmek icin yola
cikmaktadir. Bu amagla 0nce ampirist sonra rasyonalist bir kasif olarak akil ile

cevresini anlamlandirmaya giicii yetecektir.

“Evren Tanri’min emrinde isler; gok cisimleri ve diger tiim varliklar

Tanri’'min emrinden bagimsiz bir islerlige sahip degildir.”**

Bu baglamda Hayy b. Yakzan, ¢evresinde olup biten her seyin bir sinirlilik ve
sonluluk iizere oldugunu akli bir kuskuya yer kalmayacak sekilde aciklamisti. Diger
varliklardan farkli olan gdk cisimleri iizerinde uzunca bir siire tefekkiir ettikten sonra
bir uzama sahip olduklarini, hareket etmeleri gibi cisme has niteliklere sahip
olduklarimi fark etti ve bu sebeple onlarinda yeryiiziindeki diger varliklar gibi siirh
ve sonlu olduklar i¢in bir yaraticiya ihtiya¢ duyduklar1 kanaatine ulasti. Fakat gok
cisimleri de yeryliziindekiler gibi bir biitiinliik arz etmektedir. Hayy b. Yakzan’1 artik
tim evrenin bir biitiinliik icerinde oldugunu bilmektedir. Bu birlik ise evrende

mevcut bulunan her varligi icine alan bir biitlinliik i¢eren yeryiiziindeki her seyi

232 Ates, a.g.e., S. 55.
233 Ates, a.g.e., S. 56.

234 Fatma Arslaner, Ibn Tufeyl’de Aklin Yetkinlesmesi 2022, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Hac1 Bayram
Veli Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Ankara 2022, s. 31.
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kapsayan bir gdgiin i¢indedir.?® Bu goriisii Sami Hawi gibi bazi insanlarm Ibn
Tufeyl’in panteist oldugunu iddia etmesine sebep olmustur.?®® Fakat Vacibii’l
Viicid’a dair bilgisinin derinlesmesi yalnizca goksel diinyaya dair bilgisinin

derinlesmesiyle miimkiin olacaktir.?%’

fbn Tufeyl Hayy b. Yakzan hikayesinde kendinden onceki filozoflarinda
Islam Felsefesi igerisinde iizerinde durduklar1 geleneksel konular olan aleme dair
belli konular iizerinde durmustur. Ornegin evrenin yaratilmis olup olmadig1 ya da
evrenin ezeli olup olmadig1 konular1 gibi. Oncelikle evrenin bir baslangicinin
olmadig1 hakkinda konusacak olursak, diger tiim varliklarin bir baslangicinin
olmadigini diisiinmek miimkiin degildir. Evren de diger varliklar gibi bir ilk sebebe
muhtag goriinmektedir. Yine aymi sekilde diger varliklara nazaran Aalemin bir
{istiinliigii s6z konusu degildir. Tkinci bir konu olarak evrenin sonradan yaratilmis
olma konusu da farkli problemleri dogurmaktadir. Evrenin sonradan yaratilmis
olmasin1 kabul etmek ile evren yaratilincaya kadar Tanri’nin daha 6nce neden
yaratmadig1 problemiyle atil bir Tanr1 anlayis1 sorununu ortaya c¢ikararak Tanri’nin
bu siirecte ne yaptigi, gibi yeni konulari ortaya ¢ikarmaktadir. Alemin sonradan
yaratilmis oldugunu kabul etmek Yaratici Tanrmmin zaman igerisinde fikrinin
degistigini yani zatinda degisiklik meydana geldigini kabul etmek anlamina
gelmektedir. Bu durumda zamanin alemi Onceledigini ancak ikisinin birlikte var
oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Alemin zamani ya da zamamn Aalemi

oncelemesi kabul edilebilir degildir.?%

Bu hususta Miiellifimiz kendinden onceki gelenekler igerisinde bu tartismalar
sebebiyle bir kanat olmamaya ¢alismak i¢in ¢ekimser agiklamalar yapmistir. O’nun
asil amact her iki Onermenin sonucunda da ulagilan Yiice bir Yaratici ihtiyaci
noktasma okurlarmni gétiirebilmektir. Bu baglamda “fon Tufeyl, keldmcilarin dlemin
bir sonu ve baslangici oldugu goriisiiyle Messaicilerin dlemin bir baslangici ve sonu

olmadigi goriisiinii uzlastirmak ister goriinmektedir. ">

2% Tbn Tufeyl& ibn Sina, a.g.e., s. 50.
2%Hawi, a.g.e., 133.

237Kukkonen, a.g.e., s.137.

238 Arslaner, a.g.e., s. 31.

239 Arslaner, a.g.e., s. 36.
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Ion Tufeyl agik¢a belirtmese de eserde anlatilan akistan sudur nazariyesini
benimsedigini anlamaktayiz. Bu noktada alem Yaraticinin zamansalliktan beri
sekilde yaratmasiyla meydana gelmis, farkli bir deyisle fail-i muhtardan sudur
etmistir.?®° Yaratma silsilesi yukaridan asagiya indik¢e miikemmellikleri bir 6nceki
varhiga gore diismektedir. Ekmél olan varlik Tanri’dir. Yeryiiziine inildik¢e bu
mitkemmellik azalmaktadir. Fail-i muhtardan sonra ise ay felegine kadar bu sekilde
bir sistemle devam eder. Ay felegi ise kendinden sonraki varliklara sirayet ederken
kendinde ¢okluk barindirmaktadir. Gok cisimlerinin ise duyulur evrene dair gorevleri
vardir. Yeryliziindeki varliklart 1sitmak, canliligin devamliligini saglamak gibi
yeryliziindeki varliklarin nizam igerisinde olmasini saglamaktadir. Ayn1 zamanda
Zorunlu Varliktan sudur eden ruhsal bigimleri yeryiiziindeki varliklarin

oziimseyebilmeleri i¢in hazir hale gelmelerinde etkileri vardir. 24

Ion Tufeyl yukarida agikladigimiz sekilde Islam Filozoflarinin iizerinde
durdugu iki konuyu da beraberinde dogacak problemlere de deginerek ele alip
aciklamistir fakat yukarida da bahsettigimiz gibi aslinda kendisi i¢in 6nemli olan iki
durumun sonucunda da ulasilacak Zorunlu Tanri fikrine ulasabilmektir. O halde her

iki durumda da ulasilacak sonug aynidir:

“Omriiniin onemi olmaksizin fiziki diinyanin ne oldugunu aciklayabilmek icin

tinsel bir failin varhigi kabul edilmek zorundadur.”**?

Goriildigii tlizere her iki durumda da evren i¢in bir faile ihtiyag
duyulmaktadir. Ancak bu fail duyularla algilanamayacaktir. Ciinkii duyular ile
algilanma Ozelligi cismani varliklar i¢in s6z konusudur Mutlak varlik igin
cismanilikten s6z edilemez. Tanriya cismani Ozellikler atfetmek yine karsimiza
cismaniligin 6zelligi olan bagka bir yaraticiya muhta¢ olmasi anlamina gelecektir bu
durumu kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii yaratict olan varlik daha Once

sOyledigimiz gibi cismanilikten beridir ve duyular ile kavranmasi miimkiin

degildir.243

240 Kutluer, a.g.e., s. 127.

241 {bn Tufeyl, a.g.e., s. 140.
242 Kukkonen, a.g.e., s. 133.
243 Tbn Tufeyl, a.g.e., 5.122.
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Alemin ezeli olmast i¢in de daima bir hareket hali gerekmektedir. Alem ise
bu durumda yine devinimi saglayacak olan bir muharrike ihtiya¢ duyacaktir.?** Yine
her iki durumda da nihai nokta bizi yaratic1 dzneye gotiirecektir. insanin dogustan
gelen inanma iggiidiisiine sahip oldugunu diisiinen Hayy b. Yakzan, bu sekilde
evrende var olan her varligin bir yaraticist oldugu konusundan emindir. Cevresinde

gordiigii tiim san’at eserlerin elbette ki bir miiessiri- Sani olan1 olmalidir.24

Yeryiiziinde bulunan tiim varliklar ise birbirine sebeplilik zinciri ile
baglanmaktadir. Bu anlamda insan zihninin daima en {ist sebebe ulagma cabasi
vardir. Tipki Hayy b. Yakzan hikayesindeki gibi, insanin temel amacinin ise fizik
alemin Otesinde tinsel neden olarak mevcut olan Zorunlu Varlik kavramina
ulasabilmektir.?*® Zorunlu Varlik, evrende ilk muharrik olmasinin yani sira her daim
yaratma halindedir. Tanr1 yeryiiziinde bulunan tiim varliklarda mevcuttur yani bir
bakima Zorunlu Varlik agkin ayn1 zamanda ickin bir varliktir. Evrende var olan tiim
nefsiler O’na ulagsmak icin ¢abalamaktadir. Bu sebeple var olan her varlik i¢in bir
amaclilik s6z konusudur. Mutlak 1yi ve ekmel olan Zorunlu Varliga yeryiiziinde

bulunan varliklar istiyak eder. Var olan her varlik ona benzemeye ¢alismaktadir.

“Zorunlu Varlik ilahi nefislere, canlilara, bitkilere ve hayvanlara swrasiyla tecelli

eder.”?4

Bu bakimdan Zorunlu Varlik Mutlak kusursuzluk barindirmaktadir. O’nda
hi¢bir sekilde eksiklik ilintili degildir. Evrendeki tiim varliklar O’na istiyak ederek
benzemeye c¢alismaktadir. Ciinkii kendisinden sudur eden, tasan tiim varliklar yine
kendisine asik olur. Bu sebeple her varlik giicii yettigi ol¢ide O’na benzemeye

caligmaktadir.

Mutlak Varlik, ilk sebep olmasi hasebiyle yoklugunu diistinmek olasi
degildir. O’nun zatinda farklilasma meydana gelmesi miimkiin degildir. Kendisi 6zii
itibariyle ekmel olmasindan kaynakli, var olmasi igin baska sebebe ihtiyag
duymamaktadir. Ik Sebep’in zAtinda degisme olmadig1 gibi dlem de meydana gelen

tiim kevn ve fesadin ilksel sebebidir. Ayrica zatinda ¢okluk yoktur, ondan sudur eden

244Kukkonen, a.g.e., s. 166.
245 Ibn Tufeyl& Ibn Sina, a.g.e., s. 55.

246 Mustafa Yildiz, “Ibn Tufeyl'de Insan Dogasmin Fizik ve Metafizik Kaynaklar1.” Felsefe Diinyasi
Dergisi, 2011: 65-9.1s. 76.

247 Arslaner, a.g.e., s. 48.
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varliklar 6zlerinde ¢okluk barindirmaktadir. Bu durumda bir benzerinin oldugu

diisiiniilmesi ya da sirk kosulmas1 kabul edilir degildir.?*8

2.3.4. ibn Tufeyl’in Akil-Vahiy Iliskisi Yaklagim

Akil ve vahiy iliskisinin problematigi Islam felsefesi tarihinde her daim
diriligini stirdiirmiistiir. Kindi(260/873) ile baslayan felsefi kanadin igerisinde
zikredilen Farabi, Ibn Sina, Ibn Bacce, Ibn Riisd’iin icerisinde bulunduklari isimler
Messai gelenegin belirli diisiinceleri etrafinda felsefi sistemlerini olusturmuslardir.
Aristoteles’in doktrinleri ile Islami degerleri birlestirerek bir yol izlemislerdir.?*°
Kendi diislince sistemlerinin olusumunda Aristoteles’in Ogretileri sekillendirici
olmustur. Fakat kendileri din ile felsefenin uyum igerisinde oldugunu gdsterebilmek
icin belirli ¢abalar icerisine girmislerdir. Ayrica nesne ve durumlarin kimyasini

anlamlandirmak icin ¢ahismuslardir.?®® Bu farkli gayeler sebebiyle Aristoteles

felsefesinden ayrilmaktadir.?!

Islam felsefesinde bir baska onemli diisiince sistemi ise akilci bir anlayis
gelistiren eklektik Messaiciligin disinda Israkilik diye isimlendirilen sistemdir. Bu
ekol Aristoteles’ten bizlere ulasan aklin her seyi bilebilecegi savina karsi ¢ikan
hakikate ulasma noktasinda sezgiyi hakikate ulagsma noktasinda yontem olarak
kullanan sistemdir.®? ibn Tufeyl’in de diisiince sistemi bu iki gelenek etrafinda
sekillenmistir. Bu acidan eseri incelerken Messai ve Israki doktrinleri gdz dniinde
bulundurmak faydali olacag: diisiiniilmektedir. Bu noktada Ibn Tufeyl felsefi
sistemini olustururken Messai felsefe ile tasavvuf metafiziginin eklektik bir
dgretisini temele almak istemistir.?5®

Dolayisiyla bu sistemler igerisinde ayrica kimi miitefekkirler akli vahye

oncelemis kimi miitefekkirler ise vayhi akla oncelemistir. Bu durumda sorun vahiy

ve akil tartigmasi icerisinde vahyi asil alip; akli fer yapmak ile filozoflarin akli asil

248 Arslaner, a.g.e., s. 49.

249 Erdal Baykan, Islam'm Felsefi Dili: Messailer Yeniden Gelir Mi? Sel¢uk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1-4, 2016, s. 2.

250 Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi Kaynaklari- Temsilcileri Tesirleri. Istanbul: Ensar
Yaymlari. 1983,s. 156.

%1 Ates, a.g.e., s. 12.
252 Bayram Kaya, Felsefe Tarihi. Istanbul: Ceylan Yayinlari, 2018, s. 278.
28 Akhtar, a.g.e., s. 297.
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yapip; vahyi fer yapmasidir. Bu tartisma beraberinde sunu getirdi; akil hakikati
biliyordur, ornegin Grek felsefesinde akil hakikat bilmistir, Aristoteles’in
felsefesinde akil hakikati bilmistir, Platon’un 6gretilerinde akil hakikati bilmistir. Bu
durumda bilinen hakikatin genis kesimlere ulastirilmasi kalmaktadir. Ciinkii hakikati
kavrayabilmek i¢in ¢ok soyut, 6zel yetenekli bir zihin gerekmektedir ki bu insanlarin
fitratlarinin farkli olmasinin dogurdugu bir sonug olarak herkesin sahip oldugu bir
nitelik degildir ve bu sebeple bir kisi hakikati bilince diger insanlara bu hakikati

ulastirmasi gerekmektedir.

Anlagilan o ki, bu mevkii herkesin sahip olabilecegi bir konum degildir.
Tabir yerinde ise; herkes dagin zirvesine ¢ikamaz birinin ¢ikip ulastigi mevkii yani
zirveyi, zirveye ulagamayanlara anlatmasi gerekecektir. Bu 6rneklemedeki zirvedeki
kisiye, yani muhayyile yardimiyla hakikati anlatacak kisiye peygamber diyebiliriz.
Bu nedenle asil olan akildir yani akil her seyi bilebilir. Grek Felsefesinde akil her
seyi bilmistir, Aristoteles’te akil her seyi bilmistir, Platon’da akil her seyi bilmistir.
Bugiin de bilir yarin da bilecektir. Yani akil varsa ve sahih diisiinliyorsa akil
hakikate ulagsmaya muktedirdir. Bunun en iyi 6rnegi Ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzan
karakterinde canlanmaktadir. Kisi dogru diisiinme melekelerine sahip ise akil onu

hakikate gotiirecektir. Onemli olan kisinin magaranin disina ¢ikabilmesidir.

Bu durumda birey dogru diisiinme yetisi edindik¢e, Tanr1’y1 bulur, Tanr1’ya
kars1 nasil davranmasi gerektigini kavrar, ahlaki gibi konular1 temellendirebilir.
Hakikate ulasmada salt akli kullananlar i¢in sorumlu olduklar1 bir Tanr1 kavrami
olmayacaktir. Fakat Niibiivvet Oyle degildir. Buradan bakildig1 takdirde vahiy
gelmedigi siirece akil hakikati bilemeyecektir. O halde sorumluluktan s6z edebilmek
icin vahyin gelmis olmasi gerekmektedir. Bu nedenle dini diisiincenin 6nemli
problemini, Gazzéli’nin i¢inde oldugu keldm kanadi ve tasavvuf kanadi vahyi
onceleyerek vahiy-akil meselesini tartismistir. Felsefe kanadi ise akli 6nceleyerek
akil-vahiy meselesini tartismigtir. Bu iki problem birbirlerinden farklilik arz
etmektedir. Dolayisiyla akil- vahiy iliskileri, akil ne bilebilir, vahiy ne sdyler? Aklin
soyledigi ile vahyin sdyledigi arasinda irtibat nedir? Konular1 baglaminda ibn

Tufeyl’in Hayy b. Yakzan’1 bir denemedir seklinde birer ifade kullanabiliriz. Hayy
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karakterinin bu siiregte hakikati edinme yolunda kullandig1 araglar1 duyu organlari,

ampirik metot ve salt akildir.?>*

Ibn Tufeyl akil ve vahiy problematigini uzlastirma yoluyla ¢dzmeye
calisacaktir. Bu baglamda kendisinden sonra gelen Ibn Riisd’ii de bu konuda
etkileyecektir ve Ibn Riisd’te Faslu’l-makal adli eserinde din- felsefe kardesligine

spesifik olarak vurgu yapacaktir. 255

Ibn Tufeyl’in temel iddiasinin uzlastirma oldugunu ¢okca vurguladik. Daha
sonra yukarida bahsettigimiz gibi Ibn Riisd bu ¢abay1 devam ettirmeye calisacaktir.
Ornegin Farabi akli esas alarak, dini cumhur igin felsefede ulasilan bilgilerin gretim
sekli olarak acgikladi.?®® Bu nedenle Endiiliis diisiiniirleri i¢in -etki alanlar1 diger
filozoflara gore azdir- daha dini diisiiniirler diyebiliriz. Farabi ve Ibn Sina ise daha
ozgiir diisiinmektedir. Ozellikle de Farabi daha 6zgiir diisiinmektedir. Yine bu
nedenle 6rnegin, Farabi karsisinda ki dogudaki kelamecilar daha sedittir. Gazzali gibi
sert bir islup gelistirmislerdir. Fakat Endiliis'teki kelamcilar ise Oyle degildir.
Endiiliis'te ise Islam Felsefecilerinin karsisinda daha c¢ok Maliki fakihler yer
almaktadir.®®” Bu sekilde birbirleri arasinda farkliliklar1 vardir ve bu sebeple

yontemlerinde farkliliklar gérmekteyiz.

Bu baglamda su ana kadar bahsettiklerimizi géz oniinde bulundurdugumuz
takdirde; Hayy b. Yakzdn eseri icin ibn Tufeyl bdyle bir kitabin yazarken ki gayesi
zihnimizde daha iyi sekillenmektedir. Ibn Tufeyl, kendi yasadig1 doneme kadar
ulagmis olan felsefl miras ile insanin neye muktedir oldugu konusuna dikkat ¢cekmek
icin Islam kiiltiir miras icerisinde kendi yasadig1 dénemde yeniden bu konulari ele

almaktadir.

Bir diger onemli husus ise miiellif bu kitab1 hangi gelenek icerisinde yazmis
oldugudur. Ibn Tufeyl bu eseri kendisine kadar ulasmis olan ii¢ gelenegi dikkate
alarak olusturmaktadir. Felsefe gelenegini dikkate almistir ¢iinkli onlarin iddialar

vardir, kelam gelenegini dikkate almistir ¢linkii onlarin da iddialar1 ve su¢lamalari

25 Emre Disgi, “Kendi Kendine Terbiye" Kavrami A¢isindan Ibn Tufeyl'in Hay bin Yakzan't, Yiiksek
Lisans Tezi. Istanbul: Marmara Universitesi, 2006. s. 107

2% Burhan Kéroglu, a.g.e., s. 361.
256 Farabi, Kitabu’ I-Huruf, (¢ev. Omer Tiirker), Istanbul: Litera Yaymecilik, 2013, s. 57.
57 Ozdemir, a.g.e., s. 178.
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vardir, tasavvuf gelenegini dikkate alarak yazmistir ¢linkii onlarin ittisale, hakikate
ulasma ya dair iddialar1 vardir. Netice olarak Ibn Tufeyl bu tartismalara girmeden,
eserinde en temele inerek, en basit sekilde insan zihnine yonelerek; “Bu konuyu
nasil izah edebilirim?” sorusunu sormaktadir. O halde Hayy b. Yakzdn kitab1 insan
zihninin yetkinlesmesi seriiveninin ¢oziimlenmesidir denebilir. Bu bakimdan Hayy
b. Yakzan eseri daha Once ifade ettigimiz gibi insan neyi bilebilir ve insan neye

muktedirdir sorusunun cevabinin arandigi kitaptir.

2.3. Din-Felsefe Iliskisi

Insan zihni diisiinmeye basladig1 ilk andan itibaren her zaman fizik alem ve
fizikotesi aleme dair bilgi edinmek ve bilinmeyen her seye hakim olmak arzusu
tagimistir. Antik Yunan tarafindan yapilan calismalar ile insanlar fizikStesi olan,
bilinenin 6tesinde bilinmeyen varliklar i¢inde bilgi sahibi olmaya arzusu tagimistir.
Bu siire¢ yapilan terciime calismalariyla birlikte Islam Felsefesinin de yap1 taslarini
olusturmaya baslamistir. Cok gegmeden bu diisiince sistemi igerisinde Felsefe ve Din
arasindaki iliski ilk Islam filozofu Kindi’den itibaren iizerinde diisiiniilmesi gereken

bir konu olmustur.

Islam’ da terciime hareketleriyle birlikte, felsefe karsiti diisiinceler olusmaya
baglamistir. Bunun kaginilmaz bir sonucu olarak da iki grup arasinda argiimanlar
meydana gelmistir. Bahsi gecen ¢alismalar igerisinde Kindi, Farabi, Ihvanu’s-Safa
(H.IV. Asir), Ibn Sina, Ibn Riisd gibi isimler karsimiza ¢ikmaktadir.?®

Islam diisiiniirleri, islam Felsefesi icerisinde énemli olan bu probleme kars1
Din Felsefe uyumunun yani sira bir gereklilik ile uyum saglamasi gerektigini
diistinmektedir. Ciinkii hakikat ash itibariyle bir olmak zorundadir ve hakikatlerin
catigmasinin miimkiin olmayacagini diisiinerek vahyin ve aklin Allah katinda bizi
ayn1 hakikate gotiirmesi gerektigini savunmaktadirlar.

Islam diisiince tarihinde bu konu hakkinda Ibn-i Sina, Farabi ve In Riisd gibi
diistintirler iki sistemin de bizleri aym1 hakikate gotiirecegi konusunda farklh

zamanlarda hemfikir olmuslardir. ibn Riisd, felsefe ve dini ayn1 anneden siit i¢mis

28Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 3. bs., Konya: Hi-Er
Yay.,2004.s. 163.

29 Hiisameddin Erdem, a.g.e., s. 165.
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ikiz ¢ocuklara benzetmektedir. Bu noktada tabiatlar1 ve yaratiliglar1 geregi birbirine
uyum gostererek seriat ile hikmetin iki ayr1 noktada ayrim yapilmasinin dogru

olmadigi diisiinmektedir.?°

Ibn Tufeyl’in de eserindeki en 6nemli amagclarindan biri Hayy b. Yakzan’mn
elde ettigi akli ve mistik bilgilerin birbiriyle iliskili oldugu ve bu yolla elde edilen
metafizik gergeklik ile dini Ogretinin birbiriyle benzer oldugu gibi aralarinda

herhangi bir ¢eliski bulunmadigidir.?5!

Miiellifin kaleme aldig1 eser Hayy b. Yakzan'da ise bireyin gelenek ve dilden
bagimsiz olarak yalniz sekilde koyuldugu zihni yolculugunun neticesinde seriat ile
bir araya gelerek ayn1 zamanda akil-vahiy, felsefe-din iliskilerini ele alip
incelemistir. Bu iliskiler arasinda ¢elisiklik olmadigini aksine birbirleriyle uyum arz
ettiini gdstermek icin ¢abalamustir. Ion Tufeyl’den anlasildig: iizere, felsefi bir ¢aba
halinde bulunan bireyin istikameti nihai sekilde Zorunlu Varlik’a ulasacaktir ve
hakikatin bilgisine nail olabilecektir. Miiellifin eserinde yapmayi istedigi de buradan
hareketle zihni faaliyetler neticesinde faal akilla ittisale gegerek hakikatin bilgisine
vakif olunabilecegini ispatlamaktir. Netice olarak Ibn Tufeyl i¢in bu siirecler
sonucunda ulasilan hakikat dinin ulastirdigi hakikat ile ayni olacaktir. Daha once
vurguladigimiz gibi hakikatin tek bir tane oldugu, bu sebeple hakikatlerin
celismesinin s6z konusu olmadigin tekrar ifade edebiliriz. Bu durumu, zahiren farkl
iki yontem olarak karsimiza ¢ikan din- felsefe ikileminin aslen birbirine hizmet eden

iki yontem olarak izah edebiliriz.2%2

Felsefe-din iliskisini agiklamak isterken felsefe- din iliskisini daha farkli bir
ifade ile akil-iman iliskisi olarak agiklamak miimkiin goéziikmektedir.?® Bu
bakimdan Hayy b. Yakzdan hikayesi, bastan asagi tekrar ele alindiginda, Ibn Tufeyl’in
adi1 diislince tarihimizdeki felsefe-din iligkisi hakkinda yapilan tartismalarda pek

260 Thn Riisd, Felsefe-Din [liskileri (Faslu’l-makdl, el-Kesf an Minhdci’l-Edille), (¢ev: Siileyman
Uludag) ,Istanbul: Dergah Yay., 1985, s. 164.
261 Arslaner, a.g.e., s. 36.

%2 fbn Riisd, Faslu'l Makal Felsefe ve Din Uyumu, (Ceviren Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol).
Ankara: Elis Yayinlari, 2019. s. 28.

263 By tavir ve yaklasimlar i¢in Bkz: Mehmet Bayrakdar, age., s. 166-169; Mehmet Bayrakdar, Islam

Felsefesine Giris, s. 150-158; Ismail Tas, Ebu Siileyman es-Sicistani, Konya: Kémen Yay., 2006,
s.159-161.
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rastlanilmamaktadir. Fakat hikdyede yapilan cikarmmlar ile ibn Tufeyl’in islam

tarihinde dnemli bir felsefe-din uzlastirmasi ¢abasini mevcuttur.?%*

Miiellifin epistemolojisine incelendiginde, bilgiye ulasma yollarimi insan-
evren birlikteligi lizerine inga etmeye ¢aligmis iken, ilerleyen siireglerde Tanri- insan
iliskisini konu edinen teoloji ile insan-Tanr iliskisini konu edinen din felsefesini de
i¢cine alarak insan-evren ve Tanr iliskisi {izerine insa etmeye ¢alismistir. Dolayisiyla
baslangigta ampirist bir anlayis gézlemlenen hikayenin akisinda ilerleyen siireglerde
salt aklin da devreye girerek rasyonalizmi ve en nihayetinde ilahi bir dokunus ile
sezgiyi de isin igine dahil ederek kendi epistemolojisini insa etmistir. Bu anlatim
elbette ki Islam Felsefesi i¢in &nemli olan tasavvufi ve felsefi yontemlerinin, hakikati
elde etme acisindan birbiriyle uyumlu oldugunu bu anlati yoluyla gdstermeyi

amaclanmustir.

2.4.Tanr1 Tasavvurlar1 Bakimindan Eser Karakterlerinin incelenmesi

2.4.1. Hayy b. Yakzan’in Tanr1 Tasavvurunun Degerlendirilmesi

Ion Tufeyl’in kaleme aldig1 eserin temelinde, bir gocuk iizerinden bireyin
diisiinmeye alismasindaki siire¢ islenmistir. Kendi benliginin yani sira salt akil ile
Tann fikrini edinebilmis bir bakima rasyonel mistisizm ya da teosofik bir anlayisi

Ontimiize konulmaktadir.2%®

Adeta bir laboratuvar gibi hayati islenmis olan Hayy karakteri, yirmili
yaslarin basina heniiz ulastigr evrede maddi alemin Gtesinde somut varliklara dair
edindigi bilgilerden yola ¢ikarak soyut varliklara dair bilinglenmistir. Neticede
yeryiiziinde mevcut olan tiim varliklarin madde ile forma ihtiya¢ duyduklarini
kavramistir. Bu evrede artik Hayy b. Yakzan i¢in nesnenin 6zelliklerini belirleyen
0z, Tanrisal formlardir. Bu sebeple yaratic1 bir 6znenin varligini temellendiremezse
varlig1 da anlamlandiramayacaktir. Dolayisiyla madde var olmak icin yaratici bir 6ze

muhtagtir. 256

%64 Kukkonen, a.g.e., s. 54.

%65 Mehmet Harmanci, Islam Felsefesinde Metaforik Uslip (Ibn Tufeyl (6.581/1185)’in “Hay Ibn
Yakzdn” Eseri Ornegi) (2007) , Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 2007,s. 148.

266 Arslaner, a.g.e., s. 21.
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Hayy i¢in tiim varliklarin, varlik alanina ¢ikabilmeleri icin bu Oz’e ihtiyag
duyduklar1 agiktir. ibn Tufeyl zihinlere bu temel meseleyi agiklayabilmek adina
Hayy’1 oncelikle insan yasaminin en temel kanunlarini igeren kozmik diinya metnini
anlamlandirabilmesi i¢in distindiirtmiistiir. Sonrasinda ise daha komplike problemler
izerinde anlamlandirma ¢abasina yoneltmistir. Bu siiregte Hayy b. Yakzan’in daimi
olarak diri kalan meraki, gelisim silirecinde etrafini anlamlandirmasi igin
azimsanamayacak derecede onemlidir. Bu zihni siirecler neticesinde Hayy b. Yakzan
icin artik ilk sebep olarak maddeleri bigimsel forma sokan Yiice Oz belirginlik
kazanmaktadir. Bu 6z ayn1 zaman da ilk nedendir.?®” Ilk 6zne o ana kadar miisahede
ettigi tiim varliklardan aridir. Yeryiiziinde ve gokytliziinde bulunan tiim varliklar bu

yiice varligin eseridir.

Hayy b. Yakzan’in hayvanlarin gesitleri iizerinde incelemeler yaparak onlarin
yetkinliklerini ve noksanliklar1 {izerinde miitalaa ettiginden bahsetmistik. Bu
noksanliklar tiirlerin ¢esitliligine gére degismektedir. Birinde daha az iken digerinde
timiiyle yoksun olabilir. Fakat bu noksanlik- yetkinlik gibi kavramlar hadis olan
varliklar igin gegerlidir. Muhdis olan, Zorunlu Varlik i¢in konusuldugunda ise
kendisi tiimiiyle bunlardan miinezzehtir. ibn Tufeyl bu noktada Ibn Sina’ya benzer
sekilde ilahi ruhun tiim varliklarda esit derecede neset ettigi diisiincesindedir.?%®

Dolayistyla varliklar onun ikramlartyla viicut bulmustur.

Ayn1 zamanda Yiice Yaratici tarafindan hayvanlarin her birinin kendine has
niteliklere sahip olduklarin1 ve bu niteliklerini kendilerine 6zgii giiclerini nasil
kullanacaklarina dair bilgilerin yaratilislari esnasinda kendilerine &gretilmis
oldugunu fark eder.?®® Boylece Hayy b. Yakzan, kendilerine verilen nimetleri
gordiikkce Zorunlu Varligin c¢okca comert ve rahmet sahibi oldugu kanaatine
varmaktadir. Dolayisiyla bu farkindaligin akabinde Hayy b. Yakzan, etrafinda
gordiigli tim giizelligin, gérkemin, ekmel olanin i¢in tekrar durup diisiinmektedir.
Aym zamanda bu sifatin Celil sifati tasiyan Zorunlu Varlik’ tan feyz ettigini

bilmekteydi.

%7Kukkonen, a.g.e., s. 130.
268 Kukkonen, a.g.e., s. 125.
269 Kukkonen, a.g.e., s. 120.

75



Bu durumda canlilara verilmis bu giic ve yeteneklerin islevlerinin
Ogretilmemis oldugu takdirde bu canlilarin fitri olarak sahip oldugu fonksiyonlari
kullanamamalar1 anlamina gelmektedir. Faydanin yani sira kullanamadiklar1 giig¢lerin
yasamlarini zorlastirabilecegi durumu hasil olur.?’® Bu ihtimalleri diisiindiikge Yiice

Yaraticinin ne kadar comert oldugunu diisiinmektedir.

2.4.2. Hayy ve Sudur Teorisi

Hayy b. Yakzan maddeye varlik atfeden, maddi olmayan Tanri’ya dair bir
sigrama yasamaktadir.?’! Maddi olmayan Tanr’’nin aym zamanda keremlilerin en
keremlisi, rahmeti en bol olan oldugunu kavramistir. Artik evrende vakif olabildigi
tiim 1iyi seylerin, giizel niteliklerin bilgisine ulastig1 o Yiice Yaraticinin bilgisinden
sudur ettigi Hayy b. Yakzan i¢in apagiktir. Evrende varlik sahasina ¢ikmis olan her
canlinin varlik sebebi Zorunlu Varlik’tir.?’> Dolayisiyla varlik kavrami Zorunlu
Varlik ile miimkiindiir. Aksi halde Zorunlu Varlik olmaksizin canlilarin varliklar1 s6z
konusu miimkiin degildir. Zorunlu Varlik disinda var olan tiim mevcudat mahluk
olmalar1 sebebi ile yok olacaklardir.?”® Neticede Hayy, hayvanlar iizerinde bir

miuddet tefekkiir ettikten sonra dikkatini tekrar gok cisimleri ¢gekmektedir.

Simdi  her seyde Yaraticuomn giiciiniin bir ifadesini gériiyordu; O ’nun
muhtegem sanati, zarif tasarumi ve bilge dehasi karsisinda nutku tutulmugstur.
Seylerin yalnizca en yiicelerinde degil, en asagilarinda bile O’nun bilge ve Tanrisal
yaraticithigina sahit olmak, Hayyin nefesini oyle kesmisti ki, tiim bunlarin
miikemmelliginde otesinde bir varliktan neset ettigi inanci katiyete vardi. “Goklerde

ve yerde zerre kadar olanlar bile O nun ilmi diginda degildir.*™

Gok cisimlerini inceledikten sonra onlarin ortak bir gliruh halinde hareket

ettigini goren Hayy b. Yakzan, evrenin her pargasinin birbiri ile biitiinliik igerisinde

oldugunu fark edecektir. Bu parca- biitiin iligskisi neticesinde Hayy b. Yakzan’,

210 Kutluer, a.g.e., s. 123 — 125.

271 Kukkonen, a.g.e., s. 84.

272 Kukkonen, a.g.e., s. 138.

273 {bn Tufeyl, a.g.e., S. 55.

24 Tbn Tufeyl, a.g.e. s. 88, Kur’an, 10/62.
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vahdet fikrine gotiirecektir.?”® Bu noktada, ibn Tufeyl’in zihin yapisi incelendiginde
Yeni Platoncu anlayisin motiflerini iceren sudur anlayis1 fark edilecektir.2’® Sudur
anlayisinda ilk akildan tasan diger akillar1 ve bu silsileyle birlikte yukariya dogru
ciktikca vahdet olacagini; asag1 indikge kesret olacagi diisiincesi hakimdir. Zamanla
Hayy b. Yakzan’in zihninde kesret barindirmayan, ancak vahdet barindiran bir Yiice

Varlik anlayis1 olusacaktir.

Dolayisiyla Hayy b. Yakzan karakteri, bu noktada olusan Yiice Varlik
diistincesine daha cok ihtiyat gdstermektedir ve siirekli yetkin olan Tanri’y1
diisinmeye baslamaktadir. O’nu diisiiniip, g6k cisimlerine benzer hareketler ile
donmeye baslamistir. Bu davraniglarin sonucunda ise kendinden gecip diisiip
bayilana kadar bu hareketleri tekrarlamaktadir. Aslinda bu bir ¢esit ibadet etme

yontemi oldugundan bahsetmistik.

Tim bu stireglerin igerisindeki biitlinliigii kavramasi ile tiim mevcudatin,
Yiice Varliga yani bu Ozne’ye mecbur oldugu, bu Ozne’nin yoklugunun
diisiilmesinin imkansiz oldugu bilgisini akli kavrar. Bu Yiice Varlik evrende var olan
her seyin temel ilkesidir ve miiessiridir. Mevcudatin timii miiessirin-Sani olanin

{iriiniidiir ve hepsi ona ihtiya¢ duyarlar.?’’

Hayy b. Yakzan’in 35 ile 42 yas araligina vardiginda génliinde viicut bulan
bir mertebe sebebiyle artik Yiice Varlik disinda higbir sey dikkatini ¢ekmiyordu.
Baglangicta fizik alem ile ilgilenirken bu merhalede maddi olan hi¢ bir sey ile
ilgilenmemeye baslamistir. Yalmizca gordiiklerinden yola ¢ikarak yeryliziinde
bulunan her bir nesneye yalnizca bir sanat¢inin muazzam eseri olarak bakmaktadir.
Bu muazzam derecede hayranlik uyandiran eserlerinden yola c¢ikarak eserlerin
sanatcisina ulagma c¢abasi icerisindeydi ve bu arzusu zaman gectikce daha da sedit bir
hal almaktadir. Bu dongii icerisinde kalbi duyulur evrenden kopuyor ve anlasilir

diinyaya cihet ediyordu.?’®

Mevcudiyeti kesintisiz olan tiim varliin miisebbibi olarak bilinen ayn

zamanda var olmasinin bagka bir miisebbibe ilintili olmayan Zorunlu Varligin

275 Kukkonen, a.g.e., s. 125.
276 Kukkonen, a.g.e., s. 117.
217 {bn Tufeyl, a.g.e., S., 56.
278 Tbn Tufeyl, a.g.e., s., 55.
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bilgisine nail olmustur. Dolayisiyla bu konuma gelebilmesini saglayan duyu
organlar lizerinde tefekkiir etmeye baslamistir ancak bu durumun yalnizca mahluk
olan sonradan yaratilmig cisimleri kavramada yardimci olacagini, duyularinin
fonksiyonlarin1  gézden gegirerek bu organlarin cisim olan varliklan
kavrayabildiklerini gordii. Cismin 6tesinde olan varliklar1 muhayyile giicliyle bile
kavrayamayacagini biliyordu. Bu durumda Zorunlu Varlik’in diger varliklara kiyasla
higbir cisimsel Ozellik tagimadigini netlik ile biliyordu. O halde tiim evrenin
mevcudiyeti, madde ile cismani niteliklerden beri olan, hislerin kavrayamadig: bir ilk
sebebi kabul etmek ile ilintili olmak zorundadir. Hayy b. Yakzan, bu durumda duyu
organlartyla kavrayamadigi Zorunlu Varlik’in bilgisine kendisinde O’ndan bulunan

bir 6z ile miimkiin oldugunu kavramistir.?’®

Bununla birlikte zorunlu varligin zatinda diger yaratilanlarda oldugu gibi bir
degisim s6z konusu miimkiin degildir. Ciinkii zatinda degisim meydana gelmesi
durumu yine cisme ait niteliklerden sayilmaktadir. Dolayisiyla varliklarin hayat
sahasina ¢ikmak igin ihtiyag duyduklari bu Zorunlu Varlik’in zatinda bir degisimin,
olus ve bozulusun meydana gelmesi miimkiin degildir. Kevn ve fesad ayn1 zamanda
cisimsel niteliklerdir ve ancak evren ile evrende bulunan mahliklar i¢in gegerlidir. O
halde kainatta bulunan tiim cisimlerin miisebbibi olan Zorunlu Varlik’in zatinda bir

280

degisim s6z konusu olmasi miimkiin degildir.?®® ilahi olan bu varhigin en yetkin

niteliklere sahip oldugunu ayn1 zamanda tiim eksikliklerden de beridir.?8!

Bahsettigimiz iizere ilk Sebep yaratilmis olanlarm ¢okluguna nazaran benzer

bicimde gok cisimlerinin de hareket ettiricisi?®?

oldugu icin ayni zaman da
yeryiizliniin ve gokyliziinlin kaginilmaz bir neticesi olarak onlara kars1 kadir ve alim
olandir. Madde ise varlik sahasina ¢ikabilmesi i¢in suretlere ihtiya¢c duymaktadir ve
yine maddelere bu suretleri bahseden Zorunlu Varliktir. Bu durumda maddelerin
varlik alinana ¢ikabilmeleri i¢in bu Zorunlu Varliga ihtiyag duymaktadir. Bu sekilde
Zorunlu Varlik tiim var olanlarin sebebi olmaktadir. Bu Zorunlu Varligin giiciinde,

kudretinde bir sinirlilik s6z konusu degildir. Diger varliklarmn ise sinirliligi burhan ile

279 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 55-56.
280 fbn Tufeyl, a.g.e., S. 56.
281 bn Tufeyl, a.g.e., S. 57.
282 Kukkonen, a.g.e., s. 43.
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bellidir. Dolayisiyla evrende var olan onca varligin sebebi bahsettigimiz Zorunlu
Varliktir.?®® Ayn1 zamanda tiim evren zaman agisindan degil ancak zati yonden
kendisinden sonra gelmektedir.?®* Bu ¢ikarimlardan sonra haliyle Hayy b. Yakzan
icin Yiice olan, kudret sahibi olan, evrenin en ince ayrintisina degin niifuz eden
hikmet-i ilahiye ile kalbi hayranlikla dolarak, etrafin1 tekrar bu bilingle gozden
gecirmistir.

Hayy b. Yakzan Zorunlu varligi kendisinde de bulunan bir 6zden yola ¢ikarak
kavrayabildigini anlamistir. Insanda bulunan ruh Tanrida bulunan ruhun tecellisidir
yani asil fail Allah’tir.?®® Bu durumu kavrayinca cisme verdigi énem kaybolmustur.

Ruh- beden karsitligi ile bedenden ayrik sekilde ruhunun iizerinde diisiinmeye baslar.

Hayy b. Yakzan, zatinda bulunan yetkinligin yiice yaraticiyla daima hemhal
olmakla ilintili oldugunu fark etmistir. Bu durumun devamliligin1 ancak miisahede
ile saglayabilirdi ve miisahedenin daimi olabilmesi i¢in tek yolun daima tefekkiir
etme halini devam ettirmekle olabilecegini diisiinmektedir. Bu sebeple tiim zamanini
Tanry1 kavramak icin cabalamaya adamistir. Zihninde ar1 bir Tanr tasavvuru
olusturabilmek icin siirekli dis uyaricilar sebebiyle sekteye ugrayan bu miisahede

halinin devamlilig1 i¢in ¢cabalamstir.

Hayy b. Yakzadn kiimiilatif sekilde edindigi her yeni sey ile Onceki
dgrenmelerini tekrar gdzden gegirerek tiim nesneler arasinda bir ilinti bulmaktadir.?8®
Ayn1 zamanda bu durum kendisini meta bilis bir 6grenme seviyesine ¢ikarmaktadir.
Ibn Tufeyl diisiincesinde akil ve mistik tecriibe birbirini tamamlayici birlik
i¢indedir.?®” Bu y®&niiyle mistik-gnostik bir ¢izgide olmasi agisindan ibn Sina’ya
benzerlik gdstermesi goze carpmaktadir. Bu durumu akilci- mistik bir ¢izgi olarak

degerlendirilebilir.?®

Hayy b. Yakzan bu asamada adeta bir bilimsel ¢alismaci seklinde hareket
ettigini gérmekteyiz. Ayni1 zamanda tiim bu zihni siirecler ile yaptig1 soyut kavrama

stiregleri ile soyut ornekler vermesi ve bu emsaller ile zihni faaliyetlerine devam

283 [bn Tufeyl, a.g.e., S. 53.
284 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 54.
25Goodman, a.g.e., s. 154.
286 Hawi, a.g.e., s. 236.

%7 Goodman, a.g.e., s. 181.
28 Goodman, a.g.e., s. 183.
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etmesi bakimindan bir filozof gibi goriindiiglinii sdyleyebiliriz. Hayy b. Yakzan’in
bu asamada; somut gozlemler edinmesi, sebeplilik zincirleri kurabilmesi bunlarla
beraber ¢ikarimlar edinebilmesi ile metafizik iizerinde diislinebilmesi Onem arz
etmektedir. Tim bunlar1 adim adim yasarken kullandigi tiimevarim yonteminden

bahsetmek ise yine hikayenin biitiinii acisindan kayda degerdir.?®

Hayy b. Yakzan, ruh-beden karsith@mi ayirt edebildigi asamada yalnizca
Zorunlu Varlik {izerinde tefekkiir etmeye basladigini zikretmistik. Simdi buraya
kadar olan kisimlar1 Tanr fikrinin olusma kisimlar1 olarak ele alabiliriz. Buradan
sonraki kisimda ise artik Hayy b. Yakzan tiim ¢abalar1 Yiice Varligi kavramak

seklinde olacaktir. Artik Hayy, Yiice Varlig1 kavramak i¢in ¢aligmalara baglamistir.

Bu siirecte Yiice Yaraticinin Ozelliklerini olumlu ve olumsuz o6zellikler
seklinde iki bashik altinda tasnifleme yapmaya ¢alismistir. Zorunlu varligin alim
olarak ilim sahibi olmasini ya da her seye kadir seklinde gii¢ sahibi olmasini olumlu
ozellikler igerisinde kategorize edebiliriz. Bir baska siiflandirma seklindeki
olumsuzlama igin ise, cisimlilikten beri olup, ar1 olmasi seklinde orneklendirme
yapabiliriz. Zorunlu Varligin evren ile iliskisinin, ilgisinin kudret ile ilim sifatiyla

ilintilidir.
2.4.3. T1ahi Sicrayis- Hads

Bu noktada Hayy b. Yakzan’a bu Oz’ii kavrayabilmek i¢in O’na benzemesi
gerektigi fikri hayatina da hasil olmustur. Bu gaye ile cisimlikten uzak olmaya ¢alisip
bedeniyle iligkisini en aza indirmeye ¢alismisti. Bu cihet ile Hayy b. Yakzan ¢abalari
karsiliksiz kalmamustir ve nihayetinde kendi 6ziinii bile kaybederek ilahi bir sigrama
ile yeryiiziindeki diger canlilarin vakif olmadig1 hallere vakif olmustur.?®® Bu halleri
aciklayabilmek zordur bu nedenle tabiattan yola ¢ikarak akilci kisi bu durumu
aciklamaya calismaktadir. Buradan hareketle, Ibn Tufeyl’in diisiince sisteminde
Tann sirastyla en emniyetli bicimde akilla, mistik tecriibe ile nihayetinde ise ilham

ile bilinir, bu noktada Ibn Tufeyl’in dini melez bir din olarak gériinmektedir.?%

289 Ates, a.g.e., S. 42.
290 Kutluer, a.g.e., s. 144 — 146.
21Goodman, a.g.e., s. 184.
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Miellif, Hayy b. Yakzan’im yasadigi bu hallerin kolay sekilde
aciklanamayacagint ya da daha oOnce aciklamak isteyenlerin karsilastiklar:
problemleri kitabin ilk sayfalarinda yer vermektedir. Bu eser genel olarak
incelendiginde duygusal imgelem seklinde bir eser olarak gdze ¢apmaktadir fakat
derinlemesine incelendiginde ¢ok dnemli bilgiler vermektedir. Hayy b. Yakzan, fena
makamina ulastiginda bu haller neticesinde ise Tanrinin Oz’ii ile kendi &ziiniin
katistk oldugunu kavramistir. Kendinde bulunan 6z Tanrmmm Oz’iinden farkh
degildir. Bu hal esnasinda yani sadece fena makaminda bulundugunda Hayy, aym

zamanda Kayyum olan Zorunlu Varlik ile bas basa bulunmaktaydi.?%2

Bununla birlikte duyulur evrende ¢okluk mevcut iken metafizik alem igin
ayni seyleri soylemek miimkiin degildir. O halde iizerinde onca zaman ¢alismalar
yaptig1 bu alem i¢in sadece zihni faaliyetlerin yeterli olmayacagini ayni zamanda
aleme dair bilgilerin saglam olabilmesi i¢in ilahi bir sicramanin da gerekliligini

gerekcelendirilmektedir.?%

Hayy b. Yakzan i¢in Zorunlu varligin bilgisi muazzam bir haz vermektedir.
O’nu miisahede ederken aldigi doyumu fizik alemde daha Once yasamamuistir.
Zorunlu Varlik, kendisi diisliniiliitken insana seving ve huzur vermektedir. Bu
makama ulasan kiginin bu makamdan ayrilmasi ise elem vericidir. Ancak Kkisi
Zorunlu Varlik ile tanismamais ise O’nun bilgisine nail olmamais ise bu ac1 s6z konusu
degildir. Oldiikten sonra ise kendi cismani giigleri olan cisimsel dzellikleri bedeniyle
birlikte yok olup gider ve kendisi bu hazzi yagamadigi i¢in yok oldugunda da neyden

mahrum kaldigin1 anlayamayacaktir.?%*

Hayy’in anlamlandirmaya calisti§i Zorunlu Varlik’in bilgisine ulagmanin
nihai amag¢ oldugunu ortadadir. Bunun yani sira bu evre Hayy’in mutluluga ulastigi
evredir.?® Hayy b. Yakzan’in bireysel yetkinligi ve ruhunun mutlulugunu ancak
marifetullah ile yani Zorunlu Varligi tanimasi ile gerceklesmektedir. Bu sebeple

kendisini daima miisahede etmeye galismaktadir.?%

292 ibn Tufeyl, a.g.e., s. 71.

2% fbn Tufeyl, a.g.e., s. 146 — 149,

29 bn Tufeyl, a.g.e., s. 150 — 154/58.

295 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Istanbul: Say Yaymnlari. 2012, s.60.
2% bn Tufeyl, a.g.e., s. 58.
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fon Tufeyl‘in bilgi felsefesinde, tabiat: inceleme ve edindigi tecriibeler
neticesinde Hayy b. Yakzan karakterinin fitratinda mevcut bulunan akil yiiriitme
melekesinin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Tiim bu kiyas, mantiki ¢ikarimlar gibi
zihni faaliyetler neticesinde ise tiimevarimsal sonuglar elde edilmektedir. Tiim bu
zihni faaliyetler sonsuza kadar devam ettirilemeyecegi gibi belirli bir noktadan sonra

ilahi bir sigrayis, hads ile Zorunlu Varhigin bilgisine ulasmak icin gerekli olacaktir.?%’

2.4.4. Salaman ve Absal’in Tanr1 Tasavvurunun Degerlendirilmesi

Salaman, adanin sakinleri arasinda onemli bir figiirdii. O, kitle dininin en
sadik taraftarlarindan biriydi. Dinin digsal goriiniimiine olan baglilig1 ve gelenege
olan sik1 sarilisiyla tanmiyordu.?®® Salaman, dinin ritiiellerini titizlikle yerine getirir,

ibadetlerini diizenli olarak yapar ve toplumun kabul ettigi normlara siki sikiya uyar.

Salaman, dinin digsal yonlerini korumanin 6nemini vurgulardi. Ona gore, bu
ritlieller ve adanin gelenekleri toplumun bir arada tutulmasini sagliyordu. Onun i¢in,
kitle dininin sagladigi toplumsal diizen ve birlik, gilivende hissetmesi igin
vazgegilmezdi.?®® Salaman, Tanri'ya olan inancim bu dissal ibadetlerle ifade ettigine
inanirdi. Onun i¢in, Tanr1'nin insanlara buyurdugu emirlerin yerine getirilmesi, dinin

temelini olustururdu.

Diger yandan, Absal ise adada farkli bir yaklasim sergiliyordu. O, kendi i¢sel
yolculugunda derin diisiincelere dalmis bir zahitti. Absal, Tanri'y1 daha derin bir
sekilde anlamaya c¢alisirken, sadece dissal ritiiellerle yetinmeyi reddediyordu. Onun
Tann tasavvuru, kitle dinindeki digsal goriiniimden daha fazlasini iceriyordu. O,
Tanr1'y1 sadece ibadet yerlerinde degil, her yerde hissedebilecegine inantyordu. Onun

icin, Tanr1'ya ulasmanin yolu, igsel bir armnma ve derin diisiinceydi.3®

Absaél, Tanri'nin evrensel bir varlik olduguna ve O'na ulagsmanin yolu ise
sadece dissal ritiiellerden degil, igsel bir arayistan gecgtigine inantyordu. Onun igin,
dinin 6zii, kalpteki samimi bir inan¢ ve ruhsal bir derinlikti. Absal, kitle dininin

sinirlarini asarak, Tanri'nin gercekligini daha derinlemesine kavramaya calisiyordu.

297 Ates, a.g.e., s. 54.vel
2% Kukkonen, a.g.e., s. 176.
2% Goodman, a.g.e., s. 174.
300 Goodman, a.g.e., s. 173.
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Bu iki farkli yaklasim, adadaki dini manzaray1 sekillendiriyordu. Saldman'in
temsil ettigi kitle dinine baghlik ve digsal ritiiellerin 6nemi, toplumun birlik ve
diizenini saglarken, Absal'n zahid tasavvuru ise Tanri'ya derinlemesine bir igsel

baglilik ve anlayis1 6ne ¢ikartyordu.
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SONUC

Calismamizda, Endiiliis Islam filozoflarindan olan ibn Tufeyl’in bizlere
ulasan degerli eseri “Hayy b. Yakzdn” isimli alegorik tarzda yazilmig meshur
hikdyesinde ismi gecen {li¢ kahramanin Tanr1 Tasavvurlarini ele aldik. Bu eser yap1
itibariyle Ibn Tufeyl’in 6zgiin felsefesini yansitmasi aym zamanda Ibn Tufeyl’in
ifadesiyle mesriki hikmetin sirlarin1 agiklamak amaci giitmesi sebebiyle Islam felsefe

geleneginde birgok alanda {izerinde ¢alisma imkan1 olusturmaktadir.

Tarih boyunca her daim filozoflarin dikkatini ¢eken bu konu, Tanrt’y1 kiside
bulunan imkanlar neticesinde anlamlandirmaya caligma, tanima, bilme cabasini
iceren bir nevi biligsel bir faaliyettir. Diisiince tarihimizde 6zelde ise mevcut eserde
bu bilissel faaliyetlerin siiregleri islenmektedir. Bu ¢abalar kiginin fitratina, anlama
kabiliyetlerine, hazir bulunusluklarina ya da on 6grenme becerilerine gore tabii
olarak degismektedir. Bahsi gecen degisken faktorler sebebiyle de ortak bir Tanri
tasavvurundan ya da herkes i¢in ayn1 formlara sahip bir dindarlik anlayisindan

bahsedilemeyecegi agiktir.

Islam Tarihi boyunca sagduyu idraklerimizin dtesine gegen yahut bu idrakleri
derinlemesine sorgulayan bir bilimsel akilin var oldugu bilinmektedir. islam’mn bu
baglamda ilk bilimsel aklim Mutezile keldmi olusturmaktadir. islam diisiincesinin
tesekkiiliinden bir miiddet sonra kadim kiiltiirden felsefi bilimler tevariis edildi.
Tasavvuf ise felsefi bilimlerden ©ncede mevcuttu fakat nazari olacak sekilde
sistemlesmesi zaman almistir. Bir miiddet sonra artik tasavvufta belirli bir sistem

icerisinde kendi kurallari, disiplinleri olan bir ilim halini aldu.

Bu bakimdan her dénemde kendini bu sekilde temsil eden sinanabilirlik iddia
eden bilimsel akillar mevcut olmustur. Belli sistemleri olan kendi igerisinde kurallar
biitliniine sahip olan bu yapilasma igerisinde Felsefi bilimleri ifade eden bilimsel akil
ise Islam ile Diinya arasindaki iletisimi kuran bilimsel akil olmustur. Felsefe kendi

icerisinde Modern Bati Diislincesi ortaya c¢ikana degin, tabiat ilimleri, botanik,



zooloji vb. ilimlerle de ilgilendigi icin kadim diinya ile iligkisini kurmasi zor
olmamustir.

Islam diinyasinin ilk bilimsel akli olan Mutezili keldmi ise bu alanlarda
meyve veremedikleri ve iretim gerceklestiremedikleri i¢in kendilerinin teorik
fiziginin {iretim gerceklestirdigi sdylenemez. Felsefe gelenegi bu acidan Islam
Felsefesi igerisinde boylesine giiclii bir zemin olusturmaktadir. Tasavvuf gelenegi ise
iki sisteminde tiretimlerini dikkate alarak gnostik miras igerisinden tevariis eden, hep
var olan fakat son olarak sistemlesen ekoldiir. Bu agidan bilimsel akilin naslarla
iliskisini kavramak agisindan izlenilen yol bizi hayati anlamlandirabilmek igin,

diinyevi yasantimizi bir ¢izgide tutmasi agisindan dnem arz etmektedir.

Eserimizde bu bakimdan iizerinde durulan 6nemli bir konu oncelikle akil-
vahiy iliskisini aciklamak olacaktir. Akil-vahiy iliskisi aslinda Islam Diinyasinda ilk
olusum siire¢lerinde ortaya ¢ikan ve tarih boyunca ¢esitli formlarda kendini gosteren
ana sorunlardan biridir. Dolayisiyla akil-vahiy iliskisi bugiin hala {izerinde konusulan
Kelam geleneginin tesekkiiliinde, Tasavvuf geleneginin tesekkiiliinde bu ilimlere
bagli olarak da Felsefe geleneginin tesekkiiliinde ana amil olan problemlerden biri
olmustur. Giliniimiizde hala da akil-vahiy iligkisi ilizerine konusulmaktadir yani

giincelligini korumaktadir.

Ana problem bizim Miisliiman olarak edindigimiz bilgiler, sagduyuya dayali
giindelik hayatta edindigimiz bilgiler ile nihayet bilimsel c¢abalar sonucunda
edindigimiz veriler ile nasslarin sdyledikleri arasinda bir iliski kurma c¢abasindan
kaynaklanmaktadir. Hepimiz duyusal diinyay1 Hayy karakterinde oldugu gibi tecriibe
etmekteyiz ve istidlal yoluyla bilgiye ulasmaya calismaktayiz. insan &zii geregi akil
ederken istidlal yapan bir varliktir. Bu durumu Taftazani; Peygamberin vefatindan
sonra Miislimanlarin elinde yalnizca Kur’an ve siinnet kald1 fakat diinya
degismektedir Kur’an ve Siinnet ise sabit kalmaktadir, bu durumda ikisi arasindaki
ihtisas etmek gerekmektedir seklinde agiklamaktadir. Bu diisiince ile Miisliimanlarin
dini ilimleri olusturmak igin ¢abalar1 baglamistir. Dini ilimlerin ortaya ¢iktigini bu

seklinde agiklamaktadir.

Burada eserde deginilen baska bir konu ise insanlarin algilayis kabiliyetleri,

aldiklar1 egitim, i¢inde bulunduklar1 sosyal ¢evre, sosyal yasanti, bireysel farkliliklar
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gibi dis uyaricilar ve degiskenler insanlarin dogal olarak sahip olduklari Tanri

tasavvurlarinda belirleyici oldugudur.

Birey ben bilinci olustugu anda, etrafindaki varliklardan ayristigini fark
ettigini anladig1 siiregten bir sonraki asamada kendini Tanr1 problematigi ile karsi

karstya gorecektir.

Bizde bu ¢alismada aslinda hem alegorik eserdeki ii¢ insanin diinyasini hem
de bu insanlarin etrafindaki degiskenlere ve kendi fitratlarina bagli olarak sahip
olduklart Tanr1 Tasavvurlarini incelemeyi hedefledik. Calismamizda “issiz bir adada
kurgulanan”, Ibon Tufeyl’in mistik ve akilc1 bir dinin sentezi olan melez bir din
anlayisinin diinya goriisleri ¢ergevesinde olusan Hayy b. Yakzan felsefesinin,
evrensel temellerini ortaya ¢ikarmaya calistik. Bu ¢abamizin neticesinde, Hayy b.
Yakzan’in dilden ve kiiltiirden bagimsiz sekilde disaridan herhangi bir uyarica maruz

kalmadan belirli agamalar1 izleyerek salt akil ile ulastigi mertebeleri inceledik.

Hayy b. Yakzan’in temsil ettigi Dogu; inanca, onun kaynagi olan ruha ve
onun da sahibi olan Tanri’ya dayali bir hayat diizenlemesini 6nemsemistir. Bu
baglamda Ibn Tufeyl, sentetik bir sistemle ilk bakista bir araya gelip uzlasmasi
miimkiin olmayan dini ve felsefl bilimleri telif etmeyi basarmistir. Tanr1 ilk olarak
akil ile ilerleyen asamalarda ise ilham ile ve ulastirdiklar1 noktada sonucun farkli
olmayacag bir benzerlik ile ulagilmaktadir. Ayrica Dogu Islam diisiincesine etkileri
baglaminda Hayy b. Yakzdn eserinde gegen olaylarin ¢ogu, Islam literatiiriinde

Kuran’dan esintiler olan bir gegisle, manevi yiikselisin bir tasviri sayilabilir.

Eserde dikkat ¢eken bir diger husus calismamizda daha once belirttigimiz
gibi, akil-nakil uzlastirma g¢abasidir. Bunu temellendiren pasajlar eserde mevcuttur.
Kurgu eserde bize verilen diislinceye bakildiginda, dogal bir ortamda, dil, toplum,
tarih ve gelenekten “soyut” ve “bagimsiz” sekilde yasamini idame ettirebilmeye
kadirdir. Bu baglamda bilimin deneysel yontem desteklemekte ve insan aklinin
gliclinii vurgulamaktadir.

Inceledigimiz eserde Hayy karakterinin Tanr1 Tasavvuru detaylica islenmistir.
Bu konular1 belirli bagliklar icerisinde ele alip incelemeye calistik. Absal ile
Saldman’in hikdyeye dahil oldugu boliime baktigimiz zaman iki karakterin Tanr1

tasavvurlar1 detaylandirilmamistir. Bu kisim akil ile naklin karsilastigi boliimii
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icermektedir. Dolayisiyla bu iki karakteri yalmizca izledikleri yol bakimindan

siniflandirmamiz miimkiin gérinmektedir.

Hayy b. Yakzan, kendini fark eden, ¢evreyi gozlemleyip doga ilimlerine vakif
olan, bunun neticesinde kendi kendine ahlak felsefesi gelistirebilmis bir karakterdir.
Kahramanimiz tabiatin direktifleriyle ve enfiisin aydinlanmaya elverisli olmasi
sebebiyle aydinlanmis insanlar1 temsil eder. Bu karakterin, akli etkin kullanmasi,
daimi olarak belirli ¢ikarimlar yapmasi ve uzun siireli tefekkiirler i¢inde bulunmasi
ile kendinde olusturdugu Tanr1 tasavvurunun, Felsefi/Sufi Tanr1 Tasavvurunu
oldugunu gérmekteyiz.

Sadece salt akil ile hareket eden bu tipleme ileride Kutsal Kitap vasitasiyla
nakil ile karsilasacak ve bu durumda zahiri tecriibe ile dinin batini anlamlarimi
kavrayabilen mistik tecrilbe ve salt aklin uzlasi halinde olmasi gerektigini
diisiinecektir. Bu siirecleri adim adim asarken kahramanimiz hi¢gbir zaman bir ruhban
kadar akli disarida birakmamis aksine bu mistik hayatin 6n basamagi olarak akli
kullanmigtir. Akil onu mistik yasamdan uzak tutmamis bilakis mistik yasami
miisahedeye dogru evirilmistir. Bu asamalarin neticesi olarak aydinlanmig insan

modelini bizlere gostermistir.

Bunun yaninda eserde adi gecen ikinci dnemli karakter Absél ise niibiivvet
gelmis bir toplumun i¢inden ¢ikmis dinin batini anlamlarimi kavramaya diger
insanlara nazaran daha yatkin insan tiplemesini bizlere sunmaktadir. Absal inandigi
dinin inceliklerini kavramaya calismakta ve bu sekilde daimi bir tefekkiir halini
arzulamaktadir. Dinin Kutsal Kitabinda gegen kimi zaman uzlet halini i¢eren kimi
zaman ise halk icerisinde olmay1 tesvik eden haberler vardir. Absal bu haberlerin
igerisinde uzlet hayatini tegvik eden anlamlart muhatap almistir ve halktan uzaklasip
dinin derinliklerine hakim olmay1 arzulamaktadir. Bu noktada bize sunulan olay
orgiisiinde ise Absal’in zahid Tanr1 tasavvurunu benimseyen bir karakteri temsil
ettigini sOyleyebiliriz.

Son olarak eserde islenen iglincli karakter Salaman ise dinin batmindan
ziyade fitratinin fazlasina elverisli olmamasi sebebiyle ancak dinin zahiri manalarini
kavrayan fazla derin disiinme melekelerine sahip olmayan avamin Tanri
Tasavvurunu temsil etmektedir. Evan Goodman bu tasavvuru kitle dini olarak

nitelendirmektedir. Bu noktada Kitle dini inanirlari, kendisi i¢in yeterli olanin
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yalnizca akla ilk gelen anlamlart siki sikiya kavrayip bu sekilde kabul etmektedir.
Insanoglunun her biri farkli fitratlar ve bazi noksanliklar iizerine yaratilmistir.
Kiminde bu noksanlik daha az kimine gore ise bu noksanlik daha fazladir. Bu

noktada yapilmasi gereken sey kabiliyetinin iistiinde fehim giicleri zorlanmamalidir.

Bu konuya Ibn Riisd’ te ayn1 sekilde deginmistir. Toplumun tiimii doktor ya
da miihendis olamayacagi gibi toplumun tamami da imam olamaz. Dolaysiyla
toplumda buna kabiliyetli kisiler dinin gerekliliklerini kavrayip insanlara ihtiyaglari
oldugu kadar dinin sirlarim1 agmalidirlar. Havas diye tanimladigi bu gurubun
toplumda yiiklendigi goérev bdyledir. Avamin ise yapmasi gerekenin havassin

gittikleri yolu takip etmek olacaktir.
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