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Islam dininin temel kayna@: olmas1 hasebiyle; Kur’an-1 Kerim’in asli halinin muhafazasi, en sahih
sekilde okunup anlasilmasi, nihai hedef olarak da uygulanmasi Miisliimanlar i¢in en temel vazifedir.
Islami ilimlerin ortaya ¢ikisinda —biiyiik oranda- bu gayeye hizmet etme amaci vardir. Farkl
okumalara bagli olarak ayetlerin anlasilirligina katki sunan ve mana havzasini genisleten kiraat ilmi
de bu suur ve mesuliyetin bir neticesi olarak dogmustur. O biiyiik gayretlerin etegine tutunma
emelindeki bu ¢alisma vesilesiyle Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu 'I-beydn tefsirindeki kiraat olgusu
konu olarak belirlenmis ve mevzu ii¢ boliimde irdelenmistir. Bu baglamda, ¢alismanin bir biitiinliik
arz etmesi i¢in, birinci béliimde, miiellifin hayatina ve dnemli baz1 eserlerine yer verilmis; Ikinci
boliimde de ¢alismanin omurgasini olusturan kirdat farkliliklarinin saglam bir zemine oturmasi ve
daha anlagilir olabilmesi i¢in kirdat ilminin temel konu ve kavramlarina dair teorik bilgi verilmistir.
Ayrica kirdat ilminin tarihgesi, buna bagli olarak kirdat imamlar1 konu edilmis; kirdat farkliliklarinin
sebepleri {izerinde durulmus; kiraatlerin sihhat sartlarina ve tasnifine de bu bashik altinda
deginilmistir. Biitlin bu malumatlar aktarilirken birincil kaynaklardan istifade edilmeye gayret
gosterilmis, bununla birlikte konu iizerinde yakin dénemde telif edilmis kitaplarla birlikte doktora ve
yiiksek lisans ¢aligmalarindan, ilmi makalelerden yararlamlmistir. ihtiyaca bagl olarak ansiklopedik
eserlerden de faydalanilmistir. Ugiincii béliimde ise Rihu 'l-beydn dzelinde kiraatler olgusu farkli
vecheleriyle ele alinmaya gayret edilmistir. Bu manada, oncelikle tefsirdeki kirdatler 6zenli bir
tarama sonucunda tespit edilmis ve belli 6zelliklerine gore siniflandirilmistir. Sonrasinda da
miiellifin bu kiraat farkliliklarina tefsirinde nasil yer verdigi iizerinde durulmustur. Tefsirdeki manay1
degistiren ve degistirmeyen kirdatler gosterilmis, verilen kirdatler arasindan miellifin tercih yapip
yapmadig1 belirtilmis, isim zikredilmeyen okuyuslarin hangi imama ait oldugu ilgili kaynaklardan
belirlenmis, son olarak da kirdat olgusunun tefsirdeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu cliimleden
olarak; Bursevi’nin kirdat farkliliklart konusuna yaklasimi, Rihu’l-beyan tefsirindeki tevcihatlar
yekiinu ve bu kiraatlerin kaynaklart gibi meseleler bu baglik altinda irdelenmistir. Sonug
boliimiindeki genel degerlendirmeyle de calisma tamamlanmustir.
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Since the Holy Qur'an is the basic source of Islam, it is the most fundamental duty for Muslims to
preserve the Qur'an in its original form, to read and understand it in the most authentic way, and to
apply it as the ultimate goal. The emergence of Islamic sciences - to a great extent - has a sense of
serving this purpose. The science of Qiraat, which contributes to the comprehensibility of verses
depending on different readings and expands the basin of meaning, was born as a result of this
awareness and responsibility. On the occasion of this study, which aims to hold on to the skirt of
those great endeavours, the phenomenon of giraat in ismail Hakki Bursevi's Rithu'l-beyan tafsir has
been determined as the subject and the subject has been examined in three chapters. In this context,
in the first part, the author's life and some of his important works are given in order to ensure the
integrity of the study. In the second part, theoretical information on the basic subjects and concepts
of the science of giraat is given in order to provide a solid ground for the giraat differences that
constitute the backbone of the study and to make it more understandable. In addition, the history of
the science of giraat and the imams of giraat are discussed, the reasons for the differences in giraat
are emphasised, and the conditions of authenticity and classification of giraat are also included under
this title. While conveying all this information, an effort has been made to make use of primary
sources, as well as recent books on the subject, as well as doctoral and postgraduate studies.
Encyclopaedic works have also been used due to necessity. In the third chapter, the phenomenon of
qgiraat in Rihu'l-bayan has been tried to be handled in different aspects. In this sense, firstly, the
giraats in the tafsir were identified as a result of a careful scanning and categorised according to
certain characteristics. Afterwards, the author's treatment of these giraat differences in his tafsir is
emphasised. The giraats that change/do not change the meaning in the tafsir are shown, it is stated
whether the author made a translation among the given giraats or not, which imam the unnamed
recitations belong to is shared by finding from the relevant sources, and finally, the place of the giraat
phenomenon in the tafsir is tried to be determined. In this respect, issues such as BursawT's approach
to 'Ulam al-Qur'an and the issue of giraat differences, the total number of tawjihats in the tafsir of
Riuhu al-bayan and the sources of these giraats have been examined under this title. The study is
completed with the general evaluation in the conclusion.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Qiraat, Bursawi, Riihu'l-Beyan, wujihat.
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Ismail Hakki Bursevi, Tiirk tasavvuf tarihinin en iiretken kalemlerinden biridir. Riihu I-
beydn da onun, adeta, ismiyle 6zdeslesen en miithim eseridir. Mev‘iza temelli bir eser olmasi
hasebiyle pek ¢ok farkli konuyu ihtiva eden bu tefsir, yine tez ve makale gibi bircok calismaya
konu olmus ve farkli yonlerden incelenmistir. Bununla birlikte; kirdatler baglaminda eser
tizerinde miistakil bir ¢alisma olmadig1 gibi bahse konu edildigi ¢alismalarda da; “Kiraat
vecihlerine, kirdat farklarindan dogan anlam degisikliklerine fazlaca yer verilmemistir. "
“Onun, tefsirinde kiraat farkliliklarina ve bunlara bagli olarak meydana gelen mana
farkliliklarina ¢ok deginmedigini baz1 arastirmacilar ifade etse de Riihu’l-beydn incelendiginde
durumun hi¢ de &yle olmadigi goriilecektir™?, seklindeki kiigik “degini” ve indi

degerlendirmelerle yetinilmistir.

Bursevi'nin Rithu’l-Beydn Tefsirinde Kirdat Farkliliklarinin Manaya Etkisi isimli bu
calismada, eserdeki kirdat olgusu konu edilmistir. Miellifin hangi ayetlerde, okuyus
farkliliklarina nasil ve ne sekilde degindigi irdelenerek kiraat farkliliklarinin tefsirdeki yeri
tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica ¢alismanin bir biitiinliik arz etmesi ve bir temele oturmasi

bakimindan miiellifin hayatina ve kiraat ilmine dair genel bilgi verilmistir.

Kur’an-1 Kerim, kiyamete kadar Miislimanlara hayat rehberi olarak gonderilmis bir
kitaptir. Onu en dogru sekilde okumak, anlamak ve uygulamak her Miislimanin en temel
vazifesidir. Bu da kirdat ilmiyle, dogrudan, baglantilidir. Okunus farkliliklari; yerine gore,
ayetlerin anlamimi zenginlestirip daha agik hale getirdigi gibi bazen de ayetlerden hiikiim
cikarmada (istinbat) fakihlere biiylik imkanlar sunar. Bazi sahabilerin 6zel Mushaflarinin
kenarlarina diistiikleri notlardan olusan ve zayif kirdatler arasinda yer alan miidrec kirdatlerin
bile Kur’an’in anlasilmasinda hatir1 sayilir katkist s6z konusudur. Bu agiklamalarin Hz.
Peygamber’e ait olma ihtimalinin yaninda, sahabilerin Kur’an’1 tefsir keyfiyeti hakkinda bilgi

veriyor olmasi hasebiyle de kiymetli bir miras oldugu asikardir.®

Bazi ayetlerde vukii bulan haziflerin irabinin ¢6ziimiinde, dolayisiyla da mananin ortaya

cikmasinda da farkli viicGhatlar, miifessirlerin &niinii aydinlatan kandiller olmustur.* Ayni

! Ali Namli, “Rtihu’l-beyan”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: T.D.V. Yayinlari, 2008),
35/211-213.

2 Dervis Dokgdz, Bursevi’nin Rithu’l-Beydn Tefsirindeki Usiili ve Fikhi Gériisleri, (Malatya: Inonii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 83-84.

8 Mustafa Kilig, Zemahseri nin el-Kessaf inda Kiraat Olgusu, (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi,
2014), 13-14.

4 Mustafa Kilig, Zemahseri 'nin el-Kessdf inda Kiraat Olgusu, 13-14.
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sekilde, farkli okuyuslar farkli yorumlara kapi1 agmaktadir. Bu da Kur’an’in evrensel ve
kiyamete kadar gecerli son ilahi kitap olusuyla irtibatli ve bu amaca hizmet eden bir

uygulamadir.

Bu c¢alisma da kirdat farkliliklarinin sundugu bu zenginliklerin - Riihu 'l-beydn

6l¢egindeki yansimalarini ortaya koyma gaye ve gayretindedir.

Arastirmanin Amaci

Kur’an’1 ve kirdat ilmini sadece eda keyfiyetiyle sinirli gormek, Kur’an’in gonderilis
amacima uygun diismeyecegi gibi kirdat ilmi konusunda da ciddi bir yanilgiya isaret eder.
Esasen, Islami ilimler sahasindaki ¢alismalarin -alet ilimleri dahil- nihai amac1 Kur’an’m daha
iyl ve dogru anlagilmasini saglamaktir. Kiraat ilmi de bu gayeden vareste degildir. Bilakis, bu

manada hayati bir role sahiptir.

Bu calisma daha 6nce birgok yonden incelenen tefsirin kiraatler yoniinii, biitlinciil bir
bakis acistyla ortaya ¢ikarma amacindadir. Bunu yaparken kiraat farkliliklari bu ilmin kistaslart
bakimindan irdelenirken mana tizerindeki etkileri de ¢calismanin odagina alinmistir. Caligmanin
niyet ve gayretinin merkezinde bu yaklagim vardir. Mev‘iza temelli tefsirin ruhuna da bu tavir
uygun diisecektir. Ayrica bu ¢alisma, Bursevi’nin kiraatlere yeterince yer verip vermedigi
seklindeki indi degerlendirmenin yani sira bu kirdatlerin keyfiyetlerine dair de zihinlerin

tebelliir etmesine katki sunacaktir.

Arastirmanin Metodu

Calismada; belge tarama, betimleme ve agiklama yontemleri kullanilmistir. Teorik
bilgilerle ilgili boliimlerde gerekli veriler ilgili kaynaklardan derlenip tasnif edilmis, yerine gore

analizler yapilmigtir.

Tefsirdeki kirdat olgusuna 151k tutacagi diislincesiyle, birinci boliimde, miiellifin
hayatina ve dnemli bazi eserlerine yer verilmistir. Ikinci boliimde ise ¢alismanin esasii teskil
eden kiraat farkliliklarinin daha anlamli ve anlasilir olabilmesi igin kiraat ilmine dair kisa
bilgilendirme yapilmus, ilgili konular ve kiraat imamlart tanitilmistir. Calismada yer alan

isimlerin 6liim tarihleri miladi olarak verilmistir.

Ugiincii boliimde ise “Rithu’I-beydn’da kiraat olgusu” ele alinmistir. Bu manada tefsir;
kiraatler agisindan titizlikle taranmuis, tespit edilen ayetler ana basliklar halinde tasnif edilmis,

sonrasinda da bu kiraat farkliliklariin tefsirde nasil ele alindig1 tek tek incelenmistir. Buna




gore, kiraat farkliliginin manaya etki edip etmedigi, miifessirin bu kiraatler arasinda tercih yapip
yapmadig1 gibi hususlara dikkat ¢ekilmistir. Once kirdat-tefsir iliskisi iizerinde durulmus
sonrasinda ise manay1 degistiren Ve manay1 degistirmeyen kirdat farkliliklar1 gdsterilmistir.
Devaminda, miiellif tarafindan okunus farklihigi aktarihip kirdat ismi belirtilmeyen
viictihatlarda, okunusun hangi imama ait oldugu ilgili kaynaklardan tespit edilip ortaya
konulmaya calisilmistir. Son olarak da kiraatlerin tefsirdeki isari yansimalari tespit edilmeye
calisilmistir. Neticede, tefsirde isaret edilen kiraat farkliliklari muhtelif basliklar altinda tek tek
incelenmistir. Boylece Bursevi’nin kirdatlere bakisi, bu kirdat farkliliklarinin mahiyeti ve
kaynaklar1 tefsire katkilar1 bakimindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Sonug boliimiinde ise

genel bir degerlendirme yapilarak calisma tamamlanmistir.

Kiraat farkliliklarina deginilen ayetler, ait olduklar baslik altinda Mushaf’taki tertibe
ridyet edilerek sunuldugu gibi sire isimleri ve ayet numaralari da belirtilmis; ayet mealleri ise
—biiyiik oranda- ¢alismada esas alinan terciimeden, aktarilmistir. Incelenen ayetlerin tefsirdeki
yerine ulasilmasini Kkolaylastirmak igin —dipnotta- cilt ve sayfa numaralart hem eserin

terctimesinden hem de Arapga niishasindan alinarak gosterilmistir.

Daha 6nce deginildigi ve de tezin bashiginda vurgulandigi lizere bu ¢alisma manay1
odagina alan bir gayretin iirlinlidiir. Dolayistyla, kiraat farkliliklar1 incelenirken sadece okunus
farklilig1 olan kelime veya terkip degil, ayetlerin baglami ve anlam biitlinliigline 6zen
gosterilmistir. Buna istinaden bazen ayetin niizul sebebine yer verildigi gibi bazen de -6zellikle
atif kaynakli kirdat farkliliklarinda- strenin 6nceki ve sonraki ayet(ler)i (siyak-sibaki) de
dikkate alinmistir. Bunun yaninda, bazi ayetlerde, ulasabildigimiz diger tefsirlerin ilgili kiraat
farkliligin1 nasil degerlendirdigine yer verilerek aradaki benzerlik ve farkliliklart gosterip
Busevi’nin kirdatler karsisindaki uygulamalarini daha goriiniir kilmak amaclanmistir. Ayrica
miellifin muglak ifadelerle degindigi kiraat farkliliklarinin daha anlasilir hale getirilmesi i¢in
de —kirdat kaynaklar1 olan tefsirler bagta olmak iizere- diger tefsirlere bagvurma ihtiyaci

hissedilmistir. Bu yaklasimin ¢alismaya bir zenginlik katacagi da diistintilmiistiir.

Arastirmanin Kaynaklan

Bu calismada, Ruhu ’I-beyan tefsirinin “Erkam Yayinlar1” tarafindan yirmi iig cilt olarak
nesredilen Tiirkge cevirisi (Bursevi, Rithu’l beydin -Kur’'an medli ve tefsiri-) esas alinmustir.
Yine, ilgili ayetlerin mealleri de mezkiir eserden alinmus, yer yer Diyanet Vakfi Meali’nden® de

yararlanilmistir. [laveten ele alinan kirdat farkliliklari eserin Arapca niishasindan da (Bursevi,

> Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Haz: Hayrettin Karaman, Ali Ozek, Ismail Kafi
Donmez, Mustafa Cagrici, Sadrettin Giimiis, Ali Turgut, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006) .
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Rithu’l-beydn) tespit ve teyit edilmis, ilgili ayet ve konular dipnotta her iki eserden
gosterilmistir. Bununla birlikte, miimkiin mertebe, sahasindaki meshur ve muteber goriilen
temel kaynaklardan istifade edilmistir. Bunlar arasinda, kirdat ilmi {izerine yazilmis (Nesr,
Ithaf, Itkan, Ma ' rifetii’l-kurra, Miincidii’l-kurrd vd.) kaynaklara, Envdrii't-tenzil, Fethii'r-
Rahman, Kegssaf gibi muhtelif tefsirlere, tabakat ve liigat kitaplarina bagvurulmustur. Ayrica,
konuyla ilgili doktora ve yiiksek lisans ¢aligmalariyla makaleler de istifade edilen kaynaklar

arasinda yer almistir.



BIRINCI BOLUM

1. ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN HAYATI VE ESERLERI
1.1. HAYATI

Ismail Hakki Bursevi, hayati bas dondiiriicii bir hareketlilikle yasamis; yetmis iki
senelik dmriine, o giinlin sarklarinda, tam yirmi ii¢ seyahat sigdirmistir. Heniiz diinyaya
gelmeden bir sene evvel Istanbul’daki evlerinin yanmasi sebebiyle ailesi Aydos’a gdemiis,
Ismail Hakki da burada 1652-53 tarihinde diinyaya gelmistir. Bir miiddet Uskiidar’da kaldig
icin Uskiidari, Celvetiyye tarikatina mensubiyeti sebebiyle de Celveti nisbelerini kullanmis olsa
da 6mriiniin en verimli otuz yi1lin1 Bursa’da gegirip yine burada vefat ettigi i¢cin Bursevi namiyla
meshur olmustur. Yedi yasinda 6ksiiz kalan Ismail Hakki’ya biiyiikannesi bakmaya baglamistir.
Babas1 Mustafa Efendi, istanbul’dan tasavvufi ¢evrelerle olan yakiligini Aydos’ta da devam
ettirmis, 0 donem Aydos’ta irsad faaliyetinde bulunan Celveti Seyhi Atpazari Osman Fazli (61.
1102/1691) vesilesiyle onun halifesi olan Ahmed Efendi’den oglunun Arapga dersleri almasini
temin etmistir. Kur’an’1t da bu donem 6grenen Ismail Hakki, on bir yasina gelince Osman

Fazli’nin bir diger halifesi Seyyid Abdiilbaki Efendi ile Edirne’ye gitmistir.®

Edirne’de kaldig1 yedi y1l boyunca Seyh Abdiilbaki Efendi’den birgok islami ders almis
ve bazi dini kitaplar1 okumus, ezberlemistir. Kendi verdigi bilgilere gore bu donem igerisinde
sarf-nahiv okumus, es-Sdafiye ve el-Kdfiye ile bazi mantik risalelerini de okuyup ezberlemistir.
el-Miilteka (fikih), Serhu Ramazan, Hayali Celebi Hdsiyesi, Serhu’l-Akdid (kelam); bazi edebi
metinlere ilaveten meani ve beyan ilmi iizerine es-Sekkaki’nin Miftahu’l-‘ulim ve usul-i
fikihtan Serhu’l-mendr’t okumustur. Daha sonra telif edecegi Riihu’l-Beydn lizerinde ciddi
etkileri olan Beydavi’nin (6l. 685/1286) Envdrii 't-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil isimli tefsirinin ilk
licte birini de yine bu dénemde okumustur. ismail Hakki’nin kendisi de kitaplarini nasil temin
ettigine dair bilgi vermektedir: “Kitaplarimin ¢ogu kendi hattimla idi. Annemden bana on iki
bin dirhem miras kaldi. Bir kismini kitaplara, bir kismin1 da ge¢imimi saglamak igin

harcadim.”’

Ismail Hakki, 1672 yilinda Edirne’den Istanbul’a, Osman Fazli Efendi’nin yanima
gelmis ve kendisine intisap etmistir. Burada hem seyhinden hem de baska hocalardan muhtelif
dersler okuyan Ismail Hakk1, Tamamii I-feyz isimli eserinde tahsil hayatina dair latif bir iislupla

detayli bilgiler vermektedir. Kendisinin kaydettigine gore, hocasindan fenn-i adab ve feraiz

¢ Mehmed Ali Ayni, ismail Hakki Bursevi, nsr. Ismail Dervisoglu, (Istanbul, Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2013), 37;
Ali Namli, Rithu’l Beydn -Kur’an Medli veTefsiri-. (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2010), 20.

7 Ismail Hakki Bursevi, Tamdmii’l-feyz fi Babi r-Rical, thk. Ramazan Muslu-Ali Namli, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2020), 379.
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tahsil etmis, el-Mutavvel’i (belagat ilmine dair) ve usul-i fikiha dair et-Tenkih’i okumustur.
Tecvid ilmini, “insanlar i¢inde esi bulunmayan” seklinde tavsif ettigi Kurrd Mehmed
Efendi’den dgrenmis, ayn1 zamanda bazi hocalardan da Fars¢a okumustur. istanbul’daki bu
yetisme devrinde Hafiz’in (61. 792/1390) Divdn’in1; serhleriyle birlikte Bostdn ve Giilistdn 1,
Molla Cami’nin (6l. 898/1492) Bahdristan i1, Ibn Kemal’in (81. 940/1534) Nigdristdn’nt;
Mevlana’nin (6l. 672/1273) Fihi ma fih ile Mesnevi’sini; el-Kasifi’in (61. 910/1504-1505)
tefsirini; Zahir el-Faryabi, (6l. 598/1201) Hakim el-Enveri, Kemal-i Hicendi (61. 803/1401) ve
Molla Cami’nin divanlarini okumus; miitalaa etmistir. Ayn1 yillarda Hafiz Osman’dan (6l.
1110/1698 ) hiisn-i hat mesk eden miiellifin bu sanat tizerine Tamamii’l-Feyz’de yaptigi
degerlendirmeleri okunmaya degerdir.? ilkyaz1 denemelerini de ayn1 dénemde yapan miiellif,
tahsilini ikmal etmis; seyhinin tavsiyesi tizerine doksan giinliik halvetini tamamladiktan sonra
once tekkedeki dervislere hizmetle sonrasinda da seyhinin yerine vaaz vermekle

gorevlendirilmistir.®

1675°te (23 yasinda) seyhi kendisini halife naspedip Uskiip’e gondermistir. Buradaki
camilerde vaazlarma devam eden Ismail Hakki, bir yandan da isteyenlere ders vererek
kendisine tahsis edilen tekkede irsat faaliyetlerine devam etmistir. Yirmi dort yasina geldiginde
evlenen miiellifimiz, buranin miiftiisii ve din gérevlilerinin Islam ahlakiyla bagdasmadigini
diistindiigli davraniglarini siddetle elestirmis; durumdan rahatsiz olanlar bir 6grencisini tedip
etmesini bahane ederek kendisini mahkemeye vermistir. Seyhi’nin devreye girmesiyle durum
diizelir gibi olsa da huzursuzluk devam edince seyhi onu Kopriilii’ye gondermis, burada on dort
ay kaldiktan sonra Usturumca’ya ge¢mistir. 1685°te Edirne’de bulunan Osman Fazli, IV.
Mehmed’e nasihatlerde bulunmasi igin Ismail Hakki’y1 yanina ¢agirmis ve ayni yil halifesi
olarak Bursa’ya gorevlendirmistir. Ilk zamanlar burada maddi pek ¢ok sikint: yasayan Bursevi;
bazi kitaplarini, ev esyalarini hatta tespini dahi satmak zorunda kalmis; ayrica bu zorlu siiregte
dokuz yasindaki kizim da taundan kaybetmistir.® Seyhinin tavsiyesine uyarak Ulucami’nin
yani sira muhtelif camilerde vaazlar vermeye baslayan Bursevi, 1685’ten itibaren vaazlarinda
Fatiha stresinden baglayarak Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmeye, vaazda anlattiklarina tasavvufi
yorumlar ve siirler ekleyerek Arapga olarak yaziya gegirmeye baslamistir. Bu sekilde meydana
getirdigi Rithu’l-beydn adli tefsirini 1705’te tamamlamis, bu arada baska eserler de kaleme
almistir. Bu siire igerisinde Istanbul’daki seyhini bes defa ziyaret eden Bursevi, son olarak

seyhini siirgiinde oldugu Kibris’ta ziyaret etmis; bu ziyaret sirasinda Seyhi kendi yerine onu

8 {smail Hakki Bursevi, Tamdmii’l-feyz, 380.
9 {smail Hakk: Bursevi, Tamdmii ’[-feyz, 380; Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 38.
10 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 40-48.



seyh olarak nasbetmistir. II. Mustafa’nin daveti iizerine askere moral vermek icin Avusturya
seferlerine katilip yaralanan miellif, Bursa’ya donmiistiir. 1700 yilinda ilk haccim1 yapmus,
Mekke ve Medine’de yedi ay kaldiktan sonra doniis yolunda eskiya baskinina ugrayip canini
zor kurtarmistir. Birgok esyasiyla birlikte Esrdru ’I-hac isimli eseri de bu esnada kaybolmustur.
1710°da ikinci defa hacca gittiginde bir miiddet Misir’da kalip Ezher miiderrislerinin de
aralarinda oldugu bazi ilim ehline icazetler veren Bursevi, doniiste bir siire Istanbul’da
kaldiktan sonra Bursa’ya ge¢mistir. 1714-1717 yillart arasinda irsat faaliyetleri igin
Tekirdag’da bulunmus, burada iki evlilik daha yapmistir. Bursa’ya dondiigiinde gordiigii bir
rilya lizerine aym1 yil Sam’a gitmis, burada kaldigi {i¢ sene igerisinde on civarinda eser
yazmustir. 1720°de Istanbul’a gelen Bursevi Uskiidar’a yerlesmis ve Uskiidar Ahmediye
Camii’nde Cuma vaizi olarak irsat faaliyetlerine ii¢ y1l boyunca devam etmistir. Vaazlarindan
dolay1 takibata maruz kalan Ismail Hakki, masum oldugu anlasilsa da bu olaydan sonra tekrar
Bursa’ya donmiistiir. Kendi imkanlariyla bir mescit yaptirip irsat ve telif faaliyetlerine devam
eden Bursevi, 1725’te vefat etmistir. Hareketli yasami, renkli kisiligi, kiilliyatl: telifleriyle “nevi
sahsina miinhasir” tabirinin igini dolduran Ismail Hakki Bursevi, Tuzpazari’nda kendi
yaptirdig1 caminin haziresinde medfundur. Yaptig1 bes evlilikten toplam on sekiz ¢ocugu
diinyaya gelmis, bunlarin on altis1 kendisinden 6nce vefat etmistir. Diger iki oglu da kendisinin
vefatindan iki sene sonra vefat etmistir. Vahdet-i Viicut anlayisinin siki1 bir temsilcisi olan
Bursevi iizerinde, basta Ibnii’l-Arabi (1. 638/1240) olmak iizere, Seyhi Osman Fazli Efendi,
Mevlana, Sadrettin Konevi (61. 673/1274), Uftade (61. 988/1580) ve Aziz Mahmut Hiidai’nin
(61. 1038/1628) biyiik etkileri vardir. Yetistirdigi talebeler arasinda da Vahdeti Osman Efendi,
oglu Mehmed Bahaeddin, Zati Siileyman Efendi, Hikmeti Mehmed Efendi, Dertinizade
Mehmed Huldisi Efendi ve Seyh Yahya Efendi sayilabilir.!!

1.2. ESERLERI

Ismail Hakki Bursevi, yazmanin 6nemini idrak etmis velid ve kabiliyetli bir kalem
sahibidir. ilmin canli tutulmas1 ve geriye faydali eserler birakmak bakimindan yazmanin ne
denli kiymetli oldugunu ifade ettigi satirlar Tamamii’l-feyz’de soyle yer alir: “(Hocamin) Ders
esnasinda anlattiklarinin hepsini dersten sonra yazmak adetimdi. Sonunda dagmik kagitlardan
bliyiik bir kese doldurdum. Hocanin eser yazmasinin Ogrencisi i¢in kamc¢i1 gibi oldugunu
anladim. Iste buradan her asirda istidatli kimseler, ilmi yenilemek -¢iinkii bazen ilim de eskir

ve yipranir-, talibi canli tutmak, sakin olan zihni harekete gecirmek ve geride faydali eserler

11 Ali Namli, “Kitabetle Miibtela Olmak: Ismail Hakki1 Bursevi”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 16/31-
32 (Mart 2020), 333-368; Ali Namli, “Ismail Hakk1 Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/102-106; Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 40.
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birakmak i¢in yazmaya girismistir. Bununla birlikte ‘Onceki sonrakine nice seyler birakmistir.’

denilmistir. Yani dnce gelen sonra gelene birgok ilim birakmustir.”*2

Kendisini “kitabetle miiptela” olarak tanimlayan Ismail Hakki Bursevi, yazdig1 doksan
dokuz kitaptan sonra yiiziincii eserinin adinm1 Kitabii’l hitab koymus, bu kitabi da bir¢ok baska
telif takip etmistir.'® Onun bibliyografyast lizerine yapilan bir ¢alismada yiiz on sekiz adet eseri
oldugu kaydedilmistir.'* Bu eserlerin ¢ogu Tiirkce, kirka yakini da Arapca’dir. Arapga ve
Tiirkgeyi birlikte kullandigi eserleri de vardir. Eserlerinde Fars¢a’ya da yer vermistir. Mensur
eserlerinin yan1 sira manzum eserleri de ciddi bir yekiina tekabiil etmektedir. Kendi beyanina
gore on bin beyit manzumesi vardir. Ali Namli’nin ifadesine gore bu eserleri, konularin i¢ ice
islenmis olmas1 sebebiyle kesin cizgilerle tasnif etmek kolay degildir.'® Biz de burada nemli

eserlerinin bir kismina yer vermekle yetinecegiz.

Tefsir Ilmine Dair Eserleri

e Rihu’l-beyan tefsiri: 1685 yilinda Bursa’ya halife olarak tayin oldugunda Ulu
Camii’de vaazlar vermeye baslayan Ismail Hakk1, bu sohbetlerinde anlattiklarini Rithu 'I-beydn
fi Tefsiri’l-Kur dn adiyla Arapca olarak yaziya gecirmeye karar vermis; eserin yazimin1 1705
yili Kadir Gecesi’'nde tamamlamistir. Tefsirin yaklasik yirmi bir yi1l gibi uzun bir zamana
yayllmasinda seyhini Istanbul’da bes, Kibris’ta bir defa ziyareti; 1. Mustafa Dénemi’nde
Avusturya Seferleri’ne katilmasi, 1700°deki bir buguk yila yakin siiren ilk hacci, 1703 yili
Ramazan’t Kadir Gecesi’nde Ulu Camii’nde bir dervisinin ayrilik¢r bir grup tarafindan
oOldiiriilmesi tizerine vaazlarina ara vermesi ve siddetli bir hastalik gegirmesi gibi sebeplerler

etkili olmustur.*®

Riihu’l-beydn’1n ingasinda miiellifin tahsil hayati donemindeki okumalarinin yani sira
vaaz ve nasihatleri i¢in istifade ettigi eserlerin katkisi biiyiiktiir. Kadi Beydavi’nin Envdrii 't-
tenzil’i Zemahseri’nin (6l. 538/1144) Kessdf™1, Razi’nin (6l. 606/1210) Mefatihu’l-gayb’1,
Kurtubi’nin (61. 671/1273) el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, Nesefi’nin (61. 710/1310)
Medadrikii 't-tenzil’i, Alaeddin es-Semerkandi’nin (61. 373/983) Bahrii’l- ‘Uliim’u, Ebu’s-Suld
Efendi’nin (8l. 982/1574) Irsadii’l- ‘akli’s-selim’i bu kaynaklar arasinda onemli yer

tutmaktadir.'’

12 {smail Hakki1 Bursevi, Tamdmii l-feyz fi babi r-ricdl, 380.

13 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 105; Ali Naml, Kitdbetle Miibteld Olmak: Ismdil Hakki Bursevi,

16/333-368.

1 Ozlem Giingor, “Ismail Hakk1 Bursevi ve Eserlerine Dair Bir Bibliyografya Denemesi”, The Journal of

Turkish Language and Literature Surveys 5/2 (2020), 199-232.

15 Namli, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-giris béliimii, 20.

16 Naml, “Rthu’l-beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 35/211-213.

" Namly, “Rihu’l-beydn”, 35/211-213; Ali Namli, Rithu 'l beydn -Kur’an medli ve tefsiri - giris béliimii, 41.
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Devrine gore nispeten sade bir dil kullanan miiellif, ayetlerin tesfirinde de kolay anlasilir
olmasimi Onemsemistir. Ser’i esaslarin pesine tasavvufi yorumlarini getiren miiellif, vaaz
tiirtinlin 6zelliklerinden olan tergib ve terhibe de eserinde yer vermistir. Ayrica, sohbet dilinin
etkili araglarindan biri olan hikdye de eserde bol miktarda mevcuttur. Kendi diisiincelerini
“Fakir der ki...” kalibiyla ifade eden Bursevi, tefsirinde siire (6zellikle Fars¢a) ziyadesiyle
basvurmustur. Mevlana, Sa’di, Molla Cami ve Hafiz, onun siirlerine en ¢ok bagvurdugu
isimlerdir. Bursevi, ayetleri kelime veya kelime gruplari halinde tefsir etmis; yer yer dil bilimsel
tahliller de yapmistir ki bunlar1 daha ¢ok isim vererek Ragib el-Isfehani’nin el-Miifieddt’indan
almistir. Gelenege uyularak ayetler; ayetlerle, sahabe kavilleri ve tabiinden gelen rivayetlerle
tefsir edilmigtir. Esbab-1 niiziile de temas edilen tefsirdeki hadislerin sihhati tartismaya —
kuvvetli bigimde- acik goriilmiistiir. Esdsen miiellifin kendisinin de isaret ettigi gibi Rihu’l-
Beydn derleme ve nakil yonii agir basan bir tefsirdir. Tefsirin ilgi gormesinin bir sebebi de edebi
yetkinligi sayesinde miiellifin derlemeyi giizel bir kompozisyon ve latif bir dille sunmus
olmasiyla ilgilidir. Bash basmna zengin bir hazine hiiviyetinde olan tefsirin Miiellif niishast,

Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesindedir.'8

o Ta'lika ald evdili tefsiri’l-Beyddvi: Beydavi’nin (6l. 685/1286) Envdru t-tenzil adli
tefsirinin Fatiha ve Bakara sGiresinin son ayetleri iizerine yapilmis ta‘lika tiiriinde bir
eserdi; muellif hatti, Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kii‘diphanesindedir.19

o Serh ‘ald tefsiri ciiz i 'I-ahir li’I-Kdadi’[-Beyddavi: Beydavi’nin “Amme ciizii” tefsirine
yaptig1 serhtir.?°

o Tefsir-1 sureti’l-Fatiha: Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesinde
bulunan bir diger eseri de budur.?

o Tefsiru amene r-resiil

o Tefsiru Siireti’l- ‘asr®?

Tasavvuf ilmine Ait Eserleri

o Rithu’l-Mesnevi (Serhu’l-Mesnevi): Eser Tiirk¢e ve iki cilt halinde hazirlanmistir.
Mevlana’nin Mesnevi’sinin ilk 738/739 beytinin serhini igerir.

o Serhu’l-Muhammediyye (Ferdhu r-rith): Gelibolulu Yazicioglu Mehmet Efendi’nin

Muhammediyesi {izerine yapilmis 712 sayfalik serhtir.

18 Ali Namly, Rithu’l-Beydn, 35/ 211-213; Ali Namli, Rithu’l Beydn -Kur’an Medli veTefsiri-, 46.

19 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 303; Ali Naml, Kitabetle Miibtela Olmak: Ismail Hakki Bursevi,
341.

20 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakk1 Bursevi, 303; Ali Namli, Kitabetle Miibtela Olmak: Ismail Hakki Bursevi,
341.

2L Ali Namly, [smail Hakki Bursevi, 23/102-106; Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 303.

22 Ali Naml, Ismail Hakki Bursevi, 23/102-106.
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o Tamamii’'l-feyz fi babi r-ricdl: Seyhi Osman Fazli Efendi’nin biyografisini havi olan
eserde o donemde Osmanli Devleti’nin durumu ve tasavvufa dair konular da ele
alimmistir. Arapga olarak kaleme alinan eser, Ramazan Muslu ve Ali Naml
tarafindan edisyon kritigi yapilarak Tiirkceye ¢evrilmistir.?3

e Kitabii’s-Silsileti’I-Celvetiyye (Silsilendme). Celvetiyye tarikatinin silsilesinde
bulunan seyhlerin terceme-i hallerine dair bir eserdir.

e Kitdbii’l-hitab

e Kitdbii’'n-necat

e Tuhfe-i Recebiyye. Esma-i hiisnadan bazi isimlerin serhi olan eser, Sam Valisi Receb
Pasa’ya takdim edilmistir.?

Hadis IImi Uzerine Eserleri

e Serhu nuhbeti’l-fiker: Ibn Hacer el-Askalani’nin aym: adi tasiyan eserine yapilmis
serhtir.?®

o Serhu’l-hadisi’l-erba ‘in

e Serhu’l-erbaine hadisen?®

Fikihla ve Kelamla Tlgili Eserleri

o Serhu fikhi’l-Keydani

o Serhii’l-Miilteka

o Mesdailii'l-Kelamiyye®

Edebi eserleri

e Divan: Toplam 3153 beyitten olusan bir eserdir.

e Mi'‘rdciyye: Edebi yonii giiclii bir eserdir.

e Manzumat: Yiiz elliden fazla beyti barindiran eseridir.?®

Tecvit ve Kiraat

o Serhu Mukaddimeti’l-Cezeri: Cizreli Semsettin Muhammet b. Muhammet es-

Safi’nin tecvit kaideleri iizerine yazdig1 eserinin serhidir.?°

2 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 311; Ali Namh, Ismail Hakki Bursevi, 23/102-106.

24 Ali Namly, fsmail Hakki Bursevi, 23/102-106.

25 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakka Bursevi, 304.

%6 Ali Namly, /smail Hakki Bursevi, 23/102-106.

27 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakla Bursevi, 304

28 Murat Yurtsever, “Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaylari, 2001), 23/108-110.

29 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 306.
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1.3. ROHU’L-BEYAN UZERINE YAPILAN CALISMALAR
Kitaplar

Avci, Seyit (2005). Rihu’l-Beyan -Kur’an Meali ve Tefsiri, Hadislerin Tahrici.
Istanbul: Erkam Yaynlar1.
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IKINCi BOLUM

2. KIRAAT iLMINiN TARIiFi, TARIHCESi VE KONUSU

Calismamizin esasini, kirdat farkliliklart ve ona bagli olarak meydana gelen mana
degisiklikleri olusturacaktir. Yapilacak inceleme ve degerlendirmelerin saglam bir zemine
oturmasi ve anlaml1 hale gelmesi bakimindan kiraatlere dair temel bilgilere, bu ilmin tarihgesine

ve tesekkiil edip giiniimiize ulasmasindaki onciilere/imamlara yer vermek isabetli olacaktir.

2.1. KIRAAT ILMININ TARIFi

Sozliiklerde “karae/! & fiiline okuma, bir araya getirme anlamlar verilir.3! Bu kokten
tiireyen kirdat ise okumak, harf ve kelimeleri birbirine baglamak, demektir.3? Terim olarak da
kirdat soyle tarif edilmistir: “Kur’an kelimelerinin nasil icra edilecegini ve bu kelimelerdeki
ihtilaflar1 ravilere dayandirarak aktaran/6greten ilimdir.”*® Bu noktada hatirlatilmas1 gereken
bir baska kavram da tildvettir ki 0 da kisaca Kur’an-1 tek tek (hakkini vere vere) okumak,
demektir.3* Zemahseri’nin aym kavram iizerine yaptig1 su aciklama da goriilmeye degerdir:
“Kur’an’1 tertil izere okumak; harflerini belirterek, harekelerinin hakkini vererek agir agir ve
acele etmeden okumak demektir. Béyle okunmalidir ki, ayetler papatyanin ¢igegi misali insanin

agzina diizgiin bir bigimde dizilmis seyrek dislere benzesin.”®

Buna bagli olarak miibtedi, miitevassit ve miintehi gibi dereceleri olmakla birlikte, genel
olarak Kur’an okuyana kdri (¢. kurrd); kirdat ilmi hususunda genis miiktesebati olana kurra
denir.®® Mukri ise kirdat ilmini bilen, onu miisafehe yoluyla (agizdan agiza) iistatlarmdan
rivayet eden alimdir.>” Burada her bir kirat imamiim okuyusuna da kirdat (Asim kirdati gibi)
denildigine dikkat ¢ekmek gerekir. Kirdat imamlarindan veya onlarin 6grencilerinden aldigi

kiraati nakledene rdvi, ona nispet edilen kiraate de rivdyet denilir. Bir imamin ravisinden alinip

31 Ebii’l-Kasim Ismail b. Abbad b. el-Abbas et-Talekani, el-Muhit fi 'I-luga, (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1994) 6/9;
Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Misri Ibn Manzfir, Lisdnii I-Arab, (Beyrut: Daru Sadir,
1993), 1/128.
%2 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragip El-Isfehani, El-Miifiedat fi garibi’l-Kur an,
(Dimisk, Daru’l-Kalem, 1991), 668; ibn Manzur, Lisanii I-Arap, 1/129.
33 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, el-Miincidii’I-mukri’in ve Miirsidii t-talibin,
(Daru’I-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 9.
3 Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah fi'l- luga ve’I- ‘uliim, (y.y.), 514.
% Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdi ki gavamizi’t-tenzil ve
‘Uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te 'vil, 41637; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, cev. H. Kamil Yilmaz-
Omer Celik-Siileyman Derin-Mehmet Toprak-Murat Siiliin, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2003), 22/332.
% Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2022)
25/425-432.
37 fbn Cezeri, Miincidii’I-Mukri in, 9.
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aktarilan kiraate de farik denilir. Takrip ise imamlarin ravilerini, ravilerin de tariklerini ikiser
kisiyle siirlayan sistemin adidir. Vecih tabiri de bu kiraat, rivayet ve tarik disindaki okuyuslari

kapsayan bir terimdir.

2.2. KIRAAT iLMIiNIN KONUSU

Kur’an-1 Kerim, son ve evrensel dinin/Islam’m temel kaynagidir. Bu sebeple onun Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) kiyamete kadar aslina uygun olarak korunmasi, okunmasi/okutulmasi
ve anlagilmas1 bliyilk 6nem arz etmektedir. Siinnet ve icmaya dayali olarak Kur’an
kelimelerinin med, kasir, nakil gibi durumlarini arastiran ilim dali olan kirdat bu amaca hizmet

eder.38

Bizzat Allah’in (cc.) kelamini konu ediniyor olmasi hasebiyle bu ilim, Islam medeniyet
diinyasinda ayricalikli bir yere sahiptir, denilebilir. Kiraat ilmini, salt Kur’an kelimelerinin eda
keyfiyetiyle ilgili bir saha olarak gormeyip kirdat imamlarinin ihtilaflar1 neticesinde icra
ettikleri muhtelif viicGhatlarin manaya tesirlerinin de tefsir ilmi agisindan hatirt sayilir bir

birikime vesile oldugunu gz 6niinde bulundurmak gerekir.®

2.3. KIRAAT ILMININ GAYESIi VE FAYDASI

Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabt kugkusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine
biziz.*® Kiraat ilminin en yiice gayesi, Allah Teala’nin bu buyruguna hizmet etmektir. Kur’an’1,
her tiirlii tahrifattan koruyarak her harf ve kelimesinin dogru bi¢imde telaffuz edilmesini
saglamak bu ilmin temel hedefleri arasindadir. Ayrica bu ilim, ayetlerin tefsirinde miifessirlere
farkli kapilar actig1 gibi*!, farkli vecihlerle okunma keyfiyetine binaen, ayetlerden istinbat
ederken fakihlere de yeni ¢6ziim yollar1 sunar.

Peygamberimiz (s.a.v.), “Sizin en hayirlimz Kur’an’i 6grenen ve dgreteninizdir. "+

buyurmustur. Bu biiyiik miijdeye nail olmak isteyen Miisliimanlarin sahih bir sekilde Kur’an

okumalar1 ve okutmalar1 da ancak kiraat ilminin sundugu imkanlarla miimkiin olmaktadir.

38 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati, Ithafii fiizaldi 'I-beser fi’l kirdati’l-erbaat-i ‘aser (Liibnan:
Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye, 2002), 6.
3 Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhilvklarinin Rolii, (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora
Tezi, 2002), 28.
40 Hicr, 15/9.
“1 Bunun igindir ki iyi bir miifessirin bilmesi gereken ilimler arasinda kiraat ilmi ilk sirada sayilmigtir. Bk. Mustafa
Kilig, Zemahseri nin el-Kessaf inda Kiraat Olgusu, (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2014), 18.
42 Buhari, Eba Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, Sahihii I-Buhari, (Dimisk: Dar-u Ibn Kesir,
1993), “Kitab-u fezdili’I-Kur’an”, 21 (4739).
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2.4. KIRAAT ILMINiN TARIHCESI

Kur’an’1n talimi, onun tenziliyle baglamistir. Vahyolunan ayetleri bir an 6nce belleyip
kavramaya calisan Hz. Peygamber (s.a.v.),*® sahabilere de ezberlettirerek onun hem
kavranmasini hem de korunmasini temin ediyordu. Vefat ettigi yil iki defa olmak tizere, Hz.
Peygamber’in (S.a.v.) Kur’an’t her Ramazan ayinda Cebrail’e (a.S.) arz etmesi de bu konudaki
hassasiyeti gostermektedir. Hz. Eba Bekir (r.a.) doneminde cemedilmesi** ve Hz. Osman’m
(r.a.) da ana niishay1 istinsah edip birer muallim esliginde Islam merkezlerine géndermesi

Kur’an’1n dgretimi ve muhafazasi noktasinda hayati adimlar olmustur.*®

Kiraat farkliliklari, dncelikle civar kabilelerden islam’a girenlere Kur’an’mn mesajlarini

3

kolay iletmek amaciyla verilen “yedi harf” ruhsatiyla baslamistir. Bu da Medine Donemi
sonlarina, Kur’an’in niizliiniin son iki senesine tekabiil eder. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bu
ruhsati alan sahabiler, Kur’an’1 6gretmek igin farkli cografyalara dagilmistir. Bu sahabilerden
tabiin, onlardan da tebe-i tabiin Kur’an’1 talim etmis ve bu halka gitgide genisleyince sahih
kiraati zayif kirdatten ayirma zarureti dogmus; bu gayretler neticesinde de kiraat ilmi tesekkiil

etmistir.*®

Konuyu biraz daha agmak ve daha anlasilir kilmak icin kirdat ilminin tarihg¢esini dort

ana donemde toplayabiliriz. Bunlar:

2.4.1. Rivayet Donemi

Niiz(il doneminin sonlarma tekabiil eden bu devre, kendini gosteren kiraat
farkliliklarinin sahabeler tarafindan sonraki evrelere aktarildigi donemdir. Kur’an muallimligi,
fetihler vb. sebeplerle muhtelif bolgelere giden her bir sahabinin kirdati o bdlgede yayginlik
kazanmis; boylece sehirler ve bolgeler arasi kirdat farkliliklart sekillenmeye baglamistir. Bu
gayretler neticesinde Abdullah b. Mes’ud, Kiife’de; EbG Musa el-Es’ari, Basra’da; Ubeyy b.

Ka’b, Sam’da kiraat ilminin mihver isimleri olmustur.*’

2.4.2. Ihtiyar Dénemi

Hicri ikinci ylizyilin ortalarindan dordiincii asrin ilk yarisini kapsayan bu donemde

“kirdat imamlar1” olarak taninan isimlerin, sahabiler ve tabiin araciligiyla bolgelerine tasidiklar

4 Kiyame, 75/17.

4 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehavi, Cemalii’I-kurra ve kemalii’l-
ikra (Dimigk, Daru’l-Me’mun, 1997), 160.

4 Sehavi, Cemalii’I-kurra, 164.

46 Unal, Kur'an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarimin Rolii, 11.

47 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve temel meseleleriyle kiraat ilmi, (Istanbul, Otto Yayinlari, 2020), 28-29.
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okuyuslar1 alip onlar arasindan kendi kirdatlerini ihtiyar/tercih ettikleri, ihtisaslagma

dénemidir.*®

2.4.3. Istihar Dénemi

Kiraat ilmine bu donemde de 6mriinii veren pek ¢ok isim olmasina ragmen her anlamda
bu ilmin kiinhiine vakif olan isimlerin/imamlarin 6ne ¢ikip okuyuslarinin séhret buldugu
donemdir. Bu meyanda; Medine’de Nafi’, Mekke’de Ibn Kesir, Basra’da Eba Amr, Sam’da ibn

Amir ve Basra’da Asim, kirdat imamlari olarak kabul gormiis isimlerdir.*°

2.4.4. Tedvin Donemi

Ekollesmelerini tamamlayan ve terminolojisi olusturulan kiraatlerin tasnif edildigi ve
yaziya gecirildigi bu dénem, Mehmet Dag’m ifadesiyle “kirdat ilminin altin gag1”dir.>® Bu
manada, Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam (1. 224/838), Ebii Ishak Ismail b. ishak el-Cehdami (1.
282/896), Ibn Cerir et-Taberi (61. 310/923), muhtelif sayida kiraati kitaplarinda toplamstir. ibn
Miicahid bu hususta 6nemli bir doniim noktasi olmustur. Ciinkii o, bugiin hala gecerliligini —
kismen- koruyan ve Miisliimanlar nezdinde kabul goren tasnifi yaparak Kitdabii’s-Seb’a fi’l-
kirdat isimli eseriyle kirdatleri yedi ile sinirlandirmistir.® Hem cagdaslar1 hem de kendinden
sonrakileri etkisi altina alan bu tasnif, kirdatlerin tedvini noktasinda yeni bir ¢1g1r agmustir. ibn
Mihran en-Nisabiri’nin (6l. 381/992); Ebi Ca’fer el-Kari, Ya’kib el-Hadrami, ve Halef b.

Hisam’1 bu halkaya dahil etmesiyle giiniimiizdeki “onlu sistem” tesekkiil etmistir.>?

Bugiin de yapilan bu tasniflere bagl olarak kiraat-i seb’a ve kiraat-i agera bir ilim olarak
okunmakta ve okutulmaktadir. Bu kirdatlerin Miisliiman cografyalara gére benimsenmesi ve
dagilimi sdyledir: Imam Asim’in Hafs rivayeti; Tirkiye, Arabistan, Misir, Suriye, Irak,
Pakistan, Iran Hindistan ve Afganistan gibi diinya Miisliimanlarmin ¢ogu tarafindan tercih
edilen kiraattir.>® imam Nafi’in Kaln rivayeti; Libya, Misir ve de Tunus’un bazi1 bblgelerinde

icra edilen kirattir. Imam Nafi’nin Vers rivayeti, Cezayir ve Fas’m tamaminda; Tunus ve

48 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, 31-36.

49 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, 44-48.

%0 Mehmet Dag, “Kiraat {lminin Akademik Serencami —Arastirma Mantig1 ve Bigimi Uzerine-”, EKEV Akademi
Dergisi, 17/56, (Yaz, 2017), 311-324.

51 fbn Miicahid’in bu adimu, kirdatleri sistematize etmesine ragmen diger kiraatleri (yedinin diginda kalanlarr)
gecersiz/degersiz kilma gibi olumsuzluklara da yol agnustir. Genis bilgi icin bk. Mehmet Dag, “ibn Miicahid’in
Kiraatleri Yedi ile Sinirlamasi: Elestirel Bir Yaklasim”, EKEV Akademi Dergisi, 10/27, (Bahar, 2006), 81-104.
52 Abdiilhamit Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, (Bursa, Emin Yayinlari, 2014), 74-77.

* {simlerin yanindaki bu harfler, imam ve ravilerin kiraat ilmindeki rumuzlaridr.

53 Genis bilgi i¢in bk. Ibrahim Tetik, Tarihsel, Bilimsel ve Siyasal Boyutlariyla Asim Kiraati Hafs Rivayetinin
Sohret Bulma Nedenleri, (Ankara: Tlahiyat Yaymlari, 2021).
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Misir’in bazi bélgelerinde okunmaktadir. Ebi Amr kiraati de Sudanlilarin bir kismi tarafindan

okunmaktadir.>*

2.5. KIRAAT IMAMLARI
2.5.1. imam Nafi’ ())*

Tam ad1 Nafi’ b. Abdurrahman b. EbGi Nuaym el-Leysi’dir. Medine kurralarindandir.
Aslen Isfahanlidir. 650°1i yillarda dogmus, 735°te Medine’de vefat etmistir.>® Kiraatini
tabiinden almistir. Hatta kendi beyanina gore 70 kadar tabiiinden ders almistir. Ahmed b.
Hanbel, babasina hangi kiraatin kendisine daha sevimli geldigini sordugunda Medine kiraati
(NAafi’) cevabini almustir. Ikinci sirada da Asim kirdatini zikretmistir. imam Malik de onu, kiraat
ilminde insanlarin imami olarak tanimlamistir. Leys b. Sa’d’dan (6l. 175/791) da kiraat
konusunda onun, tartismasiz sekilde, insanlarin imami oldugu aktarilmistir. Insanlara Kur’an
ogretmede yardimei olmay1 seven Nafi’, kendisine soru sorulmasini ve ¢ok konusmay1 tercih
etmeyen bir mizag olarak anlatilir. Sahih kirdat 6grenimi/6gretimi hususunda son derece titiz
oldugu hem s6z hem de uygulamalarindan anlasilan Nafi‘, Eba Ca‘fer’in kirdatinden yetmis
harf terk ettigini sOylemistir. Kirdatini bircok isimden aldigin1 sdyleyen devrinin Medine
reisii’l-kurrast Nafi’, (en az) iki kisinin ittifak ettigi okuyuslar1 aldigini, tek rivayetleri terk

ederek kiraatini sekillendirdigini beyan etmistir.>®

Nafi’, kirdatini su isimlerden ve su halkayla almistir: Imam Ebt Cafer, Abdurrahman b.
Hiirmiiz el-A’rec, Seybe b. Nisah, Miislim b. Ciindeb, Yezid b. Riiman’dan almis; Onlar da Ebt
Hiireyre, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Ayyas’tan almislardir. Onlar da Zeyd b. Sabit,
Ubeyy b. Ka’b ve Omer b. Hattab’dan talim etmis; bunlar da Kur’an’1, Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) 6grenmislerdir. Bir¢ok talebe yetistiren Nafi’nin en meshur iki 6grencisi ve ravisi,

Kalin ve Vers’tir. >’
a. Kaltn (<)

Kiinyesi Eba Misa olan Isa b. Mina b. Verdan Medine’de 738 yilinda dogmus, 835°te

yine ayni yerde vefat etmistir.’® Hocasi, ders okuduktan sonra Rumca “iyi/giizel” anlamia

Iy

gelen “kalin” soziiyle kendisini tebrik ettiginden bu isimle taninmistir. Onu degerli kilan

5 Abdurrahman Cetin, Yedi Harfve Kiraatlar, (Istanbul, Ensar Yayinlari, 2013), 222.

5 Yunus Gérdiik, “Tabi‘tin Déneminde Onemli Bir Fakih-Miifessir: Nafi‘ Mevla ibn Omer (Biyografik Bir
Inceleme)”, Balikesir Ilahiyat Dergisi 3/1 (Haziran 2017), 7-41.

%6 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma 'rifetii'I-kurrdi’I-Kibar, (Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1997) 65.

SEbii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri ibn Cezeri, en-
Negsr, (y.y., el-Matbaatii’l-Ticariyyeti’l-Kiibra, ts.), 1/111-112.

5 Mehmet Tiifekgioglu, Kalin ve Rivayeti, (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 31-36.
* fmam ve ravi isimlerinin oniindeki harfler, onlarin kiraat ilmindeki sembolleri/rumuzlaridir.
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hususlardan biri de ileri derecede sagir olmasina ragmen kendisine Kur’an okuyanlarin
hatalarin1 dudaklarindan anlayip tashih etmesidir. Kendi ifadesine gore, siire belirtemeyecek
kadar uzun yillar hocasindan Kur’an talim etmistir. Hocasinin vefatindan sonra da Medine

reisii’l-kurrasi olarak bilinmistir.>°
b. Vers (z)

Ebl Said Osman b. Said b. Abdillah el-Kibti, 728 Misir dogumludur. 812 yilinda,
Kahire’de vefat etmistir. Nafi’ b. Abdurrahman’dan kirdat 6grenmek i¢in Medine’ye gitmistir.
Hocasindan kisa siirede bir¢ok hatim tamamlayip Nafi’nin kirdatini iyice 6grendikten sonra
Misir’a donmiistiir. Cabuk hareketli olusu sebebiyle hocasi, kendisini giivercingillerden bir
kusun adiyla “veresan” diye ¢agirmis; zamanla bu kelime “vers” formunu almistir. Vers’in bu

ismi kendisine hocasmnin verdigini sdyleyerek bundan hoslandig1 rivayet edilir.%

Vers, Kahire’de uzun yillar hocasinin kiraatini 6gretmekle mesgul olmus, Misir’da
reisii’l-kurralik makamina yiikselmistir. Kirdati, talebeleri vesilesiyle Misir ve Kuzey Afrika’da

yayginlik kazanmistir; Asim’in Hafs rivayetinden sonra en gok tercih edilen kirdattir. ®*

2.5.2 bn Kesir (2)

EbG Ma’bed Abdullah b. Kesir, 665 yilinda Mekke’de diinyaya gelmis, 737°de
Mekke’de vefat etmistir.%? Ibn Miicahid, vefat edene kadar onun tartismasiz olarak Mekke’nin
(kirdat) imami oldugunu sdylemistir. Abdullah b. Ziibeyr, Ebli Eyytb el- Ensari ve Enes b.
Malik gibi sahabilerle goriigmiistiir.® Kirdatini aldig1 senetlerden biri sdyledir: (Ibn Kesir),
Dirbas’tan o da Ibn Abbas’tan, Ubey bin Ka’b, Zeyd b. Sabit ve Omer bin el-Hattab’dan; onlar
da Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) almigtir.%*

Etkileyici bir hitabete sahip olan Ibn Kesir,®® aym1 zamanda takva ehli biriydi. Kur’an

Ogretecegi zaman Once Ogrencilerini nasihatle derse motive eder, sonra okutmaya baslardi.

5 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibn Cezeri, Gdyetii n-Nihdye fi Tabakati’I-Kurra, (y.y.
Mektebet-i Ibn Teymiyye, 1932), 1/615.

8 Tbn Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, 1/502; Ayse Merve Manduz, Elmalili'nin Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri
Cercevesinde Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 17.

81 Tayyar Altikulag, “Vers”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/63.
62 7iya Sen, Ibn Kesir ve Kiraati, (Izmir: Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 1-4.

8 Tbn Cezeri, Nesr, 1/121.

6 Tbn Cezeri, Nesr, 1/120.

% bn Cezeri, Nesr, 1/121.
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Kolaylig1 ve giizellii sebebiyle, “Ibn Kesir’in kirdati ipek yumusakliginda bir kiraattir”,

denilmistir.®® Ravileri Bezzi ve Kunbiil diir.%’
a. Bezzi (»)

Ebii’l-Hasen Ahmed b. Muhammed b. Abdillah el-Bezzi, 786-864 yillar1 arasinda
yasamistir; Mekkelidir. Mekke’nin  mukri okuyucularindan ve Mescid-i Haram’in
miiezzinlerindendir. ibn Kesir’den kirdat okudugunu bizzat kendisi sdylemektedir.®® Duha

stiresinden itibaren tekbir getirilmesi gerektigine dair merfii hadisi kendisi rivayet etmistir.%®
b. Kunbiil ()

Ebt Omer Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed el-Mahzimi, 811 yilinda
Mekke’de dogmus, 904 yilinda Mekke’de vefat etmistir. Kirdatini el-Bezzi’den almustir.
Kullandig ilaca veya kabilesine nispeten bu adla meshur olmustur. Faziletli bir insan olarak
taninan Kunbiil, Hicaz’da reisii’l-kurraliga yiikselmis, ileri yaslarina kadar muhtelif yerlerden
gelen pek ¢ok insana Kur’an-1 Kerim Ogretmistir. Bezzi’nin rivayetine ittibden Kur’an

okuttugunda Duha’dan itibaren insanlara tekbir getirtmistir.”

2.5.3. Ebli Amr (7)

Eb( Amr Zebban b. el-A’la b. Ammar el-Mazini el-Basri, 689 yilinda Mekke’de dogdu,
771 yilinda da Kufe’de vefat etti. Basra kiraat imamidir. Mekke, Medine, Kife ve Basra’da pek
cok biiyiik isimden (Kur’an) okudu. Kirdatini aldig: silsile sdyledir: Miicahid b. Cebr, Ikrime,
Ata b. Ebi Rebah, Said b. Ciibeyr, ibn Kesir, Ibn Muhaysin, el-Arac, Ebi Ca’fer, Seybe b.
Nisah, Hasen el- Basri, Yahya b. Ya’mer, Nasr b. Asim, Abdullah b. Ebi Ishak’dan; bunlar da
Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Abbas, Ebill-Misa el-Es’ari, Osman b. Affan, Ali b.
Ebi Talib’den; bunlar da Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) almistir. Diiriist, giivenilir ve ziihd
sahibi olan Ebli Amr, kirdat ilmi ve Arap dilinin iistadiydi. Bir oda dolusu kitabi oldugu
aktarilan imam, émriiniin son demlerinde bunlari yakip kendini ibadete vermistir. Oyle ki her

li¢ giinde bir Kur’an’1 hatmeder olmustur.”

Kitdbii’l-Kiraat, Kitabii mersimi’[-mushaf, el-Vakfii ve’l-ibtidd ve Kitabii'l-idgdmi’l-

Kebir onun telif eserlerindendir. Ravileri Duri ve Siisi’dir.”2

6 Sehavi, Cemalii’I-kurra, 533.

7 Ebli Amr Osméan b. Said b. Osman ed-Dani, et-Teysir fi 'I-kird *ati’s-seb *, (Suud-i Arabistan: Daru’l- Endiiliis
li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2015), 87.

88 Dani, Teysir, 111.

% Dani, Teysir, 87.

70 Zehebi, Marifetii 'I-kurra, 103.

™ Tbn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/288; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarimin Rolii, 52/53.

72 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 241-242.
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a. ed-Diri (&)

Ebt Omer Hafs b. Omer Abdilaziz el-Ezdi ed-Diri, Bagdat’a bagh Dir Mahallesi’nde
767 yilindan sonra diinyaya geldi. Oliim tarihi, 860’tir. Dénemi i¢inde, halkin kendisine giiven
duydugu itibarli bir kirdat imami olarak tanmmustir. Kirdat tahsili i¢in bir¢ok yolculuk
yapmustir. Kirdat-i seb’anin yaninda saz kirdatleri de okumustur. Hem Ebl Amr’in hem de
Kisai’nin ravisidir. Eb0 Amr kirdatini dogrudan kendisinden degil, talebesi Yahya el-
Yezidi’den okumustur.” Bircok telifi oldugu kaynaklarda yazili olsa da giiniimiize ulasan tek
eseri Kird atii'n-Nebi’dir. Sire sirasina gore tanzim edilen eser, Efendimiz’in (s.a.v.) bazi

kelimeleri nasil okudugunu bildiren rivayetleri ihtiva eder.’
b. es-Sasi (u)

Adi, Ebl Suayb Salih b. Ziyad b. Abdillah es-Stsi’dir. 789-874 yillar1 arasinda
yasamistir. Ed-Dari gibi, kiraatini Eb0 Amr’in talebesi Yahya el-Yezidi’den almistir. Bu
kiraati, arz-sema (hocasina okuyup ondan dinleme) yoluyla tahsil etmistir. ibn Cezeri, Dri’yi

kiraat ilminde giivenilir bir otorite olarak tanimlamistir.”

2.5.4. ibn Amir (&)

Sam kiraat imami olarak taninan Eb Imran Abdullah b. Amir b. Yezid el-Yahsubi,
630/640 yilinda Urdiin’de dogmus; 736’da Sam’da vefat etmistir. Tabiindendir; ashabin ileri
gelenlerinden Mu’az b. Cebel, Ebu’d-Derda gibi sahabelerden Kur’an o6grenmis, Hz.
Osman’dan (r.a.) Kur’an dinlemistir (Bizzat Hz. Osman’dan okuduguna dair de rivayet vardir.).
Asil hocasi, Kur’an-1 Kerim’it Hz. Osman’dan &grenmis olan Mugire b. Ebl Sihab el-
Mahzimi’dir. Kiraatini su senetle almistir: Mugire b. Ebl Sihab el-Mahzimi, Hz. Osman b.
Affan, Hz. Peygamber (s.a.v). Kirdat, hadis ve kelam alimi el-Ahvazi; ibn Amir’i hafizasi
giicli, giivenilir, ifade kudreti yiiksek, nakilleri sahih, Miisliimanlarin ve tabiinin en

faziletlilerinden biri olarak tanimlar. Ravileri Hisam ve Ibn Zekvan’dir.”®
a. Hisam (J)
Ebii’l-Velid Hisam b. Ammar b. Nusayr ed-Dimagki, 770-859 yillar1 arasinda Sam’da

yasanustir. Kirdatini, Ibn Amir’in talebesi Yahya b. ez-Zimari’nin yetistirdigi Irak b. Halid ve

Eyyub b. Temim’den isnad yoluyla almis; birgok isme de kirdat 6gretmistir. Kaynaklarda; Sam

73 ibn Cezeri, Gdyetii n-nihdye, 1/255.

4 Mehmet Kara, “Hadis Rivayetleri Baglaminda Hz. Peygamber’in Okudugu veya Okuttugu Kiraat
Farkliliklar1”, Theosophia, (2021), 3/123-139.

7> ibn Cezeri, Gdyetii n-nihdye, 1/332-333; Zehebi, Marifetii’I-kurra, 115.

76 1bn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/424; Binsik, Kiraat IImi ve Tarihi, 125-127; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar,
241-242.
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halkinin imamu, vaizi, karisi, hadis bilgini ve miiftiisii olarak tanitilan Hisam, giiclii fesahatiyle
uzun yillar Sam Emevi Camii’nde hatiplik yapmustir. el-Meb 'as, Fezdilii'I-Kur dn ve el-Fevaid,

Hisam’a ait erserler olarak kaynaklarda zikredilir.”’
b. Ibn Zekvan ()

fbn Amir’in ikinci ravisi olan Ebd Amr Abdullah b. Ahmed b. Besir b. Zekvan ed-
Dimaski; 789 Sam dogumludur, 857’de yine Sam’da vefat etmistir. Kirdatini, diger ravi Hisam
gibi, Eyyub b. Temim’den ald1 ve ondan sonra Sam kirdat imamligin1 siirdiirdii. Kisai’den de
kirat talim ettigi rivayet edilmistir. Sam’1n seyhii’l-kurrasi olan ibn Zekvan, Emeviye Camii
imamligini da iistlenmistir. Meshur imam, giivenilir ravi sifatlariyla tanitilan karinin Aksdamii’l-
Kur’an ve Cevdbiiha ile Ma Yecibu ‘ald Karii’l-Kur’an ‘Inde Hareket-i Lisdanih isimli eserler

telif ettigi kaynaklarda gecmektedir.’®

2.5.5. Asim ()

Eba Bekir Asim b. Ebi’n-Nectid Behdele el-Esedi el-Kifi, 661/680(?) yilinda Kife’de
dogmus; 745 yilinda yine Kife’de vefat etmistir. Babasinin adi Ebtlin-Nectd, annesinin ad1
Behdele’dir.”® Tabiindan sayilmigtir. EbG Abdurrahman es-Siilemi’den sonra Kife kirat imami
olarak onun yerine ge¢mistir. Ali b. Ebl Talib’in kiraatini, Ebd Abdurrahman es-Siilemi’den
almis ve Hafs’a 6gretmis; Ibn Mes’id’un kirdatini ise Zir b. Hubeys el-Esedi’den almis ve Ebii
Bekir Su’be’ye d6gretmistir. Cok giizel sesinin yaninda essiz bir kirdati ve biiytileyici bir belagati
oldugu bildirilmistir. Kitaplarda a’ma oldugu kayithdir.8 Giizel huyu, giivenilirligi ve
diiriistliigii de kaynaklarda bahse konu edilmistir. Imam-1 Azam Eb{i Hanife de kirdatini Imam
Asim’dan almistir. Diinya Miisliimanlarmin ¢ogu (yaklasik yiizde doksani) tarafindan
kiraatinin tercih edilmesinde bu sebeple birlikte, kiraatinin sadeligi (kirdatinde imale, teshil,
ismam gibi uygulamalarin olmayis1) ve senedinin sihhati etkili olmustur. Sayisiz denecek kadar
cok talebe yetistiren Imam’in iivey oglu Hafs ile EbG Bekir Su’be onun kiratinin en oncii

ravileridir.8!

" Tbn Cezeri, Gayetii 'n-Nihdye, 2/354; Binsik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 125-126; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar,
243-244,

78 Ibn Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye, 1/404; Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 128-129; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar,
244,

7 Zehebi, Behdele’nin Asim’m annesi oldugu gériisiindedir. Bk. Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Ma rifetii’l-kurra, thk. Hiiseyin Esed, (y.y. Miiessesetii’r-Riséle, 1985), 5/256.

80 Zehebi, Ma 'rifetii’I-kurra, 52. _

8 Tbn Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye, 1/346; Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 127; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 244-
245,
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a. Ebl Bekir Su‘be (u=)

Ebl Bekir Su‘be b. Ayyas b. Salim el-Esedi el-K{ifi, 713-809 yillar1 arasinda Kife’de
yasamustir. Yukarida da deginildigi iizere, kirdatini imam Asim’in ibn Mes’ad senedinden
almistir. Omriinii ziihd ve takva dairesi icinde gecirmistir. Kirk y1l boyunca her giin bir hatim
indirdigi hatta hayat1 boyunca on sekiz biz hatim indirdigi rivayet edilmistir. Ug y1l boyunca
hocasindan kiraat talim etmis, baskaca bir imamdan kirdat almamistir. Kur’an’in otuz ciize

boliinmesine dair Eczdii Seldsin adiyla bir eser telif ettigi de aktarilmigtir.8?
b. Hafs (¢)

Ebi Omer Hafs b. Siileyman b. el-Mugire el-Esedi, 709°da Kiife’de dogmus; 796 yilinda
yine Kife’de vefat etmistir. Cocuklugunu iivey babasi ve hocasi Asim b. Behdele’nin yaninda
gecirmis, onun terbiyesiyle biiytimiistlir. Dolayistyla Kur’an’1 hocasina defalarca okuma firsati
bulmus; ondan aldig: kiraati, Kife disinda Bagdat ve Mekke’de de okutmustur. Hocasiyla
sadece bir yerde®® okuyus ihtilafi olan Hafs’in kirdati, Miisliimanlarin ¢ogu tarafindan kabul
goérmiistiir. Diinya iizerindeki Mushaflarin ve kiraat egitiminin, biiyiik oranda, onun okuyusuna
gore tanzim edilmesi Hafs’in bu husustaki degerini gostermektedir. Zehebi de, onun kirdat

ilminde saglam/giivenilir oldugunu belirtmistir.%*

2.5.6. Hamza (<)

Adi, Ebd Umare Hamza b. Habib b. Umare ez-Zeyyat el-Kufi’dir. 699-773 yillari
arasinda Kife’de yasadi. Tabiinden olabilecegi soylenmistir. Kirdat ilminde hiiccet sayilmais;
Arap dilinde uzman, fikth ve hadis ilimlerinde s6z sahibi bir alimdir. Ilimdeki mertebesini
gostermesi bakimindan EbGi Hanife’nin kendisine yaptig1 “Bizi Kur’an ve ferdizde gegtin.”
taltifi dikkat cekicidir. Son derece ziihd ve takva ehli olan Hamza, okuttugu 6grencilerden
hediye almak sOyle dursun onlarin evlerinden su bile igmemistir. Med, imale ve sekte
konusundaki asirilik sebebiyle tenkit edilmisse de -esasen- kirdatinde olmayan bu tiir uygulama

hatalarin1 gérdiigiinde 6grencilerini bizzat kendisi uyarip bundan menetmistir. Bir¢ok talebe de

8 Tbn Cezeri, Gayetii 'n-Nihdye, 1/325; Zehebi, A ’lamii n-niibeld, 8/495; Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 129-130;
Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 246.
8 i (e aSala 52 A (Rum suresi, 30/54) Bu ayette gegen "—i~=" kelimesini Asim, fetha ile (<) ; Hafs,
zammeli ( <) okumustur. Ibn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/254. Ancak, Asim’in Hafs rivayetine gére basilan
mushaflarda bu kelime Asim’m okuyusuna gore yer almstir. Tayyar Altikulag, “Hafs b. Siileyman”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: T.D.V. Yayinlar1, 1997), 15/118-119
8 Ibn Cezeri, Gdyetii’n-Nihdye, 1/254; Zehebi, A lamii 'n-niibeld, 5/260; Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 130-131;
Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 246.
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yetistiren Imam Hamza’nin kirdatini aldig1 ii¢ senetten biri sdyledir: A’mes (Yahya b. Vessab),

Alkame b. Kays, Mesruk b. EI-Ecda’, el-Esved b. Yezid, Ibn Mes’ud; Hz. Peygamber (s.a.v).%
a. Halef (u=)

Ebi Muhammed Halef b. Hisam b. Sa’leb el-Esedi, 767-844 yillar1 arasinda yasadi ve
Bagdat’ta vefat etti. Onuncu kirdat imami olmasinin yaninda, imam Hamza’nin da
ravilerindendir. Halef; kirdatini senet yoluyla almis olmasina ragmen bu ilimdeki yetkinligi
sebebiyle imam Hamza’nin birinci ravisi kabul edilmistir. Fazilet sahibi sika bir alim olarak

kaynaklardaki yerini almistir.%®
b. Hallad (3)

Ebi Isa Hallad b. Halid es-Seybani, 737/748(?) yillarinda dogmus; 835°te Kiife’de vefat
etmistir. Diizgilin kiraati, etkili okuyusu ile doneminde 6ne ¢ikmistir. Dlri’nin; Halef'b. Higam’1
overken soyledigi su s6z bu hususu pekistirici niteliktedir: “Hallad istisna edilecek olursa
Halef ten daha giizel Kur’an okuyan birini gérmedim.” imam Cezeri de kendisini; kiraat imamu,
bilgin, arastirmaci ve iistat sifatlartyla tanitmistir. Kirdatini dogrudan imam Hamza’dan degil
onun G6grencisinden almis olmasma ragmen onun halifesi kabul edilmesi hem bu ilimdeki

seviyesini hem de giivenirligini gostermektedir.®’

2.5.7. Kisii (1)

Ebii’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai, 738’de Bagdat veya Kiife’de diinyaya
gelmis; 805°te Rey’de vefat etmistir. Giydigi elbise sebebiyle bu lakapla anilmistir. Hem Harun
Resid’in hem de ¢ocuklarinin egitim ve terbiyelerini {istlenmis, bir¢cok insana Kur’an
Ogretmistir. Arapgada uzman olarak goriilen Kisai, kirdatini Hamza’dan aldig1 i¢in kiraat
senedi onunkiyle aynidir. Ancak Hamza’ya {i¢ yiiz yerde muhalefet ettigi rivayet edilmistir.
Bununla beraber Kisai, diger imamlarin da kiraatlerini incelemis; senetlerini de dikkate alarak
kendi kirdatini olusturmustur. “4ess ¢ JLie” gibi sonunda ta-i te’nis bulunan kelimeler tizerinde
dururken baz sartlarla "<"den 6nceki harfi imale ile okumasi; “s2¢d) < 5<” gibi kelimelerde
imale yapmasi onun kirdatinin tipik 6zelliklerindendir. Miitesabihii'I-Kur 'an, Ma telhanii fihi’l-
‘Avam, el-bed’ii fi kisasi’l-enbiya’ ‘aleyhimii’s-seldm, onun yayimlanan eserleri arasindadir.

Ravileri Eb0’1-Haris ve ed-Diri’dir.88

8 Ibn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/261; Birisik, Kiraat IImi ve Tarihi, 131/132; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar,
247-248.
8 ibn Cezeri, Gdyetii n-nihdye, 1/272; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 248.
87 1bn Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/274; Binsik, Kiraat IImi ve Tarihi, 133; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 249.
8 Ebl Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi, Kitdbii’s-seb ‘a, (Musir: Daru’l-Maarif, 1979),
78; Binisik, Kiraat flmi ve Tarihi, 133-134; Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 249-250.
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a. Ebii’l-Haris ()

Ebii’l-Haris Leys b. Halid el-Bagdadi, 854 yilinda vefat etmistir. Doneminin 6nde gelen
isimlerinden biridir. Ibn Cezeri onu; tanmmis, maharetli, yetenekli ve giivenilir bir kisi olarak

tanitmustir. Kiraatini Kisai’den almus, birgok da talebe yetistirmistir.%°
b. ed-Diri (<)

Ebti Omer Hafs b. Omer Abdilaziz el-Ezdi ed-Diri, Bagdat’a bagh Dir Mahallesi’nde
767 yilindan sonra diinyaya geldi. Oliim tarihi, 860’tir. Hem Ebi Amr’in hem de Kisai’nin
ravisidir. Kisai’nin kirdatini dogrudan kendisinden talim etmistir. Kiraatleri ilk cemedenin
kendisi oldugu bildirilmistir. ilim 6grenme hususunda gayreti ve rivayet kudreti ile de adindan

s6z ettirmistir.%

2.5.8. Ebii Ca’fer el-Kari (&)

EbG Ca’fer Yezid b. el-Ka’ka’ el-Mahzimi el-Medeni, Tébiinun o6nde gelen
simalarindandir. Efendimiz’in (s.a.v.) hanimi1 Ummii Seleme’nin hayir duasini almis, uzun
yillar Mescid-i Nebevi’de Kur’an dersleri vermis, bundan dolay1 da Medine kirdat imami olarak
bilinmistir. Kiraatini; Abdullah b. Ayyas, Abdullah b. Abbas ve Ebi Hureyre’den (r.anhm)
almistir. Kirdat talim ettirdigi isimler arasinda Nafi’, Ebli Amr gibi sonranin kirat imamlar1 da
vardir. Ramazan aylarinda imamlarin arkasinda “fatihlik” yapip okuyuslarini diizeltme gorevini
istlenmistir. Giizel Kur’an okumasinin yaninda, giin asir1 orug tutacak kadar ibadete diiskiin,
salih bir insan olarak bilinmistir. HurGf-u mukattay1 hafif bir sekte ile okumasi, g¢okluk
zamirlerindeki mimleri sila ile okumasi ) sSie=aSia ¢ sagile=agle”; tenvin veya nlin-u sakinden
sonra izhar harfleri “¢ «z” gelince ihfa yapmasi onun kirdatinin ayirict 6zelliklerindendir.

748’de Medine’de vefat etmistir. Ravileri {sa b. Verdan ve Siileyman b. Cemmaz’dir.%
a. Isa b. Verdan (»=)

Ebii’l-Haris Isa b. Verdan el-Medeni, kirdatini imam Eba Ca’fer’den dogrudan almistir.
Ayrica, Nafi’den de ders okumustur. Kalun ve Vakidi gibi biiyiik isimlerin hocasidir. Usta bir

okuyucu, giivenilir bir ravi olan Ibn Verdan, 776’da vefat etmistir.%

8 1bn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 2/34; Binsik, Kiraat fli_m' ve Tarihi, 135; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 250.
% {bn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/255; Binsik, Kiraat [Imi ve Tarihi, 135; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 250-
251.

% {bn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 2/382; Binisik, Kiraat [Imi ve Tarihi, 135-137; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar,
251-252.

92 [bn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/616; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 252.
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b. Siileyman b. Cemmaz (»>)

Ebii’r-Rabi’ Siileyman b. Mislim b. Cemmaz ez-Ziihri, kirdatini dogrudan Eba
Ca’fer’den almigtir. Bununla birlikte Nafi’ ve Seybe’den de Kur’an talim etmistir. Medine
Mushaflariyla diger Mushaflar arasindaki farklar1 gosterdigine dair bilgiler mevcuttur. Ibn

Cezeri, kendisini degerli ve saglam bir okuyucu olarak nitelendirmistir.%

2.5.9. Ya‘kib (&)

EbGi Muhammed Ya‘kiib b. Ishak b. Zeyd el-Hadrami, 735-821 yillar1 arasinda
yasamistir. Basra dogumludur. Mekke, Medine, Sam ve Kife kiraatlerine de vakif olmakla
birlikte Basra kiraat imam1 olarak taninmistir. imam Hamza ve Kisai’den kirdat okumasina
ragmen Yedili sistem igerisine Kisai yerine onun dahil edilmesi gerektigi sdylenmistir. Basra
Camii’nde uzun yillar imamlik yaparken “Ya‘kib kiraatini” tercih etmistir. Dedesi ve babasi
gibi, devrinin Kur’an ve Arap dili bilginiydi. Ahmet b. Hanbel, onun diriistliigiine dikkat
cekmistir.

Kiraatini; Ebii’l-Eshed el-Utaridi, EbG Reca el-Utaridi, Ebi Misa e¢l-Es’arl ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) senediyle almistir. Olumsuzluk edati olan lam’dan sonra gelen 7—s3”
kelimesinin sonunu, istisnasiz, fetha ile "<s3> ¥s" seklinde okumasi; yan yana gelen iki
hemzenin birlikte iistiin veya esreli olmasi durumunda ikinci hemzeyi teshil ile "ags 5 l=pg3 K"

okumasi kiraatinin baslica 6zelliklerindendir.%*
a. Ruveys (o)

Ebl Abdillsh Muhammed b. el-Miitevekkil el-Lii’liii el-Basri, kirdatini bizzat imam
Ya’kib’tan aldigini kendisi sdylemistir.®® Ya’kiib’un énde gelen talebelerindendir. Her ders
okuyusundan sonra hocasinin kendisini takdir ettigi varittir. Safi mezhebi fakihi, kiraat ilminin

onde gelen isimlerindendir. 852 yilinda vefat etmistir.%
b. Ravh («~)

Ebii’l-Hasen Ravh b. Abdilmii’min el-Hiizeli el-Basri; saygin, giivenilir, meshur
hafizlardandir. Devrinin 6nde gelen isimlerinden olan Ravh ayni zamanda muhaddistir.

Kiraatini, Imam Ya’kiib’dan alip rivayet etmistir. 848/849 yilinda vefat etmistir.%’

% Ibn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/315; Binisik, Kiraat IImi ve Tarihi, s.137; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 252.

% Ibn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 2/386; Binisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, .137-139; Cetin, Yedi Harfve Kiraatlar, 252-
253.

9 Zehebi, Siyeru A 'lamii 'n-Niibeld, 10/174; Zehebi, Marifetii’I-kurra, 126.

% Zehebi, Marifetii’I-kurra, 126.

% 1bn Cezeri, Gayetii 'n-nihdye, 1/285; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 253.
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2.5.10. Halefii’l-Asir (J3)

Tam adi, EbG Muhammed Halef b. Hisam b. Sa’leb el-Esedi’dir. 767-844 yillar1
arasinda yasamistir, Kiife’de dogup Bagdat’ta vefat etmistir. Kiife kiraat imamidir. Onlu sistem
igerisinde onuncu isim olmasi hasebiyle bu adla anilmistir. On yasinda hafiz olmus ve heniiz
on ii¢ yasindayken ders vermeye baslamustir. imam Hamza, imam Asim ve Imam Nafi’nin

talebelerinden kiraatini almistir; bu sebeple kiraat isnadi uzundur.%®

Ziiht sahibi, ibadet ehli, giivenilir, ilim tahsili yolunda fedakar bir alimdir. Hem Kur’an
hem hadis okutmustur. Derslerinde 6nce Kur’an dersi verip sonra hadise gectigi bildirilmistir.
Kiraat 6grenmek i¢in Imam Asim’in ravilerinden Ebi Bekir Su’be’ye gittigini ancak onun bir
sOziinden incinerek ders almadan yanindan ayrildigi i¢in iizlintli duydugunu aktarmis, nitekim
sonradan onun kirdatini 6grencisinden yazmak durumunda kalmigtir. Onun; Kitabii 'I-kird dt,
Kitabii’l- ‘aded, Intilafii’l-mesahif ve Miitesdabihii’I-Kur’an isimli eserleri oldugu kaynaklarda

gecmektedir.%
a. Ishak (=)

889 yilinda vefat eden Ebil Ya’kiib Ishak b. Ibrahim b. Osman el-Verrak el-Mervezi el-
Bagdadi, kirdatini Halef’ten arz-sema yoluyla almistir. Aym1 zamanda Imam Hamza’nmn
katipligini yapip (Verrak-u Halef) kitaplarini istinsdh etmistir. Ilimde zabit ve sika olarak

goriilmiis, birgok da talebe yetistirmistir.1%°
b. idris («)

Ebii’l-Hasen Idris b. Abdilkerim el-Haddad el-Bagdadi, 905 yilinda vefat etti. Imam
Hamza’nin tariki, Halef’in ravisidir. Kiraatini dogrudan Hisam’dan almistir. Bu ilimdeki
yetkinl@i ve kiraat senedinin sthhati dolayisiyla muhtelif diyarlardan gelen insanlar ondan
Kur’an égrenmistir. Kendisini bu ilmi 6gretmeye adayan Idris b. Abdiilkerim; ibn Senebiiz, Ibn
Miksem, Ibn Miicahid gibi énemli birgok ismin hocaligim yapmstir. Kaynaklarda, giivenilir

bir isim olarak zikredilir.10

% Kiraat senedi soyledir: Siileym b. Isa kanaliyla imam Hamze’den; Ya’kiib b. Muhammed b. Halife el-A’sa ve
Yahya b. Adem kanallartyla Ebai Bekr Su’be, onun kanaliyla da imam Asim’dan; Ishak b. Muhammed el-
Miiseyyebi kanaliyla da imam Nafi’den almis; ayrica imam Kisai’den de rivayette bulunmustur. Cetin, Yedi Harf
ve Kiraatlar, 254.
% ibn Cezeri, Gdyetii n-nihdye, 1/1272-274; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 254.
10 fbn Cezerd, Nesr, 1/191; Ibn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/155.
191 {bn Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/154; Zehebi, Marifetii’I-kurra, 145.
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2.6. KIRAAT FARKLILIKLARININ SEBEPLERI

Kiraat farkliliklari, nas kaynakli bir temele oturmakla birlikte (fersii’l-huruf) dilin ve
yazinin imkanlarina bagli sebeplerden de (usul farkliliklari) nes’et etmistir. Kur’an’in farkli
okunuslarina imkan veren ve yol acan bu amilleri ahruf-u seb’a hadisi, Arap lehgelerinin

ozellikleri ve Mushaf niishalarinin taaddiidii ile agiklamak miimkiindiir.

2.6.1. Arap Dili ve Lehcelerinin Etkisi

Koklii tarihi olan ve genis cografyalara yayilan her dilin lehgeleri vardir. Tiirkgenin
Anadolu, Azeri lehgeleri gibi Arapcanin da Kureys, Huzeyl, Hevazin, Yemen gibi lehgeleri
vardir. Elbette bu lehgeler arasinda hem telaffuz hem de anlama dayali farkliliklar sz
konusudur. Mesela; Yemenlilerin "&" harfini "ci" ile degistirip “clS" yerine “ieda™; o
harfini “<”ye ¢evirip “w=” yerine “<l” demeleri; Huzeyl kabilesinin “z” sesini “¢” sesine
doniistiiriip “s” yerine “ic” demeleri bu kabildendir. Bu farklihik, 6zellikle yedi harf
ruhsatina istinaden kendisini Kur’an okuyuslarinda da gostermis ve kiraat farkliliklarina yol

a<;mlst1r.102

Ayni sekilde, Arapcada harekesiz bir kelimenin birden fazla okunmaya imkéan vermesi
de farkli okuyuslara kapi aralamistir; ancak Arap dilinin ve lehgelerinin Kur’an’in farkli
okunmasi noktasindaki etkisi sinirlidir. Bu konudaki esas faktor, yedi harf iznine binaen Hz.

Peygamber’den (s.a.v.) aktarilan okuma sekilleridir.*%®

2.6.2. Hatt-1 Osmani’nin Niishalarmin Birden Cok Olusu

Huzeyfe Ibnii’l-Yeman’in girisimi sonucu Hz. Osman, olusturdugu komisyon
aracihigryla “Imam Mushaf’1” esas alarak Kur’an’t cogaltmistir.!®* Sonrasinda da bu
Mushaflari; Kiife, Basra, Sam, gibi Islam’in merkez sehirlerine géndermis; bir niishasini (imam

Mushaf’1) da Medine’de tutmustur.%®

Kiraat farkliliklarinin meydana gelmesindeki sebeplerden biri de Hz. Osman (r.a.)
doneminde ¢ogaltilan bu Mushaflardaki bazi yazim farkliliklaridir. Hz. Osman’in bizzat kendisi
icin istinsah ettirdigi Mushaf ile Medine Mushaf’1 arasinda dahi on iki yazim farklilig1 oldugu
bildirilmistir. Mesela; Hz. Osman’in Mushaf’inda “l =551 seklinde yazilan kelime,

CAA L R A

Medine Mushaf’inda “% ~=3s” formatinda yer almistir. Elimizdeki Mushaf'ta i) (e

192 Cetin, Yedi Harfve Kiraatlar, 26-34.
103 Unal, Kur'an’n Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 108.
104 Buhari, Sahihii’l-Buhari, “Fezailii’l-Kur’an” 3 (4702).
105 Ebfi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Biirhan, fi ‘Uliimi’I-Kur an, (Liibnan: Daru
Thyai’1-Kiitiibi’1-Arabi, 1957), 1/240.
106 Bakara, 2/32.
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seklinde yazili olan ayet,'%” Hz. Osman’in Mushaf’inda bu sekliyle; Medine Mushaf’inda ise
“ax’n o teleaffuzuyla okunmustur. Buna ilaveten, Hz. Osman’in diger bélgelere gonderdigi
Mushaflar arasinda da benzer farkliliklar s6z konusudur. Mesela; Bakara stresindeki s\
41233108 ayeti Sam ve Hicaz Mushaf’inda bu haliyle, vav/s’s1z; Kife Mushaf’inda 40343 slé 5
seklinde vav/s’l1 kayithdir. “_ sl syl (3 &S ja 531587109 ayetini, Sam ve Hicazlilar « s s

oSy okumus, Iraklilar “aS s 3 8” okumustur. 10

Kur’an-1 Kerim’i intinsah eden komisyonun olanca titizligine ragmen yazimda buna
benzer ufak farkliliklar meydana gelmistir. Okunus farkliliklarini beraberinde getiren bu yazim

farkliliklar1, manay1 degistirecek nitelikte degildir.**

2.6.3. Ahruf-u Seb‘a Hadisi

Kur’an-1 Kerim’in farkli vecihlerle okunmasmin temelinde -kuvvetli karinelerden
anlasildigs iizere- Medine déneminde,*? Hz. Omer ile Hisam b. Hakem arasinda cereyan eden
hadise sonucunda varid olan ve tevatiir derecesine varan''® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ahruf-u
seb’a hadis-i serifi vardir: “Bu Kur’an Yedi Harf iizere nazil olmustur. Bunlardan hangisi
kolaymiza gelirse onu okuyun.”*** Ancak bu hadis-i serif pek ¢ok farkli sekilde anlasilmus,
miiteaddid okuyuslara bir temel olusturdugu gibi kirat ilminin nesviinema bulmasina zemin
hazirlayarak bu sahada kiilliyatlhi bir literatiirlin olugmasina da vesile olmustur. Nitekim

miifessirimiz Bursevi de tefsirinde kiraatler mevzusuna -ilk olarak- bu miinasebetle (yedi harf)

107 Maide, 4/54.

108 Bakara, 2/116.

109 Yunus, 10/22.

110 Eb Bekr Abdullah b. Ebi Daviid Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Kitabii I-Mesdhif, (Musir: el-Faruku’l-
Hadise, 2002), 144.

Y Unal, Kur’anin Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, 128.

112 Miislim’in, Salatii’l-Miisafirin, 274 numarayla kaydettigi Ubeyy b. Ka’b’m rivayet ettigi Yedi Harf
hadislerinden birinde Cebrail (a.s.) Beni Gafir suyunun yanindayken Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelmistir. Bu suyun
Medine’de ve Gafir Ogullarina ait oldugu bildirilmistir. Bir diger karine de “mescit” soziidiir. Bu s6z mutlak
manada kullanildiginda Medine’deki Mescid-i Nebi kastedilir. Genis bilgi igin bk. Mehmet Unal, Kur’'an’in
Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 82-83.

113 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 43.

114 Hz. Omer; Hisam b. Hakim ile aralarinda cereyan eden ve ahrufu seb’a hadislerinden birinin viiriduna vesile
olan hadiseyi sdyle anlatir: Rastliillah (s.a.v.) heniiz halihayattayken Hisam Ibn Hakim'i Furkan stiresini okurken
duydum, kiraatine kulak verdim. Rasulullah’in (s.a.v.) bana 6gretmedigi birgok farkli harfle/agizla okuyordu.
Neredeyse namazdayken girtlagina yapisacaktim; ancak selam verene kadar tahammiil ettim. Sonra onun yakasina
yapistim dedim ki: "Bu stireyi boyle okumay1 sana kim 6gretti?”” O da dedi ki: "Bu sireyi bana Rasulullah (s.a.v.)
(boyle) ogretti." Ben, "Yalan soyliiyorsun, ¢iinkii Rasulullah (s.a.v.) bana senin okudugundan farkl: bir sekilde
ogretti." dedim. Onu alip Rasulullah'a (s.a.v.) gotiirdiim ve dedim ki: "Bunu Furkan sresini farkl: harflerle/agizla
okurken dinledim. Bana &yle 6gretmemistin. Bunun {izerine Rasulullah (s.a.v.) sdyle dedi: "Onu birak (Omer)!
Hisam, oku (bakalim)." Higam, kendisinden dinledigim sekliyle Rasulullah’a (s.a.v.) okudu. O da (s.a.v.): "Boyle
indirilmistir." dedi. Sonra da (bana) "Sen oku, ey Omer." buyurdu. Ben de bana dgrettigi sekilde okudum. Bunun
tizerine; “Boyle indirilmistir.”, $iiphesiz ki bu Kur'an yedi farkli harfle/agizla indirilmistir. Onun i¢in kolayiniza

geleni okuyun.” buyurdu. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 5(4706); Ebfi Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel,
el-Miisned, ngsr. Ahmed Muhammed Sékir, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 1/282 (276).
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deginir ve “Kur’an yedi harf iizere indirilmistir.”** hadis-i serifini paylastiktan sonra, bunun
iki manasi1 oldugunu belirtmistir. Bunlardan birincisinin “yedi liigat/lehge” demek oldugu ifade
etmis ve bu uygulamay1 da Kur’an’m kolayca okunabilmesi illetine baglamistir. Ikinci anlamin
da Kur’an’m “yedi kirdat” iizere indirilmesi oldugunu ifade etmistir.1*® Ancak bu ikinci yoruma
ihtiyatl yaklasmanin faydali olacagim belirtmek gerekir. Yedi harf, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
sahabe donemine ait bir olay oldugu halde; yedi kiraat, hicri ikinci ve li¢lincii asra ait bir
olgudur.!'” (Konuya dair detayli agiklama, “Bursevi’nin Yedi Harf Meselesine Bakis1” baslig1

altinda yapilacaktir.)

Miitesabih, Arap kabilelerinden yedisinin lehgesi, es anlamli kelimelerin yedi vechi,
cokluk/kolaylik gibi kuvvetli pek ¢ok yorum yapilan'® bu bahsi/yedi harf konusunu sdylece
anlamak ve toparlamak miimkiindiir: Insanlarin feve feve Islam’a girdigi bir dsnemde!® Hz.
Peygamber (s.a.v.), farkli kabilelere mensup bu insanlara kolaylik olmasi i¢in yedi harf
ruhsatini vermistir. Aksi takdirde insanlarm Islam’1//Kur’an’s benimsemeleri zorlasip riizgarin
terse dénmesi ve Islam’in intisarinin yara almasi s6z konusu olabilirdi. Zaten bu ruhsat, zel
bir donemle sinirli kalmis; Hz. Peygamber (s.a.v.) vefatindan 6nceki son Ramazan’da Cebrail’e
(a.s.) iki arz1 da Kureys lehgesi ile yapmasi, bu izni fiilen sona erdirmistir. Hz. Osman’in,
Mushaf’1 bir harf (Kureys lehgesi) iizere istinsah ve teksir ettirmesiyle de -Mushaflardaki yazim
kaynakli farkliliklar harig- bu ruhsatin bitisi percinlenmistir.'?® Bununla birlikte, kiraat
ilmindeki nas ve usul kaynakli bu uygulamalar, basta tefsir olmak iizere diger Islami ilimleri de

etkilemis; bu etki sonucu meydana gelen biiyiik miras, giiniimiize kadar taginmustir.

2.7. KIRAATLERIN SIHHAT SARTLARI VE TASNiFi
2.7.1. Sahih Kiraatin Sartlan

Ibn Cezeri, sahih kirdatin hangi 6zellikleri tasimas1 gerektigine dair Negr isimli eserinde soyle

demektedir:

Bir vecihle bile olsa Arapgaya uyan, Hazreti Osman Mushaflarindan birine -ihtimal
yoluyla bile olsa- uyan ve de senedi sahih olan her kiraat sahihtir. (Bu sartlar1 tasiyan
kiraatin) reddi caiz degildir, inkar1 da helal degildir. Bu kirdat, ister yedi imamdan

gelsin, ister on imamdan, isterse de Miislimanlar nezdinde kabul gormiis diger

115 Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 5(4706); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/282 (276).

118 Bursevi, Riihu’l-Beydn, 5/419.

Y7 Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarimn Rolii, 102.

118 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 123-146.

119 Nasr, 110/2.

120 Hz, Osman, Kur’an’1 istinsah edecek heyete su talimati vermistir: “Zeyd b. Sabit ile Kur’an’in herhangi bir
yerinde ihtilafa diiserseniz, onu Kureys leh¢esiyle yazin. Zira Kur’an Kureys lehgesi ile inmistir.” Sahih-i
Buhari, “Fezailii’l-Kur’an, 3/4699.
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imamlardan gelmis olsun, Kur’an’in indigi yedi harften biri {izerine inmistir.
Dolayisiyla insanlarin tizerine bunu kabul etmek vaciptir. Ne zaman ki bu {i¢ sarttan biri
ortadan kalkarsa bu kiraat, ister yedi imamdan yahut onlarin biiyiiklerinden birine ait
olsun zayiftir/sazdir/batildir. Selef ve halefin 6nde gelen giivenilir imamlarinin saglam

goriisii boyledir.*??

Efradin1 cami bu tariften hareketle, bir kiraatin sahih sayilabilmesi i¢in; senedinin sahih, resmi

Osmaniye ve —bir vecihle de olsa- Arapcaya uygun olmasi gerektigi anlasiimaktadir.

2.7.2. Kiraatlerin Tasnifi

Yukaridaki tarif 1s1ginda kiraatleri -sihhati bakimindan- iki baslik altinda toplamak

mumkindiir;

2.7.2.1. Sahih kiraatler

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) giivenilir raviler araciligiyla saglam bir senetle rivayet
edilen, bir vecihle de olsa Arap gramerine ve resm-i Mushaf’a uygun olan kiraatlerdir. Bunlar
yedi harf kapsaminda indirilen kiraatler olarak kabul edildiginden reddi ve inkar1 caiz olmadig1
gibi bu kirdatlerin kabulii Miisliimanlar i¢in vacip sayilmistir.!?? Sahih kiraatler su sekilde tasnif

edilmistir.}?
Miitevatir Kiraatler

Yalan tizerine ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun kendileri gibi diger
bir grup insana naklettikleri ve muttasil bir senetle peygamberimize ulagan kirdatlerdir. Bu tiir

kiraatlere inanmak vaciptir.?* Kiraat-i asere boyledir.!?
Meshur Kiraatler

Saglam bir senedle nakledilmis, Arap gramerine ve resmi Osmani’den birine uygun olan
kiraatlerdir. Ancak bunlarin senetleri tevatiir derecesine ulasamamistir. Bu kirdatler hata ve
sliphe barindirmazlar. On kiraat icerisindeki tariklerden birinin rivayet edip bir digerinin rivayet

etmedigi okuyuslar bu kirdat ¢esidine 6rnek gosterilebilir. 28

121 fbn Cezeri, Negr, 1/9.

122 1bn Cezeri, Negr, 1/9; Ebu Same, el-Miirsidii’I-veciz, 171.

123 Unal, Kur’an in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, 64.

124 Tbn Cezeri, Nesr, 1/9; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti,
el-Itkdn fi “ulimi’l-Kur’an, (el-Hey'etii'l-Misriyyeti'l-Amme li'l-Kitab, 1974), 1/264; Unal, Kur’an’in
Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 67; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 230-232.

125 Tbn Cezeri, el-Miincidii’I-mukriin, 18; Subhi Salih, Mebdhis fi ‘ullimi’l-Kur’an, (Beyrut: Darii'l-Ilm 1i'l-
Melayin, 2000), 256.

126 Quyati, [tkan, 1/264; Abdurranman Cetin, Kirdatlerin Tefsire Etkisi, (Istanbul: Ensar Yamlari, 2020), 82;
Unal, Kur’anin Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, 71.
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Ahad Kiraatler

Hem zayif hem de sahih kiraatler arasinda farkli tanimlarla yer alan bir kavramdir. Bu
baglamda, Arap gramerine ve hattt Osmani’ye uygun olan, tek bir kanalla rivayet edilen; ancak

kiraat alimleri nezdinde meshur derecesine ulasamayan kiraatlerdir, seklinde tarif edilmistir.*?’

2.7.2.2. Zayif kiraatler

Sahih kiraat sartlarindan birine veya daha fazlasina sahip olmayan kiraatlerdir.}?® Dort

baslikta irdelenmistir:

~

Ahad Kiraatler

Muttasil senetle giivenilir raviler tarafindan nakledilen; ancak Arap gramerine ya da
resm-i Osman’a aykir1 olan kiraatlerdir. Rahman stresindeki “< ke &éﬁi”lzg ayetinin “ e

Ca,l85” okunmasi buna 6rnektir.
Saz Kiraatler

Senedi sahih olmayan kiraatlerdir. Fatiha saresindeki (1/4) “ce)) as2 ke ibaresinin &l

"a s seklinde “lam/J" ve “kef/<"in fethasiyla okunmasi saz kiraate misaldir.*®! Bunlar Kur’an

olarak okunmasi caiz olmayan kiraatlerdir. Uyarildig halde bu tiir okuyuslara devam edenlerin
cebir yoluyla men edilmeleri gerektigi bildirilmistir.!3? Bununla birlikte saz kavrami, kiraat
ilminin ihtilatl bagliklarindan biridir. Tarih boyunca hadis, dilbilim ve kiraat ilmi ¢ergevesinde
kullanilan bu kavramin tarihi seyri igerisindeki muhtelif kullanimlarin1 detayli bir sekilde
irdeleyen Mehmet Dag’a gore sdz, degisik sebeplerle tercih edilmeyen ama sahih basliginin

icindeki okumalar1 ifade eden bir kavramdir.3
Miidrec Kiraatler

Kur’an sayfalar1 arasina tefsir amaciyla yazildigi halde Kur’an’dan zannedilen
ilavelerdir. Suyuti bu ibareleri mevzu kiraat olarak isimlendirmistir.?3* "l 5 21 415" ayetinin
devamina, tefsir sadedinde Sa’d b. Ebli Vakkas’in “al &<" ilavesinin ayet zannedilerek

okunmasi bu kirdate misaldir.?*® Sahih kirdat olmadig1 sikar olan bu kirat tiiriiniin sahabilerin

127 Unal, Kur’an in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarimin Rolii, 71.

128 Unal, Kur’an i Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarmin Rolii 72.

129 Rahman, 55/76.

130 Suyati, ftkdn, 1/264; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarimn Rolii, 73.

181 Suyiti, Itkdn, 1/265; Subhi Salih, Mebdhis, 256; Cetin, Yedi Harfve Kiraatlar, 233.

132 fbn Cezeri, el-Miincidii’I-mukriin, 20.

133 Dag, Mehmet. “Kiraat [Iminde Sazz Kavrami -Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Gergek Anlamimin

Tespitine Dair —, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, (Giiz, 2007), 7/2, 57-110.

134 Nisa, 4/12.

135 Suyati, Itkdn, 1/265; Ziirkani, Mendhil,1 /431; Cetin, Kirdatlerin Tefsire Etkisi, 83.
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ayetleri nasil yorumladigini bilmek noktasinda ciddi bir miras olmasinin yaninda ilgili ayet
tizerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir agiklamasi olma ihtimalini de gbz 6niinde bulundurmak

gerekir. 1%
Mevzii Kiraatler:

Esasen kiraat isminin verilmesinin dahi uygun olmadigi, insanlar tarafindan uydurulan
ibare ve okuyuslardir. "a) sias Wi137 ayetinin, el-Huzai’nin sahte bir senetle aktardign (s L

" 4 formati bu tiire 6rnektir.13®

136 Mustafa Kilig, Zemahgseri nin el-Kessaf inda Kiraat Olgusu, 2.
137 Fatir, 35/28.
138 Ziirkani, Mendhil, 1/430; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 233.
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UCUNCU BOLUM

3. BURSEVI’NIN KIRAAT KONULARINA BAKISI VE RUHU’L-BEYAN’DA
KIRAAT FARKLILIKLARININ YERIi

Ismail Hakk:1 Bursevi, genel olarak isledigi konular: sistematik olarak ele almamakta,
ayetlerin tefsiri esnasinda ilgili konuya deginmektedir. Dolayisiyla da muhtelif konularin ig ige
oldugu gézlemlenmektedir. Onun kiraatler ve tecvid ilmini degerlendirmeleri de boyledir. Bu
boliimde Bursevi’nin kiraatlere ve tecvid ilmine dair degerlendirmeleri belli basliklar altinda
tasnif edilerek degerlendirilecek; ayrica kiraat farkliliklarinin Rihu’l-beyan’daki yansimalari

gosterilecektir.

3.1. BURSEVI’NIN TECVID iLMINE VE USULE DAIR BAZI MESELELERE
YAKLASIMI

3.1.1. Kur’an’in Eda Keyfiyetine Yaklasimi

Bursevi, Kur’an’in okunma keyfiyeti ve kiraatler lizerindeki miilahazalara tefsirinin
mukaddime boliimiinde deginmemis; bu basliklari ilgili ayetlerin tefsiri esnasinda irdelemistir.
Tespit edildigi kadariyla Kur’an’in edd keyfiyetine, Enam (6/92) ve Miizzemmil (73/4)
strelerindeki konuyla alakali ayetler baglaminda yer veren miiellif, bu meyanda; Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kirdatine; Kur’an okuma tarzlarindan bu kiraatleri tercih eden imamlara,
teganni, lahn gibi temel tecvit kavramlarindan konuyla ilgili fikhi hiikiimlere kadar pek ¢ok

mevzuyu teferruath bicimde ele almistir.

Ismail Hakki1 Bursevi, “Bu (Kur’'an), Ummiilkurd (Mekke) ve ¢cevresindekileri uyarman
icin sana indirdigimiz, kendisinden oncekileri dogrulayici miibarek bir kitaptir. Ahirete
inananlar buna da inanirlar ve onlar namazlarini kilmaya hakkiyla devam ederler. "' ayetini
tefsir ederken Kur’an ve kiraatinin faziletine deginmis ve bu meyanda bazi kelam-1 kibarlari
paylastiktan sonra, “Sizin en hayirlilariniz, Kur’an’s 6grenen ve ogretendir.”**° hadisini
zikretmigtir. Kur’an 6gretiminde de Hz. Peygamber’e (s.a.v) uymak gerektigini hatirlatan
miifessir, onu bir gelir kapisi olarak degil, Allah’a (c.c.) yaklasma vesilesi olarak gérmek
gerektigine dikkat cekmistir. Ayrica, “Kur’an’i teganni ile (sesini ve okuyusunu
giizellestirerek) okumayan bizden degildir. Kur’an’1 sesinizle siisleyiniz. Ciinkii giizel ses,

Kur’an’m giizelligini artirir.”*! hadisini aktarmis, Kur’an’1 tecvit ve tahsin ile okumak

139 En‘am, 6/92.
140 Byhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 21 (4739); Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi,
Stinen-i Ddrimi. thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, (Suud-i Arabistan: Daru’l-Mugni li’n-Nesri ve’t-Tevzi’,
2000), “Fezaili’l-Kur’an”, 23 (3380).
141 Buhari, “Kitabii’t-Tevhit”, 44 (7089).
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gerektigini belirtmistir. Ona gore, her tirli maddi beklentiden uzak bir tavirla sesini
giizellestirip hust i¢inde Arap namesiyle Kur’an okuyana karismak da onu kotiilemek de s6z

konusu olamaz.#?

Bursevi, Birazi harig, geceleri kalk namaz kil. (Gecenin) yarisini (kil). Yahut bunu biraz
azalt, ya da ¢ogalt ve Kur'an't tane tane oku. *® ayeti vesilesiyle de Kur’an’m okunma sekilleri
iizerinde uzun uzadiya durmustur. Once, ibn Mes’td’un (r.a.) “Kur’an okurken hedefiniz o
stirenin sonu olmasin.” sdziine yer vermis, sonra da tertil kavraminin izahini yapmistir. Ona
gore tertil, “(Kur’an okurken) sesi titretmemek ve alelacele okumamak demektir.” Nitekim Hz.
Omer (r.a.) sdyle der: En kotii yiirilyiis cok siiratli olani, en kotii okuyus ise hizli ve ¢abuk
olanidir. Bu Oyle bir aceledir ki, okunan Kur’an ayetleri insanin agzinda {ist iiste ¢ikmis sik
disler gibidir.}** Bu noktada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kiraatine dair bilgiler de veren ismail
Hakki; harflerin cehr, hems'®®, ve [in'*® sifatlarmm hakkini vermesinin yaninda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kiilfetsiz (harflerin telaffuzunda asiriliga kagmayan) ve giizel bir kiraati
oldugunu bildirmistir. Bursevi, Kur’an’1 giizel tilavet etmenin tertil, tedvir ve hadr usullerinden
biriyle miimkiin oldugunu belirttikten sonra hem bu kavramlar kisaca agiklamis hem de bu
okuma tarzlarini hangi imamlarin tercih ettigi hakkinda bilgi vermistir. Yavas yavas okuma
anlamia gelen tertili, Kitu'l-kuliib’a atifla, en istiin kirdat olarak nitelendiren miifessir, bu
okuyus tarzn1 Imam Vers, Asim ve Hamza’nin tercih ettigini bildirmistir. Ona gére Hz.
Peygamber’in (s.a.v.); “Kim Kur’an’1 ti¢ giinden daha az bir siirede okuyacak olursa o kisi bu
kitab1 anlamamis demektir.”4” hadisi de bu okuyusu (tertil) karsilamaktadir. Kur’an’1 siiratle
okumak anlamina gelen Hadr okuyusunu Ibn Kesir, EbG Amr ve Kalfin; tertil ile hard arasinda,
orta bir hizla Kur’an okuma anlamina gelen tedvir okuyus tarzin1 da ibn Amir ve Kisai tercih
etmiglerdir. Bursevi, bu husustaki mutedil tavrim1 su latif tesbihle ortaya koyar: “Kiraat,
beyazlik mesabesindedir, eger bu beyazlik az olursa esmerlesir, cok olursa bu seferde bembeyaz

benekli alaca hastalig1 gibi olur.” Kur’an’1 sesli okumanin faziletine*® de isaret eden miiellif,

142 Bursevi, Riihu’l-beydn, 5/296.

143 Miizzemmil, 73/2-4.

144 Zemahseri, Kessaf, 4/637.

145 By kavralar tecvit ilminde seslerin sifatlarini karsilar. Nefesin tamaminin sese doniiserek kuvvetle telaffuz
edilmesine cehr; harfin ve mahrecine temasinin zayif olmasi nedeniyle nefesin akmasina hems denir. Genis bilgi
i¢in bk. Mustafa Kilig, “Kur’an Egitiminde Harflerin Sifatlarindan Renklendirme Yoluyla Yararlanma: Zit
Sifatlar 6rmeginde Bir Yontem Onerisi”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 5/2 (2019),
233-280.

146 Harfin, telaffuz esnasinda mahregten, yumusak ve kolaylikla ¢ikip okunmasina lin denir. Cemil Kiigiik,
“Kur’an Harflerinin Sifatlar1”, Van Yiiziincii Yil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 72.

147 Tirmizi, “Kardat”, 13 (3177).

148Tefsirde, sesli okumanin sartlart ve faziletine dair, Katii’l-Kuliib’dan su hususlar nakledilmistir: tertil ile
okumak, sesi giizellestirmek, manay1 diisiinerek okumak, yiiksek sesle okumak suretiyle seytani kovmak ve
uykuyu bastirmak, uyuyani uyandirarak Allah’1 zikretmesine vesile olmak, sesli okuyarak hem ibadeti ¢ogaltmak
hem de gece ibadetini devam ettirmek. Riihu'l-beydn, 22/337.
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kisiyi hustidan uzaklastiracag gerekgesiyle Imam Malik ve cumhdiru ulemanin, lahni (Kur’an’1
makamla okuma) mekruh; kalbin rikkatine ve Allah korkusunun yayilmasina vesile olacagi
gerekcesiyle de imam-1 Azam ile seleften bir grup alimin miibah saydigin1 bildirmistir. Miiellif,
Kur’an’t namazda dinlemenin farz, namaz disinda dinlemenin mendub; okuyanin bir,
dinleyenin iki (kat) sevab1 olacagina dair fikhi hiikiimleri de bu vesileyle hatirlatmistir. Konu
tizerindeki degerlendirmelerine devam eden Bursevi, “Nice Kur’an okuyanlar vardir ki Kur’an
onlara lanet eder.” soziinii hadis namiyla verip bunun Kur’an’in lafiz ve manasin1 bozan
okuyuslar1 ya da onunla amel etmeyenleri nitelendirdigini ifade etmistir. Kur’an’in
indirilmesinin asil amaciin igindekileri anlayip onlarla amel etmek oldugunu tekrar
vurgulayan miiellif, Molla Cami’nin Kur’an okumanin keyfiyeti {izerine yazdigi ubsﬂ J& &y
"ikly G 5/Nice Kur’an Okuyan Vardir ki Kur’an Ona Lanet Eder” serlevhali siirini

paylagmustir. O siirin baz1 misralart soyledir:

“Kalbini mandsina, dilini lafzina ver

Goziinii yazisina, noktalarina ve duraklarina havale et
Kulagini onun miicevher dolu madenine tut

Aklint onun swrlarmin hazinelerinden doldur

Onu okurken egri biigrii okuma

Harflerinin mahrecini yerine getir.

Okurken siirat ve acele etmekten uzak dur

Tertil tizere okurken ve onu teemmiil ederken zevk duy
Teganni ile Kur’an okumak igin,

Kalbinin huzuru dagilirsa, bu o kimse igin ldnettir.
Giizel okuma arzusu aklint manddan alip gotiiriirse
Miitekellim olan Allah da seni unutur.

Gece giindiiz, para ve giimiis, kral, hoca ve arkadas i¢in
Kim Kur’an okursa bu, o kimse icin lanettir.

Gayretinin tamanini sadece lafza, harfe ve soze sarf edersen
Bu da senin i¢in lanettir.

Allah kelamindan bu sekilde ne okudunsa

Kalbinin kiblesi Allah’tan baskasinadir
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Bu durum laneti mucip, kovulmaya esastir
Bundan uzak duran kimse ne iyidir4°

Gortislerine, Molla Cami’nin siirini istishatla istinad bulan miiellifin bu fikirlerini,
Kur’an’mn lafzin1 6nemsemedigi, geri plana biraktig1 seklinde yormak yerine, onun sadece
lafzina ve seslendirilmesine yogunlasarak amaci disina ¢ikilip menfaat araci haline
getirilmesine kars1 durus olarak okumak daha yerinde bir yaklasim olacaktir. Zira sahih bir
mana sahih bir metinle miimkiin olabilir. Ayrica; “Okuma, anlama ve yasama seklindeki
Kur’an’la tertip edilecek iligski tlirlerinden her bir kategori, birbirinin alternatifi degil

tamamlayicis1 konumundadir.”*°

3.1.2. Tecvid ilmine Yaklasimi

Bursevi, tecvidi, Kur’an’in giizel okunmasi olarak tarif eder. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“bismillah”, “rahman” ve “rahim” kelimelerini uzatarak okumasindan hareketle; ilk iki
kelimedeki uzatmalarin medd-i tabi; “rahim” kelimesindeki uzatmanin medd-i ariz oldugunu,
bunun da til (ig elif), tavassut (iki elif) ve kasr (bir elif) ilizere {i¢ vecihle okunabilecegini

hatirlatmistir. %

Miiellifin tizerinde durdugu tecvit konularindan biri de lahn kavramidir. Celi ve hafi
olmak {izere iki tiirli bulunan bu kusurlardan birincisi Kuran’in lafzinda manay1 bozacak bir
hata (<lalia kelimesini <At seklinde okumak) yapmaktir. Ayni sekilde, manay1 degistirmese
de harflerin harekelerinde (4 < kelimesini ¢!+ seklinde okumak) yapilacak degisimler de
bu kabildendir. Lahn-1 hafi ise tecvit kaidelerinde meydana gelen ve ancak isin ehli olanlarin
fark edebilecegi kiiciik kusurlardir. Bursevi, tecvid ilmi kapsaminda “dat/c=" harfinin telaffuzu

(13 .

iizerinde de degerlendirmelerde bulunur. “:is"1? kelimesine dair kirdat tevcihatlarindan
hareketle Kur’an okuyanin “dat/u=” ile “z1/4” harflerinin mahreglerini bilmesini sart gortir.
Miiellif, bu iki harfin ¢ikis yerlerine hakkinda su bilgileri verir: “Dat/u= harfi dilin yan tarafinin
sagdan veya soldan iist gene dislerimizin kokiine getirilmesiyle; z1/% harfi ise dilin ucunun st
¢enenin On dislerinin kokiine degdirilmesi ile ¢ikarilir.” Bursevi, bu sesleri birbirinin yerine
telaffuz eden musallinin durumu hakkindaki ihtilaflara da deginir. Buna gore “Oallall ¥ 5 yerine
“5ddall Y32 okuyan kisinin namazi Ebd Hanife ve imam Muhammed’e gore bozulsa da Ebd

Mutry’ el-Belhi, Muhammed b. Seleme gibi mesayihin ekserisine gore bozulmaz. Bursevi,

149 Bursevi, Rihu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/332; Molla Cami, Erisim 06.05.2024.
https://ganjoor.net/jami/7ourang/7-1/sd1/sh94.

150 Tetik, Ibrahim. “Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz. Peygamber’in Kur’an Tilaveti”. Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (Haziran 2021), 136-164.

151 Bursevi, Riihu’l beydan -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/333.

152 Tekvir, 81/24.
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dogrudan ifade etmese de getirdigi delillerle, bu hatanin namazi bozmayacagi goriisiindedir.
Ona gore Arap olmayan ve de egitim almamis insanlarin -zarurete mebni olarak- namazlar

bozulmaz.®® Bu noktada, Allah, hichir nefse tasiyamayacag: yiikii yiiklemez.*>*

ayetini
dikkatlerimize sunan miiellif, tecvid ilminin viicibiyetinin yas1 ve konumu miisait olmayanlari
kapsamadigini, onlarin Kur’an’in anlamini bozmayacak ve kalp huzuru ile ibadetlerini eda

edecek kadar tecvit bilmelerinin yeterli olacagini ifade etmektedir.

3.1.3. Vakf-ibtida Ilmine Yaklasim

Vakf, sdzlitkte durmak;*® ibtida, ilk olarak yapmak®®® anlamlarma gelir. Kirdat ilminde
ise mananin tamamlandig1 yerde okumay1 kesip nefes almaya vakf; mana biitiinliigline uygun
diisen yerden baglayarak okumaya da ibtida denilir. Bu ilim dalinin kaynagi Kur’an, dayanagi
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetidir.’®’ Nitekim Ummii Seleme’den gelen rivayette -Fatiha
suresinden Orneklendirerek- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an okurken kiraatini ayet ayet

kestigi (ayet sonlarinda dura dura okudugu)” bildirilmigtir.1>

Mananin tamamlandigini tespit etmek Arapganin yaninda belli bir ilmi birikimi de
gerekli kildigindan bir takim isaretlerle vakf yerleri tespit edilmis bu meyanda Muhammed b.
Tayfir es-Secavendi’nin (6l. 1165) getirdigi harf sistemi birkag ilaveyle birlikte kabul
gormiistiir. Buna gore; mutlaka durulmasi gereken vakf (vakf-1 lazim): "a"; gecilmesi caiz
olmakla birlikte durulmasi evla olan vakf: "k «z «s « [B"; durulmasi caiz olsa da gegilmesi evla
olan vakf: ") «ua ¢«3 ¢« 1a"; durulmamasi, duruldugunda geriden alinmasi gereken vakf "¥";
bulunduklar1 iki yerden sadece birinde durulmasi gereken vakf " - -" harfleriyle ifade edilmistir.

Ayrica bir konunun veya kissanin bitip yeni bir konu veya kissanin bagladigini géstermek i¢in

de"¢" remzi kullanilmustir,?>®

Ayet, kissa ve slire sonlarinda yapilan ve maba‘di (kendisinden sonraki ifade) ile lafiz
ve mana cihetiyle ilgisi olmayan ve soziin her bakimdan tamamlandig: yerlerdeki vakfa, vakf-
1 tam; kelime, lafiz ve mana bakimindan tamamlanmis olmakla birlikte kendisinden sonraki

ifade ile mana ilgisi devam eden yerde yapilan vakfa, vakf-1 kafi; s6z tamamlansa da

158 Bursevi, Riihu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/112.

154 Bakara, 2/286.

155 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 9/359.

16 Cevhert, Sthah, 234.

157 \veli Kayhan, Vakif ve Ibtida [lmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, (Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2006), x/2, 299-341.

1%8 Tirmizi, “Kirdat”, 1(3154).

15 Abdurrahman Cetin, “Vakf ve Ibtida”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: T.D.V.
Yaynlari, 2012), 42/461-463

42/461-
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kendisinden sonraki ibare ile sadece lafiz yoniinden ilgisi devam eden yerde yapilan vakfa,
vakf-1 hasen; soz, lafiz ve mana yoniinden tamamlanmadan maba‘di ile kuvvetli iligkisi olan

yerde yapilan vakfa, vakf-1 kabih denilir.*®°

Nasil ki giindelik dilde vurgu ve tonlama mana ve maksadin ortaya konmasinda 6nemli
bir yere sahipse Kur’an’in sahih anlaminin ortaya ¢ikmasi i¢in de kirdat esnasinda mana
biitiinliigiine riayet ederek durmak ve kirdate devam etmek hayati derecede ehemmiyetlidir. Bu
sebepledir ki vakf ve ibtida kirdat ilminin en temel konularindan biri olagelmistir. Bursevi de
tefsirinde konunun 6nemine binden bir¢ok ayette vakf ve ibtidd konusu iizerinde durmus ve
bunun mana iizerindeki yansimalarina isaret etmistir. Biz de Riihu 'I-beydn’ daki bu vurgulardan

bir kismina yer vererek miiellifin bu konudaki degerlendirmelerini irdeleyecegiz.
Misal 1:
S8l el ol o T Wl a1 95 Gl A8 i3 ¥ 55

Rabbimiz! Bizi, inkdr edenler icin deneme konusu kilma, bizi bagisla! Ey Rabbimiz!

Yegdne galip ve hikmet sdhibi, ancak sensin.*%*

Yani, diismanimiza bize kars1 lstlinliik verme ki bdylece kendilerinin hak {izere

olduklarmi zannetmesinler.162

Bursevi, "&)" kelimesinin ayette tekrar edilmesinin Allah’a niyaz ve yakarista
miibalaga amacini tasidigim belirtir. Bdylece bu dua, dnceki ayetteki Hz. Ibrahim’in dua ve
yakariglarina bagli ve onlarm devami mahiyetindedir. Bu anlam biitiinliigii "&5" kelimesi
lizerinde vakif yapilmadig1 takdirde ortaya ¢ikmaktadir. "&3" kelimesinde vakf yapildig
takdirde hikmet ve sonsuz kudretin Allah’a ait oldugunu ispatla onu 6vmege vesile kilmak i¢in
sonraki ciimlelere baslangic olmasi da miimkiindiir. Bursevi, Secavendi’nin vakf tercihine
istinaden bBirinci goriisiin daha kuvvetli oldugu belirtir. Ciinkii Secavendi, "&," kelimesi
tizerine vakfin cdiz oldugunu belirten isareti koymakla birinci goriisii tercih etmistir. Bu isaret

onun sembol sisteminde caiz kelimesinin bag harfini temsil eden "z/cim” harfidir.

160 Cetin, “Vakf ve Ibtida”, 42/461-463.
161 Miimtehine, 60/5.
162 Kurtubd, el-Cdami * li-ahkami’I-Kur’an, 18/57.
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Misal 2:
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Kadinlariniz icinden ddetten kesilmis olanlarla ddet gérmeyenler hususunda tereddiit
ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. Gebe olanlarin bekleme siiresi ise yiiklerini
birakmalart (dogum yapmalari)dir. Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona isinde bir kolaylik
verir.163

Secdvendi, "> A" kelimesi iizerinde vakf-1 mutlak geregi "L" semboliinii tercih
etmistir. Bu vakf tiirtinde her ne kadar durmanin geregi isaret edilmis oluyorsa da vakf-1 lazim
(?) kadar baglayiciligi yoktur. Zira vakf-1 mutlakta her ne kadar durmak esas olsa da vasil
yapmaya da cevaz vardir. Iste Bursevi de bu tercihinden hareketle Secavendi’yi tenkit eder ve
burada ge¢menin anlami bozacagina delalet eden vakf-1 lazim isareti olan "s" remzinin
konulmasi gerektigini savunur. Oysa Imam Secavendi, “lem yahitne” kelimesinin {izerine vakf-
1 mutlak isareti olan “t1” harfini koymustur. Bu da ibarenin daha sonraki ayetle bitisik
okunabilecegini gosterir. Halbuki mezkir kelime iizerinde vakf yapilmadig: takdirde anlam
bozulacaktir. Ciinkii bosanan kadinin yasi kiiclik oldugundan adet kanamasi gérmiiyorsa hamile
olmayacag1 da bellidir. Oysa bundan sonraki ayet hamile olan kadmnlarin iddetinden s6z
etmektedir. Dolayisiyla "Csass &' kelimesi tizerinde vakf-1 lazim isareti konmasi ve mutlaka
vakif yapilmasi mana bakimindan daha isabetli olacaktir.1%4

Misal 3:

Bir nutfeden yaratti da ona sekil verdi.*®®

Surenin bundan 6nceki iki ayetinde insanogluna siddetli bir azarlama ve had bildirme
s0z konusudur: Kahrolasi insan! Ne inkarcidir! Allah onu neden yaratti? Yukaridaki ayetle de
bu sorunun cevabi getirilerek insanin degersiz bir seyden yaratildig1 kendisine ihtar edilir. Tam
da bu vurguyu 6ne cikarircasina imam Secavendi, "4iki (" {izerinde mutlak vakif (vakf-1
mutlak) yapmustir. Bursevi de bu tercihle "4ili" kelimesinden sonra gelen "4is/onu yaratt:”
climlesinin 6nceki ayette gecen yaratma fiilinden ayri bir “yaratma’y1 ifade ettigini belirtmistir.
Ona gore Secavendi, “s % 43" jbaresini yaratmanin keyfiyetini ifade eden ibtida/baslangic
ciimlesi olarak degerlendirmistir. Bununla birlikte “4ik /nutfe” kelimesini sonrastyla baglantili

kabul eden alimler bu kelime iizerinde vakif yapmazlar.

163 Talak, 65/4.
164 Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/478; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 21/385.
185 Abese, 80/19.
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Yukarida verilen ii¢ 6rnek ayette goriildiigii lizere vakif ve ibtidda Kur’an’in dogru
anlagilmasina dogrudan etki eden uygulamalardir. Bursevi de Riihu’l-beydn’nin pek cok

yerinde'® bu uygulamaya ve anlam iizerindeki etkilerine isaret emistir.

3.1.4. Tekbir Meselesine Yaklasimi

Ismail Hakki Busevi’nin kirdat bahsine dair degindigi bashiklardan biri de Duha
siresinden itibaren tekbir getirilip getirilmeyecegi meselesidir. Daha dnce zikredildigi gibi bu
konudaki merfii hadisi, Imam Ibn Kesir’in ravilerinden Bezzi rivayet etmis,'®’ Kunbiil ise
Duh4’dan itibaren insanlara tekbir getirterek bunu tatbik etmistir.*%® Miifessir de Duha stiresinin
son ayetinin'®® tefsirinde mevzuyu teferruatl bir sekilde irdelemistir. Uzerinde ihtilaf edilen ve
pek ¢ok farkli goriisiin ileri stirtildiigi Duha siresinden itibaren tekbir getirilmesi hususunda,
Ibn Kesir’in Ferra’dan nakille bildirdigine gére vahyin gelisi bir miiddet geciktikten sonra bu
stire nazil olmus, Hz. Peygamber de duydugu mutluluk ve sevingle tekbir getirmistir.}’® Boylece
"SI ve "SI s ) YAl Y ciimleleri siinnet olmustur.!’t Bununla birlikte Ibn Kesir, bu
stireden sonra tekbir getirildigine dair ilizerine hiikkiim bina edilecek sahih veya zayif bir

rivayetin bulunmadigini kaydetmistir.1"2

Bursevi de imam Ebf Hanife ve Imam Malik’ten bu konuda herhangi bir rivayete
rastlamadigini, Hanbeliler’in ise bu uygulamayi hos gérmedigini belirtmistir. Buna mukabil
Imam Safii’nin birisine “Duha sfiresinden itibaren Fatiha’ya kadar namazda ve namaz disinda
tekbir getirmezsen Peygamber’in (s.a.v.) siinnetlerinden birisini terk etmis olursun.” dedigini
tefsirinde kaydetmistir. Miellif, Kur’an hatmedildiginde tekbir getirilecegi Eba Ca‘fer, Eba
Amr ve diger kirdat imamlarindan rivayet edilmistir dedikten sonra hiikiim climlesi olarak
namazda ve namaz disinda tekbir getirmenin siinnet oldugunu, bunu yapanin giizel bir is yapmis

olacagini, yapmayana ise herhangi bir sorumluluk getirmeyecegini ifade etmistir.}’3

Tekbirin hangi slreden itibaren getirilecegi noktasi da ihtilaflidir. Ibn Kesir’in
bildirdigine goére bazi alimler Leyl diger bazilar1 da Duha siresinden itibaren tekbir

getirilecegini soylemistir.!”* Bursevi de Insirah sfiresinin basindan veya Duha’dan itibaren

166 Tahrim, 66/4; Medric, 70/15 ve 39; Naziat, 79/16; Abese, 80/12; Alak, 96/6 ayetler, Busevi’nin vakif ve
ibtida vurgusu yaptigi yerler arasindadir.
167 Dani, Teysir, 87.
168 Zehebi, Marifetii’l-kurra, 103.
169 Dyha, 93/11.
170 Ebu’l-Feda ismail b. Omer b.Kesir, Tefsiru Kur'ani’l-‘Azim, (y.y.: Daru Tayyibe li’n-Nesri ve’t-Tevzi°,
1999), 8/423.
171 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/460; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/379.
172 fhn Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-‘Azim, 8/423.
173 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/460; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/379.
174 Tbn Kesir, Tefsiru Kur’'ani’l-‘Azim, 8/424.
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tekbir getirilecegi yoniindeki goriislere eserinde yer vermistir. Tekbirin bitecegi nokta olarak
da alimlerin bir kism1 Nas suresinin basi, bir kism1 da ayni slirenin sonunu isaret etmistir.
Tekbirin lafzina dair de iki ciimle nakledilmistir. Birine gore sadece " X1 4", digerine gore
tehlil de ilave edilerek " X1 445 & ¥) 4l ¥ denilir. Bursevi, tekbirin mahiyeti hususunda da Ibn
Kesir’den nakille pek ¢ok vecih zikreder. Buna gére; "= <a35" denildikten sonra durulur.
Devaminda tekbir, besmele ve Duha suresi arasinda sila (gegis) yapilarak okunur (sl
exally am )l Ges N A Ay 5S) A/ Za %), Tkincisinde, "= <33t ayeti okunup durulur,
tekbirden sonra besmeleye gecis yapilip tekrar durulur; sonra stireye baslanir 4/ a5 a3l 5)
o>l /a5 an ) 4l s 5T, Uctineil veche gore " % a3l 3" ayetinin pesine tekbir getirilir
ve durulur. Besmele ile stire arasinda gegis yapilarak okunur cses il (&) alsy/ 580 ) La 'y Casids
>l g axs Jll), Dordiincii olarak tekbir 6nceki stirenin sonuna bitistirilir, ara vermeden besmele
cekilip durulur, devaminda Duha suresine baslanir (sl il ass 581 dl a jn asul )
=l y/as ) Besinei olarak, 6nceki surenin sonunda duruldugu gibi tekbirden sonra da
durulur. Besmele Duh4 siiresine bitistirilerek okunur gzl cres il dl s/ €1 4/ Za 5 Casids).
s~=ll5). Altincida, 6nceki slrenin sonundan baslanip Duhd’ya kadar ara vermeksizin (sila
yapilarak) okunur (eaalls as ol Geall dl s bl 4 2a% Ga3ids). Yedinei veghe gore de
hepsinin arasinda durulur. (a<alls fam ) el 4l ansy/ S /2% G3ad5). Tekbirle birlikte
tehlil getirildiginde de bu yedi vecih gecerlidir.!"

3.1.5. Kur’an Sirelerinin Sayis1 Mevzusuna Yaklasimi

Ismail Hakki Bursevi’nin kirdat ve ulimu’l-Kur’an bashigi altinda goriilebilecek
deginilerinden biri de Kur’an sirelerinin sayist meselesidir. Felak slresinin son ayetini
tefsirinde Bursevi, bu konudaki muhtelif goriislere yer vermektedir. Miifessir, Ibn Mes‘ud’un
fakli goriisiine karsin “muavezeteyn”in Kur’an’dan oldugunu, bunun da hadislerle teyit
edildigini ifade eder. Ukbe b. Amir’in rivayet ettigi ilgili hadis-i seriflerden biri Miislim’de su
sekilde gegmektedir: “Bu gece indirilen ve benzeri goriillmemis olan ayetleri gormedin mi?
Onlar ‘kul efizii bi-rabbi'l-felak ve kul efizii bi-rabbi’n-nas/ &ix 3sei 085 Gl Cuj 3,2l 8
o&Ptir, Y8 Yine Bursevi’nin bildidigine gére; ibn Mes‘ud bu iki stireyi Mushaf’ina almadig1
icin stirelerin sayisinin yiiz on iki oldugunu ileri siirer. Miicahid (61. 103/721) de Enfal ve Tevbe
stirelerini tek sire olarak gordiigii igin siire say1sinin yiiz on ii¢ oldugunu soyler. Ubey bin Ka‘b
da Kunut dualarini iki stre kabul ettigi i¢in toplam siire sayisinin yiiz on alt1 oldugunu ifade
eder. Zeyd bin Sabit ise Kur’an stirelerinin sayisinin yiiz on dort oldugunu belirtmistir ki umum

sahdbenin gorlisii ve Ummetin icmas1 da bu sekildedir. Diger sahabilerin yazdiklarini

17 Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/379.
176 Miislim, “Miisafirin”, 264.
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tamamlanmamig birer taslak olarak gérmek isabetli olacaktir. Nitekim Hz. Osman’in (r.a.)
Mushaf’inda ve diger sehirlere gonderilen Mushaflarda da boyle kayithidir. Dolayisiyla
Muavvizeteyn Kur’an-1 Kerim’den iki stiredir ve sahih olan goriise gore bunlar1 inkar eden kafir

olur.t™”

3.1.6. Bursevi’nin Yedi Harf Meselesine Bakisi

Genel temayiiliin aksine Bursevi, tefsirin mukaddime®’® béliimiinii oldukca kisa tuttugu
gibi kirdatler bahsine de bu baslik altinda deginmemistir. Daha 6nce isaret edildigi gibi herhangi
bgir baslik iizerindeki degerlendirmelerini -sohbet dilinin bir 6zelligi olarak- konuya miiteallik
ayet tizerinden yapan miiellif, kirdatler mevzusunda da ayn1 usulii takip etmistir. Ahruf-u seb’a
hadisine, dolayisiyla kirdatler konusuna giris vesilesi de “Yahut ‘Bize de kitap indirilseydi, biz
onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk’ demeyesiniz dive (Kur’an’i indirdik). Iste size de
Rabbinizden acik bir delil, hiddyet ve rahmet geldi. Kim, Allah’in dyetlerini yalanlayip
onlardan yiiz ¢evirenden daha zalimdir! Ayetlerimizden yiiz cevirenleri, yiiz ¢evirmelerinden
otiirii azabin en kotiisiiyle cezalandiracagiz.” (En’an, 6/157) ayetidir. Bu ayetin, Iste size
Rabb’inizden acik bir delil, hiddyet ve rahmet geldi, boliimiini tefsir ederken miifessir,
miisriklerin Kur’an’t okuma noktasinda bir mazeretlerinin olamayacagini, ¢iinkii Kur’an’in
onlarin lisaniyla indirildigini ifade ettikten sonra, “Kur’an yedi harf iizerine indirilmigtir.”1"°
hadisine yer vermistir. Bunun (yedi harf) iki anlami1 oldugunu belirtip yedi harf kavramina, yedi
ligat karsiligin1 vermistir. Ona gore; bu yedi liigat; Kureys, Huzeyl, Hevazin, Yemen, Tay ve
Sakif gibi fesahati ile meshur Arap kabileleridir.’®® Onlar, Kur’an’1 bizzat Efendimiz’den
(s.a.v.) dinlemis, kendi lehgelerinin 6zelliklerine uygun olarak da okumuslardir. Cevre Arap
kabilelerinin akin akin Islam’a girdigi bdyle bir ortamda onlar1 sadece Kureys lehgesine mecbur
kilmak, kendileri i¢in biiyiik zorluk sebebi olabilirdi. Ancak yedi harf ruhsatina istinaden alisik
olduklar1 lehge iizerine Kur’an’1 okuyabilecek, bdylece Islam’1 anlamalar1 ve yasamalar1 daha
kolay ve miimkiin olacakti. Bursevi’nin mezkir kavrama verdigi ikinci anlam yedi kiraat
(kiraat-1 seb‘a) olmustur: “Kur’an, yedi kiraat iizere indirilmistir.”*8! Bu kiraatler, sahabilerin
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) alip hifz ve zabt yoluyla muhafaza ettikleri okuyus tarzlaridir ve bu
tarzi en ¢ok okuyan sahabiye izafe edilerek taninmistir. Zamanla da bu kiraatlerden her biri onu

tercih eden yedi kurrddan birinin ismine nispetle yayginlik kazanmistir, diyen Bursevi, yedili

177 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/546; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/579.

178 {smail Hakk1’nin Bakara suresinin 267. ayetinin tefsirine baslamadan dnce yaptig1 agiklamalar mukaddime
bagligi altinda degerlendirilebilir. Riihu’l-beydn, 1/429.

179 Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 5(4706); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/282 (276).

180 K onuya dair muhtelif miilahazalarin on dort baghk altinda derg edildigi Burhdn’da, dordiindii sirada, ayni
goriis yer almaktadir. Bk. Zerkesi, Burhdn, 1/217.

181 Bu yorum, Burhdn’da en zay1f goriis olarak degerlendirilmistir. Zerkesi, Burhdn, 1/214.
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sistem i¢indeki imamlarin isimlerini (Nafi‘, ibn Kesir, Eb Amr, ibn Amir, Asim, Hamza ve
Kisal) kiraat ilmindeki yerlerine gore siralamistir. Bu yedi kirdati inkar edenin kafir olacagini
nakil diliyle veren Ismail Hakki, bunlar1 kabul etmek sartiyla diger kirdatleri (yedili sistem
disinda kalanlar1) inkar edenin giinahkar ve bidatgi sayilacagini ifade etmistir.'% Bilindigi iizere
kiraatler, temelde usul farkliliklar1 ve fersii’l-huruf olmak {izere iki baslik altinda toplanir.
Nassa dayali ve anlam iizerinde muhtelif derecelerde degisiklikler gosteren fersii’l-hurufa

183 ye tecvit kurallari olarak

karsin, kirdat viicGhatlarinin ylizde seksenini olusturan
somutlastirabilecegimiz usul farkliliklar1 (idgam, ismam, terkik-tefhim...) lehcelerin
Ozelliklerini yansitmaktadir. Dolayisiyla anlam {izerinde dogrudan bir etkileri de s6z konusu
degildir. Hal boyleyken, genelleyici bir dil kullanmak suretiyle kirdatleri inkar etmenin kiifre
diistirecegi goriisii ¢cok iddiali ve de saglam zemine oturmayan bir yaklasimdir. Dolayisiyla

Bursevi’nin bagka eserlerden nakil yoluyla da olsa yaptigi bu degerlendirmeye ihtiyatla

yaklagmak saglikli olacaktir.

Zerkesi’nin bildirdigine gore, bazi son donem alimleri de yedi harften kastedilenin Arap
kabilelerine ait izhar, idgam, ismam, tethim, med gibi okuyus farkliliklarini i¢eren yedi
liigat/lehce oldugunu sdylemistir. Bu da yon/vecih anlamina gelen harf tabiriyle karsilanmaistir.
Bu viiclhatlar, yedi imam tarafindan tercih edilen yedi farkli okuyustur. Bu okuyuslarin
tamami, Hz. Peygamber’in (s.a.v) bildirdigi ve Hz. Osman’in, Mushaf’ta topladigi
okuyuslardir. Bu okuyuslardan her biri onu tercih eden karinin adina nispetle (harf-i Nafi’, harf-
i Ibn Kesir) meshur olmus sahih okuyuslardir. Miisliimanlar da sonraki ¢aglarda bu imamlarin
sahih okuyuslarm siirdiirmiislerdir. Omiirleri boyunca farkli lehgeleri konusmus insanlari bir
tek lehceye mecbur etmek, onlar i¢in ciddi zorluklar doguracagindan yedi harf ruhsati Allah

(c.c.) tarafindan Miisliimanlara taninmis bir rahmet ve bir kolaylik vesilesi olmustur.!8

Goriildugii tizere Zerkesi nin isim zikretmeksizin “son donem alimleri” tanimlamasiyla
dercettigi bu goriislerle Bursevi’nin yedi harf yaklasimi benzesmektedir. Su farkla ki Zerkesi,
bu aciklamanin basinda yedi harfi¢in liigat kelimesini kullanmis olmasina karsin Bursevi bizzat
“yedi kiraat/<lel 8 " tamlamasini kullanmustir. Ancak ahruf-u seb ‘a tabirini kwrdat-i seb’aya
yormak birtakim soru isaretlerini de beraberinde getirmektedir. Yedi harf, Hz. Peygamber
(s.a.v.) ve sahabe donemine ait bir olay oldugu halde; yedi kiraat, hicri ikinci ve tiglincii asra ait

bir olgudur.’® Nihayetinde kirdat-1 seb‘a/yedi kirdat tasnifi, ibn Miicahid (51. 324/936)

182 Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 5/419.

183 Abdurrahman Cetin, Kirdatlerin Tefsire Etkisi, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 62.

184 Zerkesi, Burhdn, 1/226; Suayip Karatas, “Ulimii’l-Kur’dn Kaynaklarinda Yedi Harf Meselesinin Ele Almis::
Klasik-Modern Karstlastirmas1”, fhya Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 8/1 (2022). 275.

185 Unal, Kur’an in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 102.
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tarafindan yapilmistir.}%® Bu da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) irtihalinden yaklasik ii¢ asir sonrasina
tekabiil etmektedir. Kald1 ki ibn Miicahid’den &nce baska alimler farkli tasnifler de yapmig®®’
ancak onceleri yedili sistem kirdat alimlerince kabul gormiistiir.'®® Ayrica, ibn Mihran, el-Gdye
fi’l-kiraati’l- ‘agr adl1 eserinde Ibn Miicahid’in Kitdbii’s-seb ‘a adl telifinde yer verdigi yedi
kirdate Eba Cafer, Yaktb ve Halef’in kirdatlerini de eklemis, boylece kirdat-i seb’a, kirdat-i
asereye doniismiistiir.’% Onlu sistem iizere ilk telif edilen bu eser ve yapilan tasnif, kiraat
alimlerince kabul gormiis ve Ibn Cezeri (61. 833/1429) de daha sonraki dénemlerde kaleme
aldig1 en-Negr’i, “kiraat-i ‘asr” iizere bina etmis; mezkir isimlere eserinde yer vermistir.!%
Begavi de (mezkiir ve meshur yedi kiraat imamina Yaklb, Halef ve EbG Cafer el-Medeni’yi
ekleyerek) onlu sistemin yerlesmesinde dncii isimlerden biri olmustur.®! Yedili sistem béylece,
yerini onlu sisteme devretmistir. Nitekim gilinlimiizde kirdatlerin talim ve tedrisinin daha ¢ok
“asere” sistemi lizerinden yapilmasi, hatta takip edilen yaygin (miistefiz) kirdatlerin ikiye (veya

lice) inmesi'® de Bursevi’nin bahse konu yorumuna ihtiyatli yaklagimi gerekli kilar.

Kiraat farkliliklarinin ¢ikis noktasi olan ahruf-u seb‘a hadisine miifessirimizin yaklagim
tarzinin kendinden Onceki gortsleri tekrar mesabesinde kaldigi veya konuya dair muhtelif
fikirleri mezcederek aktardigi sdylenebilir. Hatta yukaridaki degerlendirmelerden yola ¢ikarak
bu yorumlar zincirinin —Zerkesi’nin de belirttigi gibi-!** en zayif halkalarindan birine
tutundugunu sdylemek de miimkiin goziikmektedir. Ebu Same de ahruf-u seb’ay1 kiraati
seb’aya yormanin hata oldugunu ifade etmektedir.!®* Aymi sekilde ibn Cezeri de yedi kirdatin

yedi harf ile karistirilmasinin bilgisizlik kaynakli oldugunu belirtmektedir.'%
Belki de yedi harf kavramu iizerine yaptig1 aktarimlarin yaninda miifessirin, ilgili hadis
baglaminda (ahruf-u seb’a) Kur’an-1 Kerim lizerine yaptigi isari tefsir rayihasi tasiyan

yorumuna yer vermek isabetli olacaktir. Ona gore; Kur’an-1 Azim, hakikat aleminden nazil

186 Zerkesi, Burhdn, 1/330.

187 Bingik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25/425-432.

188 Kiraatlerin yedi ile simirlandirilmasindaki bir baska sebebep de Hz. Osman’m Kur’an-1 Kerim’i yedi niisha
olarak ¢ogaltip yedi farkli boygeye gonderdigi goriisiidiir. Zamanla Kur’an’in okunmasi hususunda ihtilaflar
basgosterince her yore halki; kiraati, kendi bolgelerine gonderilen Mushafa uygun olan imama ittiba etmis, bdylece
Basra’da Ebti Amr; Kife’de Asim, Hamza ve Kisai; Mekke’de Ibn Kesir; Sam’da ibn Amir; Medine’de Nafi’
kiraat ilminde mihver isimler olmus; bunun neticesinde de yedi kiraat sekillenmistir. Genis bilgi i¢in bk. Zerkesi,
Burhan, 1/329.

189 Abdiilhamit Birisik, Kiraat Iimi ve Tarihi, (Bursa, Emin Yayinlari, 2014), 74-77;

190 fbn Cezeri, Nesr, 1/46.

191 7erkesi, Burhdn, 1/330.

192 Mehmet Dag, “Ibn Miicahid’in Kiratleri Yedi ile Smirlamasi: Elestirel Bir Yaklasim”, EKEV Akademi
Dergisi, 10/27, (Bahar, 2006), 81-104.

198 Zerkesi, Burhdn, 1/214.

194 Ebij’l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail (Ebu Same) el-Makdisi, el-Miirsidii'I-veciz ila ‘uliim

tete ‘alleku bi’l-Kitabi’l- ‘aziz, thk. Tayyar Altikulag, (Beyrut: Daru Sadr, 1975), 1/177.

19 {bn Cezeri, Nesr, 1/36. Ayrica genis bilgi igin bk. Mehmet Dag, “Ibn Miicahid’in Kiratleri Yedi ile
Smirlamasi: Elestirel Bir Yaklasim”, 81-104.
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oldugunda, kainattaki (taayyilin alemi) her levhaya oldugu gibi insanin varlik levhasina da
kaydedilmistir. Her insana da Kur’an’1 okuyup anlama kabiliyeti verilmistir. “Asil gaye, onunla
amel edip onun ahlakiyla ahlaklanmaktir. Yoksa sadece harflerin mahreglerini diizeltmek ve
nazmmin zahirine ridyet etmek degildir.”*®® dedikten sonra, daha dnce baska bir vesileyle

(En’an, 6/92 ayetinin tefsirinde) paylastigi Molla Cami’nin su beytini zikreder:
“Omiir nakdi egri diisiinceden, mahrece uymaya harcandi,

Degerli hayatinit kirdat-1 seb ‘a ve aseraya harcadi!”

Pesine de sozii Hafiz’a birakur:

“Hafiz gibi on dort rivdyete gore Kur’an't ezbere okusan da faydasiz;

Feryadina yine ancak ask erisir, ask!”

Bununla birlikte, “Kur’an bir derinin igine konulsa, sonra atese atilsa (ates) onu yakmaz.!%"”

hadis-i serifini, Kadi Beydavi’nin “Su halde Kur’an’1 ezberleyen ve daima onu okuyan mii’mini
hi¢ yakar m1?” yorumuyla birlikte veren Bursevi, boylelikle, salt Kur’an’in hdmili olmanin ve

onu okumanin bile ne denli kiymetli oldugunu dikkatlerimize sunmustur.%

Bursevi’nin kirdatler {izerine yaptig1 yukaridaki miilahazalara bakildiginda, Kur’an’in
ameli yoniinii 6n plana ¢ikardigini, ahruf-u seb‘a gibi kismen teknik bir konu iizerindeki
degerlendirmelerinin sinirlt oldugu goriilebilir. Dahasi, ahruf-u seb‘a hadisini degerlendirdigi
kismin son boliimiindeki yorumlarina ilaveten Hafiz ve Molla Cami’den paylastig1 beyitlerle
kirdat olgusunu daha ¢cok Kur’an’in seslendirilmesi ve eda keyfiyetiyle iligkilendiren bir bakisa
sahip oldugu da soylenebilir. Nitekim mezkir hadisin serhi sadedinde kirdatlere dair kisa bir
degerlendirme yapip Kur’an’in viichatina dair herhangi bir deginisinin olmamasi da bu
cikarimi kuvvetlendirmektedir. Bu durum -daha once isaret edildigi gibi- Riihu’l-beydn’in
mev‘iza temelli bir eser olmasiyla alakali oldugu kadar Bursevi’nin kirdatler bahsindeki

miitalaalar1 ve ilgisiyle de irtibatlidir.

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra, Bursevi’nin kirdat ilmine dair esasl bir agiklama
yapmadig1 sOylenebilir. O, kiraati daha sinirlt bir anlam dairesinde tutarak harflerin mahreci ve
telaffuzlarin sihhatiyle (Kur’an’in sahih sekilde okunusuyla) iliskilendirmistir. Bununla birlikte

Kur’an’1 ezberlemenin, tecvid ve giizel bir tavirla Arap lahni iizere okumanin degerini goz ardi

19 Bursevi, Riihu’l-beydn, 3/1122; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 5/419.

197 Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 23 (3353).

198 Bursevi, Rihu’l-beyan, 3/122; Rithu’l beydn -Kur’'an Medli ve tefsiri-, 5/419.
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etmeden esas olanin Kur’an’1 yasam tarzi haline getirip onun ahlakiyla bezenmek oldugunu da

idraklerimize sunmustur.

3.2. RUHU’L-BEYAN’DA KIRAATLERIN TEFSIRE YANSIMALARI

Bundan onceki boliimlerde kirdatler konusundaki teorik yaklasimlar1 degerlendirilen
miifessirin, bu boliimde de ayetlerin farkli tevcihatlarini tefsirinde nasil gordiigii, nasil te’vil
ettigi muhtelif basliklar altinda incelenenip degerlendirilecektir. Kirdat-tefsir iligkisi lizerinde
kisaca durulduktan sonra evvela manay1 etkiledigi tespit edilen kirdatler; devaminda mana
tizerinde dogrudan yansimasi olmayan kiraatler verilecek, liclincii baslik altinda da temriz
sigastyla aktarilan (imam, kari ismi belirtilmeyen) okuyuslar ele alinacaktir. Son olarak da

kiraat fakliliklarinin isari tefsire yansimalar iizerinde durulacaktir.

3.2.1. Kiraat-Tefsir Tliskisi

Kiraat tevcihatlari, usul farkliliklart ve fers-i hurf olmak iizere temelde iki baslik
altinda toplanir.®® Bunlardan usule dayali olanlar farkli Arap kabilelerinin lehgelerindeki eda
ve sive farkliligindan kaynaklanan medd, idgam, imale, teshil, ismam... gibi fonetige merkezli
farkliliklardir ki bu vecihler kirdat farkliliklarmin yiizde seksenini olusturmaktadir.?®® Kiraat
imamlarinin tercihlerinde kendini gosteren bu eda ve tavir farkliliklari manaya dogrudan tesiri
olmayan tercihler olarak tezahiir etmistir.?®! Mesela, Nafi* kirdatinin Vers rivayetinde goriilen
nakil uygulamasina bagli olarak 2°2"z&%" Jafzinin "&8%" seklinde okunmasimin ayetin anlami
tizerinde herhangi bir etkisi s6z konusu degildir. Bunu, Tiirk¢edeki “boyun” kelimesinin -
ctimledeki yerine gore- “boynu” seklinde ses diismesine ugramasi gibi gormek miimkiindiir.
Nitekim ibn Cezeri de bu uygulamayi (nakil) “hemzenin hafifletilmesi” olarak tarif
etmektedir.?®® Aymi sekilde 2%4"33% &"tamlamasindaki "ra/," harfini hem kalin hem ince
okumak caizdir ve bunun anlam iizerinde bir yansimasi yoktur. Buna mukabil belli bir kaideye
bagli olmaksizin Kur’dn’da daginik sekilde bulunan ve kelimenin yapisindaki degisikliklerle
kendini gdsteren nas kaynakli fers-i huriiflar,?®® ayetlerin anlamu iizerinde, genellikle, dogrudan

tesiri olan okumalardir.2

199 Kadir Taspinar, “Kiraat-Nahiv Iliskisi Baglaminda Ebussuud Efendi’nin Tefsirinde Yer Alan Kiraat
Vecihleri”, Ihya Uluslararas: Islam Arastirmalar: Dergisi, (Bahar, 2017), 3/1, 114-138.

200 Abdurrahman Cetin, Kirdatlerin Tefsire Etkisi, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 62.

201 Unal, Kur'an’n Anlasilmasinda Kiraat Farkiliklarinin Rolii, 140.

202 Mii’mintn, 23/1.

203 [bn Cezeri, Nesr, 1/408.

204 Su‘ara, 26/63.

205 Fers-i hurtf olarak goriilen kelime ve ibareler icin bk. Dani, Teysir, 276; Ibn Cezeri, Nesr, 2/206.
206 Zerkani, Mendhil, 1/441
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Bu baglamda Bursevi’nin Rihu’l- beyan’da iizerinde durdugu asagidaki kiraat

tevcihatlarindan biri olan ibrahim stiresi 14/50°deki ayeti misal vermek miimkiindiir. Séyle ki:

¥, 487 5 3 lw% . (-1 & ° os} -
DL aea a5 (Hlaiy ) kel (el 5l
Onlarin gomlekleri katrandandir, yiizlerini de ates biiriimektedir.?%

Cehennemliklerin durumlarini tasvir eden bu ayet, bir onceki ayetin®® mana

bakimindan devami niteligindedir.

Gomlegin her gesidine "da) =" denilir.?%® "yl ké" ise ardig agacindan ¢ikarilip deve ve
diger hayvanlara (ilag olarak) siiriilen bir maddedir.?'° Bursevi’nin anlatimina gore, bu katran
giinahkarlarin viicuduna siiriiliince kabuklasip gomlek kivamini alir. Béylece miicrim, azabi
iliklerine kadar tatmis olur; ¢linkii katranin yakiciligi, alevlendirici (¢ira) 6zelligi, rengi ve
kokusuyla iskencenin dort farkli tiirinii ayn1 anda yasayacaktir. Bu noktada Ya‘kab, katran
kelimesini "¢/ Jkﬂ " seklinde okudugunu bildiren miiellif; URVAL eritilmis bakir, "oI" ise

hararetin zirvesidir, seklindeki aciklamastyla bu okuyusa dair yorumunu tamamlar.?!!

Kurtubi de Imam Hamza’nin bu okuyusuna yer verdikten sonra, teyit babinda, " 2"
kelimesi igin " 5khi 4 é)ﬁi < s/Bana erimis bakir getirin, bunun iizerine bosaltayim” (Kehf,
18/96); “o” kelimesi igin de "ol ad (23/En yiiksek dereceye ulasmis kaynar su arasinda...”

(Rahman, 55/44) ayetleriyle istishat eder.?!?

Miiellifin isaret ettigi bu ayetteki kirdat farklihiginda kelimenin yapi bakimindan
tamamen degiserek bir kelimenin iki farkli kelime olarak okundugunu gdormekteyiz.
Kelimedeki bu yapisal degisiklik anlama da yansimis, gilinahkarlarin tadacagi azabin
mahiyetine farkli bir boyut getirmistir.

Kiraat farkliliginin manaya yansimasina 6rnek teskil edecek bir baska 6rnek de Tekvir
siresinin 81/8. ayetinde yapilan tevcihattir:

S L ol * S ok sl 135

Diri diri topraga gomiilen kiza, hangi giinahtan otiirii 6ldiirildiigii soruldugunda,®*®

207 Tbrahim, 14/50. )

208 fhrahim, 14/49 &la¥) 8 Gwi%is 3a 5 (e AA) 6535 /O giin, giinahkdrlar birbirlerine yaklastinlarak zincirlere
vurulmug goriirsiin.

209 {sfahani, Miifiedat, 406.

210 Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-FeyyQmi, el-Misbdhu’l miinir fi garibi’l- serhi’l
kebir, (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.) 2/507.

211 Bursevi, Rithu’l beydn, 41437; Ruhul beyén -Kur’an medli ve tefsiri- 10/ 105.

212 Ebij’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami “li-ahkdami’l Kur’an, Ahmet
el-Berduni-ibrahim Etfis, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 9/385.

213 Tekvir, 81/8-9.
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Bu ayette cahiliye donemi Araplarinin kiz ¢ocuklarina reva gordiikleri onlar1 diri diri
gomme adetleri zemmedilmektedir. Bursevi’nin isaret ettigi lizere ayet Kur’an-1 Kerim’in
tislup ve belagati acisindan da ibretlerle doludur. Ciinkii 6ldiiriilen kiz ¢ocugu, magdur olmast
hasebiyle Allah tarafindan muhatap alinarak kendisine soru sorulmaktadir. Bu yaklasim hem
bir sahiplenme hem de bir teselli i¢erir. Buna mukabil clirmii isleyen kisi Allah’in (c.c.)
muhataplhigina layik goriilmeyecek bir derekededir. Bu tavir, ayn1 zamanda Allah’in (c.c.)
caniye duydugu gazabin ve 6fkenin de alametidir.?!* Adeta, karsisindakini ademe mahktim

etme yaklagimidir. Ciinkii islenen ciiriim ¢ok seni ve ortadaki manzara son derece i¢ yakicidir.

Miifessirin verdigi bilgiye gore "&Li" kelimesi bazi kirdatlerde n&fLr olarak
okunmustur. Bu durumda soruyu soran kiz ¢ocugunun bizzat kendisidir.?’® Ya siginma ve

sikayet babinda Allah’a ya da adeta feryat ederek katilin yiiziine kars1 bir haykiristir bu.

Rihu’l-beyan’da yer verilen nedlin okuyusu; Ibn Abbas, Ubey Bin Ka’b, Miicahid ve ibn Mesut

gibi bircok fazil Alim tarafindan tercih edilmistir.?'®

Son bir misal olarak yine Bursevi’nin de zikrettigi kiraat farkliliklar1 arasinda yer alan
Matn 107/5. ayet verilebilir:

DAL g (e b Gl

Onlar namazlarim ciddiye almazlar.?*’

" 5" gafletten dolay1 yapilan hata demektir ve bazen irade dis1 bazen de -ayette
oldugu gibi insanin iradesine bagli bir eylemdir, dolayisiyla sorumlulugu gerektirir.?®
Namazda gaflete diismek onu ciddiye almamakla ilgilidir ki bu da namazi husi iginde
kilmamaktan kaynaklanir. Bursevi, Ibn Mes‘tid’un "GsaW" yerine "Gs»Y" kelimesini tercih
ettigi bilgisiyle birlikte bunun “bos isle ugrasan” anlamina geldigi bilgisini de aktarir. Clinkii
akilli insan, mi‘rac mertebesinde “olan namazi terketmez, namazda saciyla, sakaliyla ve
elbisesiyle oynamaz, fazla esnemez, saga sola donmez.”?*°

Ibn Mes‘0d’un okuyusunda, yapilan eylemin gaflet kaynakli olma ihtimali ortadan
kalkar ve dogrudan bilingli bir fiile doniisiir. Bu da suurlu bir Miisliimanin uzak durmasi
gereken bir hal olarak dikkatlerimize arz edilir. Goriildiigi tizere "o=" harf-i cerinden anlasilan
birinci okuyustaki namazlarindan gafil olma ({s4) haliyle namazda bir seylerle mesgul olma
(&52Y) davranist birbirinden tamamen farkli iki durumdur. Ayetin anlammin bu denli degismesi

ve zenginlik kazanmas: elbette ayetlerin farkli vecihleriyle miimkiin olmaktadir.

214 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/346; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/96.

215 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/346; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/96.

216 Tbn Atiyye, el-Muharrarii’I-veciz, 51442,

217 Madn, 107/5.

218 {sfehani, Miifiedat, 431.

219 Bursevi, Rihu’l-beyan, 10/523; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/529.
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Yukaridaki sinirh sayidaki 6rnekten de anlasilacagi iizere kiraatlerle tefsir ilmi arasinda
dogrudan bir iligski s6z konusudur.  Kiraat ilminin sadece bir telaffuz ve seslendirme araci
olmayip Kur’an-1 Kerim’i anlamaya giden yolda en 6nemli vasitalardan biri oldugunu ifade
eden Ebl Hayyan’a ait su tarif, kiraat ilmiyle tefsir arasindaki alakay1 en giizel sekilde ortaya
koymaktadir: “Tefsir, Kur'an'daki kelimelerin telaffuz seklini ve anlamlarini inceleyen bir
bilimdir.”??° Yazar, bu tanimdan sonra tefsirden kastinin kirdat ilmi oldugunu beyan etmektedir.
Burada kirdat ilminin, tefsirin karsiliklarindan biri olarak verilmesi, kirdatle tefsir arasindaki

iliskiyi ilave bir izaha ihtiya¢ birakmayacak sarahatle ortaya koymaktadir.

3.2.2. Tefsirde Manay1 Etkileyen Kiraat Farklihklar:

Bursevi’nin tefsiri birgok zenginligi biinyesinde barindiran mufassal bir eserdir. Bu
manada, Hasan Kamil Yilmaz’in Rihu’l-beydn’, “igerisinde her tiirlii gigegin agtigi bir giil
bahcesi”ne??! benzetmesi hem latif bir tesbih hem bir hakikatin ifadesidir. Bu ciimleden olarak
kiraat farkliliklari da tefsirde hatirt sayilir bir yek@ina tekabiil etmektedir. Bu ¢alisma vesilesiyle
yapilan taramada Bursevi’nin, onlu sistem igerisindeki biitiin kirdat imamlarinin yani sira, on
dortlii sisteme hatta bazi saz okuyusa yer verdigi tespit edilmistir. Bu boliimde Rii/u 'I-Beydn’da

yer verilen kiraat farkliliklarindan manaya etkisi olanlar ele alinacaktir.

Misal 1:
T o wed SR oM AN L A S G_scn ch oy 4 AE] <2
O e 238 20l Joglall ()53 (e B3¢0 Ja I O 5 285

Ctinkii siz, sehveti tatmin icin kadinlari birakip da sehvetle erkeklere yanasiyorsunuz.

Dogrusu siz taskin bir milletsiniz. ”*??

Bir dnceki ayette Lut (a.s.), kendi kavminin 6nceki milletlerde goriillmeyen bir fuhsiyati
islemelerini soru kalibiyla esef ve taaciiple karsilar ama isledikleri fiili zikretmez.??® Bu ayet, 0
fuhsun kadinlar1 birakarak erkeklere sehvetle gitmeleri oldugunu agiklar. Nafi‘ ve Hafs climleyi
haber kipiyle okumustur. Onlarin disindaki kirat imamlar ayetin bagindaki kelimeyi (:3) -bir
onceki ayette oldugu gibi- istifham kipiyle “€23i” seklinde okumuslardir ki, bu durumda ayetin
manasi ‘...erkeklere mi gidiyorsunuz?’, olmaktadir.??* Miifessir, bu iki okuyus arasinda bir

secim yapmamis; climlenin olumlu seklinin yani sira soru formatini da vererek ayetin tevcihine

bagli olarak kazandig1 anlam zenginligini gostermistir.

220 Ebi Hayyan Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Ydsuf b. Hayyan el-Endeliisi, Bahru'l-muhit fi ‘t-tefsir, (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1999), 1/26.

221 Hasan Kamil Yilmaz, Erisim 05.05.2024. https://hasankamilyilmaz.com/ruhul-beyan-her-turlu-cicegin-actigi-
bir-gul-bahcesidir.html.

222 Araf 7/81.

223 Araf 7/80

224 Bursevi, Riihu’l-beyan, 3/196; Bursevi, Ruhul beyan -Kur’an medli ve tefsiri- 6/149.
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Misal 2:
O 88 T ) al) Y 4015550 aslie Ge 5 (2 e o)1 e 53 AN 05

Allah kendi emriyle melekleri, kullarindan diledigi kimselere vahiy ile, “Benden baska

ilah olmadigina dair (kullarimi) uyarin ve benden korkun.” diye gonderir.??®

Mufessir Bursevi’ye gore ayetteki "z 551" kelimesiyle vahiy kastedilmektedir. "4Ss 3"
kelimesinin ¢ogul sigayla gelmesi de Kur’an-1 Kerim’i indirirken Cebrail’e (a.s.) diger
meleklerin eslik etmeleri dolayisiyladir. "z 511" kelimesiyle istiare yoluyla vahiy kastedilir;
ruhun cesede can vermesi gibi vahiy de 6lii kalplere can verir. Melekler iste bu abihayati
Allah’tan (c.c.) alarak peygamberlere indirirler. Bu, bazen Tevrat’in Musa’ya, incil’in Isa’ya,
Zeblr’'un Davud’a getirildigi gibi inzal (tek seferde indirme) seklindedir. Nitekim ayetin ilk
kelimesini Ibn Kesir ve Eb Amr "J " olarak if’al babindan okumustur. Bazen de vahyin
indirilmesi olay ve ihtiyaclara bagli olarak tedricen gerceklesmistir ki Kur’an-1 Kerim’in 23
senede indirilmesi bu strretledir. Onun igin de diger kirdatler ayn1 kelimeyi "J34" seklinde tef’il
babinda tedricilik manastyla okumustur.??® Burada kirat farkliliklarina yer vererek vahyin hem
inzal hem tenzil stretiyle indirildigini hatirlatan Bursevi, farkli okuyuslarin Kur’an-1 Kerim’i
tefsir ederken anlam zenginligi sundugu gibi vahiy siireclerine dair de farkli ufuklar actigini

dikkatlerimize sunmustur.

Misal 3:
g . p - P oz s 2 P p e, L e € s e
ol Gl 5335 450 (e Tapain Wl 5300 W s 5 40 ag s sl oxe e JH ol 4 2asdl
[ "y R E - s 7T o il o
L 1,80 241 & claizall ¢ shasg
1. Hamd olsun Allah’a ki kulu (Muhammed’e), Kitab 1 indirdi ve ona hi¢bir egrilik koymadi.

Onu dosdogru (bir Kitab) olarak indirdi ki katindan gelecek siddetli azaba kars: (insanlari)
uyarsin ve yararll isler yapan miiminlere kendileri icin giizel miikdfat bulundugunu

miijdelesin.??’

Allah Teala; Kur’an-1 Kerim’i “egriligi/vanlisi olmayan, dosdogru kitap” olarak tarif
ve tebcil etmistir; ancak en bliyiik 6vgiisli, kendisinin hamde layik olusunu, kitabi/Kur’an-1

Kerim’i indirmesine baglamasidir.??®

Hamde gelince... Ibnii’l-Arabi’nin tasnifi sdyledir: Kavli hamd (kulun dil ile hamdi),

fiili hamd (kulun salih amellerle ortaya koydugu bedeni hamd), Hali hamd (kemale ermis

225 Nahl, 16/2.
226 Bursevi, Riihu’l beydn, 5/5; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri- 10/ 233.
227 Kehf, 18/1-2.
228 Nasiriiddin Ebt Said (EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envarii 't-tenzil ve
esrarii't-te vil, (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1997), 3/272; Ebu’s-Suud Muhammet Efendi, /rsadii 'I-
akli’s-selim ild mezdya l-kitabi’l-kerim, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.) 5/202.
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ruhun/kalbin hamdi).??® Kulu, Hz. Peygamber; kitap ise Kur’an-1 Kerim’dir. Abd/kul kelimesini
zatina nispet etmesi, Efendimiz’e (S.a.v.) karsi taltif ve tesrif ifade eder. Hamdin her tiirliisiine
layik olan Allah (cc); en biiyiik nimetini, en yiice kuluna indirmistir.?®° Béylece Allah Teal3;

zatini, kitabini, peygamberini bu ayetle, bir arada, methi sena etmistir.

Bursevi, bu ayette isaret ettigi kirdat farkliligini latif olarak nitelemistir. Ciinkii Hafs,
imam Asim’dan rivayetle "sse/egri” kelimesinde sekte yaparak devamindaki ayetin
(W¥/dosdogru) onun sifatr zannedilmesinin dniine gegmistir. Ayn1 sekilde "G5 (" (Yasin,
36/52) kelimesinde de sekte yaparak ondan sonra gelen "\3" zamirinin "G "ya isaret etme

ihtimalini ortadan kaldirmigstir. %!

Miiellif, okunus farkliliginin cimlenin anlami tizerindeki dogrudan yansimasina binaen
ayetteki kiraat farkliligina yer vermis; ayni ravinin bagka ayetteki ayn1 uygulamasina deginmis

ve Hafs’mn buradaki uygulamasimi benimsedigini de izhar etmistir.?*?

Misal 4:
|6 U e A e, 155 LS R (8 AT L 1y R s

Yine yiiriidiiler. Nihayet bir erkek ¢cocuga rastladiklarinda (Hizir) hemen onu oldiirdii.
Miisd dedi ki: “Tertemiz bir cani, bir can karsiligi olmaksizin (kimseyi 6ldiirmedigi halde)

katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!"?*

Hz. Musa ile refikinin kissasinin anlatildigi bu bolimde Hz. Musa, yapacaklarini
sorgulamayacagina dair refikine s6z verir; ancak onun gemiyi tahrip etmesine de dayanamayip
kendisini muaheze edince?* refiki, yol arkadasligini bitirmek ister.?*® Bunun {izerine Hz. Musa
-unutkanlik gerekgesiyle- verdigi sozii tekrarlaymca?® yolculuga devam ederler. Yukaridaki
ayette belirtildigi tlizere karsilastiklar1 bir erkek c¢ocugu da katledince Hz. Musa tekrar
arkadasinin bu fiiline akil erdiremez ve onun fena bir sey yaptigima hilkkmeder. Ciinkii o,
"tertemiz bir cany/ 43 L& haksiz yere Oldiirmiistiir. Miifessirlerin coguna goére ¢ocuk heniiz
buluga/giinah isleme cagina ermemisti. Bu hakikate isaret ettigi icin Ibn Kesir, Nafi ve Ebil

Amr, temiz anlamima gelen kelimeyi ") diger kiraatler ise "4X3" seklinde okumustur.

229 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, Fiisiisii I-Hikem, ¢ev. Ahmet Avni Konuk, (Istanbul,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 1/100.

230 Bursevi, Rihu’l beydan, 5/215; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 11/232.

231 Bursevi, Riihu’l beydn, 5/215; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 11/232.

232 Ayrica bk. Mutaffifin siiresi (83/14) ayetteki degerlendirme igin bu ¢aligmanin 48. sayfasi.

233 Kehf 18/74

23 Kehf 18/71

235 Kehf 18/72

23 Kehf 18/73
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Clinkii EbG Amr’e gore bu iki okuyus birbirinden farklidir. Hi¢ giinah islemeyen igin "4S)3";

giinah isledikten sonra tevbe eden icin ise "4S3" tabir edilir.%*’

Bursevi, kisas uygulamasina binaen ayetin zahirine gore ¢ocugun biiyiik olma
(miikellef) ihtimalinin yaninda, o dénem i¢in ¢ocuklara da kisas uygulanabilecegi ihtimalini de

One siirerek Ebli Amr’in okuyusunu —zimnen- benimsedigini géstermistir.

Misal 5:
EPA P ERER R

Ben seni sectim. Simdi vahyedilene kulak ver.?®

"o en "

Imam Hamza disindaki kiraatlerin tamaminda “se¢mek” fiili tekil sigayla "<
seklinde okunmustur. Hamza ise ayeti ¢ogul sigayla okumustur ki bu durumda kelime "G 3"
formunu alir. Mana da “Biz seni sectik. Sen de sana vahyedilene kulak ver, olacaktir.?®® Razi,
“Ben sec¢tim.” vurgusunun peygamberligin calismayla elde edilemeyecegine isaret ettigini
belirtir.24° Kurtubi de ayetin hatta/yaziya uygunluguna ve siyakina dikkat ¢ekerek bu okuyusu
daha uygun buldugunu ifade eder.?*! Sa’lebi ise Hamza’nin okuyusunun tazim ifade ettigini

belirtir.242

Miifessir, bu ayetin tefsirini olduk¢a kisa tuttugu gibi kiraat farkliligina da sadece

deginmekle iktifa etmis, ayetin kazandig1 anlam genisligini okuyucuyla paylagsmistir.

Misal 6:
A 3 5 L ALty A0 (el 3 85830 55 sl bl 1 Salalal) & 58 (58 Y5 B b (345
Toagt 2855 il (Al G o 4K G
Evlerinizde oturun, eski cahiliye ddetinde oldugu gibi a¢ilip sagciimayin. Namazi kilin,
zekati verin, Allah’a ve Rasilii’ne itdat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinah

gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.?4

" 5" sozlitkte “siiklinet, yumusak huyluluk” anlamina gelir.?** "3 ise “bir yerde

hareketsiz sekilde durmak” demektir.>*® Bursevi; Nafi’, Asim ve Eb Ca‘fer’in "5 -3"nun

EX ER1)

emri olarak "O%"; diger imamlarm ise "5& - 283" veya "5& -38"nun emri olarak "G %" seklinde

237 Bursevi, Rithu’l beydan, 5/279; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 11/362.

238 Taha 20/13

239 Bursevi, Rihul beyan, 371; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 12/135.

240 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 22/19.

241 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’an, (Kahire: Daru Kiitiibi’I-Misriyye, 1964) 11/176.

242 Eb{i Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri, el-Kesf ve I-beydn ‘an tefsiri’l-Kur dn,
(Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015) 17/512.

243 Ahzap, 33/33.

244 {sfehani, Miifiredat, 880.

245 [sfehani, Miifredat, 662.
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okuduklarmi belirtmesine ragmen mana farkliligina deginmemis, iki kelimeyi de “yani”
baglaciyla aym manada diigiimlemistir.?*® Ancak sozliik karsiliklarindan da goriildiigii izere
iki okuyus arasinda anlam bakimindan belirgin farklilik s6z konusudur. Esasen Bursevi de bu

farki gérmiis olmasina ragmen iki okuyusa ayni anlami yiiklemeyi tercih etmistir.

Misal 7:

5885 6 5 V1Al ¥ Ga V15 caldl (e 28550 0 i IR (e b il ) Gaais 1583 G G G

Ey insanlar! Allah’in size olan nimetini hatirlayin; Allah’tan baska size gokten ve
verden rizik verecek bir yaratici var mi? O ’ndan bagska tanri yoktur. Nasil oluyor da (tevhidden

kiifie) cevriliyorsunuz/?*

Ebis-Suud Efendi’nin isaret ettigi gibi, bundan onceki ayetlerde Allah (cc) kainati
viicuda getirenin, ilizerinde yegane s6z sahibi olanin kendi zat1 oldugunu; onun isleyisine
kimsenin miidahale kudreti olmadigim1 beyan buyurduktan sonra bu ayetle de Mekke
miisriklerine veya biitiin insanlara kendisine siikretmeyi emreder.?*® Bu siikriin edasi da
kendisine ibadet etmekle miimkiin olacaktir. Zaten gokten yagdirip yerden bitirecek ikinci bir
kudret olmadig1 gibi, o nimetleri daimi kilacak baska bir kuvvet de olamaz. Hal bdyleyken,

tevhide sirt donmek en biilyiik nankorliik degil midir?

Miifessir tarafindan igaret edilen kirdat farklilig1 ayetteki "4ea3" kelimesi tizerindedir. Bu
kelime, burada oldugu gibi, Kur’an’in on bir yerinde taimeftiihe (<) ile gegmektedir.?*® Bu da
kelimenin isim-fiil/mastar olarak kullanildiginin alametidir. Bursevi de kelimedeki okunus

"

farkliligina deginirken Ibn Kesir, EbG Amr, Kisai ve Ya‘kib buradaki agik "<" ile yazilan
"<wa" kelimesinde "4xx" geklinde vakif yaptiklarini bildirir. Bu da kelimeye isim gorevi
yuklediklerini gosterir. Kelime acik "<" ile okunup mastar kabul edildiginde climle; Allah in
size olan nimetini hatirlayin, anlami kazanirken isme doniistiiriildiigiinde A/lah in tizerinizdeki
mevcut nimetini hatirlayiniz, manasina gelmektedir.?° Nimetin zikri ise sadece lisanla degil

hem lisan hem de kalp ile olmalidir. Nimetin hakkinin ifasi, nankorliik ve kiiglimsemeden

korunmas1 Allah’a siikiir, ibadet ve itaatle gerceklesecektir.?!

246 Bursevi, Riihu’l-beydn, 7/1169; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-,15/380.
247 Fatir, 35/3.
248 Ebu’s-Suud, Irsddii’l- ‘akli’s-selim 7/142.
249 Ebii’l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Abdirrahmén el-‘Uleymi, Fethii’¥-Rahman fi
tefsiri'l-Kur'an, (Daru’n-Nevadir, 2009), 5/439; Bursevi, Riithu l-beydn, 16/122.
250 Bursevi, Riihu’l-beydn, 5/371; Bursevi, -Riihu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 16/122.
251 Zemahseri, Kessdf, 3/597.
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Misal 8:
Osta3 Y 35 £V 5 0 o) L ald
(Rastilullahin:) Ya Rabbi! Bunlar, iman etmeyen bir kavimdir, demesini de (Allah
biliyor.)?>?

“Kavl/kiyl” kelimeleri "J$"den miistak mastarlardir. Bursevi, i’raba bagli olarak "4l3"
kelimesinin bagka kelime ve ibarelere atfedilmesinden dogan kirdat farkliliklarin1 bu ayet

tizerinde ¢ok yonlii olarak irdelemistir.

Miiellifin nakline gére Imam Asim ve Imam Hamza bu kelimeyi Zuhruf stresinde
(43/85) gecen “es-sa‘ah/ie\id” kelimesine atfederek kesre ile okumuslardir. (A2l de s3ie 5
IKiyametin kopacagi vaktin bilgisi onun katindadwr.) Bu durumda ayet, “Kiyametin kopus
vaktinin de peygamberin kdfirlerin inkdarindan bizar oldugunun bilgisi de Allah’in ilmi
déhilindedir.” anlami kazanir. Bazi kirdat imamlar1 "48" biciminde kelimeyi "4&ld\"nin
mabhalline atfetmeyi tercih etmis ve mansup okumustur. Buna gore mana; Allah, kiyametin
kopus saatini ve peygamberin (s.a.v.) soziinii bilir.” seklinde degisir. Mansup okuyanlarin bir
gerekgesi de "4ld" kelimesinin Zuhruf siresinde (43/80) gecen "a3xi5 a3 5u" ayetine matuf
kabul etmeleridir. Bu takdirde ciimleye; “Onlar, bizim kendilerinin sirlarmm ve gizli
konusmalarim ve de peygamberin sikdayet babindaki sozlerini isitmedigimizi mi sanwrlar,”
manast yiiklenmis olur. Mezkdr kelimenin mansup okunmasinin bir bagka sebebi de
hazfedilmis bir "5 fiilinin mef’aline matuf oldugu diisiincesidir. Bu durumda mana
takdiri de “Yazici melekler, Hz. Peygamber’in (S.a.V.) soziinii de yazarlar.” seklinde
degismektedir. Bursevi; matuf-matufun aleyh baglaminda bu degerlendirmeleri yaptiktan sonra
mecrur ve mansup okunmasinin yemin harfinin takdirine veya hazfedilmesine gore degistigi
goriisiiniin daha evla oldugunu soyler. Soyle ki, mansup okuyusta "418 2l mecrur okuyusta
ise "l Y@éﬁ" seklinde bir takdir, tanzim edilebilir. "+.&" kelimesini, haberi hazfedilmis miibteda
alarak merfu okumak da caiz goriilmiistiir. Bu durumda kelime bagindaki "s" kasem gorevi
iistlenir ve "e¢¥3 ()" kelime grubu da onun haberi olarak gelir. Boyle olunca da mana, Ey
Rabbim, benim yeminim sudur ki, bunlar inanmiyorlar.?®® Muzafin mahzuf oldugu takdiriyle
"ie Ll e {izerine atfen de merfu okumak caiz goriilmiistiir. Takdiri, "4l8 ae 3 22l zle saie
manasi, Kiyametin kopus zamanmi da Hz. Peygamber’in (s.av.) intizart da onun bilgisi
déhilindedir?®* Bursevi, mezkir kelimedeki “vav/s" harfinin -birtakim hazif ve izman

gerektirse de- Zemahseri tarafindan kasem harfi olarak degerlendirildigi bilgisini verir.

252 Zuhruf, 43/88
253 Bursevi, Riihu’l beydn, 8/1399; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 18/377.
254 Zemahseri, Kessdf, 4/1268.
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Zemahseri’ye gore bu “vav/s" atif harfi olarak kabul edildiginde matuf-matufun aleyh arasina
¢ok uzun itiraziye ciimleleri girmis olacak; merfu okundugunda ise ciimlenin terkibinde
uyusmazlik dogacaktir.®® Bursevi, bu goriise de Miifti Sa’di’nin?® hasiyesine atif yaparak serh

koymustur.?®’

Maverdi ise kelimenin ii¢ vecihle okundugunu, cer okuyanlarin (Asim, Hamza)"4e Gl
lizerine atifta bulundugunu; merfu okuyanlarin (A’rec) "x:as (" takdiriyle mubteda kabul
ettiklerini; mensup okuyanlarmn (diger kirdat imamlarmin tamami) "813335 2 5" {izerine atifla
veya mahzuf bir fiil takdiriyle bu okuyuslar1 sectiklerini aktarir.® Begavi de ayetin cer ve nasp

okuma sekilleri oldugundan bahsetmistir.2>®

Ruhu’l beyan sahibi, bu ayetin tefsirini birgok tevcihata gore degerlendirmis; bdylece
hem ayetin daha iyi anlasilmasina zemin hazirlamis hem de okuyus farkliliklarinin anlam1 ne
denli zenginlestirdigini ortaya koymustur. Bununla birlikte, okuyus farkliliklar1 arasinda

herhangi bir tercihte bulunmadig: gibi konuyu herhangi sonuca da baglamamustir.

Misal 9:
2802 s Ty A&y B ¥ 51,0085 Y3 280 Sl (i ) G om0 1580 1) i T
£ I A G ) 55T pah 8 e 4l 221 0L ¢
Ey iman edenler! Zanmin g¢ogundan kagimin. Ciinkii zanmin bir kismi giinahtir.
Birbirinizin kusurunu arastirmayin. Biriniz digerinizi arkasindan ¢ekistirmesin. Biriniz, 6lmiis
kardeginin etini yemekten hoslamir mi? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah’tan korkun.

Siiphesiz Allah, tovbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok esirgeyicidir.?®

Bu ayetteki farkli okuyus giybetten bahsedilen pasajdaki "'&" kelimesi {izerindedir.

Efendimiz (s.a.v.) giybeti; kardesini, giyabinda hoslanmayacagi sekilde anmak, ifadesiyle tarif

25 Taberi de ayni1 kelimeyi Mekke, Medine ve Basra ekollerinin mensup; Kife ekoliiniin ise mecrur okudugunu
ve her iki okuyusun da meshur ve muteber oldugunu ifade eder. Ona gore; "a2)s5235 28 " ayetine atifla veya gizli
bir nasbedicinin takdiriyle (4 J&5) mensup okunmustur. Mecrur okuyanlar da "ielul ale” terkibine atifla bu
tercihte bulunmuslardir. Bk. Taberi, Camiu’l-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 21/656.

26 Osmanli seyhiilislamlarindandir. Mehmet Ipsirli-Ziya Demir, “Sa’di Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/404-405

257 Bursevi, Riihu’l Beydn, 8/399; Bursevi, Rithu’l beyin -Kur’an medli ve tefsiri-, 18/378; Zemahseri, Kessdf,
4/268.

28 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, en-Niiket ve 'I- ‘uyiin, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
‘TImiyye, ts.), 5/243. , )

2% Begavi, Hamza ve Asim’in "&) G 4ld 2le 5 22l e 83 5" terkibine atif yaparak esreyle okuduklarini aktarir.
Digerleri ise mensup okumuslardir. Birinci veche gore "4l" kelimesi "as)sxis a8 5" terkibine matuftur. Ikinci
veche gore de izmar edilmig/gizli bir "J&" fiilinin mefuliidiir. Bk. Begavi, Ebd Muhammed Mubhyissiinne el-
Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed, Medlimii’t Tenzil Fi-Tefsiri’l Kur’an. thk. Muhammed Abdullah en-Nemir-
Osman Cum’a Damiriyye-Siileyman Miislim el-Hars. (Y.y. Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1997), 7/224.

260 Hijcurat, 49/12,
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etmistir.?®* Ragip da Miifredat’inda, giybet; bir insanin, bir baskasinda olan ay1bi liizumsuz yere

dillendirmesidir, der.262

Ayet-i kerimede "»3I" kelimesinin hali olarak mensup gelen "&a" ise 6lii demektir.
Islenen fiilin ne denli seni oldugu bdylesi garpici bir benzetmeyle ifade edilmistir. Imam Nafi¢
seddeyle "&a" seklinde okuyarak kelimeyi giybetcinin eylemiyle iliskilendirmistir. Telaffuzun
tesdidiyle —adeta- mana da siddetlenmis, giybet edenin bu fiili, canli bir tasvir halini almistir.
Bu kirdat; grybeteiyi, arkadasinin/kardesinin sahsiyetine kasteden bir canavar seklinde canli bir
tabloya doniistiirmiistiir. Cilinkii insanin sahsiyetine hiicum etmek, bedenine ac1 vermekten daha

elim bir hadisedir. Insan, birinde ac1y1 bedeninde duyarken ikincide ruhunda hisseder.?5

Nafi’’nin; kelimeyi, failin fiiliyle irtibatlandiran bu kirati climleye bir canlilik katmis
ve manay1 daha etkili kilmistir. Ayetteki bir diger kirdat farklilig da "33 kelimesinin " a3
telaffuzuyla okunmasidir ki Bursevi, bu iki kelimenin yakin anlamda oldugunu kaydeder.

Nitekim Zemahseri de ayn1 goriistedir.?%

Misal 10:
G512 V5 0al&) 8l cangy & b 8%

(Restiliim!) Sen 6giit ver. Rabbinin liitfuyla sen ne bir kdhinsin ne de bir deli.?®®

Kahin, gegmisteki gizli bilgileri zan yoluyla veren kisiye denir.?%® Ciinin/cinnet ise kisi
ile akil arasma perde girmesi, aklin gizlenip saklanmas1 anlamina gelmektedir.?®” Dolayistyla
ayet, bu tir sifatlardan Hz. Peygamber’i (S.a.v.) tenzih ederek kafirlerin isnatlarini
yalanlamaktadir. Ciinkii Efendimiz (S.a.v.), kendinden konusmuyor; bilakis onun sdylemleri

vahiy kaynaklidir.?%8

“Fakir de der ki” mahviyetiyle Bursevi de ayetin tefsirinde, Allah (c.c.) tarafindan
Rastliillah’a (s.a.v.) biiyiik bir tesrif oldugunu ifade eder; ¢iinkii Allah Teala, resiliiniin yerine

miisriklere bizzat kendisi cevap vererek onlarin iddialarini reddeder. Miifessirin kiraat farklilig

21 Eb{i Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi i 'I-kebir, thk. Suayb el-Arnaiit, (Daru Risaleti’l-
Arabiyye, 2009), “Birr” 3/247.

262 fsfehani, Miifredat, 617.

263 Bursevi, Rithu’l beydn, 9/87; Bursevi, Rithu’l beydan -Kur’an medli ve tefsiri-, 19/369. Imam Taberi, genel
olarak Medineli kérilerin seddeyle ""; Kiife ve Basrali kérilerin ise cezimle """ okuduklarini aktardiktan
sonra her iki kiraati de bilinen ve —Bursevi’nin aksine- manalar1 birbirine yakin kiraatler olarak goriir. Eb{i
Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, (Mekke-i Miikerreme, Daru’t-
Terbiye ve’t-Tiiras, ts.) 21/382.

264 Bursevi, Riihu’l beydn, 9/86; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 19/367; Zemahseri, Kessaf,
4/372.

285 Tur, 52/29.

266 {sfehani, Miifiedat, 728.

267 {sfehani, Miifiedat, 204.

268 Necm, 53/3-4.
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baglaminda isaret ettigi kelime ise daha 6nce baska bir ayet vesilesiyle deginilen "<uaxi"tir,26°

Burada da ibn Kesir, Eba Amr, Kisai ve Ya’kb ‘he/s’ iizere vakif yaparak okurlar. Bu da
kelimenin koktes oldugunu, yerine gore isim veya mastar/fiil olarak gorev yapabildigini
gosterir. Mastar olarak okundugunda ciimle, peygamberligini tasdik etmesi ve zekani
keskinlestirmek suretiyle verdigi nimet sayesinde sen ne kdhin ne de mecnunsun, anlami

kazanir.?’°

Misal 11:
s HAY AEED § 5iay €1 4 85 el A

Gordiiniiz mii o Ldt ve Uzza 'yi ve iigiinciileri olan étekini, Mendat 12211

Yiice Allah (c.c.), sirenin basindan itibaren hem kendi kudretinden hem de Efendimiz’e
(s.a.v.) -basta vahiy olmak {iizere- verdigi nimetlerden bahsetmektedir. Akabinde ise
miisriklerin kendilerine rab olarak belledikleri putlarin bu kudretlerden higbirine sahip
bulunmayan aciz nesneler oldugunu onlara fark ettirecek bir tislupla aradaki farki gérmiiyor

musunuz, ihtariyla inkarcilar kinanir, ayiplanir.

Kurtubi de, miisriklerin akil sahibi olmayan varliklara ibadet etmelerinin abesligine
dikkat ¢ekerek Allah’in (c.c.) Hz. Muhammed’e (S.a.v.) vahyettigi gibi putlarin kendilerine
herhangi bir vahiyde bulunamayan acizler oldugu gerceginin kendilerine gosterildigini
belirtmistir.?"?

Bu strede, "' kelimesi miistaklariyla birlikte "s50 & 58/gordiiniiz mii Lat’1"
ayetinden once dort defa (Necm, 53/11-12-13-18 ayetlerde); sonrasinda ise ii¢ defa olmak tizere
(Necm, 53/33-35-40 ayetlerde) siirenin tamaminda toplam sekiz defa zikredilmistir. Bu ayetten
onceki “gorme/(s1>" kelimeleri Efendimiz (s.a.v.) ile ilgili baglamlarda gegmektedir. Ozellikle,
ayn fiilin bu ayette (Necm 53/19) miisriklerle ilgili olarak istifham-i inkari gergevesinde (<31 %0)
kullanilmasindan hareketle ayeti soyle okumak da miimkiin olabilir: Allah (c.c.), Hz.

Muhammed’i (s.a.v.) tiirlii taltiflere mazhar kilmak i¢in onu kendi katina yiikseltti; ona vahyetti

ve en biiyiik ayetlerinden bir kismini1 kendisine gosterdi. Buna mukabil siz, ey miisrikler,

269 Ayrica bk. Fatr siresi (35/3) ayetteki degerlendirme igin bu galismanin 35. sayfas.
210 Bursevi, Riihu’l-beyan, 9/198; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 20/122.
21 Necm, 53/19-20.
272 Kurtubi, el-Cami -li-ahkdmi’l Kur’an, 17/99; Celdleyn’de de miigriklerin tutumlarina kars1 benzer bir
yaklagim mevcuttur. Putlarin tastan yapildigi, hi¢bir kudretlerinin olmadig1 hususu, miisriklerin 6niine getirilip
yukarida zikredilenlere giicii yeten Allah't birakip da bunlara mi kulluk ediyorsunuz, istifham-1 inkariyesiyle,
hakikat kargisinda takindiklari inkarci tavirlar: reddedilir. EbG Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed el-Mabhalli - Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyati, Tefsiru ’i-
Celaleyn, (Kahire: Déaru’l-Hadis), 701.
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Allah’a ortak kostugunuz putlarda onun ulastig1 bu bilgileri, bu dereceyi ve kudreti gordiiniiz
mii, bu hi¢ miimkiin mii?

Miielliften 6grendigimize gore Ldat, hac mevsiminde kavut ile yag:1 karigtirip insanlara
ikraim eden bir sahsin adidir. Insanlar bu adama sayg1 duyarlardi. Oldiikten sonra da ikramda
bulundugu yer ve oradaki bir tas miisriklerce kutsal sayildi ve o tasa kavut ikram1 yapan adama
izafeten Ldt tesmiye edildi. ibn Abbas ve Ikrime’nin de i¢inde bulundugu bazi kirdat imamlari
kelimeyi seddeyle "&" okumuglardir. "&3" kelimesinin bugday arpa vb. seyleri yogurmak?”3

anlamina gelmesi bu fiilinin faili olarak seddeyle, "&Y" okunusunu teyit eder.?’

Rézi’nin, bu yoruma gore Lat'in erkek oldugu?’® goriisiine karsin Elmalili; “Stret te'vili
ile yine miiennestir.” der. Ciinkii ayetin siyakindan anlasildigi tizere putlarin tamami (Uzza ve

Menat) miiennestir.2’® Dolayisiyla Ldt’in da miiennes olmasi gerekir.

Bursevi, ayetteki kirdat farkliligina isaret ederken kelimenin dil bilimsel tahlilinin
yaninda olayin tarihi arka planmma da deginerek okunus farkliliginin getirdigi mana

tenevviilinden istifadeyle ayetin tefsirini zenginlestirmistir.

Misal 12:
st 2458 o T 50 1 haslE 20155 1m0 018 88 )58 e o 8,500 1) il a0 25
Gl 4l 85805 Aa3 50 4 A1 S 4
Miinafik erkeklerle miinafik kadinlarin, mii’minlere: Bizi bekleyin, niirunuzdan bir

parc¢a 151k alalim, diyecegi giinde kendilerine: Arkaniza doniin de bir isik arayin, denilir.

Nihdéyet onlarin arasina, i¢inde rahmet, disinda azap bulunan kapili bir sur ¢ekilir.?’’

Mahser giinii miiminler diinyada yaptiklari amellerin veya Allah’m (c.c.) kendilerine
verdigi nurun aydinligi icinde cennete dogru yiirlirken karanliklar i¢indeki miinafiklar,
miiminlerin kendilerine dogru bakmalarini bu vesileye Onlerinin aydinlanmasini isterler. Bu
mana, kelimenin vasilla "G5 ’sil/bize bakiniz" seklindeki okuyusuyla elde edilir. Bursevi’nin
isaret ettigi imam Hamza’nim "Ul s %/bizi bekleyin/miihlet verin" okunusuna gére miiminler,
sahip olduklar1 nurun aydinlig1r i¢inde cennete dogru ilerlerken miinafiklar kendilerini
beklemelerini ve kendilerine zaman tanimalarini, boylelikle onlarin 1s1gindan istifadeyle

aydinlik iginde yiirlimeyi umarlar; ancak araya cekilen surla bu emelleri bosa ¢ikar. Yani;

213 Sahib, el-Muhit fi'I-luga. 9/411.

274 Bursevi, Rihu’l-beydn, 9/233; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 20/190.

275 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefaitihu 'I-gayb, (Beyrut: Daru Ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, 1999), 28/247.

276 Elmalili, Hak Dini, 5/265.

21" Hadid 57/13.
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yaygin okunusta kelime, “bize bakin” veya “bizi dinleyin” manasina gelirken Hamza’nin

kiraatinde hemzenin fethas ve "%" harfinin kesresiyle “bize miihlet verin” anlamina gelir.?’®

Bursevi, cogunlukla yaptigi lizere burada da kiraatler arasinda bir tercihte
bulunmamustir. iki ayr1 okunusu ve bunlara bagli mana tenevviiiinii okuyucunun istifadesine
sunmakla yetinmistir. Buna mukabil Taberi, Ferra’nin siiriyle istishatta bulunarak kelimenin
“tehir” degil “istima’/kulak verme” anlaminda kullanildigini belirterek Medine, Basra ve Kiife

ekoliinden bazilarinin okuyusu olan "Uls3k3" formunu almustir.2™

Misal 13:
Stlh 1 s 248 st 2l 431 5l 15500 O il e a0 U39 2 oo o ot b G 15588 Gl 2 04T 30 56
S (51 G 1558 a3l (o5 gy 24358 CsiA B B sl b a1 Sits 1 S0 e
Ehl-i kitaptan inkdar edenleri, ilk siirgiinde yurtlarindan ¢ikaran O’dur. Siz onlarin
ctkacaklarint sanmamustiniz. Onlar da kalelerinin kendilerini Allah’tan koruyacagini
sanmislardi. Ama Allah (O 'nun azdby), onlara beklemedikleri yerden geliverdi. O, yiireklerine
korku diistirdii; oyle ki evlerini hem kendi elleriyle hem de miiminlerin elleriyle harap

ediyorlardi. Ey akil sahipleri! Ibret alin.?®°

el-Kamil fi’t-Tarith’te bildirildigine goére Beni Nadir Yahudileri, Miislimanlarla
yaptiklar1 anlasmaya sadik kalmayip iistiine de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) canina kastetmeye
kalkisinca Efendimiz de (s.a.v.) onlar hakkinda yurtlarindan siirgiin karar1 verdi. Onceleri ayak
direyen Nadirogullari, muhasaranin 15. giinii teslim olup yurtlarmi terk etmeye mechur
kaldilar.?®! Bu terk edis esnasinda silahlar1 disindaki esyalarini yanlarina alan Yahudiler, geride
kalan evlerini de Miisliimanlar kullanamasin diye tahrip ettiler. Bursevi, bu ayetin tefsirinde,
“ihrab ve tahrip” kelimelerinin ayni anlama geldigini belirttikten sonra Eb0 Amr’in "&s A"
kirdatine yer vermistir. Ciinkii Ebli Amr’a gore "</JA!", bir yeri metrik halde birakmak/terk
etmek anlamina gelirken tef’il babiyla "< A3, “yikmak/yerle bir etmek” anlanu tasir. Yine
Bursevi’nin naklettigine gore EbGi Amr, ben bu kiraati tercih ettim; ¢linkii Nadirogullari

yurtlarini sadece terk etmediler -Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi {izere- evlerini yiktilar,

demistir.?®

278 Bursevi, Rithu’l beyan, 9/360; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 20/469.

279 Taberi, el-Camiii 'l beydn, 22/400.

280 Hasr, 59/2.

281 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fit-tarih, (Istanbul: Bahar Yaymnlari, 1991),
2/161-162.

282 Bursevi, Riihu’l beydn, 9/419; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 21/72; Taberi de tefsirinde,
Hicaz, Medine -Ebti Amr harig- Irakli kurralarin "0 42"; yukarida belirtilen gerekgeye istinaden Ebu Amr’in ise
"0 042" okudugunu kaydeder. Ciinkii onlar (Yahudiler) evlerini sadece terk etmediler bilakis yiktilar. Bu da
ancak "_/ra"nin tesdidiyle "o 052" okunarak ifade edilir. BK. Taberi, Camiu’l Beydn, 23/266).
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Bursevi, kirdatler arasinda -genel olarak- tercihte bulunmamistir. Bu ayette de "<l 3"
ve "< AT okuyuslarmin ayni anlama geldigini sdylemekle birlikte Ebtt Amr’in hem okuyusuna
yer vermis hem de bu okuyusun gerekcesini yine onun agzindan nakletmistir. Boylece ayetin

farkl1 bir bakisla okunmasina, anlasilmasina imkan vermistir.

Misal 14:
LAl SISE3Al 5 A8 Gas {5 8 2a
Fir’avun, ondan oncekiler ve alti iistiine getirilen beldeler halki (Lit kavmi) hep o

glinahi (sirki) islediler.?®

Allahu Teala, Hakka Siresinin bundan onceki ayetlerinde Ad ve Semud kavimlerinin
yalanlamalar1 sebebiyle tiirlii sekillerde cezalandirildigini bildirdikten sonra ayni s@renin
dokuzuncu ayetinde Firavun, ondan onceki inkarci kavimler ve Lut kavminin de ayni hatay1
(sirk, yalanlama) islediklerini haber verir. Boylece; 6zelden genele, genelden tekrar 6zele dogru
bir islupla inkarci kavimleri siraladiktan sonra, onlarin da ¢ok siddetli bir azapla

yakalandiklarini bildirir.?8*

Bursevi; Ebd Amr, Ya‘kab ve Kisai’nin Firavun’'dan onceki kavimler manasini
karsilayan L& kelimesini i telaffuzuyla kirdat ettiklerini aktarir. Bu takdirde kelime,

Firavun ve onunla birlikteki Kiptiler ve Misirlilar karsilayacaktir.?®

Miiellif, bu ayetteki farkli okuyusu imamlariyla birlikte verip degisen anlami paylasmakla

yetinmistir.

Zeccac da sé’)zcijgl'jn,"‘déé"okundugunda ona tabi olanlar; "43" okundugunda ondan
oncekiler anlamina gelecegini ifade etmistir.?% iz bin Abdiisselam da bu iki farkli okuyus icin

tefsirinde ayn1 manay1 vermistir.?8’
Misal 15:
Sl 055 o 2400 2815001513308 14 1 agnsbt i
Bunlar, giinahlar: yiiziinden suda boguldular, ardindan da atese sokuldular ve o zaman

Allah’a karsi yardimcilar da bulamadilar.?%®

283 Hakka, 69/9.

284 Hakka, 69/10.

285 Bursevi, Riihu’l beydn, 10/134; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/157.

28 Eb{i [shak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Meani’l Kur’'an ve i ’rabuhu, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiip, 1988), 5/215.

287 Ebh Muhammed izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam, Tefsirii’l Iz bin Abdiisselam/Tefsirii’l-Kur an, thk.
Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1996), 3/355.

288 Nuh, 71/25.
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Ayet-i kerimede, Nuh kavminin hatalar1 sebebiyle tiirlii azaplara diicar olduklar
anlatilmaktadir. Burada gegen "<le b kelimesi cem’i miiennes salim kalibiyla “hata/Us3”nin

coguludur. Istikametten ayrilmak anlamina gelmektedir.?%°

Kirdat farklili@i baglaminda miiellif, ayetteki "a&leba" okuyusunun Ebl Amr
tarafindan "aUaa" cokluk kalibiyla okundugunu aktarir. "<leba" cem’i miiennes salim
olmasi hasebiyle bir karine de yoksa smirli sayida ¢okluga delalet eder. Oysa Nuh’un (a.s.)
kavmi, uzun siire hatalarla dolu bir hayat yasamistir. Dolayisiyla ifade ile durum arasinda
tenasiip olmasi i¢in Ebli Amr bu kirdat cihetine gitmistir.?®® Bununla birlikte miiellif, Sayet
veryiiziindeki agaclar kalem, deniz de arkasindan yedi deniz katilarak (miirekkep olsa) yine
Allah i sozleri yazmakla tiikenmez.?®* ayetindeki "<W&" sézciigiiniin de cem’i miiennes salim
oldugunu ve bu ayette simirli degil sonsuz bir ¢okluk ifade ettigini delil getirerek "<le Jaa"
kelimesinin sinirli sayidaki kesrete delalet ettigi goriisiine katilmadigini ihsas etmistir.?%

Bununla birlikte Ebli Amr’in okuyusuna ve goriisiine bagl olarak ortaya c¢ikan anlam farkini

okuyucuyla paylasmistir.

Misal 16:
Tl adle &58 &0 1 38650 4 N a8 W 4015

Allah’in kulu, O ’na yalvarmaya (namaza) kalkinca, neredeyse onun etrafinda kege gibi

birbirlerine gececeklerdi.?®®

Cin siiresinin birinci ayetinde, (Cin, 72/1) cinlerin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) dinleyip
Kur’an’in icazindan etkilendikleri Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahyolunmus/bildirilmistir.
Yukarida ki ayet de (Cin, 72/19) surenin ilk ayetine (Cin, 72/1) matuf olmasi hasebiyle
vahyolunan ciimlelerdendir. Ayetteki """ kelimesiyle kastedilen Hz. Peygamber’dir (s.a.v.).
"&I" kirdatiyle bu durumda ciimlenin takdiri soyle olmaktadir: De ki, cinlerden bir toplulugun
(Kur’an-1 Kerimi) dinleyip biz hayret verici bir Kur’an dinledik ... demeleri ve Allah’in kulu
ibadete kalkinca iizerinde yumak gibi izdiham olusturduklari bana vahyolundu/bildirildi.

Bursevi; Nafi’ ve Eb( Bekr’in kirdatlerine (&) yer vererek ayeti, vahyolunan ciimle
kalibindan ¢ikarip cinlerin ifadesi olarak sdyle manalandirmistir: Allah’in kulu, O ’na ibddete

kalkinca neredeyse kendisinin etrafinda birbirlerine gireceklerdi. Bu durumda izdihami

289 {sfehani, Miifiedat, 287.

29 Bursevi, Rihu’l beydn, 10/183; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/279; Taberi de, Ebl Amr’in
bu kiraatine yer vermis, her iki okuyusunda bilinen kiraatler oldugunu ve okuyucunun hangisini tercih ederse etsin
dogru okumus olacagini belirtmistir. Bk. Camiii’l beydn, 23/306.

2911 okman, 31/27.

292 Bursevi, Rithu’l beydn, 10/183; Bursevi, Rihu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/279.

293 Cin, 72/19.
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olusturan, Efendimiz’e (s.a.v.) iktidd eden sahabilerdir. "&\" ve "G kirdatlerine gore " s&"
fiillindeki zamirin kim(ler)e raci oldugunu/izdihami kimlerin olusturdugunu anlamanin
zorluguna igaret eden miiellif, konuya dair kesin bir kanaat belirtmeyip muradini en iyi bilenin

Allah (c.c.) oldugu teslimiyetiyle bahsi sonlandirir.?%

Buradaki kiraat farkliligindan dogan anlam degisikliklerinin daha anlasilir olmasi igin
Razi’nin ayetin tefsiri miinasebetiyle serdettigi gorlislere de yer vermenin faydali olacagi
kanaatindeyiz. Mefatihu’I-Gayb sahibi de herkesin, "#x" lafz1ryla Hz. Muhammed’in (5.a.V.)
kastedildiginde hemfikir oldugunu beyan ettikten sonra, Vahidi’nin; peygamberin, kendisinden
gaip birinden bahseder gibi bahsetmesinin dogru olmayacagi i¢in bu s6zlerin vahyolunan ciimle
olmayi1p cinlere ait oldugu fikrine itiraz eder. Ona gore, bu climlenin vahyolunan climle olmasi
uzak bir ihtimal degildir. Nitekim ulemanin ¢oguna gére bu vahyolunan bir ciimledir. ibare,
cinlere ait bir ifade olarak kabul edildiginde bunun sahih bir climle olmaktan uzak kalacagini
belirten Razi, bununla birlikte buradaki ihtilafi faydali buldugunu sdyler. Ona gore; "G
seklinde okundugunda ") s*\&" kelimesindeki zamir, cinlere raci olabilir. Ciinkii onlar, namazin
edasi esnasinda, sahabelerin Hz. Peygamber’le birlikte hareket etmeleriyle olusan tablodaki
insicama daha once hi¢ sahit olmamislardi. Dolayisiyla gordiikleri bu manzara karsisinda
hayran kaldilar. Veya bu fiildeki zamir miisrikleri isaret etmektedir. Onlar da kendi taptiklari
putlara muhalefet ederek Allah’a (cc) ibadet etmesini hazmedemeyip Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
basinda diismanlik duygusuyla izdiham olusturmuslardir. Razi’ nin {iglincii bir tefsirine gore de
-Katade’den nakille- izdihami olusturanlar cinler ve insanlardir. Onlar yaptiklar1 gosterilerle
hakki yok edip Allah’in nurunu sondiirmek istemislerdir. Bu ifadenin cinlerin s6zii oldugu

kabul edildiginde de yukaridaki iki yorum gegerli olur.?%

Misal 17;
Sig a3h 5 uhas A L g 2ai )

Stiphesiz gece kalkisi, (kalp ve uzuvlar arasinda) tam bir uyuma ve saglam bir kirdata
daha elverislidir.>®®

Bursevi’nin bu ayet-i kerimede vurgu yaptigi okuyus farklihigi "ebs" kelimesi ile
alakalidir. ":bs" “basmak, baski uygulamak, bir seyi ezmek” gibi anlamlar igerir.?%’
“Taberi’nin, Katade’den rivayet ettigine gore "eda szl “lyilikte sebat etmek, iyiligi korumak”

demektir.?®® Yine bu ifadenin ne anlama geldigi hususunda Taberi, ibn Zeyd’in soyle dedigini

29 Bursevi, Rihu’l beydn, 10/198; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/316-317.
29 Razi, Mefatihu’l gayb, 30/674.
29 Miizzemmil, 73/6.
297 {sfehani, Miifiedat, 874.
2% Taberi, Camiii’l beydn, 23/370.
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aktarir: “Huzur i¢inde olmak, kalbin bos olmasi, hi¢bir seyin (insanin) kendisini mesgul

etmemesi halidir.” 2%

Su halde "sk " baski altina alinmis demek olduguna gére bu baski gecenin agirliginin
kul iizerine ¢oken baskisidir. Bu da demek olur ki, geceleri ibadet eden kul, giindiiz ibadet
edenden daha bliylik fedakarlik yapmaktadir. Ayrica, giindiiz maiset pesinde kosan insan, bir
noktada sabitkadem kalamaz. Oysa gece bu manada ¢ok daha elverislidir; ¢linkii her sey tam
bir siiktin halindedir. Dolayisiyla ayete, gece ibadet icin kalkan kisi, ¢ok daha sabit ¢cok daha
istikrarlidir seklinde mana vermek de miimkiindiir. Bursevi, ayetteki "s_#%/nasie" kelimesini
cokca irdelemistir. Onun kaydettigine gore ibni Abbas yatsidan sonrasi olarak goriirken
"sl/nasie"yi; Hz. Aise (r.anhuma), bir miiddet uyuduktan sonra uyanmanin bu kavrami
karsilayacag goriisindedir. Bu agiklamalardan sonra Bursevi, "lzh3" kelimesini ibn Amr ve
Ebi Amr’in, uygunluk anlamma gelen "¢b's2" kelimesinden mastar kalibiyla "lélas"
telaffuzuyla kiraat ettiklerini kaydeder.3% skl <" ise muvafakat/uyum demektir.2* Mahzuf bir
mevsuf varsaymmi ve "ss 508 (w8l takdiriyle, kulun diliyle kalbinin uyum i¢inde olarak ibadet
etmesi seklinde bir mana dogacaktir.®%? Nitekim Taberi’nin, Miicahid’den aktardig1 yorum bu
manay1 teyit etmektedir. O, bu ayetin tefsiri i¢in; Kulagin, goziin ve kalbin birbiriyle tenasiip
icinde olmasidir, demistir.®%® Bursevi, ayeti, Hasan’m (ra.) su teviliyle tamamlar: “Geceleyin

ibadete kalkmak sir ile aleniyet arasinda daha biiyiik bir uygunluga sahiptir. 3%

Miiellifin, bir¢ok izahtan sonra "2Uas" okuyusunun getirdigi “uygunluk” manasin1 Hz.
Hasan’1n soziiyle desteklemesi bu iki imamin okuyusunu benimsedigine dair bir karine olarak
goriilebilir. Ciinkii gece ibadetini baski, agirlik vb. tabirlerle ifade etmek yerine gecenin
nesvesine de uygun olacak sekilde hulusu kalb ile/bedenle kalbin uyum iginde oldugu vakit

anlamini veren bu kiraati daha isabetli gormek miimkiindiir.
Misal 18:
1558 L5 15508 L) Jadldl Sl G
Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici olsun ister nankor.>®

Bir onceki ayette, insanin imtihan i¢in yaratildigi, kendisine gérme ve isitme yetisi

verildigini beyan eden Rabbimiz bu ayetle de —adeta- bu duyularin verilis sebebini agiklar.

299 Taberi, Camiii’'l beydn, 23/370.

300 Bursevi, Rihu’l beydn, 10/210; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/342.
301 {sfehani, Miifiedat, 875.

302 Bursevi, Riihu’l beydn, 10/210; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/342.
303 Taberd, Camiii’'l beydn, 23/372.

304 Bursevi, Rihu’l beydn, 10/210; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/343.
305 Tnsan, 76/3.
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Boylece insan ya hakikati goriip duyup itaatkar bir kul olarak imtihan1 kazanacak ya da Allah’in
(c.c.) gostermis oldugu hidayet yoluna goziinii ve kulagini kapayarak nankérliik edip bu

imtihan1 kaybedecektir.

Siikriin fail (1S5%) nankdrliigiin ise miibalaga sigasiya (15s5) gelmis olmasimin kelime
sonundaki ses benzerligiyle birlikte, insanin temayiiliine delalet ettigini sdyleyen miiellif, ayette
gecen "W" taksim edatinin Ebi Semmak tarafindan """ olarak okundugunu, bunun da giizel
bir okuyus oldugunu ifade eder. Ciinkii bu okuyusla mana su sekilde degisecektir: /nsanin

siikretmesi Allah i (c.C.) tevfikine, nankor olmasi ise kendi kétii tercihine baglidir.>%

Kessaf’ta da ayni okuyusa ayni anlamin yiiklendigini gérmekteyiz.3%” el-Muhit-fi-
Luga’da ayetin “W/emma” sekliyle okundugu kaydedilse de mana bakimindan bir fark
gbzetilmeyip "W” edatiyla ayni anlam verilmistir.® Bursevi, Ebd Semmak’in adini ve
okuyusunu sadece bu ayet vesilesiyle zikreder. Saz okuyuslarr®® oldugunu Zehebi’den
ogrendigimiz®l® karinin bu okuyusuna miifessirin yer vermesi —yukarida da gectigi iizere-
buradaki kiraati giizel buldugu icgindir. Bu atif vesileyle bir daha gormiis oluyoruz ki
miifessirimiz, ayetin manasina zenginlik katacagina inandiginda kirdatlerin sthhat degerlerini
dikkate almamis, saz kiraatlere de yer vermistir. Bununla birlikte miifessrisin boylesi saz
kiraat(ler)e yer vermesini onun kiraat kaynaklarindan ayri degerlendirmek hata olur.
Bursevi’nin bu kelimenin yanisira baska saz okuyuslara da tefsirinde yer vermesi (mesela; Sura
42/35°teki "aléxd" kelimesinin meczum okunmasi) kiraatlerin naklinde Kegsaf’tan belenmesiyle
dogrudan alakalidir. Ciinkii Zemahseri, kiraatlerin sahih veya saz olusunu degil Tefsir ve Arap

dili bakimindan degerlendirilebilirligini esas almgtir.31

Misal 19:
G5l e’—\ﬁ-um

Allah Teéla, sirenin bundan 6nceki ii¢ ayetinde insanin yaratilis seriivenini anlattiktan

sonra bu ayette, Biz buna gii¢ yetirmisizdir. Ve bizim giiciimiiz ne biiyiiktiir! buyurur.3?

306 Bursevi, Rithu’l beyan, 10/261; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/466.

307 Zemahseri, Kessdf, 4/666.

308 Sahib, el-Muhit-fi-luga, 10/458.

309 §az kavramina dair genis bir okuma igin bk. Mehmet Dag, “Kiraat Ilminde Sazz Kavrami -Kavramin
Anlamsal Doniisiimii ve Gergek Anlaminin Tespitine Dair —, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 7/2 (Giiz, 2007),
57-110.

310 Eb{i Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihii'l-Islam ve Vefeyatii'l-mesahir
ve'l-a'lam, Omer Abdiisselam Tedmiri, (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 9/576; ibn Hacer el-Askalani de
onun nakillerine itimat edilmeyecegini belirtmistir. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed,
Lisdnii’l-mizan, (Beyrut: Miiessesetii'l-E'lemi, 1971), 7/58.

311 Mustafa Kilig, Zemahseri 'nin Kessaf inda Kiraat Olgusu, 406.

812 Murselat, 77/23.
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Bursevi’nin kaydina gére Nafi’ ve Kisal "U)¥" kelimesini tesdidle "G %" diye
okumustur. Ciimleye “takdir etme” anlami katan bu okuyus insanin; cinsiyetinin, renginin,
irkinin ana rahminde gegirecegi siirenin vb. Allah (c.c.) tarafindan takdir edildigini ifade eder.
Ibn Mesud da ayetin takdir etme anlamina geldigi kanaatindedir. Miiellif ayni1 kelimeye “giic,
kudret” anlamlarin1 hamletmenin de miimkiin olacagini belirtir.3'® Bu durumda; insan1 basit bir
sudan yaratan, belli bir siire onu korunakli bir yerde muhafaza edecek olan Allah, azametini bu
ciimleyle adeta kelama dokerek Evet, buna muktedir olan biziz! buyurur. Insan1 yoktan var

315 ve nihayet ona en giizel seklini vererek®® kudretini izhar

eden!* Allah (c.c.), ona rah iiflemis
etmis olur. Ayetin ikinci boliimiiniin (Bizim kudretimiz ne yiicedir!) bu manay1 (kelimenin
takdir degil de kudret anlam1 tagidigini) teyit ettigini beyan eden miiellif, Nafi’ ve Kisai’nin

kiratlerinden ziyade "G%" okuyusuna daha yakindir; denilebilir.3t

Ferra; kelimenin tahfif ile (G5%) okunusunu ihtiyar etmis®!®; Taberi ve Kurtubi Jgs
153 seledl (o 8 &V inkdrcilara biraz miihlet ver, onlara siire tani, (Tarik 86/17) ayetini delil
gdstererek iki okuyusun da ayn1 anlama geldigini ifade etmislerdir.3!® Ayn1 okuyus farkliligina
tefsirinde yer veren Ibn Firek ise muhtemelen, ayetin siyakini da (Sarenin yirminci ayetiyle
baslayan boliim) dikkate alarak tesdid ile yapilan okuyusu insanin embriyonik gelisiyle
iligkilendirmistir. Ona gore, tesdid ile okumak, spermin bir evreden baska bir evreye gecip

sonunda insan seklini almasi siirecindeki gelisim seriivenine isaret eder.3%

Misal 20:

O, gaybn bilgilerini (sizden) esirgemez.3*

Ayette okunusu tizerinde ihtilaf olan kelime "¢xux="dir. Bu ihtilaf, ilk harfinin "o=" mu
yoksa "L" mi telaffuz edilmesi gerektiginden neset etmektedir. "cwia" cimri, %22 "owk" jse

“zanli/sanik””%%® demektir. Ayetin meali birincisine gore verilmistir. Nafi, Asim, Hamza ve ibn

313 {bn Zemin de Bursevi ile ayn1 kanaattedir. Ona gore de "U_%" takdir etmek; "U5%" kudret anlamindadir. Ebd
Abdillah Muhammed b. Abdillah b. isa el-Miirri ibn Ebii Zemenin. Tefsir li-Kur ‘ani ’l-aziz, thk. Eba Abdullah
Hiiseyin b. Ukkase, (Misir: el-Fartiku’l-Hadise, 2002), 5/79.
314 Hasr, 59/24.
315 Secde, 32/9.
316 Tin, 95/4.
317 Bursevi, Riihu’l beydan, 10/285; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/522.
318 Ebfi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Kitab fiki liigatii’l Kur’an, nsr. Cabir b. Abdullah
es-Seri’, (y.y. 2013), 150.
319 Taberi, Cdmiu’l beydn, 24/132-133; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l Kur’an, 19/160.
320 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahani en-Nisabari, Tefsir-i /bn Fiirek, thk. Allal Abdiilkadir
Bendevis, (Suud-i Arabistan, Camiat-i Umm-i Kura, 2009), 3/119.
321 Tekvir, 81/24.
322 {sfehani, Miifiedat, 512.
323 Cevheri, Sthdh, 3218.
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Amir bu okuyusu (=) segmistir.3?* Yine Nesr’de kayitli oldugu iizere, biitiin Mushaf’larda
da bu haliyle yazilidir. Ibn Kesir, Ebli Amr, Kisai ve Ruveys ise "L" ile "¢ul" okumustur.32°
Bursevi’de yer aldigina gére Ibn Mes’ud’un Mushaf’inda da bu haliyle resmedilmistir. Ayni
sekilde, Ebli Ubeyde de bu okunusu tercih eder. Ona gore, miisrikler Efendimiz’i (s.a.v.)
cimrilikle su¢lamamuslardi. Bilakis onlar, bizzat Hz. Peygamber’i (s.a.v.) suglamislardi.
Dolayisiyla, ayetin “cimri/(siza" degil “zanl/(x:h" sekliyle okunmasi daha uygundur. Zaten
nahiv ilmi de bu gorisii destekler; ¢iinkii cimrilik anlamina gelen buhl "<" harf-i ceriyle
kullanilir, oysa burada " =" harf-i ceriyle kullanilmistir.3?® Zemahseri ise Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) kelimeyi iki sekilde de (cxily/cica) okudugu bilgisini aktarir.%”

Ayetin kiraatindeki ihtilaftan hareketle bu iki telaffuzdan birini tercih eden musallinin
namazinin sahih olup olmayacag ihtilafi tizerinde de duran miifessir, ezclimle, sdyle kanaat
belirtir: Alimlerimizin ¢ogu bozulacagmi belirtmistir, ancak mesayihimiz; halkin, 6zellikle de

acemlerin namazinin bozulmayacagina fetva vermistir.3%8

Goriildigi tizere miellif, ayetteki kiraat farkliligina detayli bigimde deginmis;
kelimenin kok anlamina, Arap gramerindeki kullanimina, anlam iizerindeki etkisine ve fikih

ilmine yansimasina kadar ayeti teferruatli sekilde irdelemistir.

Misal 21:

2aT 4805 5 Y kaal dlde G Y dia b

Artik o giin, Allah’in edecegi azabi kimse edemez. O’nun vuracagi bagi kimse

vuramaz.3?°

“Azab”, “siddetli ac1”’;**° “visak” da “bir seyi sikica tutmak”3! demektir. “hu/e" zamiri
ise Allah’a (c.c.) racidir. Su halde ayetin manasi; Kimse onun gibi azap edemez ve
(kimildayamayacak sekilde) siki sikiya baglayamaz, olur. Bursevi, mezkir zamirin insana raci
olabilecegi serhini diiser. Ayetin manasi bu durumda, Zebaniler insana yaptiklar: gibi bir azabr,
baska hi¢ kimseye yapmazlar, olarak degisir. Miiellifin bildirdigine gore; Kisai ve Ya’kab bu
iki fiili ((355 <)) edilgen catiyla (35} «C23%%) okumustur. Eb Amr da ahir mriinde bu kirati
benimsemistir. Bu okuyus ayetin anlamini sdyle degistirmistir: /nsana yapilacak azap gibisi

kimseye yapilmamis, onun eli kolu baglandigi gibi kimse kement altina alinmamigtir. Bu

324 Bursevi, Riihu’l-beyan, 10/353; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/112.

325 [bn Cezeri, Nesr, 2/399.

326 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/353; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/112.

327 Zemahseri, Kessaf, 4/713.

328 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/353; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/112-113.
329 Fecr, 89/25-26.

3% {sfehani, Miifiedat, 554.

331 fsfehani, Miifredat, 853.
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durumda, insanin ugrayacagi azapla iblisin ugrayacagi azap mukayese edilerek insanin daha
siddetli bir azaba diicar olacag: ifade edilmis olur.3%? Zemahseri, bu kirdatin Efendimiz’in
(s.a.v.) kiraati oldugunu kaydetmistir. Onun aktardigina gore ayette boylesi yakict azaba maruz
olacak kisi kiifiirdeki inad1 sebebiyle Ubey b. Halef’tir. Yine, Kessaf sahibinin beyanina goére

buradaki mana, 2531 55555315 535 Y3/ Hichir giinahkar, baskasinin giinahim yiiklenmez, (Fatir,

35/18) ayetindeki gibidir: Insanin azabini kimse yiiklenmez.3%

Misal 22:

Bos kaldin m1 hemen (baska) ise koyul .33

Bursevi, -tespit edilebildigi kadariyla- tefsirinin sadece bir yerinde, bu ayette, kelimenin
farkli okunug bigimine kars1 ¢ikmis ve ilgili okuyus icin karsi tez ileri siirmiistiir. Miifessirin
Kessdf tan aktardigia gore Rafiziler, "Sxai®" emrini "&owid" formatinda okumuslardir. Bundan
muratlari, ayete “Ali’yi imamete nasbet/getir” anlamini yiiklemektir. Ancak miellif, ¢ok
yerinde bir argiimanla onlarin bu emelini bosa diisliriir. Bursevi’ye gore, bu okuyus ve
karsiladig1 anlam kabul edildigi takdirde ayeti "<xai®" seklinde okuyup “Ali’ye bugz et ve ona
diisman ol” seklinde mana verenlerin de bunu yapmaya haklart olmus olur. Dolayisiyla
kelimeyi kesreyle (&+=#) okuma yaklasimi, Rafizilerin kiraatleri kendi emellerine alet etme

girisimidir ve bidattir.3%°

3.2.3. Tefsirde Manayi1 Etkilemeyen Kiraat Farkhihklar:

Bu baglik altinda Ruhu’l-beydn tefsirinde deginilen kirdat farkliliklarindan anlam
tizerinde tesiri olmayan okunuslar ele alinacaktir. Kimi kiraat farkliliklari anlama etki ettigi gibi
kimisi de sive ve telaffuz farklihgindan kaynaklanan semai okunus farkliliklardir.3*® Kiraat
ilminde “ustil” olarak adlandirilan bu okunuslar daha ¢ok kelimelerin fonetiginde goriilen ve
anlama yansimasi olmayan; idgam, imale, taklil ve med gibi uygulamalari da kapsayan

okuyuslardir.3¥’

Bu boliimde ayetlerdeki okunus farkliliklar1 irdelenirken -miiellifin
uygulamasina muvazi olarak- anlam tizerinde fazlaca durulmayacak; sadece telaffuzdaki
farkliliklar dikkatlere sunulacaktir. Ruhu’l-beydn tefsirinde bu baglamda zikredilebilecek

ayetler sunlardir:

332 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/431; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/310.

333 Zemahseri, Kessaf, 4/752.

334 Ingirah, 94/7.

335 Bursevi, Rihu’l-beyan, 10/464; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/390.

3% Mehmet Efe, “Hadid Stresindeki Kiraat Farhiliklar1 ve Manaya Etkisi”, flahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (Aralik
2019), 415-435.

337 Ali Oge, “Enbiya Siresi Baglaminda Fersi Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”, flahiyat Fakiiltesi Dergisi
50/50 (2020), 43-56.
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Misal 1:
S8 e a5 Elle ol a5 24 L) Al )SY 0555 050815
Baska bir takimlart da var ki Allah’in emrine birakilmiglardir. (Allah) onlara ya azab

eder ya da tevbelerini kabul eder. Allah en iyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.>%®

Miiellifin bu ayette isaret ettigi kirdat farkliligi Ahzap siresindeki (33/51) ayetle ayni
kokten tiireyen "O35x)<" kelimesiyle ilgilidir. Kelimeyi bu sekliyle okuyan imamlar; Nafi’,
Hamza, Kisal ve Hafs’tir. Onlara gore bu kelimenin ash "0 )4"dir. Bunlarin disindaki
imamlar ise kelimeyi hemze ile "&s3 <" seklinde okumustur. Mezk(r ayetteki uygulamasina
bu ayette de devam eden miiellif kelimenin “tehir etme” anlamim tasidigini belirtmekle

yetinmistir.3*°

Bu ayette de okuyus farkliligi, mana tizerinde bir degisiklik meydana getirmemistir.
Bununla birlikte yazar, kelimedeki okuyus farkliliklarina isaret edip ilgili imamlarin isimlerini

zikretmistir.

Misal 2:
ol 2 5S 558 0 (188 (gl Sanl Aoy Gyl o st ) i
...bunun iizerine Musa’ya: “Asan ile denize vur!” diye vahyettik. (Vurunca deniz)

derhal yarildi (on iki yol agildi), her béliik koca bir dag gibi oldu.3*

Miiellif Ismail Hakki, ayette kirdat farklilig1 baglaminda "33 JS"deki "_" harfinin tiim
kirdat imamlar1 tarafindan hem tethim (kalin) hem de terkik (ince) ile okundugunu, bununla
birlikte evla olanin tefhim ile okumak oldugunu bildirmistir.3** Bu iki okuyusun da mana

tizerinde herhangi bir tesiri s6z konusu olmayan usile dair okuyuslardir.

Misal 3:
el el 55 P W B0 2005 Bl 55 00 (e s 55 (il 380 (e s 2 (il (e B G0V

Sizi gii¢siiz yaratan, sonra giigsiizliigiin ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin
ardindan giicsiizliik ve ihtiyarlik veren Allah’tir. O, diledigini yaratir. O, hakkiyla bilendir;

jistiin kudret sahibidir.3*

Bursevi, "<xall" kelimesinin fetha ile okunusunun Temim liigati oldugunu, Asim ve

Hamza’ni ii¢ yerde bu okuyusu tercih ettiklerini belirtmistir. Diger imamlarin ise kelimeyi

338 Tevbe, 9/106.
339 Bursevi, Rihu’l-beydn, 3/502; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 7/412.
340 Suara, 26/63.
341 Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/1279; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-,14/54.
32 Rum, 30/54.
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zamme ile (&xal) okuduklarni hatta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fetha ile “ciall” okuyan
Omer’i (r.a.) zamme ile “aal” okumasi yoniinde uyardigini aktarmistir.3*® Miifessir burada
kiraat farkliliklarina lehgeler tizerinden vurgu yapmis, iki okuyus arasinda bir anlam farkliligina
deginmemistir. Daha 6nce gectigi gibi Hafs, hocas: imam Asim’a sadece bu ayetin okunusunda
mubhalefet etmis; ancak ilging sekilde Hafs rivayetine gore resmedilen elimizdeki Mushaflarda

bu kelime imam Asim’1n tercihine gore (<aall) basilmistir.

Misal 4:

s Lade &0 85 280518 3 e Al 5 (6K 4381 Gy (i b5 030

Onlardan diledigini geriye biwrakwr, diledigini de yanmina alirsin. Biraktigin
hamimlarindan arzu ettigini tekrar yanina almanda, senin tizerine bir giinah yoktur. Boyle
olmasi onlarm mutlu olmalarina, iiziilmemelerine ve hepsinin senin verdiklerine razi

olmalarina daha uygundur. Allah, kalblerinizde olani bilir. Allah hakkuyla bilendir, halimdir.3*

Ayetteki kirdat farklilig "> 5" fiilindedir. Bursevi, bu kelimeyi; Nafi’, Hamza, Kisai,
Hafs ve Ebl Ca‘fer’in "@Ji"; diger kiraat imamlarinin®*® "ée}i" okuduklarini bildirmis, her iki

okuyusun ayn1 anlami karsiladigin1 belirtmistir.34

Misal 5:
Sl G sheals U 5 5 Wil el ) 5 1 5la5

Ey Rabbimiz! Biz reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk da onlar bizi yoldan saptirdilar,
derler.3

Cehennemlikler, atesin azabini tatmaya baslayinca Allah’a (c.c.) ve peygamberine itaat
etmediklerine pisman olup mazeret babinda da pesinden gittikleri giiruhlar ileri siirmiislerdir.
Ayette kiraat farkhiligina konu olan iki nokta vardir. Bunlardan birincisi "&si" kelimesi
iizerindedir ki miiellif buna deginmemistir.*® Onun isaret ettigi viichat "Y a5l Sl
kelimelerinin okunuslartyla ilgilidir. Cilinkii bu iki kelimenin sonundaki "Velif" zaittir. Bu da

sarenin ayet sonlarinin "Velif" ile gelmesi sebebiyle mutabakat i¢indir. Bu sekilde okumanin bir

343 Bursevi, Rihu’l-beyan, 7/56; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 15/110.

344 Ahzap, 33/51.

345 Kelimeyi hemze ile okuyanlar; Ibn Kesir, Ebu Amr, ibn Amir, Yakup ve Ebu Bekir’dir. Ibn Cezeri, Nesr,
1/406.

346 Bursevi, Riihu’l-beydn, 71207; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 15/449.

347 Ahzab, 33/67.

348 Taberd, bu kelimeyi Hasan el-Basri’nin "Wlal" okudugunu bildirir. Camiii’I-Beydn, 20/331; Mazhari de ibn
Amir ve Yakup’un kelimeyi cemii’l-cem” iizere "l3" okudugunu bildirir. Muhammed Senaullah el-Mazhari,
Tefsirii’I-Mazhari, thk. Gulam Nebi et-Tunisi, (Pakistan: Mektebetiir’r-Riistiyye, 1991), 7/386; et-Tahrir ve 't-
Tenvir’de de boyle gegmektedir. Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Tanisi, Ibn Asir, (Tunus: Daru’t-
Tinisiyye li’n-Nesr, 1984), 22/117; Ayrica Bk. Zemahseri, Kessdf, 3/562.
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diger faydasi da soziin tamamlandigina, bu noktadan sonra yeni bir ciimlenin baslayacagina

349

isaret etmesidir.3* ibn Firek ve Nesefi de benzer ifadelerle bu okuyusun stredeki ahenge tabi

olmak maksadiyla bu formatta okundugunu ve bir climlenin bitip yeni bir ciimlenin

baslangicina delalet ettigini belirtir.3>

Ayeti hem vasil hem de vakif halinde bu haliyle (V/elif ilavesiyle) okuyanlar; Nafi’, ibn
Amir, Eba Bekir ve Eba Ca’fer’dir. ibn Kesir, Hafs, Kisai ve Halef vakif halinde “elif/!" ile
vasil halinde “elif/"’siz (Jyidl G ;im\ﬂ) sekliyle okumustur.®! Diger imamlar kelime sonlarindaki

kafiyeyi yakalamak amaciyla her iki vecihte de “elif?/” ile okumustur.3>?

Miiellifin atifta bulundugu kiraat farkliligi ayetin anlami lizerinde bir degisiklige yol
acmamugtir. Bununla birlikte strenin tamaminda ayet sonlarmin “elif/"” ile bitiyor olmasina
binaen -kelimenin ash elifsiz (Jxdl) olmasina ragmen- kafiyeyi bozmamak ve stiredeki ahengi

devam ettirmek i¢in yapilan okuyus farkliligina Bursevi de tefsirinde bu sekilde yer vermistir.

Misal 6:
Osipan ¥ 250 2alinie (s AL agild fag e 2ol o Gpe laa
Onlerinden bir set ve arkalarindan bir set ¢cektik de onlari kapattik, artik géremezler.®>

Sarenin Onceki ayetinde (Yasin, 36/-8) miisriklerin ¢ogunun iman etmeyecegi
bildirilmis ve i¢inde bulunduklar1 hal tasvir edilmisti. Bu ayette de onlarin inkarda inatci
olmalar1 somut bir tablo gibi sunulmaktadir. Bu tablo, inkarcilarin iman nimetinden biisbiitiin
mahrum birakildiklarini gostermektedir.

Miifessirimizin bildirdigine gore, "3 kelimesini Hafs bu haliyle; diger kiraat imamlar:
ise "3." okumustur. Bursevi, insan yapimi olan engele "%, Allah’in (c.C.) yarattigina ise "
tabir edildigini nakletmisse de kendisi iki kelimenin de ayni anlami karsiladigini ifade ederek

kanaatini de belirtmistir.3*
Misal 7:
sl b % 5 el O a5 450 05 380 (satap o A AT )

(Onlardan biri soyle dedi:) Bu, kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benimse

bir tek koyunum var. Béyle iken “Onu da bana ver” dedi ve tartismada beni yendi.>>®

349 Bursevi, Riihu’l-beydn, T1244; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 15/521.
350 Tbn Firek, Tefsiru Ibn Firek, 2/125; Nesefi, Medarik, 3/47.
31 Dimyati, [thaf, 452.
352 Bursevi, Riihu’l-beydn, T1244; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 15/521.
33 Yasin, 36/9.
354 Bursevi, Riihu’l-beydn, T1371; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 16/230.
35 Sad, 38/23.
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Anlam itibariyle bir yansimasi olmayan okunus farkliliklarindan biri de bu ayetteki
" Js" kelimesinde vuku bulmustur. Miiellifin diistiigii kayda gére imam Asim’im ravilerinden
Hafs, kelime sonundaki "¢" harfini fethayla " d35"; onun disindaki biitiin kurrélar ise kelimeyi

" J3" seklinde okumustur.®®

Misal 8:
Gsaaiis N Y Sl e e S8

Onlar orada tartisirken benim mele-i a’ld hakkinda hicbir bilgim yoktu.®’

Sad stfiresi 23. ayette oldugu gibi burada da kiraat farkliligi, Ibn Cezeri’nin tasnifine
gore, “kendinden sonra hemze-i kat’ ve hemze-i vasl gelmeyen <’ harfinin durumuyla”
ilgilidir.3%® Bursevi, " oS W" ifadesindeki "" harfinin imam Asim’in ravisi Hafs tarafindan
harekelenerek " " okundugunu; diger Karilerce de hareke verilmeden " A" telaffuzuyla

okundugunu aktarmustir. 3

Misal 9:
Gslalall @ e 3 3al il

De ki: Ey céhiller! Bana Allah tan baskasina kulluk etmemi mi emrediyorsunuz?>®°

Ayetteki viicahat, efal-i hamseden olan "‘;33;35:'” fiillindeki nin-1 vikaye miinasebetiyle
gerceklesmistir. Ntin-1 vikaye; -daha ¢ok- fiil ile miitekellim ""si arasina hem fiili kesreden
korumak hem de fiilin yapisinin bozulmasini engellemek amaciyla gelen "o/ntin" harfidir.36!
Bu "¢/nGn”, fiili muzarilere geldiginde idgam ile okunabilecegi gibi idgamsiz olarak da

okunabilir. *2 Bazen de telaffuzu kolaylastirmak icin bu vikaye "¢/nfin"u hazfedilebilir. 62

Bursevi, " 5545 kelimesindeki kiraat farkliligina deginirken kelimenin aslini (@:’Jj)ﬁj)
verip idgamla " & 5545 formatim aldigimi belirtmistir. Yine onun verdigi bilgiye gore, ibn Amir

T s afe ALty T 1,3 HETIN . H R
asli dizere " 55U "; Nafi’ ise ikinci “ntin/0"un hazfi ile " 5E" olarak okumustur.®®* Zaten

3% Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/17; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 17/38.
357 Sad, 38/69.
3% Tbn Cezeri, Nesr, 2/171.
359 Bursevi, Riihu’l-beydn, 8/56; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 17/119.
360 Ziimer, 39/64.
%1 Yusuf Buhan, “Arap Dili Gramerinde Ninii’l-Vikdye’ nin Kullanim Alanlar1 ve Manaya Etkisi”, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 54 (Haziran 2023), 305-326.
%2 Buhan, Arap Dili Gramerinde Ninii'l-vikdye 'nin Kullamim Alanlari ve Manaya Etkisi, 54/305-326.
363 Ebii’l-Hasen Tahir b. Ahmed b. Idris b. Babesaz el-Misti, Serhii’I-mukaddimeti’I-muhsibe fi'n-nahv, thk.
Halid Abdiilkerim, (Kuveyt: el-Matbaatii’l-Asriyye, 1977), 2/299.
364 Bursevi, Riihu’l-beyan, 8/132; Rithu’l Beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 17/275.
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birinci "o/ntn"un, ref alameti oldugu icin, amil olmadan hazfedilmesi uygun degildir.>®® Ibn

Kesir ise “ntn/c" harfini seddeleyerek/idgam ile ".5s5%5" okumustur.3%

Buradaki kiraat farkliliginin gerekgesi nahiv temelli tercihlerden kaynaklidir ve mana
tizerinde bir etkisi olmadigindan miiellif de ayet {izerindeki tevcihatini ve ilgili imamlarin

isimlerini vermekle iktifa etmistir.

Misal 10:
a8 & (pe 2R S 253 il 3

Seslenenin yakin bir yerden seslenecegi giine kulak ver.’

Mana tlizerinde bir degisiklik meydana getirmeyen okuyus farkliliklarindan biri de bu
ayetteki Cebrail’e (a.s.) karsilik gelen "w2%" kelimesinde meydana gelmistir. Miiellif; ibn
Kesir,%® Ebi Amr ve Nafi’nin vasl esnasinda bu kelimeyi asli sekline uygun olarak "¢"
ilavesiyle "(s2ts" okuduklarini; buna mukabil diger kérilerin "~dal" harfinin kesreli olusunun
bu resme (s/ye harfine) delalet ettigi gerekgesiyle boyle bir ilaveye gerek duymadan "2ts"

formatiyla okuduklarmi aktarmustir. 3%

Misal 11:
s VI G5 Gl A

Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.3"

Bu ayetteki okunus farklihig "¢ 523" kelimesine bir "s/ya" eklemek siiretiyle (- s23)
Imam Ya’kib tarafindan icra edilmistir.”* Kur’an-1 Kerim’de seksen bir kelimede bulunan bu

harf, miitekellim “ya/cs"s1 olarak adlandirilmistir.3'2

Misal 12:
AES 18 3 Hh 08 aay A0S o35 o a6
Kitabi sag tarafindan verilen: Alin, kitabimi okuyun, der®™®

Bu ayettin icrasinda ihtilaf bulunan nokta "<S" kelimesine ilhak edilen "=/he" harfidir.

Bu harf kiraat ilminde; “ha-i sekt”, “ha-i istirahat”, “ha-i vakf” ve “ha-i beyan-i hareke” gibi

385 [bn Babesaz, Serhii’l-Mukaddimeti’l-muhsibe fi'n-nahv, 2/299; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur an, 15/276.
%6 Razd, Mefatihu 'I-gayb, 27/471; ibn Farek, Tefsir-ii fbn Firek, 2/333.

367 Kaf. 50/41.

%8 {bn Kesir’in "w/y" ilavesiyle okudugu [thaf'ta da kayithdir. Dimyati, 140.

369 Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/1142; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-,19/472.

370 Zariyat, 51/56.

371 Bursevi, Rihu’l-beydn, 9/1175; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 20/75.

372 [bn Cezeri, Nesr, 2/181.

373 Hakka, 69/19.
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farkl1 isimlerle tesmiye edilmistir.3’* Kelime sonuna -burada oldugu gibi- "s/he" eklemek ise
ilhak (ilhaku’l- ha) diye isimlendirilmistir.3”® Ha-i sekt, bu ayetin disinda Kur’an-1 Kerim’de su
yedi kelimede/yerde daha mevcuttur: "4ui" (Bakara 2/259), "s38)" (Enam 6/90), "auls"
(Hakka 69/19, 25), "aula" (Hakka 69/20, 26), "43ll" (Hakka 69/28), "4kl (Hakka 69/29).37
Burada kiraat farkliligina konu olan husus, vakif ve vasil halinde bu harfin nasil goriilecegiyle
ilgilidir. Esasen, bu ha-i sektin vakf halinde ispat1 ve okunmasi noktasinda sahih kiraatler ittifak
etmistir. Vasl halinde ise hazif, ispat ve harekelenmesi mevzusunda ihtilaf s6z konusudur.
Bursevi’nin de isaret ettigi iizere imam Hamza ", 2uidil ve 4aa" kelimelerindeki "s/he"yi
vasil ile okurken diisiirmiistiir. Buna mukabil "448" ve “4ulua” kelimelerinde hem vasil hem
de vakif durumunda "s/he" sesini telaffuz ederek genel kuralin disinda bir okuyus icra etmistir.
Bursevi, genel kurali bozmamak adina bu kelimeler iizerinde vakfi tercih etmenin miistehap
oldugu goriisiindedir.®”” Zeccac da bu "s/he" iizerinde vakif yapmanin, 6ncesindeki "s/ya"
harfinin harekesini koruma amacina matuf oldugunu belirterek bu harfin Mushaf hattinda
mevcut oldugunu ve Mushaf’a uymak esas olduguna gore vasil yapmayip vakif lizere okumak

gerektigini ifade eder.>’

Misal 13:
Oshilad 2idia L b Gl

Namazlarini koruyanlar®™

Bursevi, bu dyette gecen "<Sa" kelimesi iizerinden kiraat mevzusuna Fethii 'r-Rahman
isimli eserden nakille kisaca temas eder. Soyle ki, burada ve En’am stiresinde (Enam 6/72)
gecen "<a" kelimesinin tekil sigayla okunmasinda kariler ittifak etmistir. Buna karsin,
miiminlerin pek c¢ok 6zelligi vurgulanip biiylik bir 6diille (cennet) miijdelenmis olmalari
hasebiyle Mii’'mintin stresindeki (23/9) "<3a" kelimesi kirdat imamlarinin ¢ogu tarafindan
"ol sha" seklinde ¢ogul olarak okunmustur. Ancak, yukaridaki dyette ve Enam siresinde gogul

okuyusu gerektirecek bir sebep olmadig1 i¢in kelime tekil okunmustur.>&

374 Mustafa Kilig, “Kiraat [lminde Ha-i Sekt”, Usul Islam Arastirmalar: Dergisi 35 (2021), 21-54.
375 Tbn Cezeri, Nesr, 2/142.
376 Tbn Cezeri, Nesr, 2/142. Genis bilgi icin bk. Mustafa Kilig, “Kiraat {lminde Ha-i Sekt”, Usul Islam
Arastirmalar: Dergisi 35/21-54.
377 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/141; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/172.
378 Zeccac, Meani’l-Kur an, 5/356. Kurtubi de ayn1 gerekgeyle ‘s/he’ harfinin ilhak edildigi goriisiindedir. el-
Cdami’ li-Ahkami’l-Kur’an, 18/269.
379 Mearic, 70/34.
380 Bursevi, Riihu’l-beyan, 10/168; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 22/240.
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Misal 14:
Conbich S8 15238 il Oad

(Rasiliim!) O kdfirlere ne oluyor ki, sana dogru kosuyorlar.3

Ayetteki "J" harf-i cerri Hz. Osman’in (r.a.) Mushaf’ina ittibden kendinden sonraki
"ol jsm-i mevsdliine bitistirilmeden yazilmistir.3¥ Miiellifin  Fethii *-Rahman’a atifla
degindigi okunus farklilig: da buradan dogmaktadir.®®® ibn Atiyye’nin de isaret ettigi bu kirdat
farkliliginda Ebi Amr ve Kisai, "W&" kavli tizerinde; diger imamlar -Kur’an’in asli hattina
uyarak- "J&i"deki "J" iizerinde vakif yapmistir. Bazilar1 da burada hicbir sekilde durulmaz,
demistir. Clink{i car-mecriru birbirinden ayirmak uygun degildir. Esasen bu durus ihtimalleri
nefesin kesilmesi zaruretine mebni olarak yapilmis degerlendirmelerdir. Aksi takdirde ihtiyari

olarak bu iki yerde de vakif yapmak dogru degildir.3%

Misal 15:
e o

Peygamberlerin (iimmetleri hakkinda sahitlik) vakti tayin edildigi zaman (artik kiydmet

kopmustur).3&

Rithu’l-beydn’da manaya delalet etmeyen okunus farkliliklarindan biri de bu ayet

baglaminda s6z konusu edilmistir. Miifessirin verdigi bilgiye istinaden "&&" kelimesinin Eba

_u
YT

Amr tarafindan kelimenin aslina sadik kalinarak "< 3" telaffuzuyla okundugunu séyleyebiliriz.
Ciinkii kelime "<8" kokiinden miistaktir. Diger imamlar da kelimenin basindaki "s/vav'"i

hemzeye kalbederek "&&" bigiminde okumuslardir.32

Misal 16:
Creh £l 53 KaldS )

(Ey insanlar!) Biz sizi degersiz bir sudan yaratmadik mi?%®

Bursevi, "}éﬁii" kelimesinde Kalan, Ibn Kesir ve Hafs i “kaf/a@" harfini “kef/4" harfine

idgam ederek telaffuzu kolaylastiric1 bir okuyusu tercih ettikleri bilgisini vermistir.

381 Mearic, 70/36.

382 Nesefi, Medarik, 3/539; Bursevi, Rihu I-beydn, 22/243.

383 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/168; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/243.
34 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/81.

385 Miirselat, 77/11.

386 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/283; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/517.
387 Murselat, 77/20.

388 Jsmail Hakk1, Rithu l-beydn, 10/284.
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Misal 17:

Seni yaratip seni diizgiin ve uyumlu kilan®®®

Bu ayette de "<lxe" kelimesi bazi kirdat alimlerince "¢l%e" biciminde seddeyle
okunmustur. Bursevi, bu iki okunus arasinda anlam bakimindan pek fark olmadig:

kanaatindedir.>® Asim, Hamza ve Kisai disindaki imamlar kelimeyi seddeyle okumustur.%°!

Misal 18:
Db A b a5 Tes Calls ea 0 b Gl 5 S JAT (e 155 (il ()

Ehl-i kitap ve miisriklerden olan inkdrcilar, i¢inde ebedi olarak kalacaklart Cehennem

atesindedirler. Iste halkin en serlileri onlardir.>*?

Bursevi, ayetin tefsirini tamamladiktan sonra "4 3" kelimesini Nafi’ ve Ibn Zekvan asli iizere

"5z 0" okumustur, demekle iktifa etmistir.3%®

Misal 19:
& daal) Alea Wil

Odun tastyic1 olarak karis1 da (atese girecek).3%

Tebbet stresinde miifessirin degindigi iki kirdat farklihgindan birisi de "allas"
kelimesinde s6z konusu olmaktadir. Bursevi, kelimenin merfii okunan vechine atifla (‘d\-fu)
Zemahseri’nin mansub okunusunu (44a) giizel buldugunu aktarir. Ciinkii bu okuyusla meful
konumuna diisiiriilen Ebu Leheb’in karist Ummii Cemil’e hitaben Allah (c.c.), “Ben o odun
hamalin1 kinarim.” ifadesiyle Hz. Peygamber’i hognut edecek bir sifat kullanmis olmaktadir.
Bazi alimler ise kelimenin kiyamet giinii Ummii Cemil’in i¢inde bulunacagi vaziyeti tasvir
ettigini, dolayisiyla ‘“hal/durum zarfi” gorevinde oldugu i¢in mansub okundugunu ileri
stirmistiir. Ciinkii o, kiyamet giinii boynunda atesli zincirden biikiilmiis bir ip oldugu halde
zakkum vb. agaclardan odun tasiyacaktir. Bu tablonun ¢izilmesi, diinya hayatinda onca
zenginligine ragmen sirtinda odun tasiyyan EblG Leheb’in karisii cimriliginden dolay1

ayiplamak i¢indir. Buna gore her iki yorumda da kelimenin mansub okunarak nesne gorevinde

389 Infitar, 82/7.

39 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 10/359; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/127; ibn Atiyye; Imamlarin
¢ogunun kelimedeki “ydal"1 tesdid ile okududuklarini bildirir. Ancak; Kifeliler, Hasan (Basri), Ebu Ca’fer,
Talha, A’mes, Ebii Reca ve Isa bin Abid ‘¥dal’ harfini seddesiz olarak okumustur, der. Bk.ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-veciz, 5/447.

391 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur an, 19/246; Semerkandi, Bahru’I- ulum, 3/555.

392 Beyyine, 98/6.

393 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/490; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 15/521.

23/450.

3% Tebbet, 111/4.
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kullanilmast Ebl Leheb’in karisim kimliksizlestiren ve ona hakaret amaci tasiyan bir

yaklasiminin tezahiiriidiir.3%

Misal 20:
SaLall 4

Allah sameddir. (O hi¢hir seye muhtdc degil, aksine her sey O 'na muhtdcdir.)3%

Rithu’l-Beydn tefsirinde, tespit edilebildigimiz kadartyla, bahse konu edilen son kiraat
farklilig1 bu ayet vesilesiyledir. Soyle ki, birinci ayetteki "3~I"{in son harfi tenvinli olmasi
hasebiyle icinde gizli bir sakin "¢/nGn" barindirir. Ikinci 4yet de lafzatullah ile baslar. Bu
kelimenin basindaki "V/elif" hemze-i vasildir. O diistigiinde geride kalan "J/Iam" harfi seddeli
oldugu i¢in o da sakin sayilir. Bu durumda birinci ayetin sonundaki sakin "/nan" ile
lafzatullahtaki sakin "J/lam" yan yana gelince iltika-i sakineyn (iki sakinin yan yana gelmesi)
gerceklesir. Boylesi durumlarda okuyusu kolaylastirmak adina tenvindeki gizli "o/nun" agiga
cikarilip kesre ile okunur, bu sirede "aiall &) ¢l dish 38" geklinde okunmasi gibi. iste bu
okuyusa Ebl Amr kars1 ¢ikarak bunun sonradan ihdas oldugunu iddia etmistir. EbG Amr,
ayetlerin miistakil manaya sahip boliimler olduklarini, dolayisiyla ayet sonlarinda durmak
gerektigini ifade etmistir. Ayette isaret olunan bir baska farkli okuyus da ciimle basindaki "
emri olmaksizin yapilan okuyustur.>®” Bursevi’nin kirdat kaynaklarindan olan Beydavi’de de

kiraatin benzer agiklamayla ve iislupla (mechul sigayla) verildigi goriilmektedir.3%

3.2.4. Tefsirde Temriz Sigasiyla Verilen Kiraatler

Bu bdliimde, Bursevi’nin kiraat ismi/ekolii veya imamini zikretmeden dogrudan
okuyus farkliliklarina degindigi ayetlerden mana iizerinde degisiklik meydana getiren
degerlendirmeleri irdelenecektir. Bu meyanda hem okunusu verilen kirdat/kari tespit edilecek
hem de ayetin tefsirinde miiellifin hangi vesileyle bu kiraat farkliligini zikrettigi belirlenmeye,

gosterilmeye calisilacaktir.

Misal 1:
Sall 258 5533 Guia5all5 G515 ) Da 1 i)
“Ey Rabbimiz! (Amellerin) hesap olunacag: giin beni, ana-babami ve mii'minleri

bagisla! %,

39 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/533; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/556.
3% Thlas, 112/2.
397 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/537; Rithu’l beydn -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/565.
3% Beydavi, Envdrii t-tenzil, 51347,
399 Tbrahim 14/41
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401 ettikten sonra bu ayet-i kerimede de

Hz. ibrahim, Rabbine Hamd,*® soyu i¢in dua
kendisi, ebeveyni ve tiim mii’minler i¢in duada bulunur. Bursevi, anne babasi i¢in yaptig1 bu
duanin onlarin akibetlerinin kendisine agiklanmadan once ve de hali hayatta olmalarindan
dogan iimit sebebiyle oldugunu belittikten sonra, Kevasi’den nakille; Hz. Ibrahim’in annesinin

Miisliiman oldugunu, baz1 kirdat Alimlerinin bu sebeple " s/ana-babami" kelimesini "5 3/

anam1" olarak okuduklarina tefsirinde yer yerir.*%?

Suyiti ise /brahim’in babasi icin af dilemesi, sddece ona verdigi sézden dolayt idi. Ne
var ki onun Allah diisman oldugu kendisine belli olunca, ondan uzaklasti. (Tevbe 9/114)
ayetinde kafir olmasi sebebiyle af dilemenin menedildigi kisinin -Araplarin teyzeye anne;
amcaya baba demelerini delil gostererek- Hz. Ibrahim’in babasi degil amcasi oldugunu
soyler.40®

Bursevi’nin, ayetin tefsirini yukaridaki atif ve okuyusla desteklemesi, zimnen, " 23"
404

seklindeki kirdati benimsedigi seklinde yorumlanabilir. Bahse konu vecih Ibrahim en-Nehat

ve Yahya b. Ya’mer’e*® aittir.4®

Misal 2:

il o sl 080 o5 Ta 1 0 2 280K el
Allah Teala bu ayette; Musa ve Harun (as)’a bilenen Firavun ve avanesine kars1 “Oyle
7

ise hilenizi kurun; sonra sira halinde gelin! Muhakkak ki bugiin, iistiin gelen kazanmigtir.”*°

buyruguyla, adeta, inkarcilara meydan okumaktadir.

Bursevi, “bir kirdate gore” kaydiyla ") s> &" kelimesinin I s=23l" geklinde okundugu
bilgisini vererek bu takdirde ayetin, Siz sihir aletlerinizi toplayin, onlari istediginiz gibi

swralaymn, anlamini kazanacagini sdyler. Ayni stirenin Taha 20/60’taki ayetinde gegen s2S aasd"

400 [brahim 14/39

401 [brahim 14/40

402 Bursevi, Rihu’l-beydn, 41430; Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 10/89.

403 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, ed-Diirrii ‘I-mensiir fi t-tefsir bi’l-me siir, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 7/518.

404 Hz. Aise (r.anha) ile aralarinda kardeslik hukuku oldugu kayitli olan tabii (61. 714). Ibn Sa’d, Tabakdt, 8/388;
Ebsi Hatim Muhammed b. Hibban, Megdhiru ‘Ulemdi'l-emsdr ve a'lamu fukahai'l-aktdr, thk. Merzik Ali Tbrahim,
(Mansura, Daru’l-Vefa, 1991), 163.

405 Tabiinin ziih ve takva ehli alimlerindendir. Kur’an’1 ilk noktalayan devrinin en fasih dil ve Kur’an bilgini ve
Merv kadisidir. Ibn Sa’d, Tabakat, 9/372; Ibn Hibban, Mesdhiru ‘Uemdi’l-emsar, 203; Ibn Cezeri, Ma rifetii’l-
kurra, 37.

4% Ebii’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem‘ani, Tefsirii’l-Kur'an, thk. Yasir b. Ibrahim-
Ganim b. Abbas b. Ganim, (Riyad, Daru’l-Vatan, 1997), 3/121.

407 Taha, 20/64
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/hilesini topladi" ayetinin de bu kiraati destekledigini sdyleyerek " s=23&" okuyusunun isabetine

isaret eder.*®® Begavi de ayn1 okuyusa, ayn1 gerekgeyle tefsirinde yer vermistir.4%°

Evet; miellif, ayetteki okuyus farkliligini, anlam {izerinde yaptig1 degisikligi belirtmis
olmasina ragmen kirat ismi vermedigi gibi ilgili kirdat imaminin adin1 da zikretmemistir. Ibn

Cezir ve Dimyati eserlerinde bu okuyusun Eb&i Amr’a ait oldugunu kaydetmektedirler.*

Goriildiigh tizere Bursevi, kirdat ismi vermese de ayetin anlam zenginligi agisindan
farkli okunusuna ve mana lizerindeki tesirine yer vererek ayetin tefsirine farkli agilim getirmis,

manay1 zenginlestirmistir.
Misal 3:
sl g A SR G 0 8 200 B s
Nihdyet Sir’a iifiiriilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip kosarak

Rablerine giderler.*!!

Ayette bahsedilen iifiiriis, biitiin canlilarin 6liim haberini veren birinci iifiiriis degil, tiim
oOlillerin Allah Tealad tarafindan diriltilecegi ikinci tftirtistiir. SGr hakkinda iki goriis vardir.
Birincisine gore bu, Israfil’in (a.s.) iifiirecegi bir boynuzdur ki, iizerinde ruhlar adedince delik
vardir ve her delik, sahibinin makamini gosterir. Buna gore mana sdyledir: Oliilerin dirilerek
tekrar hayat bulmalarina vesile olacak bir iifiiriigle Siir’a iifiiriilecek. Bu izahatlarda bulunan
miiellif, buradaki kelimenin (sir) ":)s<="iin cemisi oldugunu, bazi kirdatlerin ayeti & &ii3"

"3l seklinde okumalarmin bu goriisii teyit ettigini ifade eder. Bu sefer anlam da,

Siretlere/cesetlere ruhlar iifiiriilecek bigiminde degisiklige ugrayacaktir.*2

Bursevi’nin “bazi kiraatler” ibaresiyle karsiladigi okuyusun, Ebd Hureyre’nin (r.a.)

talebelerinden sayilan A’rec’e*' ait bir kirdat oldugu tespit edilmistir.***

Pek ¢ok kiraat ve eserinde dahi zikredilmeyen bu saz okunusa yer vermesi, Bursevi’nin
kiraat farkliliklarinin manay1 ne denli zenginlestirdiginin bilincinde bir miifessir oldugunu

gosterir.

408 Bursevi, Rihu’l beydn, 5/400; Riihu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 12/195.
409 Begavi, Medlimii t-tenzil, 5/283.
410 fbn Cezeri, Negr, 2/321; Dimyati, Ithaf, 385.
411 Yasin, 36/51.
412 Bursevi, Riihu’l-beydn, T1411; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 16/303.
13 Tabiinin 6nde gelen isimlerindendir. EbGi Hureyre ve Ibn Abbas’in (r.anhma.) talebelerinden; imam Nafi>’nin
hocalarindandir. Rivayetleri giivenilir bir alim olarak pek ¢ok hadis rivayet etmistir. EbG Abdillah Muhammed b.
Sa‘d b. Meni* et-Tabakdtii’I-kiibra, thk. Ali Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 2001), 7/279; ibn
Cezeri, Gdyetii'n-Nihdye, 1/381.
414 Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Nariddin Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-Dimaski, el-Liibab fi ‘uliimi’l Kur’an, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevcad- Ali Muhammed Muavwviz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, 1998), 16/239.
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Misal 4:
Lo e L ey
OsDay Coae o
Hayir, sen sasiyorsun. Halbuki onlar alay ediyorlar.*'®

Miifredat’ta, "<wae" ve “w3s" “insanin cahili oldugu/bilmedigi bir durumda ortaya
koydugu tavir” olarak tarif edilir. Ilim ehli de "<3&/aceb"i, “sebebi bilinmeyen sey” olarak
tarif etmistir. Bunun i¢in de Allah’a sagma/saskinlik isnat etmek dogru degildir; ¢iinkii o éji‘—"

< sl gaybi gok iyi bilendir. 418" "3 AL ise kisinin kendi iradesiyle bir seyle alay etmesidir.**”

Yukaridaki ayet-i kerimede bahsedilen vaka, vahiy karsisinda Peygamber (s.a.v.) ile
miisriklerin aldigi tavir hakkinda bilgi vermektedir. Kur’an-1 Kerim’in isaret ettigi kainatin
yaratilisi, ba‘s/dirilis gibi biiyiik hakikatler karsisinda kafirlerin iman edecegini diisiinen Hz.
Peygamber (s.a.v.), onlarin inkar1 ve vahiyle alay etmeleri karsisinda taacciip etmistir. Yine
Miifredat 'ta denildigi gibi, Allah, (c.c.) peygambere hitaben; sen dirilisin hakiki manasina vakif

oldugun icin hayret ediyorsun, onlar ise cehdletleri sebebiyle alay ediyorlar.48

Bursevi, baz1 kirdat limlerinin bu Ayeti "<"nin zammesiyle "&4s2" seklinde birinci
tekil sahis ¢ekimiyle okudugunu, bu durumda ayetin “sasirdim, hayret ettim” anlami
kazanacagini1 vurgular. Ancak bu durumda taacciip kelimesi hayret degil inkar ifade eder. Bu
durumda mana, miisriklerin vahiyle alay etmelerini reddediyorum, olacaktir. "4 2l e (pasdi"
Allah’in emrine sasiyor musun/Allah’in emirini inkar m1 ediyorsun?**® ayetindeki anlam da bu
dogrultudadir.*? isfehani de Miifredat’inda ""&ise" kirdatine ayn1 manayi (inkdr, red) verir ve
Hud Stresi 73. ayetle istishatta bulunur.?! Dimyati ise Allah’a (c.c.) taacciip atfetmenin caiz
olmadig hakikatine binden ayete “32a4 & J¥/De ki ey Muhammet” takdiriyle Ey Muhammed,
hayret ediyorum, de veya onlarin durumunu goérenler, sasirdim, desinler formatinda okumay1

uygun gdrmiistiir.*?2

415 Saffat 37/12
418 sfehani, Miifredat, 547.
47 sfehani, Miifredat, 402.
418 fsfehani, Miifredat, 547.
419 Had, 11/73
420 Bursevi, Rihu’l beydn, 7/1452; Riihu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 16/381.
42 sfehani, Miifredat, 547.
422 Dimyati, /thaf, 472; Taberi, ayetteki kirdat farkliliklarina ekoller iizerinden atifta bulunur: Kife ekolu
cogunlukla ""Cuse"; Medine, Basra ve Kife karilerinin bir kismi ise ""<¥/te"nin fethasiyla ""Cuae" seklinde
okumustur. Birinci kirdate gére mana; Miisriklerin —dirilisi inkar etmek gibi- biiyiik laf etmelerini Allah (c.c.)
taacciiple karsilamistir. Tkinci kirdate gore ise mana, Muhammet (s.a.v.), Allah’in kendi fazlindan yaptig1 (c.c.)
ihsanlar karsisinda hayrete diismiis, buna mukabil miisrikler onunla alay etmistir. Burada dikkat ¢ceken husus,
Taberi’nin ""<u>e" fiilinin faili olarak Allah’1 (c.c.) kabul etmesidir. Kirdat farkliliklarina gelince, Taberd, iki
meshur okuyusu da sahih kabul etmistir; ¢iinkii her iki okuyusa izin veren Hz. Peygamber’dir (S.a.v). Taberi,
Cdmiii’l beydn, 21/23.
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Bursevi, bu ayet-i kerimede de kirdat farkliliklarina ve bunlardan dogan anlam
genisligine deginmis ancak iki okuyus arasinda bir ihtiyarda bulunmamistir. Miiellifin bu tavri,
tefsirinde kirdat farkliliklarinin goriildiigii diger ayetlerdeki genel durusunu yansitan bir

yaklasimdir. Bursevi’nin isim zikretmedigi bu okuyuslar Kisai ve Halef*a aittir.4%3

Misal 5:
b e 8 b ARG ) gl s ) ) UG V) AR La B 4050 (e 15080 G5 Galal 300 i ¥
HE LK 5 (e pada VA ) O ARG 48
Dikkat et, halis din yalnmiz Allah’indir. O’nu birakip kendilerine birtakim dostlar
edinenler: Onlara, bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler. Dogrusu
Allah, ayrihiga diistiikleri seylerde aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz Allah, yalanci ve

inkdrci kimseyi dogru yola iletmez.***

Bu ayet, gaye ve sebep ne olursa olsun, Allah’a (c.c.) karsi sirkin her tiirliisiinii reddeder.
Cilinkii Allah’in (cc) zat, sifat ve mabudiyette tek olusu (tevhid) bunu zorunlu kilar. Dolayisiyla
ona yapilan kullugun da saf/ari olmas gerekir. Allah (c.c.), kuluna sah damaridan yakindir.*%°
Miisriklerin iddia ettigi sair yakinlastirict vasitalar, bilakis, bu yakinliga halel getirerek kulu
Rabbinden uzaklastirir. Bu sebeple, miisriklerin iddialar sert bir dille reddedilirken derin bir
inkar ve yalanci olduklar1 vurgulanir. Onlarin bu yalanciliklart "<38" kelimesiyle karsilanir.
Miifessirimiz, bazi kirdatlerin kelimeyi "&JI3 «& X" okumalarinin miisriklerin yalanda ne denli
ileri gittiklerinin, kiilliyen yalan sdylediklerinin nisanesi oldugunu ifade eder. Nitekim Allah
(c.c.), -bu biiyiik yalana karsilik olarak- tehditkar bir iislupla, migriklerle mii’minler arasinda
hiikiim verecegini; bdylece muvahhitleri cennette, miisrikleri de cehennemde ebedi kilacagini
ilan eder.4%

Miifessirin okuyusunu verip adini vermedigi kirdatlerden "&I3" okuyusu, Enes’ten

(r.a.) yapilan rivayetlere gore, Hasan ve A’rece; "% sX" okuyusu ise Ali Bin Zeyd’e aittir.*?’

Miifessirimiz Bursevi, bu dyette de onlu sisteme dahil olmayan iki mukrinin okuyusuna
yer yermistir. Ciinkii miibalaga sigasiyla gelen bu iki kirdat, miisriklerin yalanlarinin

bliytikliigiiyle tenasiip arz etmektedir.

423 Dimyati, [thaf, 472.
424 Ziimer, 39/3.
425 Kaf, 50/16.
426 Bursevi, Rihu’l-beydn, 8/71; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 17/151.
7 fbn Adil, Liibab, 16/471.
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Misal 6:
G5 i)y Sa
Muhakkak sen de oleceksin, onlar da olecekler.*®

Bir sonraki ayette (Zimer, 39/31) kiyamet giini Allah Tedla’nin huzurunda
insanlarin kendi arasinda hesaplasacagi haber verilir. Isbu ayet, 0 sahnenin mukaddimesi
mabhiyetindedir. Ciinkii 6liim, rihun cesetten ayrilmasi, insanin duyusal yetilerini

kaybetmesidir.*?®

Muhtelif niizul sebeplerinden birine gore, miisrikler Efendimiz’den (s.a.v.) kurtulma
iimidiyle 6liimiinii beklemektelerdi. Bu ayet gelerek her canlinin 6liimiin esiginde bulundugunu
ihtar etti: Elbette, sen de 6leceksin onlar da dlecek. Miifessir, bu ayeti bazi kiraatlerin "<y\&"
lafziyla “failiin” kalibiyla okudugunu bildirir. Clinkii 6liim, genis zamana bagl bir olgudur.
Oysa "4" sifat-1 lazime olarak ifade ettigi zamanin diginda bagka bir zamana mukayyet
edilemez. Onun i¢in Arap dilinde asilzde birine "3%)" denilirken, tiiredi/sonradan gormiis
birine "Xd1" tabir edilir.**° Ciinkii biri asli, biri arizi sifattir. Kadi Ali Bin Abdiilaziz’in “bizim
dilimizde boyle bir lafiz (mayit) yoktur”, itirazina da tefsirinde yer vermesine ragmen
yukaridaki agiklamay1 benimsedigini gordiigiimiiz miiellif, bu ayetteki farkli okuyusun hangi

imam(lar)a ait oldugunu zikretmemistir. [thaf'ta kaydedildigine gore bu okuyus ibn

Muhaysin**! ve Hasan’a aittir.*3?
Misal 7:
o8 (8 e 0 g STl (o) e 5 i i G 8 Tl UL i ol 3 0l

Kendilerine gelmis hi¢hir delil olmadigi halde Allah’in dyetleri hakkinda miicadele
edenler gerek Allah yaninda gerekse iman edenler yaninda biiyiik bir nefretle karsilanir. Allah,

biiyiikliik taslayan her zorbamn kalbini iste boyle miihiirler.*3®

Buradan anliyoruz ki, Allah’a ve ayetlerine kars kibirlenmek nasipsizligin en biiyiigii

olan hidayetten men cezasiyla karsilik buluyor. Tekebbiir, sadece en biiyiik olana yarasir ki o

428 Ziimer, 39/30.
429 [sfehanti, Miifredat, 781.
430 Bursevi, Riihu’l-beydn, 8/105; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 17/217.
431 On dért kiraat imamindan biridir, Mekke karilerindendir. Genis bilgi igin Bk. Dimyati, /thaf, 6; Ibn Cezerd,
Gayetii 'n-nihdye, 2/167.
432 Dimyati, [thaf, 481.
433 Mii’min, 40/35.
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da Allah Teala’dan baskasi olamaz. Biiyiikliik taslayanlarin ahirette ne denli sefil duruma

diisiiriileceklerini de Hz. Peygamber’in (s.av.) hadis-i seriflerinden de 6greniyoruz.*3*

Bursevi, "8 kelimesi " &% kelimesinin muzafi olmasi sebebiyle tenvinsizdir, der.
Ciinkii biiytikliik taslayan insandir. Bazi kirdat imamlar1 kalp kelimesini tenvinle (ulﬁ)
okumustur. Bu durumda "g.—'i:ﬂ'" ile ",&54" kelimeleri sifat-mevsuf iligkisinde olur. Mana
itibariyle de miihiirlenen insan degil, kibirli kalptir. Bir bagka deyisle mecaz-1 miirsel yoluyla

(parga sdylenip biitiin kastedilerek) kalbin kibirlendigi sdylenip insan kastedilmistir.**®

Bu okuyusa (<8) istinaden Kurtubi’ye de kulak vermek faydali olacaktir. O; Kibirlenen
kalptir, diger uzuviar ise ona uyar,**® dedikten sonra, sozii Hz. Peygamber’e (s.a.v.) birakir:
“Siiphesiz viicutta bir ¢ignemlik et parcasi vardir. O diizelirse viicudun tamami diizelir, o

bozulursa viicudun tamami bozulur. Iyi bilin ki o kalptir. 4%’

Tevcihatina ve ona bagli anlam farkliliklarina deginilen ayetteki okuyusun kime ait
oldugu Ruhu’l-Beydn’da belirtilmemistir. Ilgili kaynaklara bakildiginda kalp kelimesini
tenvinli (t—ﬁﬁ) okuyan imamlarin Ebi Amr,**® ibn Amir,*®® ibn Zekvan** ve ibn Muhaysin**

oldugu tespit edilmistir.
Misal 8:
Cana b ad TG B 0 shilad Gl sl
Boylece dyetlerimiz iizerinde tartisanlar, kendilerine kag¢acak bir yer olmadigini

bilsinler.*42

Esasen bu ayet, kendinden 6nceki ii¢ dyetle i’rap ve mevzu bakimindan irtibathidir. Buna
istinaden de "alx" kelimesi farkli viictihatlarla (ref’, nasp, cezm) okunmustur. Konuyla ilgili
olarak Zemahseri, meczum okunmasi zahir atif sebebiyle (Bir 6nceki ayetteki "<ax" kelimesi
lizerine matuftur.); merfu okunmasi, climle-i isti’nafiyye olmasi sebebiyle; mensup okunmasi
ise mahzuf bir illete atfedilmesi sebebiyledir, der.**® Bursevi, "aée aiil" takdiriyle, ayeti

mensup (%) okunusunu dikkate alarak manalandirmustir: Allah onlardan intikam alsin;

434 “Diinyada kendini begenip biiyiikliik taslayanlar kiyamet giinii insan seklinde zerrecikler gibi mahser yerine
cikarilacaklar, her yonden zillet kendilerini kaplayacak. Cehennem’de adina Biiliis denilen bir hapishaneye
stiriilecekler, iizerlerinde ateslerin atesi yiikselecek. Cehennemliklerin kan, irin ve tortular1 onlara igirilecektir.”
Tirmizi, “Kiyamet”, 47/2492.
435 Bursevi, Rihu’I-beydn, 8/182; Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 17/373.
436 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l- Kur’an, 15/315.
437 Buhari, Sahih-i Buhari, “Kitabii’l-iman”, 37 (1946).
438 [bn Cezerd, Nesr, 2/375; Dimyati, Ithaf, 485; Taberi, Camiu’l-beydn, 21/384.
439 Dimyati, [thaf, 485.
440 Tbn Cezerd, Negr, 2/375.
441 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’I-Kuran, 15/315.
442 Siira, 42/35.
443 Zemahseri, Kessdf, 4/227.
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Kur’an’t yalanlayip onu iptal ederek bertaraf etmeye calisanlar da bilsinler...*** Beyzavi ve
Razi de mahzuf ve mukadder bir illete (ki, ayn1 ciimleyi takdir etmislerdir.) matuf olarak

kelimenin mensup okundugu kanaatindedir.**

Bursevi, "ax3" kelimesinin "' kelimesine atfen meczum okundugunda su mananin
takdir edilebilecegini belirtir: Eger Allah dilerse {i¢ seyi bir arada yapar; bir kavmi helak eder,
bir kavmi kurtarir, bir baska kavmi de uyarir.**® Bursevi’nin ayetin viicuhatina dair agiklamalari
Beydavi’den aldig1*’ goriilmekle birlikte onun da Zemahseri’den beslendigi soylenebilir;
ciinkli kelimenin meczum okunmasina binden Bursevi ve Beydavi’'nin yapmis olduklari

aciklamalar, daha tafsilatl sekilde Kessaf’ta yer almaktadir.*#®

Miiellifimizin manalarin1 verip isimlerini zikretmedigi viicGhatlara gelince, "al"
kelimesini miiste’nef kabul edip merfu okuyanlar; Nafi’, ibn Amir,**® Ebt Ca’fer*®; mahzuf
bir illet takdirine bagli olarak mensup okuyanlar; ibn Kesir, Ebu Amr, Asim, Hamza, Kisai*?!:
“ya’fu/<s5” kelimesine atfen meczum okuyan ise Zeyd b. Ebu Talib’tir.**? Ayrica Hasan-1 Basti
de "a2" kelimesini kesre ile okumustur. Bu da onun bu kelimeyi meczum kabul ettigini ancak
iltika-i sakinenyn sebebiyle “mim/s” harfini harekeledigini gosterir. Ahfes de kesre ile

okunmasinin daha dogru oldugu kanaatindedir.*>®

Misal 9:
S o0 5 08 05 A 00 AL (e a0 G W) Bt e Gl s

Allah’in izni olmaksizin hicbir musibet isabet etmez. Kim Allah’a inanirsa, Allah onun

kalbini dogruya gotiiriir. Allah her seyi bilendir.*>*

Miifessir, ayeti tevil ederken "W" olumsuzluk edatindan sonra "¥!" edatinin gelmesinin
mananin tekidine hizmet ettigini sdyler. Musibetlerin de inkarcilar i¢in azap, miiminler i¢in

rahmet vesilesi olacagini ifade eder. Peygamberlere musibetlerin isabet etmesi ise onlarin da

444 Bursevi, Riihu’l-beydn, 8/325; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 18/212.

445 Beydavi, Envaru 't-tenzil, 5/82; Razi, Mefatihu 'I-gayb, 27/603.

46 Bursevi, Rihu’l-beydn, 8/325; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 18/212; Kessdf terciimesinin editor
dipnotunda su agiklamaya yer verilmistir: © alss s Cany 5 oSy L o)) seklinde. Yani “O dilerse, (...) dyetlerimiz hakkinda
tartiganlar, kendileri igin kagacak delik olmadigini &grenirler!..” Zemahseri, Kessaf Tefsiri, ed. Murat Siiliin,
(Tstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 1202,

47 Beydavi, Envdrii t-tenzil, 5/82.

448 Zemahseri, Kessdf, 4/227.

449 Tbn Miicahid, Kitabii's-seb’a, 581; Razi, Mefatihu’I-gayb, 27/603.

40 Dimyati, Ithaf, 492.

1 bn Miicahid, Kitabii’s-seb’a, 581; Ibn Asur da Sibeveyh ve nahivcilerin gogunun kelimeyi mensup
okudugunu bildirir. [bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/107.

452 Ebii'l-Hasan Ali b. Ebi Muhammed b. Ebi Sa'd b. Abdullah El-Vasiti Ed-Divani, Vechii't-tehani ila
manzumati'd-Divani, thk. Yasir [brahim el-Mezru’i, (Kuveyt: Viizaratii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, 2008),
199.

453 Abdiillatif Hatib, Mu cemii’l-kirddt, (Dimask: Daru Sa’deddin, 2000), 8/335.

44 Tegabun, 64/11.
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beser oldugunu dikkatlere sunarak insanlar i¢in ger¢ek birer numiine teskil etmeleri i¢indir,
ancak onlar bu belalar1 i¢ alemlerinde hissetmezler; bunlar sadece zahiren goriilen
musibetlerdir. Imanin hidayetten 6nce verilen bir nimet oldugu gériisiinii Savunan yazara gore,

"(" sart edat1 da hidayeti iman sartina baglamustir; ¢iinkii sart mesruttan dnce gelir.

Ayetteki "w2:" fiilinin yedi farkhi kirdatle okundugu bilgisini veren miiellif, bunlar
arasindan miifred gaib sigasiyla yapilan "s22" okuyusunu tercih eder. Bu durumda fiilin faili
“4/0" zamiridir ve Allah’a racidir. Hidayet mastarindan miistak olan bu okuyusa gore — G="
"y’ sartinin da cevabi olarak- kim Allah’a inanip onun izni olmaksizin hi¢cbir musibetin kula
isabet edemeyecegine inanirsa Allah da o kimsenin kalbine hidayet bahseder. Diger kirdat
farkliliklar1 ve ciimlenin anlamima yansimalari ise sdyledir: "2&"; “43s" mastarindan birinci
cogul cekimiyle yapilan bu okuyusta mana, kim Allah’a inanirsa onun kalbini hiddyete
erdiririz, olur. "<83"; mechul sigayla yapilan bu okuyusta ayete, Kim ki Allah’a inanirsa
dogru olan, kalbine diistiriiliir, anlami verilir. nafs @3¢ fiile gegislilik veren bu okuyulsa gore
ayet Kim Allah’a inamrsa onun kalbi dogruyu bulur, anlam kazanmir. "3& «sda «5%";
“huzur/siikun” anlami tasiyan "# s%" mastarindan tiiretilen bu okuyuslar tercih edildiginde ise
ayetin manasi sOyle olacaktir: Kim Allah’a inanwrsa o kisinin kalbi hakka kani olur, onunla

huzur/itminan bulur.*®®

Ismail Hakki’nin farkli okunus ve ona bagli anlam degisiklikleri miinasebetiyle iizerinde
en ¢ok durdugu ayetlerden biri de budur. Bununla birlikte yukaridaki tiirlii okuyuslarin kimlere
ait olduguna deginmemistir. Tespit edebildigimiz kadarryla,"«% 3" okuyusu es-Siilemi**® ve

Katade’ye; "<l 53" kirfati Tkrime’ye; "s28" okuyusu ise A’rece aittir.*”

Misal 10:

Halden hale gegersiniz.**®

"Gk “bir seyi birbiriyle 6l¢iilii, birbirine denk olacak sekilde {ist iiste koymak; bir seyi iist iiste
koymak, bir seyin baska bir seye uygun olmasi anlamlarina gelebilecegi™®® gibi "itk"
kelimesinin cogulu olarak “mertebe” anlamina da gelir ki bu mana “< < y/binmek, yiikselmek"

ifadesiyle tenasiip arz eder. Buna gore ayetin manasi da sdyle olur: Siddet ve fecaat bakimindan

45 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 10/14; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 21/341.
456 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Kur’an-1 Kerim’in tamamini H. Osman’dan dinlemis tabiinin kiraat Alimlerinden
biridir. BK. Muhsin Demirci, “Ebu Abdurrahman es-Siilemi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994) 10/87.
457 Kurtubi, el-Cami -li-ahkami’l Kur’an, 18/139.
48 Insikak, 84/19.
49 fsfehani, Miifredat, 516.
85



birbirine uygun olan halden hallere gegirileceksiniz. Bursevi, bu tabakalarin 6liimle baglayip
cennet veya cehennemden birinde son bulacak kiyamet sahneleri oldugu gériisiindedir.*°
Buradaki hitabin topluma yonelik oldugunu sdyleyen Razi de benzer bir izah yaptiktan sonra,
bu yolculugun insanin nutfe evresinden baslayan tabakalar silsilesi oldugu yorumunda

bulunur.*6?

Ayetin "&& A" kiratini hatirlatan Bursevi, bu durumda hitabn tiim insanlara degil fert

olarak insan tekine déniik olacagini sdylemekle iktifa etmistir.*6?

Miiellif, ayetin muhtelif iki viicuhatina deginmistir. Tefsirini, kelimenin ¢ogul okunusu
(&835) {izerine bina etmis olsa da tekil okunusuna ve ciimleye kattig1 anlama da yer vermistir.
Ancak hangi iman veya imamlarin bu okuyuslar1 tercih ettigine deginmemistir. Dimyati’nin
bildirdigine gore, ayeti "&S 5" seklinde "< harfinin fethasiyla okuyanlar ibn Kesir, Hamza,

Kisai ve Haleftir. Diger kiraat imamlari ise kelimenin cem’i sigasini tercih etmistir.*%®

Misal 11:

Onlarin iizerinde bir zorba degilsin.***

Uzerinde farkli kirdatlerin icra edildigi yer "_hiai" kelimesidir. Bursevi, ayetin iic
vecihle okundugu bilgisini paylasir. Bir okuyus, asl iizere "o+"ile " _hius" 485 diger okuyus,
Turkgedeki tinsiiz benzesmesi kuralinda oldugu gibi, kendinden sonra gelen "k" harfinin
etkisiyle "o" harfi "u="a kalbedilerek " Jaias" 45 jiciincii okuyus da ismam (sad harfine ze
kokusu verilerek) " shaiaz” 467 sesiyle yapilmistir. Bu viicGhatlar arasinda, kirdat imamlari

tarafindan, en ¢ok "u=" ile yapilan okuyus tercih edilmistir.*®

40 Bursevi, Riihu'l-beydn, 10/381; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/187.
461 Razi, Mefatihu'l-gayb, 31/102.
42 Bursevi, Rithu’l-beydn, 10/381; Rithu’l beyin -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/187; Razi ise, bu okuyusu ayni
surenin Insikak 84/6 ayetindeki "¢li¥le) W"hitabinin devami olarak Ey insan bineceksin, halden hale gegeceksin
teviliyle agiklamigtir. Yine, ona gére bu hitap, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yapilmistir ve alimlerin goriislerine
istinaden Efendimiz’in (s.a.v.) miisriklere galebe ¢alacaginin miijdesidir. Bir bakima hitap soyledir: Ey
Muhammet, yemin olsun ki tiirlii sikintilara diiseceksin; ancak netice senin i¢in giizel olacak. Onlarin inkéarlari
seni mahzun etmesin. Razi, Mefatihu’I-Gayb, 31/102.
463 Dimyati, lthaf, 577.
464 Gasiye, 88/22.
465 Bu tercih Imam Kisai’ye aittir. Beydavi, Envaru 't-ten ’zil, 5/308.
468K unbiil, Ibn Zekvan, Hafs ve Hallad bu hal iizere okumuslardir. Ibn Cezeri, Nesr, 2/378.
467 Bu okuyusu Imam Hamze tercih etmistir. ibn Cezeri, Negr, 2/378.
48 Bursevi, Rihu’I-beydn, 10/1418; Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/280.
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Miiellif, bu muhtelif okuyuslarin anlam degismesine yol agmadigini diistinerek ti¢ farkli
okunusu tek bir manada diigiimlemistir. Ragip da bu iki kelimenin ayni anlamda oldugunu

beyan eder.*%°

Kelimeyi, Kisai "o+" ile; Hamza ismam ile okumustur.*’® Diger imamlar ise (Ibn Kesir,

Nafi’, Ebi Amr ve Asim) "u=" harfiyle okumustur.*’?

Misal 12:

Ebii Lehebin iki eli kurusun! Kurudu da.*™

Miifessir, ayetin birinci boliimiine beddua babinda Ebi Leheb helak olsun tefsirini
yaptiktan sonra mazi sigasiyla gelen ikinci "<&&" ile bu helakin gerceklestigini ifade eder. Bu
yorumunu teyit babinda da bazi kiraatlerin kelimenin basina kesinlik edat: ilave ederek "C5a"
seklinde okumalarini delil olarak sunar.*’”® Bazi kirdatler ifadesiyle karsilanan okuyusun

kaynaklarda Ibn Mes’id’a ait oldugu gériilmektedir.*™*

3.2.5. Tefsirde Kiraatlerin Isari Yansimalar

Daha 6nce yeri geldikge deginildigi gibi mana {izerinde etkisi olan kiraatler fersii’1-huruf
olarak isimlendirilmekte, kiraat farkliliklarinin bitylik cogunlugunu olusturan ve mana {izerinde
bir etkisi olmayan farkliliklar ise usul farkliliklart olarak adlandirilmaktadir. Ancak agagidaki
ayetlerde Bursevi’nin, usul farkliliklarindan neset eden okuyus farkliliklarina birtakim mecazi
anlamlar yiikledigi goriilmektedir. Teknik bir karsiligi olmayan bu tevilleri onun tasavvufi
kimliginden kaynaklanan isari yorumlar olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira rivayet ve

dirayet boyutu olsa da Rihu I-beydn isari tefsirler arasinda goriilmektedir.*"®

Misal 1:
Tilea 4 25 4l 2 5 Qsadl 4 cae i

Kiydmet giinii azabi kat kat artirilir ve onda (azabta) alcaltilmis olarak devamli kalir.*"®

469 [sfehani, Miifredat, 483.

470 Beydavi, Envaii t-tenzil, 5/308.

471 Abdiillatif Hatib, Mu ‘cemii’I-Kirddt, 10/406; ‘Uleymi, Fethii r-Rahman, 7/352.

472 Tebbet, 111/1

473 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 10/533; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/556.

474 Maverdi, en-Niiket ve'I- ‘uyiin, 6/365; Ebi Mansir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi, el-
CevahiruI-hisdn fi tefsiri’I-Kur dn, thk. Muhammed Ali Muavviz-Adil Ahmet Abdiilmevcid, (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 5/636; Tefsirii’l Mazhari’de A’mes’in de “kad/=” edat1 ziyadesiyle okudugu
kayitlidir. Mazhari, 7/88.

475 Namli, “Rtihu’l-beyan”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 35/211-213.

476 Furkan, 25/69.
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aktarmaktadir. Isaret ettigi bir diger farkli okuyus da ibn Kesir ve Hafs’a aittir*’’

ancak onlarin
bu viiclihat1 ayette gegen "4&" kelimesindeki ha-i kinaye (miifret, miizekker, gaip zamiri)*’® ile
ilgilidir. Bursevi de buradaki “he/s"nin ibn Kesir ve Hafs tarafindan, inkarcilarin carptirilacagi
kat kat azaba dikkat ¢ekmek icin, isba’ ile okunduguna dikkat cekmistir.*”® Esasen kelimenin
-tehditte miibalaga amaciyla- isha’ ile okunmasi,*®® kaide (Hafs kirdatinin) hilafina bir
okuyustur.*8! Oncesi harekeli olan sakin ""den sonra gelen “he/s”yi sila ile okumak, ibn Kesir
kiraatinin bir 6zelligidir. Diger imamlar bu durumda ademisila yapmis; Hafs, sadece bu ayette

[bn Kesir’e tabi olmustur.*?

Tecvit ilmindeki ismam, revm, imale gibi bazi kaidelerin beden dilindeki jest ve
mimikleri karsiladig1 kabul edilirse buradaki ha-i kinayenin Ibn Kesir ve Hafs tarafindan sila
ile okunmasinin inkarcilarin cehennemdeki azap icerisinde (halk tabiriyle, cehennemin dibinde)

ebedi kalacaklarina mecazen isaret ettigi sdylenebilir.

Misal 2:
Ol 1 M8 L ag i e (5 5K

Hayr! Bilakis onlarin islemekte olduklar: (kétiiliikler) kalplerini kirletmigstir.*®

Ayet, onceki ayetlerde gegen 6l¢ii ve tardida hile yapan miisriklerin tutumlarma ve
Kur’an-1 Kerim i¢in kullandiklar1 eskilerin masallar1 ifadesine reddiyeyle baslamaktadir.
Devaminda da inkarlarinin, hilelerinin ve Kur’an’a dil uzatma pervasizliklariin neticesine
isaret eder: Hayir, bilakis yaptiklar: sebebiyle kalpleri kirlendi/bozuldu. Burada, kiraatinde

ihtilaf olan kelime "c32" kelimesidir. "cx)", parlak bir seyin iizerinin pas tutmas: demektir.*8*

Bursevi, tefsirinde Hafs’1n kelimeyi “l1am/J" harfinin izhar1 ve de hafif bir sekteyle -C3"
"o\ o/bel-rane" okudugu bilgisini verir. Diger kirdat alimleri ise "J/lam" "_/ra"ya idgam ederek
"berrane/J »" seklinde okumuslardir. Yine miiellifin verdigi bilgiye gore; Hamza, Kisai, Halef
ve Asim’dan rivayetle Ebi Bekir de meftuh olan “./ra” harfinde iméle yaparak "berréne"
okumustur. Hafs’1n bu icrasiin (sekte) sebebi olarak bazi miifessirler, "ra/_" harfi ile idgamin

yan yana gelmesinden kaynaklanan telaffuz agirligini bertaraf etmek i¢in Hafs’in sekte ile

477 Tbn Cezeri, Nesr, 2/334.

478 Tbn Cezeri, Nesr, 2/334. 1/304.

470 Bursevi, Rihu’I-beydn, 6/247; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 13/515.

480 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve hakdiku t-te vil,
thk. Yusuf Ali Beydevi, (Beyrut: Daru Kelimii’t-Tayyip, 1998), 2/550.

481 Elmalili Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, haz. Asim Ciineyd Kéksal-Murat Kaya, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2022), 4/326.

“82 fbn Cezerd, Negr, 1/304.

483 Mutaffifin, 83/14.

484 sfehani, Miifredat, 373.
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okudugunu sdylemistir. Oysa "5 38" kelimesini idgam ile (&3) okudugu i¢in elestiriye maruz
kalan Hafs, "o\, J:"de sekteyi tercih etmistir. Bu noktada Karinin, Kiyame stiresindeki‘® "
"@l) kelimesini sekte ile" men-rak" okudugunu hatirlatan Bursevi, buradaki tercihin anlamla
ilgili oldugunu belirtir. Ciinkii idgam ile okundugunda "&!>" kelimesinin “sifaci/doktor ” anlami1
kaybolup “merrak/gorbact” manasi dogacaktir ki ayetin baglaminda boyle bir mananin yeri
yoktur. Bu ayetteki okuyusla "0 Ji"deki okuyus arasinda anlam iizerinden illiyet bagi kuran
yazar, Hafs’in; kelime iizerinde sekte yaptigini, aksi takdirde idgam ile okumanin ortaya
"SIk iyilik" anlamini ¢ikaracagini soyler. Oysa Hafs, kiigiik bir sekteyle "0)2" kelimesinin

(bel-rane/pas, kir) anlamin1 muhafaza etmistir.*&

Bursevi, isaret etmekle yetinmeyip lizerinde epeyce durdugu hatta baska sdreden
getirdigi ayetle destekledigi Hafs’in bu kirdatini benimsedigini agiklamalartyla ortaya
koymustur. Ayrica miiellifin dogrudan anlamla ilgisi olmayan okunus farkliligindan (ustle
dair) mecazi bir yorumla mana farkliligini ortaya koymasi da dikkate degerdir. Zemahseri ise
ayetteki okunus farkliligina deginip idgam ile okumanin kendisi i¢in daha giizel oldugunu

belirtmistir.*®’

Misal 3:
e Ll Gy

Nedir o (Haviye) bilir misin?*®

89

Strenin onceki 4yetlerinde silih ameli yetersiz olanm®® varacagi yerin

"4 sa/cehennem" oldugu®® haber verilip, bu ayette de onun (cehennemin) niteligine ve

siddetine soru diliyle dikkat ¢ekilip son Ayette de cevaben yakici bir ates oldugu bildirilmistir.***

Uzerinde viictihat bulunan nokta "*" zamiri ve ona muttasil olan "s/he" harfidir.
Bursevi, bu zamir tizerindeki "s/he"nin sekt/durma harfi oldugunu dolayisiyla Mushaf’larda da
kayitli olan bu harfin vakf yapilarak okunmasinin uygun olacagmi belirtir. Yazar; EbG’l-

Leys’ten nakille, Hamza ve Kisai’nin vakif halinde "s/he"li, vasil halinde "/he"siz; diger

485 Kiyame, 75/27.

486 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/367; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/150.

487 Zemahseri, Kessdf, 4/721; ibn Atiyye de bu ayeti; Ibn Kesir, EbG Amr ve ibn Amir’in "ra/_"nimn idgamiyla
“O) wberrane”; Nafi’in idgamsiz olarak "o\ Jybel-rane”; Asim’mn "Jy" de duraklayip sonra "¢ )"ye baslayarak
sekte ile; Hamza, Kisai ve Nafi’in ise idgam ve imale ile ‘berréne’ okudugunu kaydettikten sonra ibn Hatim’in
goriisline yer vermistir. Ona gore; (dogru) okuma fetha ve idgam ile olur. Boylece miisriklerin isledikleri ayipla
iliski kurulup kinanmis olurlar. Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan el-Endeliisi, el-Muharrerii’l
Veciz fi tefsiri’I-Kitdbi I- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiigsafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001),
5/452.

488 K aria, 101/10.

489 Karia, 101/8.

490 Karia, 101/9.

491 Karia, 101/11.
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imamlarin ise her iki vecihte de bu harfi okuduklarini bildirmistir. Miiellif, bu harf ilhakinin
edebi bakimdan "434/Haviye"nin insan muhayyilesinin sinirlarini astigina delalet ettigi

seklinde mecazi bir yorum getirmistir.*%?

3.3. RUHU’L-BEYAN’DA KIRAAT OLGUSU
3.3.1. Riahu’l-Beyén Tefsirinde Kiraat Varhgy/'Yekiinu

Kirdat ilmi iizerine yazdig1 her eseri bir hazine mesabesinde olan ibn Cezeri, en-
Nesr’de; “Kiraatlerin hi¢birinde ¢eliski, uyumsuzluk veya ¢atisma yoktur.” dedikten sonra “Her
bir kirdatin diger kirdatlerle iliskisi, bir Ayetin diger ayetle olan iliskisi gibidir.” der.**®> Ona
gore, bunlarin hepsine inanmak ve igerdikleri anlami1 bilgi ve amel bakimindan takip etmek
gereklidir. Bu izah, daha 6nce muhtelif vesilelerle isaret edilen kirdat-tefsir iliskisini ¢arpict bir
tesbihle ortaya koymaktadir. Bu gercegin farkinda olan ¢ogu miifessir de bazen ayetlerin
tefsirinde, bazen tefsirlerini teyit babinda bazen de mana tenevviiii kabilinden tefsirlerinde
kiraat farkliliklarina yer vermistir. Rithu’'l-beydn sahibi de bu hakikate bigane kalmamis, “her
tiirden ¢icegin agtig1 giil bahgesi tefsirinde” kiraat farkliliklarina da yer vermistir. Ancak;
Dervis Dokgdz’iin aksi goriisiine karsin, tefsirin bu ¢alismaya esas alinan baskisinin “Rahu’l-
Beyan’in Metodu” baslhiklt bolimiinde ve Bursevi ilizerine kaleme aldigi diger
degerlendirmelerinde iilkemizdeki en yetkin ¢alismalar1 yapan Ali Namli, miifessirin kiraat
olgusuna yeterince yer vermedigi veya kirdat baglamindaki vurgularinin genellikle baska
tefsirlerden kaynak gosterilmeden yapilan nakiller oldugunu sdylemistir. Somut veri
sunmamalar1 sebebiyle -en azindan okur penceresinden bakildiginda- bu yorumlar1 genel birer
degerlendirme olarak gérmek miimkiindiir. Neticede bunlar, tefsirdeki kiraat olgusunu/varligini
miistakil olarak ele almadan -bagka vesilelerle- yapilan yorumlardir. Konu itizerindeki kendi
degerlendirmemizi yapmadan &nce Ismail Hakki’nin kirdatlere bakigini irdeleyip tefsirindeki
okunus farkliliklarinin tuttugu yekina, kirdatleri nakil ustiliine ve kirdat kaynaklarina isaret
ederek konunun ilgililerine somut veriler tizerinden bilgi ve kanaat sahibi olma imkani sunmak

isteriz.

Bursevi, her ne kadar kirdatler konusunda teorik bilgi bahsini kisa tutsa da kirdatlerin
Kur’an’n tefsirindeki yerini idrak etmis olmanin getirdigi hassasiyetle bir miifessir olarak
eserinde kirdatlere hatiri sayilir derecede yer vermistir, denilebilir. Yapilan arastirma
neticesinde goriilmiistiir ki Bursevi, onlu sistem igerisindeki biitiin kirdat imamlarina tefsirinde

atifta bulunmustur. Sahabilerden, tabiinden, kirdat imamlarindan veya ravilerinden isim

492 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/501; Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/480.
493 Tbn Cezeri, Nesr, 1/51. Zerkesi’nin bu meyandaki yaklagimi, ibn Cezeri’den farklilik gésterir. Genis bilgi igin
bk. Zerkesi, Burhan, 1/318.
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zikrederek yaptig1 nakillerin yan1 sira temriz sigasiyla®®* da epey aktarim yapmustir. Tefsirde
tespit edilen altmis civarindaki bu atiflar arasinda en fazla Eb Amr kiraatini zikretmis (on yedi
yerde) ardindan da Kisai’ye (on li¢ defa) yer vermistir. Bursevi’nin en ¢ok atif yaptig1 kirdat
imaminin Ebli Amr olusu, onun en ¢ok basvurdugu kiraat kaynaklarindan birinin Zemahseri
olmastyla dogrudan ilgilidir. Zira Mustafa Kili¢’in Kegsdf’taki kiraat olgusu lizerine yaptigi
genis kapsamli ¢alismasindaki tespitine gore Zemahseri, kendisi gibi Basra dil ekoliine mensup
olan Ebli Amr’in kirdatini esas almistir.*®® Bu tercih de tabii olarak Rithu I-Beydin’da makes
bulmustur. En az (bir defa) atifta bulundugu kirdat imami ise Halef’tir. Ravilerden, Vers, Bezzi,
ve Kunbiil’e birer kez; Kaliin, Ibn Zekvan, Ebi Bekr es-Su’be’ye ikiser defa; Hafs kiraatine de
on iki yerde vurgu yapmustir. ibn Mes‘ud iki; Ibn Abbas, Ebfi Ubeyde, ikrime ve Ebii Semmak
kiraatlerini birer defa zikreden Bursevi, on bir okuyusu da temriz sigasiyla vermistir. Simdi bu
nakillerin imam/kari isimlerine gore dagilimi, sire ve ayetler iizerinden gosterilecek, tefsirde
nasil yer aldigin1 ve tezde nasil islendigini gostermek i¢in de bu ¢alismadaki sayfa numarasi

paylasilarak Bursevi’nin zikrettigi kiratlerin/imamlarin atif yogunlugu ¢ikarilacaktir.

Nafi’ye (6l. 785) Atiflari:

Mushaftaki Resmi Nafi’nin Okuyusu Stre/Ayet Bu Calismadaki Yeri

4S5 85 Kehf 18/74 5. 52

s 3 AL Ziimer, 39/64 5. 72

G G Hucucat, 49/12 5. 56

SEA (galial) Kaf, 50/41 s. 73

a5 45 Cin, 72/19 s. 62

L5 L3 Murselat, 77/23 s. 65

Gl gl Beyyine, 98/6-7 S. 76

Ayrica: A’raf, 7/81, Tevbe, 9/106, Ahzab, 33/33-51, Tekvir, 81/24.
Ibn Kesir’e (61. 738) Atiflar:

Mushaftaki resmi Ibn Kesir’in Okuyusu Stire/Ayet Bu Calismadaki Yeri

s

494 nig g g N gibi edilgen kalipla verilen ve ¢esitli sebeplerle bilginin zayifligina isaret eden ifadeye
temriz sigasi denir. Mustafa Kilig, Zemahgeri nin el-Kessdf inda Kiraat Olgusu. 4.
495 Mustafa Kilig, Zemahseri 'nin el-Kessdaf inda Kiraat Olgusu. 82 ve 410.
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J3 J Nahl, 16/2 s.51

a5 sl Kehf 18/74 s. 52
44 (&2 Furkan, 25/69 s. 87
Caa A aax Fatir, 35/3-Tur, 52/29 S. 54-s. 57
S TR Kaf, 50/41 s. 73
(i il Tekvir, 81/24 s. 66

Ayrica: Furkan, 25/69, Ahzab, 33/67, Miizzemmil, 73/4, Duha, 93/11.

Ebi Amr’a (6l. 771) Atiflar::

Mushaftaki resmi Ebl Amr’in Okuyusu Sare/Ayet Bu Calismadaki Yeri

35 O3 Nahl, 16/2 5. 51
485 a8l Kehf 18/74 s. 52

Ve Y STEPER Fatir, 35/3-Tur, 52/29 s. 54-5.57
B ZRA] Kaf, 50/41 5. 73
05 A RS- Hasr, 59/2 s. 60
R ol Hakka, 69/9 5. 61
FSERTEN FAEIES Nuh, 71/25. 5. 61
ledas Izla Miizzemmil, 73/6 S. 63
(ila G Tekvir, 81/24 5. 66
G, Sl b s Fecr, 89/25-26 5. 67
| e Miirselat, 77/11 5. 75

Ayrica: Ahzab, 33/67, Mearic, 70/36, Miizzemmil, 73/4, Duha, 93/11, ihlas, 112/2.
Ibn Amir’e (61. 736) Atiflar:
Mushaftaki resmi Ibn Amir’in Okuyusu Stre/Ayet Bu Calismadaki Yeri

2k Iz Ua Miizzemmil, 73/6 S. 63
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3 5Ab (540 Ziimer, 39/64 5. 72
Ayrica: Miizzemmil, 73/4, Tekvir, 81/24.

Asim’a (61. 745) Atiflar::
Rum, 30/54, Ahzab, 33/33-40, Zuhruf, 43/88, Miizzemmil, 73/4, Tekvir, 81/24.

Hamza’ya (ol. 773) Atiflari:

Mushaftaki resmi Hamza’nin Okuyusu Stire/Ayet Bu Calismadaki Yeri
&) Uil Taha, 20/13 s. 53
Gk Gl 5 pla Hadid 57/13. 5. 59

Ayrica: Tevbe, 9/106, Rum, 30/54, Hakka, 69/19-20, Ahzab, 33/51-67, Zuhruf, 43/88,
Miizzemmil, 73/4, Tekvir, 81/24, Mutaffifin, 83/14, Karia, 101/10.

Kisai’ye (6l. 805) Atiflar::

Mushaftaki resmi Kisai’nin Okuyusu Stre/Ayet Bu Calismadaki Yeri
Caaad AaxifAax Fatir, 35/3-Tur, 52/29 S. 54-s.57
e als Hakka, 69/9. 5. 61
L5 Epc Murselat, 77/23 s. 65
(i Crnils Tekvir, 81/24 s. 66
Eish, % S L Fecr, 89/25-26 5. 67

Ayrica: Tevbe, 9/106, Ahzab, 33/51-67, Mearic, 70/36, Miizzemmil, 73/4, Mutaffifin, 83/14,
Karia, 101/10.

Ebii Ca’fer’e (6l. 747) Atiflari:

Ahzab, 33/33-51, Duha, 93/11.

Ya’kiib’a (6l. 821) Atiflar::

Mushaftaki resmi Ya‘ktib’un Okuyusu Stire/Ayet Bu Calismadaki Yeri
O kb Ol Akl e fbrahim, 14/50. s. 48
Ciaa Aaxifaans Fatir, 35/3-Tur, 52/29 s. 54-s.57
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aLs o Hakka, 69/9. s. 61
Gigh oLl Gig o) Fecr, 89/25-26 5. 67
O s (sl Zariyat, 51/56 s. 73
Ayrica: Ahzab, 33/67.
Halefe (61. 844) Atfi:
&) 6 & (Mutaffifin, 83/14)
Ravilere Atilflar::

Kalun: Miizzemmil, 73/4; Vers: Miizzemmil, 73/4; Bezzi: Duha, 93/11; Kunbiil: Duha,
93/11; ibn Zekvan: Beyyine, 98/6; Tekvir, 81/24; Eb Bekr es-Su’be: Cin, 72/19, Mutaffifin,
83/14; Hafs: A’raf, 7/81, Tevbe, 9/106, Kehf, 18/1, Furkan, 25/29-69, Ahzab, 33/51-67, Yasin,
36/9, Sad, 38/23-69, Mutaffifin, 83/14.

ibn Abbas’a (61. 687) Atfi:
Mushaftaki resmi Ibn Abbas’in Okuyusu Sire/Ayet Bu Calismadaki Yeri
&l &l Necm, 53/19 s. 58

Ibn Mes’ud (6. 652) Atfi:

Mushaftaki resmi Ibn Mes’ud’un Okuyusu Sire/Ayet Bu Calismadaki Yeri
(il Cila Tekvir, 81/24 s. 66
Ol oY Matin, 107/5 s. 49

Ebii Ubeyde’ye (6l. 639) Atfi:
Mushaftaki resmi Ebi Ubeyde’nin Okuyusu  Stre/Ayet Bu Calismadaki Yeri
(i Cila Tekvir, 81/24 s. 67

Ikrime’ye (6. 723) Atfi:

Mushaftaki resmi Ikrime’nin Okuyusu Stire/Ayet Bu Calismadaki Yeri
&l &3 Necm, 53/19 s. 58
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Ebii Semmak’a Atfi:

Mushaftaki resmi

&

Bursevi’nin Temriz Sigasiyla Verdigi Ayetlerin Tespit Edilen Kari/imamlara

gore dagilim:

Siire/ayet Tespit edilen kari/imam Bu cahismadaki yeri
Ibrahim, 14/41 Ibrahim en-Nehai, Yahya b. Ya’mer s. 77
Taha, 20/64 Eba Amr S. 78
Yasin, 36/51 A’rec s. 79
Saffat, 37/12 Kisai, Halef s. 79
Zumer, 39/3 Hasan-1 Basri, A’rec s. 81
Zumer, 39/30 Ibn Muhaysin, Hasan-1 Basri s. 81
Mii’min, 40/35 Ebl Amr, ibn Amir, ibn Zekvan, ibn Muhaysin s. 82

Stira, 42/35

Ikrime’nin Okuyusu Stire/Ayet

Gl Insan, 76/3

Nafi’, ibn Amir, Ebt Ca’fer, ibn Kesir, Ebt Amr, Asim,

Bu Calismadaki Yeri

S. 64

Hamza, Kisai, Hasan-1 Basri, Ahfes, Zeyd b. EbG Talib s. 83
Tegabun, 64/11 es-Siilemi, Katade, ikrime, A’rec S. 84
Tekvir, 81/8-9 Ibn Abbas, Ubeyy b. Ka’b, ibn Mes’ud, Miicahid s. 50
Insikak, 84,19 Ibn Kesir, Kisail, Hamza, Halef s. 86
Gagiye, 88/22 Nafi¢, ibn Kesir, Ebd Amr, Asim, Kisai, Hamza s. 86
Tebbet, 11/1 Ibn Mes’ud s. 87

Daha once bahse konu edildigi gibi Bursevi, ahruf-u seb‘a hadisini kirdat-i seb‘aya
yormustu. Ancak yaptig1 bu yorumla kirdatlere yaptig1 atiflar orantili ve miitenasip degildir.
Zira yaptig1 nakillerin ve atiflarin -miimkiin mertebe- yedili sistem igerisindeki imamlarla sinirl
kalmas1 beklenirdi; ancak atif ¢izelgesinden de goriilecegi lizere onlu sistemle birlikte saz
okuyuslara, sahabe kirdatlerine hatta ¢ok istisnai okuyuslara dahi tefsirinde yer vermistir. Bu

da onun kiraatler konusunda herhangi bir kistasa bagli kalmadigina ve sistematik hareket
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etmedigine hamledilebilir. En azindan bu, onun kirdatlere yaklagimiyla tenakuz arz eden bir
uygulama olarak goriilebilir. Bununla birlikte Riihu 'I-Beyan tefsirindeki kirdat varliginin hatirt
sayilir bir yekiina tekabiil ettigini de sdylemek gerekir. Ancak bu atiflarin/nakillerin mahiyeti
tartigilabilir. Bursevi’nin kiraat kaynaklarinin irdelenecegi bir sonraki baslikla bu konu biraz

daha agikliga kavugsmus olacaktir.

3.3.2. Rihu’l-Beyén Tefsirinde Kiraatlerin Kaynaklar:

Bursevi, tefsirinin insasinda birgok eserden ve tefsirden faydalanmistir. Kiraat ilmiyle
dogrudan iliskili olmasi1 hasebiyle onun tefsir kaynaklarini bilmek kiraat kaynaklari i¢in de yol
gosterici olacaktir. Bu mana da Zemahseri’nin Kessdf’1i, Beydavi'nin Envaru't-Tenzil’i,
Kurtubi’nin el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an’1, Razi’nin Mefatihu’l-Gayb’1, Semerkandi’nin
Bahru’I-Ulum’u, ‘Uleymi’nin Fethii’r-Rahman’i, ibn Atiyye’nin el-Muharraru’l-Veciz’i, ve
Necmiiddin Daye’nin et-Ti 'vildtii 'n-Necmiyye’si onun yogun olarak istifade ettigi tefsirler
arasinda yer almaktadir. Aymi sekilde, eser ve miifessir ismi vererek aktardigi kiraatlerin
cogunlukla yukaridaki isimlerden alindig1 da goriilmektedir. Simdi, Ismail Hakki’'nin hem
istifade ettigi tefsirler hem de farkli kirdatler baglaminda atifta bulundugu isimler (eser/miiellif)
tizerinden gidilerek onun kirdat nakillerinin kaynaklar1 tespit edilecek ve bu nakillerin mahiyeti
irdelenecektir. Oncelikle, miiellifimizin hangi ayetler vesilesiyle hangi isim ve eserlere atifta
bulundugu saptanacak, devaminda da isim zikretmeden yaptigi nakillerin izi siiriilecektir.

Boylece onun kiraat kaynaklar1 daha somut olarak ortaya konmus olacaktir.

Ismail Hakki, “Bahru’l-Ulum’da der ki...”*% kaydiyla Ahzab 33/67°de ve “Ebu’l-Leys
der ki...”*" ifadesiyle Karia 101/10°da Semerkandi’nin tefsirinden dogrudan nakil yapmustir.
Ayrica miiellif, Mearic 70/34, 36. ayetlerde*®® ve Duha 93/11. ayette*®® “Fethu’r-Rahman’da
ifade edildigine gore...”*® atfiyla, ‘Uleymi’den aktarimda bulunmustur. Fecr 89/25-26. ayetler
vesilesiyle Kessaf ismini vererek®®! kiraat farkliliklarina deginen ismail Hakki, Necm 53/20.
ayetteki okuyus farkliligini, “Kdmiis’ta belirtildigi iizere Ibn Abbas, ikrime ve bir grup (kiraat
imami)” terkibiyle Firtizibadi’den nakletmistir.5%? Mearic 70/36. ayetteki okuyus farkliligi

miinasebetiyle Ibn Atiyye’yi de zikrettigi goriilmektedir.>%

4% Bursevi, Rihu’l-beydn, 7/244; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 15/521.

497 Bursevi, Riihu’l-beyan, 10/501; Bursevi, Rihu’l beydn -Kur’an meali ve tefsiri-, 23/480.

498 Bursevi, Rihu’l-beyan, 10/168; Bursevi, Riihu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/240, 243.
499 Bursevi, Rihu’l-beyan, 10/460; Bursevi, Riithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 23/379.

500 Bursevi, Rihu’l-beyan, 10/168; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 22/240, 243.
501 Bursevd, Rihu’l-beyan, 10/431; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/310.

502 Bursevi, Rihu’l-beyan, 9/233; Bursevi, Rithu'l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 20/190.

508 Bursevi, Rithu’l-beyan, 10/168; Bursevi, Rihu 'l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 22/ 243.
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Bu bilgilerden sonra, Bursevi’nin tefsir kaynaklarindan, 6zellikle, kiraat naklinde bizzat
isim verdigi eser ve miielliflerden hareketle diger kiraat nakillerinin hangi kaynaklardan alinmis
olabilecegi karl ismi, gerekce ve iislup gibi birtakim karinelere istinaden tespit edilmeye
calisilacaktir. Bu meyanda yapilan arastirma ve karsilastirmalar neticesinde asagidaki bulgular
elde edilmistir: Araf 7/81. ayetteki (-<3)) kiraat naklinin®* Kurtubi°® ve Beydavi’de®® aym
imam, ayn1 gerekce (haber-istitham) ve ayni kelimelerle yer aldig1 goriilmiistiir. Bursevi’nin

yetisme déneminde ilk iicte birini okudugunu belirttigi Beydavi tefsiri®®’

ile onun en ¢ok
basvurdugu eserlerden biri olan Kurtubi tefsirinden bu naklin yapilmis olmasi pek tabii ve de
kuvvetle muhtemeldir. Tevbe 9/106. ayetteki kelimenin (03> <) muhtelif okunuslarina dair
Bursevi’nin zikrettigi imamlar ve siralamalari®® da Beydavi ile birebir drtiismektedir.?%° Ismail
Hakk1’nin, Ibrahim 14/50°deki kiraat nakli de®*® hem aktarim {islubu (<sé: &e) hem de ilgili
kelime (¢)2:k8) igin yapilan agiklamalar Beydavi®! ile birebir aymdir. Nahl 16/2. ayetteki

513 alinmis olmasi

kelime (JJ%) iizerinde icra edilen okuyus farkliligimin®? da Beydavi’den
muhtemeldir. Bagka tefsirlerde farkli imamlarin okuyuslarina da yer verilmisken Beydavi ile
Bursevi ayni isimleri yine ayni siralamayla zikretmistir. Kehf 18/1°deki Hafs’in sekt
uygulamasina deginilen okuyusun®* Fethii’r-Rahman’la®® hem gerekce hem de iislup
bakimindan ortiistiigii soylenebilir. Daha once gectigi lizere Bursevi’'nin isim vererek nakil
yaptig1 eserlerden birinin de mezkr tefsir olmasi bu ¢ikarimi pekistirmektedir. Ayni slirenin
(18/74) 48134y okunuslarindaki naklin iki tefsirde de Ebu Amr’in agiklamasiyla birlikte

516

verilmis olmas1 Bursevi’nin®*® Beydavi’den®!’ faydalandigini géstermektedir. Bursevi, Taha

20/13’teki naklini®'® de (ciimlenin arasina yerlestirdigi Farsca ifade dista tutulunca) dogrudan

519

aktarim ciimlesi sayilabilecek bir ayniyetle Beydavi’den’® almistir. Miiellifimizin, Rum stiresi

30/54. ayetteki okunus farkliligmmi iki farkli kaynaktan beslenerek naklettigini sdylemek

504 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 3/196; Bursevi, Rihu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 6/149.
505 Kurtubi, el-Cami - li-ahkami’I-Kur an, 7/245.
506 Beydavi, Envaii t-tenzil, 3/22.
507 {smail Hakki Bursevi, Tamdmii’'l-Feyz, 379.
508 Bursevi, Rihu’l-beyan, 3/502; Bursevi, Rithu 'l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 7/412.
509 Beydavi, Envaii t-tenzil, 3/97.
510 Bursevi, Rithu’I-beydn, 4/437; Bursevi, Rihu'l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 10/105, ( )okd (e iséay ce s
om AL Y15 I il gl il i )
S Beydavi, Envaii t-Tenzil, 3/204. (s0a oaliiad)l (Y5 Il sicall of Galadl) ladll g o)) ki G giny e 5)
512 Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/5; Bursevi, Rihu’l beydn -Kur’an meali ve tefsiri-, 10/233.
513 Beydavi, Envaii t-tenzil, 3/219.
514 Bursevi, Riihu’l-beydn, 5/215; Bursevi, Rihu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 11/232.
515 ““Uleymi, Fethii r-Rahman, 4/144.
516 Bursevi, Riihu’l-beydn, 5/279; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 11/362.
517 Beydavi, Envaii 't-tenzil, 3/288.
518 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 5/371; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 12/135. (L) 5 3ea 153
Sl (a0 A oa g Ll [l 8 (558 (] faiuld (s i)
519 Beydavi, Envaii t-tenzil, 4/24 (Ll o> 5 530 on 5 el aaills | @l il U) 5 3 e 158 5)
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miimkiindiir.5%° Séyle ki: kirdatin ibn Omer’in rivayetine dayanan gerekgesinin Beydavi’den®?;
Temim ve Kureys lehgelerine dair bilgiler ve buna bagh olarak Asim ve Hamza nin tercihleriyle
ilgili detaylar (“ii¢ yerde” vurgusu) Fethii r-Rahman’dan®?? alinmis gibidir. Bu veriler, ayetteki
tevcihatin, Bursevi’nin en ¢ok bagvurdugu iki kirdat kaynagindan alinip cemedilerek aktarildigi
kanaatini pekistirmektedir. Miifessirimiz, Fatir 35/3 ayette gecen "<exi"kelimesindeki kirdate
dair bilgilendirmelerini®*® de dogrudan aktarim seviyesinde Fethii’r-Rahman’dan®*
aktarmustir. Sad 38/23’teki okuyus farkliligini®?® da miiellif, Fethii r-Rahman’dan®?® dogrudan

aktarim yapmustir. Aymi sekilde, Sad 38/69°daki Hafs’a ait kiraat®?’

de yine ayn1 kelimelerle
Fethii’r-Rahman’dan®® almmustir. Stra 42/35 ayetindeki "axa3" kelimesinin muhtelif
viicthatlar1 ve yorumlar1 Beydavi’den®?® alinmistir.>®® Ancak Beydavi’nin de, o6zellikle
kelimenin meczum okunmasina binden yapilan yorumu, Zemahseri’den almis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Zira Razi de ilgili yorumun Kessaf sahibine ait oldugunu eserinde teslim
etmistir.>®! Ziimer 39/64. ayetteki kiraat farkliligma dair bilgilerin®*? Beydavi’den®®® -hemen
hemen- ayni kelime ve ayni agiklamayla verildigi goriilmektedir. Bursevi’nin tevcihati lizerine
en ¢ok durdugu ayetlerden birisi Zuhruf 43/88. ayettir.>®* Atif kaynakli miiteaddit viiciihatin
icra edildigi kelimenin (4185) birgok i‘rabi iizerinde duran miiellifin, biitiin bu gramatikal
bilgileri Kessaf’tan®® aktardigi tespit edilmistir. Oyle ki, yapilan i‘raplar igin getirilen
istighatlara kadar tamamen bu kaynaktan beslenmistir. Bursevi’'nin dogrudan anlatim yoluyla

aktardigi bir baska viicihat da Kaf 50/41°deki®® "w2Gal" kelimesinin okunusundan

kaynaklanmaktadir. EbG Amr, Nafi’ ve Ibn Kesir'e ait okuyus farkhiliklart Bahru’l-

520 Bursevi, Riihu’l-beydn, 7/56; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’an medli ve tefsiri-, 15/109-110.
521 Beydavi, Envaii t-tenzil, 4/210.
522 <Uleymi, Fethii r-Rahman, 5/295.
523 Bursevi, Rithu’I-beydn, 7/317; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an medli ve tefsiri-, 16/122. (2l & ol Cuan ) dans
(sinys S5 5 ee sl SIS Gl elelly Ldle g O Al (o Laiia o e
524 <Uleymi, Fethii’r-Rahman, 5/439 .( sl ¢ 5 yae sl 5 ¢ 58S 0l 1elelly Leale oy laa ga e aal b 2Ll Caan ) (s
(Pt
525 Bursevi, Rithu 'l-beydn, 7/17; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an Medli ve tefsiri-, 17/38. s aale e paia | )
(¥ e LSl o #U 5 o) iy
526 <Uleymi, Fethii’r-Rahman, 6/15 (LlSuls :0 8Ll 5 cslll il (13) anale Co aia |3
527 Bursevi, Rithu I-Beydn, 8/56; Bursevi, Rithu’l Beydn -Kur’an Medli veTefsiri-, 17/119. aale (e ais 1 8)
(Sady 58U 5 L) idy
528 <Uleymi, Fethii 'r-Rahman, 6/44. Sl 10 8 5 o) iy (I G5 ) taale (o pain |8
529 Beydavi, Envarii t-tenzil, 5/82.
530 Bursevi, Riihu’l-beydn, 8/325; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 18/212.
S5 Razi, Mefétihu 1-gayb, 27/603.
532 Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/132; Bursevi, Rithu’l beyin -Kur’an Medli ve tefsiri-, 17/275. Ja¥) e yale o) 1 8)
(ISl g Al Caday adli g L leals (o)
533 Beydavi, Envdrii t-tenzil, 5/47. (188 <adas Lgld 2l Coday adlig Joa¥) o g sl Jlelaly s by sale 0l 185)
534 Bursevi, Riihu’l-beydn, 8/399; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 18/377-378.
535 Zemahseri, Kessaf, 4/1268.
>3 Bursevi, Rithu’l-beydn, 9/142; Bursevi, Riithu'l beydn -Kur’an meali vetefsiri-, 19/472. o5 gdls 5ne ) %)
(0 S s agle Jau Sl Y 2b o o 8L 5 AN 8 da¥) g8 5 dia ) & o LL (galiadl i3S
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‘ulim’dan®®’ alinmustir. Miiellif Bursevi, Zariyat 51/56. ayette gecen " 552" kelimesindeki
okunus farkliligini®*® ve ona bagli aciklamalar1 da yine dogrudan aktarim yoluyla Fethii'r-
Rahman’dan®®* nakletmistir. Hadid 57/13 ayetteki zikredilen kiraat farklilig1,>* ona bagh
olarak yapilan acgiklama ve kullanilan kelimelerden hareketle buradaki bilgilerin de
Beydavi’den®! alinmis oldugu goriilmektedir. Miifessirin kirdat farkliigma degindigi
Miizzemmil 73/6’nin®*? Envdrii ‘t-tenzil®®, Fethii’r-Rahman®** ve Bahru’l- ultim’da®®® yakin
ifadelerle gegcmektedir. Bursevi’nin her {i¢ kaynaktan da beslendigi olgusuna istinaden mezkir
okuyusa dair aktardigi bilgilerin de bunlardan alindigir sdylenebilir. Miiellif Bursevi’nin,
Murselat 77/23’teki "G53" fiilinin okunusuna dair bilgileri®*® de Beydavi’nin®*’ tefsirinden
aktardig1 goriilmektedir. Mesed 11/1°deki "<& 3"okunusunu®® tefsir kaynaklarindan biri
olmas1 hasebiyle Irsddii’l-akli’s-selim’den®*® almis olmas1 muhtemeldir. Nitekim iki kaynakta
da okuyus farklilig1 ayn1 ciimle kalibiyla/ayni iislupla ifade edilmistir. Son olarak, Ihlas stiresi

112/1°de kelimenin vasl ile okunup okunmamasi gerektigine dair irdelemelerin®° dogrudan

Fethii'r-Rahman’dan®? yapildig1 goriilmektedir.

Yapilan bu detayli incelemenin ardindan Bursevi’nin kirdat kaynaklarinin Beydavi’nin
Envdru’t-tenzil’i, ‘Uleymi’nin  Fethii ' r-Rahman’i, Semerkandi’nin  Bahru’l- ‘ulim’u,
Zemahseri’nin  Kessaf’1, Kurtubi’nin el-Cdmi’ [i-Ahkdmi’l-Kur’an’t ve Ebu’s-Suiid’un
Irsadii’l-akli’s-selim’i oldugunu sdyleyebiliriz. Miiellif, viicihatina degindigi kirdati ad1 gecen
kaynaklardan bazen dogrudan aktarim yoluyla vermis bazen ufak ilaveler/degisiklikler yapmis
bazen de birden farkli kaynaktan aldig1 bilgileri cemederek sunmustur. Bu bulgu ve tespitlerden
yola cikarak Ismail Hakki Bursevi’nin, Rihu’l-beydn’da hatir1 sayilir miktarda kirdat
farkliliklarina degindigini, pekala sdyleyebiliriz. Bununla birlikte yapmis oldugu nakiller

tizerindeki degerlendirmelerinin sinirli kaldigini, daha c¢ok 1ilgili kaynaktaki malumati

537 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru'I- ‘uliim, (y.y, ts.),
3/339. (42 S ade Jy Sl Y oy i G815 Arlll b Jeall) s 5 cdeasll oLl (saa ;IS Gl 5 cadlig 5 e 5ol T58)
538 Bursevi, Rithu 'l-beydn, 9/175; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an Medli veTefsiri-, 20/75. 135 5 s3ad G siny 1 %)
(Coladl (8 ¢y AL Lt 5 Ui g 5 Dy (g Sl el Ly hans LS (3 slanaany 5 (3 sanlay .
539 “Uleymi, Fethii r-Rahman, 6/414. ledds s (G55 Sia s e oLl AL (S sladild) (o shaha) (553l o siny %)
(oallad) & o8l
540 Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/360; Bursevi, Rithu 'l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-,20/469.
541 Beydavi, Envaii t-tenzil, 5/187.
542 Bursevi, Riihu’l-beydn, 10/210; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 22/342.
543 Beydavi, Envaii t-tenzil, 5/256.
54 <Uleymi, Fethii r-Rahman, 7/194.
545 Semerkandi, Bahru’'l- ‘uliim, 3/510.
54 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/285; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 22/522.
547 Beydavi, Envaii t-tenzil, 5/275.
548 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/533; Bursevi, Rithu’l beyan -Kur’'an medli ve tefsiri-, 23/556.
549 Ebi’s-Sudd, [rsddii 'I- ‘akli ’s-selim, 9/210
*0 Bursevi, Rithu l-beydn, 10/538; Bursevi, Rithu’l beydn -Kur’an Medli ve tefsiri-, 23/567. JS) 85 sae 5l (S5)
(13 Jie deai¥ opall ) ae g aal dll 58 2ie CSuy Sl )
551 “Uleymi, Fethii'r-Rahman, 7/461. (die Sy aie il 5 )l ST 3 5 j0e sl (1S5)
99



aktarmakla yetindigini de gérmek gerekir. Bu durum, daha once isaret edildigi gibi, onun
yetisme doneminde kiraat ilmine yeterince zaman ayirmamasinin yaninda bu konuya ilgisinin
olmamasiyla da izah edilebilir. Nitekim yiizden fazla telifat1 olan miiellifin kiraat ilmi lizerine
hazirladig: tek eser, tecvit ilmine dair bir serh ¢alismasi olan Serhu Mukaddimeti’l-Cezeri’dir.
Bununla birlikte Bursevi, kirdatler konusunda da kendinden sonraki isimler lizerinde etkili
olmus bir miifessirdir. Bunun en somut Ornegini tefsirinde oOzellikle, ayetlerin isari
yorumlarinda, en ¢ok Rithu 'I-beydn ’a basvurdugunu dgrendigimiz>®? Hereri’de>® gormekteyiz.
Oyle ki Hereri, birgok ayetin kiraat tevcihini -yorumlariyla birlikte- Bursevi’den dogrudan
aktarim yoluyla vermistir. Bu climleden olarak Fatir, 30/3; Stira, 42/63; Rum, 30/54; Nah, 71/25
ayetleri zikredilebilir.

552 Servet Demirbas, Tefsiru hadaiki'r-ravh ve'r-reyhdan fi ravabi ‘uliimi’l-Kur’an’da Tefsir Yontemi —Ali Imran
Siiresi Ornegi- (Ankara:Yildirrm Beyazit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 116.

553 Muhammed EI-Emin El-Hereri, Tefsiru hadaiki'r-ravh ve'r-reyhdn fi ravabi ‘ulimi'l-Kur'an, thk. Hasim
Muhammed Ali b. Hiiseyin Mehdi, (Beyrut: Daru Tevki’n-Necat, 2001), 20/238, 22/212, 30/264.
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SONUC

Ismail Hakki1 Bursevi, kaleme aldig1 muhtelif ilim dallarina ait yiizden fazla eserle 17.
asir Osmanli ilim ve kiiltiir havzasinin pek velut ve kabiliyetli miielliflerinden biri olmasinin
yaninda, son derece hareketli yasami ve nevi sahsina miinhasir kisiligiyle de en renkli
simalarindan biridir. Tasavvuftan akaide, fikihtan edebiyata kadar ¢ok genis yelpazede eser
veren miiellifin adiyla 6zdeslesen eseri Rithu’l-beydn tefsiridir. Hayatini irsat faaliyetlerine
vakfeden Bursevi, vaaz ve sohbetleri i¢in muhtelif eser ve tefsirlerden derledigi malumatlar
yer yer kendi ilavelerini de “Fakir der ki...” kaydin1 diiserek yaziya gegirmek stretiyle eserini
insa etmistir. Bu sebepledir ki, kendisini cami (derleyen) eserini de cem’ (derleme) olarak géren
miiellif, Rihu’l-beydn’t tiirli ilim ve ma’rifetleri ihtivAd eden sade (kolay) bir tefsir olarak

nitelendirmistir.

Bursevi’nin tefsirinin telifinde izledigi metodun yansimasini -dogal olarak- kiraatler
konusunda da gozlemlemekteyiz. Yetisme doneminde ciddi bir kiraat egitimi almadigi bilinen
miiellifin hayatinin adeta merkezine aldig1 kitabet ve nasihat devresinde de bu bahse 6zel bir
ilgisinin olmadig1 sdylenebilir. Nitekim eserinin mukaddimesinde kirdatler mevzusuna
deginmemistir. Bir ayetin tefsiri vesilesiyle konuya degindiginde de “ahruf-u seb‘a” hadisine
isaret edip kisa bir izahatla iktifa etmistir. Bununla birlikte tefsirinde hatir1 sayilir bir yekiina
tekabiil eden kirdat viicihatinin varligi tespit edilen miiellifin, bu okuyus farkliliklarini biiytik
oranda baska kaynaklardan ayniyle veya yakin ifadelerle naklettigi de vakiadir. Oyle ki,
viicQihatlar arasindan nadiren yaptig1 tercih ve begenilerde dahi kirdat kaynagina tabi oldugu
goriilmistiir. Bursevi, ilmin intisarinda ve canli tutulmasinda kitabetin hayati bir role sahip
oldugunun idrakinde bir miielliftir. Onun zengin telifatin1 bu idrake sahip bir ilim ve goniil
ehlinin gayretinin mahsulii olarak gérmek hakkaniyetli bir yaklagim olacaktir. Onu, irsat ve

Kitabete adanmis bir 6miir olarak tanimlamak miimkiindiir.

Ismail Hakki, tefsirine aldigi kirdatlerin ¢ok az bir kismimin kaynagini eser veya miiellif
adi1 vererek belirtmis; genel olarak istifade ettigi kaynaklari zikretmemistir. Farkli okunusuna
degindigi ayetlerin de bir boliimiinii malum/etken siga ve kari ismiyle, bir kismini imam ismi
zikretmeden, diger bir kisminda da temriz sigasiyla aktarimda bulunmustur. Ancak onun bu
sigayl, ilgili okunusun sihhatinden bagimsiz sekilde bir iislup 6zelligi olarak kullandig:
sOylenebilir. Zira ayni iislubu (temriz sigasini) hem yedili sistem icerisindeki imamlar i¢in hem
de saz okuyuslar i¢in ayrim yapmadan kullanmistir. Ayni sekilde, yedi harf hadisini yedi
kiraatle iliskilendirmesine ragmen onlu sistemden, yaygin olmayan (sdz) kiraatlerden hatta ¢ok
istisnal okuyuslardan tefsirinde alintt yapmistir. Yine, sahabe ve tabilinun okuyuslarina da
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tefsirde yer vermistir. Bu da onun kirdatler hususunda belli bir 6l¢iite bagli kalmadigim
gostermektedir. Sahih-zayif ayrimi1 yapmadan, Arap dili ve tefsir ilmi bakimindan, biitiin fersi
kiraat farkliliklarini dikkate deger bir miras olarak degerlendirdigini bildigimiz Zemahseri’nin,
Bursevi’nin Onemli kirdat kaynaklarindan biri oldugu hakikati de g6z Onilinde

bulunduruldugunda yapilan tespitin yerindeligi teslim edilecektir.

Esasen kirdat farkliliklari, mev‘izay1 6nceleyen Bursevi’nin tefsirinde bazen manay1
zenginlestiren, bazen yapilan yorumu teyit eden bazen de sohbet dilinin genigligi ve rahatligi
icinde mana tenevviiii kabilinden temas edilen renkler mesabesindedir. Elbette manaya tesiri
olmayan usul farkliliklariyla (idgam, imale, sekte gibi) ilgili okunuslara da tefsirinde yer veren
miiellif bu okuyus tavirlarina da -yer yer- mecaz yoluyla anlamlar yiiklemistir ki bunlar isari
tefsir nesvesi olarak gormek miimkiindiir. Ayrica baz1 kiraat farkliliklarini da sohbetin/tefsirin
stisli olacak sekilde zikrettigi sOylenebilir. Bursevi, kiratleri temellendirirken ayetlerden istifade
ettigi gibi, sarv nahiv tahlilleri yapmis, nadiren Arap siiriyle de istishatta bulunmustur. Birkag
yerde de Araplarin giinliik dil kullanimlarindan misaller getirmistir. Miifessir, kirdatlerin
sthhatine dair higbir yorumda bulunmadigi gibi farkli okuyuslar arasindan pek tercih de
yapmamis; sadece bir iki yerde ilgili kirdati “latif”” ve “giizel” seklinde nitelendirmistir. Ancak,
onun kirdat kaynaklarina bakildiginda bu tercihlerin ilgili kaynaktan alinan degerlendirmeler

oldugu goriilecektir.

Ismail Hakk: Bursevi, kirdatleri naklederken yedili, onlu sistem ve siz kirdat ayrimi
gozetmemis olmakla birlikte tevcihini yaptigi kirdatlerin daha ¢ok kiraat-i agereye ait okuyuslar
oldugu tespit edilmistir. Bunlar igerisinde ismini en ¢ok zikrettigi imam ise Ebli Amr’dir. Bunun
bilingli bir tercih olmaktan ziyade onun kiraat kaynaklarindan olan Zemahseri’nin kendisi gibi
Basra ekoliine mensup olan Ebl Amr’in okuyuslarma tabi olmasiyla iliskilendirmek
miimkiindiir. Daha 6nce de deginildigi gibi 6zellikle dil bilimsel tahlillerin yapildig: ayetlerin
Kessaf’tan, “dogrudan aktarim” yoluyla alindig1 da tespit edilmisti. Netice olarak mahiyetleri
degerlendirmeye agik olmakla birlikte Riihu’l-beydn tefsirinin kiraat farkliliklar1 bakimindan
ciddi bir yeklinu havi bir eser oldugu sdylenebilir. Tefsirde one ¢ikan bir diger husus da siir

sanatina ziyadesiyle yer verilmesidir. Dolayisiyla eserdeki bu olgu iizerine ¢aligsma yapilabilir.

Rithu’l-beyan, ilmi ¢alisma sahasinda miiteaddit konu bashigina kaynaklik eden ¢ok
bereketli bir tefsirdir. Bu kii¢iik ¢alisma da onun kiraat farkliliklart boyutunda ilgililere somut

bir 151k tutma/veri sunma gayretinin iiriinii olarak goriiliirse amacina hizmet etmis olacaktir.
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