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ONSOZ

Sairler ve yazarlar, bir toplumun 6nde gelen aydinlaridir. Toplumun dilini,
kiltliriinii, diisiince diinyasimi farkli sekiller ve igeriklerle isleyerek gelistirirler. Bu
bakimdan onlara dil, edebiyat ve kiiltiir is¢ileri denilebilir. Gegmis ve gelecek arasinda
koprii kurarak toplumdaki kiiltiirel hafizanin devamliligin1 saglarlar. Toplumun bir¢ok
sosyolojik 0Ozelligi onlarin sahsinda ve eserlerinde somutlagabilir. Uluslararas: dil,
edebiyat ve kiiltiir etkilesiminde kendi kavim, toplum ve milletlerini temsil ederler.
Sairleri ve yazarlari taninan kavim, toplum ve milletler de onlarin sayesinde bir adim 6ne
gecerek kendi kiiltiirel degerlerini digerlerine daha rahat anlatirlar. Bu sebeple, sairler ve
yazarlar i¢inden c¢iktiklar1 toplumun 6nemli temsilcileri ve elgileridir. Duygulariyla
hareket eden toplumlar kendi iglerinden ¢ikan, birer duygu insani olan sairleri ve
yazarlari, diisliniirlere gére daha ¢ok benimserler. Sairler ve yazarlar kisilikleri, sanatlari,
eserleri, diistinceleri ve yasantilariyla her zaman goz 6niinde olurlar. Bireyleri, gruplar ve
toplumlar1 etkileyerek yonlendirirler. Toplumlar gelismek ve ilerlemek icin sairlerle
yazarlara her zaman ihtiya¢ duyarlar. Onlar da i¢inde bulunduklar1 toplumun kiiltiirel,
sosyal, tarihsel Ozelliklerinden etkilenir ve faydalanirlar. Bu nedenle bir insanin

psikolojisi aslinda toplumsal psikolojinin bir yansimasidir demek yanlis olmaz.

Bu c¢alismada, yasadigi toplumdan derin izler tasiyan, psikolojisi ve siirleriyle
kendi donemindeki devlet adamlarini, sairleri, toplumun bazi kesimlerini etkileyen,
sonraki donemlerde de etkisi devam eden, devlet ve toplum nazarinda farkli, aykir
goriigleri, diisiinceleriyle dikkatleri tizerine ¢eken Nef’1’yi, Tiirkge Divan’indan hareketle
psikoportre yoniinden incelemeye ¢alistik. Psikoportre calismasinda 6nce toplumda derin
izler birakan, psikolojisiyle ilgi uyandiran kisilerden biri se¢ilerek onun hakkinda bilgiler
toplanir. Bu bilgiler kapsamli bir sekilde kayda gegirilir ve incelenir. Ortaya ¢ikan
sorularin cevaplari aranir. Ozellikle kisinin yasadigi doénem, sosyal, kiiltiirel gevresi,
cografyasi, fiziki ve ruhsal gelisimlerine dikkat edilir. Ardindan g¢agdas psikoloji,
psikiyatri kavramlarindan yola ¢ikilarak diger sosyal bilimlerden de faydalanilarak kiginin
psikolojisine yonelik agiklamalar, incelemeler, degerlendirmeler yapilir. Bu yontemi 17.

yiizyil sairi Nef’1 lizerinde uygulayarak onu anlamaya caligtik.



Tezimizin Giris kisminin birinci baghiginda bu tiir aragtirmalara ad olarak
verilen psikobiyografi ve psikoportre kavramlari hakkinda bilgi verdik. Ikinci bashginda
da bir sair lizerinde ¢Oziimleme yapmamiz nedeniyle sanat, eser ve sanatci psikolojisi
hakkinda agiklamalar yaptik. Birinci Boliim’de once Nef’i’nin yasadig ylizyili kisaca
tanittik, sonra hakkinda bu zamana kadar kaynaklarda bulunan bilgilerden hareketle
yasam Oykiisiinii kisaca sunduk. ikinci Béliim’de ise “Tiirkce Divan’mdan Hareketle
Nef’’nin Psikoportesine Dair Izlenimler” ana basliginin altinda ara basliklarla Nef’’nin
nasil bir karaktere ve psikolojiye sahip oldugunu Tiirk¢e Divan’indan sectigimiz 6rnek
beyitlerle bulmaya c¢alistik. Nef’1’nin psikolojisiyle ilgili bilgiler ile beyitler arasinda
anlamsal bag kurmak i¢in Once beyitlerin agiklamalarini, beyitlerin altinda da 6zgiin

yaziliglarin1 kaynak gostererek verdik.

Psikoportre incelemesi yaparken psikanalitik (ruhgoziimsel), davranissal,
biligsel, kiiltiirel ve biyolojik yaklagimlari (Inan, 2016:505) kullandik. Psikanalitik
yaklasimla Nef’T’nin bilinglaltinin goriinen psikolojisini nasil etkiledigini Freud’un
yaptig1 gibi eserden sanatgiya, sanat¢idan esere giderek bulmaya calistik. Davranigsal
yaklasimla sosyal, siyasal ¢evresinin Nef’i’nin hal ve hareketlerini nasil yonlendirdigini
arastirdik. Bilissel yaklasimla Nef’1’nin etkilendigi kisileri, diislinceleri, ¢evreyi, tanik
oldugu olaylar1 nasil algiladig1 ve degerlendigi lizerinde yogunlastik. Kiiltiirel yaklagimla
Nef’1’nin i¢inde yetistigi kiiltiiriin onu nasil etkiledigi ¢cozmeye gayret ettik. Yiizyillar
oncesinde yasayan Nef’1’nin iizerinde bilgilerin yetersizliginden dolayr hormon, gen ve
sinir sisteminin psikolojiye etkilerini arastiran biyolojik yaklasimi uygulamakta
zorlandik. Buna ragmen bazi bilgilerden hareketle biyolojik, fiziksel yapisinin nasil

olabilecegini, Nef’1’nin psikolojisi tizerindeki etkisine deginmeye ¢aba gosterdik.

Nef’i’nin  psikoportresini ortaya koymaya calisirken yanlis teorileri,
yaklasimlar1 ve kavramlar1 kullanmamaya 6zen gosterdik. Psikolojisini sadece bir seye
baglayarak indirgemeci davranmamaya gayret ettik. Patolojik yonlerini agiklarken her hal
ve hareketinde hastalik arama yanlisindan uzak durduk. Nef’i’nin psikoportresinde
olumsuz 6zellikler ve niteliklerin cok olusunun psikopatolojik bir portre ortaya c¢ikardigi
kanaatine vardik. Buna ragmen klasik Tiirk edebiyatinin bu 6nemli sahsiyetini

degersizlestirme yanlisina ve hadsizligine diismemeye ¢aba gosterdik.
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OZET

Psikoportre kisilerin nasil bir karaktere, psikolojiye sahip olduklarini en belirgin
Ozellikleriyle anlatan bir ¢alisma alanidir. Boyle bir ¢alisma i¢in divan edebiyatinin
taninmis sairlerinden biri olan Nef’1’yi sectik. “Tiirkce Divan’indan Hareketle Nef’i’nin
Psikoportresine Dair izlenimler” adli tezimizde sairi inceledik. Bunu yaparken giriste
once tezimizin yontemi olan psikobiyografi ve psikoportre {izerinde durarak daha sonra da
bir sairi ele almamiz nedeniyle sairlerin nasil bir psikolojiye sahip oldugunu agiklamak
i¢in sanat, eser ve sanatgi lizerine psikolojik ¢oziimlemelerde bulunduk. Nef’1’nin narsist
kisiliginin nasil olustugunu, bunun diger davraniglarina yansimalarini, 6vgiide ve sdvgiide
ne sekilde ortaya ¢iktigini aradik. Yasadig1 yerden nasil etkilendigini, kiiltiirel dokusunu,
degisik tavirlarini, siyasal, dini ve mezhebi tutumlarini, giinliik yasantisini, agk ve eglence
anlayisini, saldirganhiklarimi ve diger oOzelliklerini mercek altina alarak nasil bir

psikolojiye sahip oldugunu anlatmaya calistik.

Anahtar sozciikler: Siir, divan siiri, dil, sanat, sanatc¢i, eser, Osmanli tarihi, Nef’1, hiciv,

psikoloji, psikiyatri, psikanaliz, sosyoloji, psikobiyografi, psikopotrre.
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ABSTRACT

Psychoportrait is a field of study that describes the character and psychology of
people with their most distinctive features. For such a study, we chose Nef'i, one of the
most well-known poets of divan literature. We examined the poet in our thesis titled
"Impressions of Nef'i's Psychoportrait Based on his Turkish Divan". While doing this, we
first focused on psychobiography and psychoportrait, which are the methods of our thesis,
and then, since we were dealing with a poet, we made psychological analyzes on art,
works and artists in order to explain what kind of psychology poets have. In the first
chapter, we briefly outlined the political, social, cultural and economic situation of the
century in which Nef'l lived and briefly gave his life story under headings. In the second
chapter, we evaluated Nef'i's psychoportrait, which constitutes the main body of our
thesis, by examining it under 24 headings. We looked for how Nef'i's narcissistic
personality was formed, how it was reflected in his other behaviors, and how it manifested
itself in praise and curses. We explained what kind of psychology he has by examining
how he is affected by the place he lives in, his cultural texture, his different attitudes, his
political, religious and sectarian attitudes, his daily life, his understanding of love and

entertainment, his aggressions and other characteristics.

Key words: Poetry, divan poetry, language, art, artist, work, Ottoman history, Nef',
satire, psychology, psychiatry, psychoanalysis, sociology, psychobiography, psychopotre.
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GIRIS

Tarih boyunca her toplumu degisik alanlarda etkileyen, yonlendiren hiikiimdarlar,
askerler, devlet adamlari, peygamberler, mistikler, filozoflar, sairler, yazarlar, ressamlar
ve miizisyenler farkli psikolojileriyle insanlarda merak uyandi, ilgi odagi olmuslardir.
Ciinkii bir bagkasinin, tinlii birinin farkli yonlerini 6grenmek insanlar1 farkli duygulara
sevk eder ve ilging gelir. Insanlar genel gergeklere kars1 duyarsiz olsalar da bireysel
gerceklere o kadar tutkuludurlar (Schopenhauer, 2013:197,198). Bu nedenle s6z konusu
sahsiyetler lizerinde tarihin degisik donemlerinde onlarin hal ve hareketlerinden, beden,
yiiz yapilarindan, sdzlerinden, yazip ¢izdiklerinden hareketle gozlemler yapilir, yiizeysel
yorumlar kaleme alinir. Klasik Tiirk edebiyatinda kiyafetname adi verilen eserlerde
kisilerin dig goriintislerinden nasil bir karaktere sahip olabilecekleri ¢ikarilmaya ¢aligilir.
15. yiizyllda Aksemseddinzade Hamdullah Hamdi, 18. yiizyilda Erzurumlu Ibrahim
Hakk1 bu konuda eserler kaleme alirlar (Celebioglu, 1979: 305-348). Erzurumlu Ibrahim
Hakki, Ma‘rifetname adli eserinin kiyafetname igerikli kisminda “Psikolojide biiytik
olgiide Ibn Sinaci gelenegi tekrar eden Ibrahim Hakki’nin M4 rifetnAme’sinde kisinin sag,
g0z, kulak, el, bas gibi organlarindan ve dis goriiniisiinden hareketle onun ahlak ve
karakter yapis1 hakkinda sonug ¢ikarma yollarin1 gosteren bilgilerden olusan kiyafet ilmi
(physiognomy) konusuna ayirdigi béliim (s. 208-216), Islami ilimler tarihinde bu alanda
yapilmig caligmalar i¢inde 6zel bir yere sahiptir.” (Cagrici, 2000: 308) climlelerinde de
belirtildigi tizere kisisel gozlemlerden hareketle kisilerin beden ve yiliz sekillerinden
karakterleri iizerinde ¢ikarimlarda bulunur (Kiilek¢i-Karabey, 1997: 20-31). Ancak,
gecmis yiizyillarda insanlik ve bilimin gelismemesi nedeniyle onlarin arkadasliklart,
dostluklari, sevingleri, asklari, evlilikleri, eglenceleri, aligkanliklari, goriisleri, ihtiraslari,
kiiskiinliikleri, tartismalari, entrikalari, bencillikleri, aldatmalari, takintilari, kaygilari,
korkulari, acilari, ¢ilginliklari, saldirganliklari, kavgalari, intiharlar1 ve 6liimleri tizerinde
ayrintili olarak durulmaz. Giiniimiizde ise psikiyatri, psikoloji ve diger bilimlerinin
gelismesiyle birlikte bu farkli kisilige sahip insanlarin nasil bir psikolojiye sahip olduklari
derinlemesine arastirilmaya baslanir. Konuyu daha iyi anlatabilmek amaciyla bu konuda
ortaya c¢ikan yeni yazi tiirleri ile bir sair iizerinde calistigimiz i¢in Sanat, eser, sanatci

psikolojisi iizerinde duracagiz.



1. Psikobiyografi ve Psikoportre

Psikobiyografi, kokeni eski Yunancaya dayanan sozciiklerin birlestirilmesiyle
tiretilmis bir terimdir. Bu sozciikteki psiko, “ruh, nefes”; biyo “can, yasam”; grafi “yazi,
¢izgi” anlamlarina gelir (Nisanyan Sozliik, 2023). Denilebilir ki psikobiyogafi; psikoloji
ve biyografi dallarinin birlestirilmesiyle ortaya ¢ikip psikiyatriden ciddi manada
faydalanan, tarih ve sosyoloji gibi diger sosyal bilimlere de bagvuran bir arastirma
alanidir. “Psikolojik biyografiye yapilan en acimasiz elestirilerde bile psikolojinin biyografiye
uygulanmasinin anlasilabilir oldugu kabul edilir. Ciinkii kapsamli bir biyografik g¢aligma
kaginilmaz olarak s6z konusu kisiye dair bir analiz igerir ve boylesi bir analiz sistematik olarak ve
psikolojik ¢cok yonliiliikle birlikte ele alindiginda ¢ok mantiklidir.” (Anderson-Kagnici, 2010: 77)
ciimlesinde belirtildigi iizere kisilerin hayatlarina ve psikolojilerine bdyle bir yontemle
bakilmasi isabetli bir bakis agisidir. Clinkii insan yasami, yasadigi toplum, tarih, cografya,
kiiltir ve diger insanlarla etkilesim ve iletisim igerisindedir; onlarla birlikte
degerlendirildiginde gergek anlami ve degeri anlasilabilir. Bunlari dikkate almadan

kisinin psikobiyografisini tutarli ve bilimsel bir sekilde ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir.

Simdiye dek psikobiyografi lizerine bazi bilim insanlari tarafindan birbirine yakin
tanimlar yapildi. James William Anderson’a gore psikobiyografi, 20. yiizyilda gelismis
psikoloji kavramlarindan bakarak kisileri incelemektir (Aktaran: Inan, 2016: 493). Dan P.
Mc Adams da psikoloji teorilerinin insanin anlasilmasi igin etkili bigimde kullanilmasi
olarak degerlendirir (Aktaran: Inan, 2016: 493). William Todd Schultz ise psikoloji
teorilerinin ve aragtirmalarinin 6nemli bir sahsin iizerinde akillica uygulanmasi olarak
goriir (Aktaran: Inan, 2016: 493). Vamik Volkan da kisinin i¢ diinyasinin kisilik yapisina
gore incelemesi olarak agiklar (Aktaran: inan, 2016: 493). Bu tanmimlar 15131nda diyebiliriz
ki psikobiyografi kisinin psikolojisi hakkinda kendi soyledikleri, yazdiklar1 ve diger
bilgiler, belgeler iizerinden disiplinlerarasi bir anlayigla tutarli, derinlemesine
¢oziimlemeler yaparak kisiyi ¢ok yonlii olarak anlamaya ¢aligmaktir. Bir baska deyisle
kisilerinin disariya fiziksel, gorsel ve dilsel olarak yansittiklar1 seylerin arkasindaki i¢sel

gergekleri, bunlarin nedenlerini gormeye ¢aba gostermektir.



Bilimsel anlamda ilk psikobiyografi, Freud’un 1910’da yayimlanan “Leonardo da
Vinci ve Cocukluk Anisi” adli kitabi kabul edilir. Tiirkiye’deki dnemli bir kisi tizerine ilk
psikobiyografik ¢alismayi ise Vamik Volkan ile Norman Itzkowitz “Oliimsiiz Atatiirk
Yasami ve I¢ Diinyas1” adl1 eseriyle yapmuslardir (Inan, 2016: 498). 1973 te hazirlanmaya
baslanan bu kitap Chicago Universitesi Yayinevi tarafindan 1984’te yayimlandiktan sonra

1998°de dilimize gevrilerek Tiirkiye’de basiimistir.*

Psikobiyografiler giinimiize dek genelde daha ¢ok Siyasi, askeri, devrimci,
otoriter, diktatoryal nitelikleriyle one ¢ikan liderler iizerine yazildi. Adolf Hitler,
Napolyon ve Lenin gibi toplumlar1 derinden etkileyip pesinden siiriikleyen, tarihe yon
veren sahsiyetlerin psikobiyografileri kaleme alindi. Edebiyat¢ilardan Dostoyevski,
Virginia Woolf, Cemal Siireya; peygamberlerden Hz. Muhammed, Hz. Isa; bilim
insanlarindan Einstein ve Sigmund Freud gibi énemli kisilerin iizerine psikobiyografik

incelemeler yapildi.

Psikobiyografilerin bazi1 zayif yonleri bulunur. Bunlarin en 6nemlisi, ele alinan
kiginin indirgemeci bir anlayigla degersizlestirilme tehlikesidir. Yazar bunu art niyet
tasimasa da farkinda olmadan yapabilir (Anderson-Kagnici, 2010: 85). Bunun igin
yazarin duygularina yenik diismemesi, tarafsiz ve gercek¢i olmasi gerekir. Bir baska
sorun da kisi tizerinde elde edilen bilgiler psikoloji, psikiyatri ve diger sosyal bilimlerin
kavramlariyla yorumlanirken hata ve yanliglara diisme ihtimalidir. Bunun yaninda

yiizyillar 6ncesinde yasamis kisilere ¢cagdas kavramlari birebir uygulamak kendi iginde

! Tirkiye'de psikobiyografi alaninda yazilan diger kitaplar ve tezler sunlardir:

Yusuf Alper, Nazim Hikmet Siirinin Psikopatolojisi (2005)

Yusuf Alper, Psikodinamik Agidan Ahmet Erhan ve Siiri (2006)

Murat Beyazytiz, Cemil Meri¢’in Psikobiyografisi (2007)

Yusuf Alper, Psikodinamik Acidan Cemal Siireyya ve Siiri (2008)

Himmet Ug, Tevfik Fikret'in Psikobiyografisi (2009)

Cemal Dindar, Bi'at ve Ofke / Recep Tayyip Erdogan'in Psikobiyografisi (2011).

Cemal Dindar, Tarih Oncesi Képekler Havliyor, Cemal Siireya'nin Psikobiyografisi (2015).

Cumali Yesil, Rainer Maria Rilke'nin 'Malte Laurids Brigge'nin Notlar' Adli Eserinde Ruhbiyografisi
(doktora tezi 2010).

Harun Kahveci, Psikobiyografik Acidan Omer Liitfi Mete'nin Hayati (doktora tezi, 2019)

idris Yalcin, Nef'’nin Siirlerinin Psikanalitik Acidan incelenmesi (yiiksek lisans tezi, 2020)

Aynil Sunay Necip Fazil Kisakirek’in Psikobiyografisi (ytksek lisans tezi, 2022)

Ayrica psikobiyografinin tanimi ve yontemiyle ilgili birka¢ makale, bazi 6nemli sahsiyetler lizerine
psikobiyografik incelemeler dergilerde de kaleme alinmistir.
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degisik sebeplerden dolay1 zorluklar tasir (Anderson-Kagnici, 2010: 88). Yorum
hatalarini, yanlislarin1 ve uygulamadaki zorluklar1 asabilmek i¢in genis, ¢ok yonlii ve

baglantili arastirmalar yapmak gerekir.

Psikobiyografide aslinda biyografi sozciigiiniin tasidigi anlam geregi kisinin
hayatinin her anmin, hal ve hareketinin, yaptiklarinin kronolojik ve ayrintili olarak
anlatilmasi gerekir. Oysa yazilan psikobiyografilerde kisinin her hal ve hareketi tizerinde
degil, daha ¢ok one cikarilan karakteristik yapisi iizerinde duruluyor. Tanimlamada boyle
bir sorun gérmemizden dolayr biz psikobiyografi yerine psikoportre kavramini
kullanmay1 daha dogru buluyoruz. Ciinkii psikoportre Kkisilerin fiziksel ve ruhsal
ozelliklerini biitiine yakin ya da tam olarak ortaya koyup nasil bir karaktere, psikolojiye

sahip olduklarini 6ne g¢ikararak belirgin bir bi¢imde anlatir.

Psikoportre; kisilerin diistincelerini, duygularini, davraniglarini, hareketlerini,
zihinsel isleyislerini inceleyen psikoloji ile ruhsal hastaliklarini teshis ve tedavi eden
psikiyatrinin kokii olan “psiko” sozcliglinlin karakteristik 6zelliklerini anlatan portrenin

birlestirilmesiyle olusturulmus birlesik bir sozciiktiir.

Portre, dilimize Fransizca olan, bir kimsenin kara kalem, yagli veya sulu boya ile
yapilmig resmi anlamina gelen “portrait” sdzcligiinden gegmistir (Avcu, 2019: 6). Bu
s0zclgiin kokeni Orta Cag’da yeniden iiretmek anlamina gelen “protraho” sozciigiline
dayanir (Avcu, 2019: 6). Portrenin varligi ise insanlik tarihi kadar eskidir, insanligin
bilinen ilk zamanlarina dek uzanir. Yazi bulunmadan 6nce magaralara ¢izilen resimler ilk
portre drnekleri olarak kabul edilebilir. Insanlarin bdyle bir iz birakmak istemelerindeki
neden unutmamak, unutturmamak, unutulmamak ve tanitmak arzusudur. ik 6nce resimde
ortaya ¢ikan portre daha sonra heykelde goriiliir. Ancak, bu resim ve heykel sanatlarinda
insanlarin sadece dis portresi ortaya konulabilmekteydi. Insanlar, portresi cizilen kisilerin
karakterlerini de merak ediyorlardi. Resim ve heykeldeki portrenin bunu gidermesi
miimkiin degildi. Kisilerin hem fiziksel hem de ruhsal portrelerinin ¢ikarilmasi ancak

yaziyla miimkiin olabilirdi.



Antik Yunan filozoflarindan Theophrastos, insanlarin karakter olarak birbirlerinden
farklt oldugunu gorerek “Karakterler” adli kitabini1 yazar. Karakterler hakkinda bilgi

vererek gelecek nesilleri uyarmak, bilgilendirmek ister (Avcu, 2019: 25).

Islam kiiltiiriinde Hz. Muhammed’in fiziki ve ahlaki 6zelliklerini anlatmak icin
kaleme alinmis hilyeler ve semadiller de psikoportrelerin bir tiirii olarak nitelenebilir.
Hilyelerde esas olarak Hz. Peygamber’in fiziki Ozellikleri anlatilmakla birlikte
bazilarinda ruhi portresiyle ilgili hususlara da yer verilir. Bu tarzin en taninmis 6rnegi
Nahifi’nin Hilyetii 'I-envdr’1dir. Zamanla diger peygamberler, dort halife, sahabeler, din
ve tarikat biiyiikleri i¢in de bu tiir eserler kaleme aliir (Uzun, 1998: 45). “Arap
edebiyatinda semailler icerisinde bir boliim olan, Hz. Muhammed’in fiziki 6zelliklerini
anlatan, klasik Tiirk edebiyatinda Hakani Mehmed Beg’in Hilye-i Hakéani’sinden sonra
yayginlagan hilyeler Osmanli kiiltiiriinde Restl-i Ekrem’in vasiflarini, bu vasiflardan
bahseden kitap ve levhalari ifade etmek i¢in kullanilmistir.” (Uzun, 1998: 44) climlesinde
de belirtildigi iizere Hz. Muhammed’in 6zelliklerini anlatan eserlere ad olur. Bu eserlerin
yaziliglari peygamber sevgisini her seyin stiinde tutan Tirklerin diger milletlerde
goriilmeyen bir sevkle edebiyata aktarma gayretlerini gosterir. Tiirklerin bu ¢abalar1 Hz.
Ali’den rivayet edilen “Hilyemi goren beni gormiis gibidir. Beni goren insan bana
muhabbetle baglanirsa Allah ona cehennemi haram kilar; o kisi kabir azabindan emin
olur, mahser giinii ¢iplak olarak hasredilmez.” (Uzun, 1998: 44) mealindeki hadislere

isnad olunur.

2. Sanat, Eser ve Sanat¢1 Uzerine Psikolojik Bir Céziimleme

Sanatin neligi ve sanatginin kimligine dair ¢ok farkli gériisler mevcuttur. Bunlarin
bazilar1 Ortiisiir, bazilar1 ise ayrisir. Gergi sanatin ve sanat¢inin 6ziinde de bu 6znellik
yatar. Kanaatimize goére sanat; sanat¢inin kendisini, ¢evresini ve elindeki malzemeyi
kendi hayalinde ve diisiincesinde yogurarak bunlardan farkli bir sey liretmesidir. Sanatgt,
imgesel anlatimla bilingaltin1 ve bilincini iliskilendirir, degistirip doniistiiriir. Var edilen
seyin sanat olabilmesi i¢in insanin begeni duygusuna hitap eden estetik bir 6zelliginin
bulunmasi gerekir. Zira estetik sanata, gergeklik bilime aittir. Sanatin bir anlaminin ve

yarariin olmasit zorunlu degildir, ama estetik olmasi belirgin 6zelligidir. Her ne kadar
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sanat yapitinda anlam zorunlu olmas da iizerinde yorum yapabilmek igin bir
anlamlandirmaya ihtiya¢ vardir. Bununla birlikte sanat; anlamli, yararli ve estetik
Ozellikleri bir arada barindirabilir. Ciinkii sanat eseri, sanat¢inin yasadigi toplumun bir
sekilde degisik ve psisik ihtiyaglarini karsilar. Sigmund Freud’a gore sanat eseri ayni
zamanda sanatginin da ruhundaki gerilimleri giderir ve bundan meydana gelir. (Freud,
2001: 115). Sanatin asil kaynagi olan sanat¢i, sanat yaratma siirecinde yaratacagi seyle
0zdeslesir. Carl Gustav Jung, sanat¢inin i¢indeki yaratma siirecini bir agacin, beslendigi
toprakta biiylimesine benzetir. Sanat ve yapiti sanat¢inin rahminde olusmaya baglar. Ona
gore annenin bebegini rahminde biiyiitmesi gibi sanat¢i da sanatini, eserini ic¢inde
gelistirir. Bu bakimdan yaratici siire¢ feminendir. Yaratici ¢alisma da bastirilmis olan
bilingaltinin derinliklerden, deyim yerindeyse anneler aleminden dogar (Jung, 2017: 106).
Yapitin ortaya ¢ikis siireci, sairin psikolojisini etkiler. Sanat¢i, yaratma siirecinde
patolojik siireglere benzer bir hal i¢ine girer. Jung’a gore sanatginin ilahi coskunluk hali,
her ne kadar hastalikla ayni olmasa da tehlikeli bir sekilde patolojik noktaya ulasir (Jung,
2017: 106). Daha sonra bu yaratma siireci bittiginde sanat¢1 normal héline doner. Sanat
eseri ve sanatgi birbirinden ayrilir. Bu durum annenin, bebegini dogurduktan sonra ondan
ayrilmasi gibi bir seydir. Artik anne ve bebek ayri kisilerdir. Onlarin birbirinden bagimsiz

karakterleri vardir. Lakin aralarindaki bag yadsinamaz.

Sanat eseri, insan psikolojisinin ulasilmast pek giig, en derin ve gizemli
dehlizlerinden dogar. Carl Gustav Jung’a gore insan yasami, bir anlamda yazilanlarin
0ziinii olugturur (Jung, 2005: 12). Dolayisiyla Kant’in dedigi gibi eserin ruhunu olusturan
yazari tiim yonleriyle sorusturarak okudugumuz eseri, tam anlamryla bilebiliriz (Kuehn,
2020: 397). Sanatg1; eseri, eser; sanat¢iyr gosterdigine gore bir incelemede ikisini de
beraber ele almak zorunlulugu vardir. Zira sanat¢1 bilinmeden onun ortaya koydugu eser,
tam olarak anlagilamaz. Hatta Spinoza’ya goére okuduklarimiz hakkinda g¢ok farkl
yargilara varmamizin altinda onlarin yazarlar1 hakkinda yeterince bilgi sahibi
olmayisimiz yatar. Bu sebeple yazarlarin eserlerini anlayabilmek icin onlar hakkinda
bilgili olmak sarttir. (Spinoza, 2021:146,147). Bir yazarin psikolojisi bilindiginde
sOylediklerini ve yazdiklarini anlamak kolaylagir. Nitekim Martin Heidegger sanatin,

sanat¢cinin faaliyetinden ¢iktigini sOyler. Sanatg¢r sanati, sanat sanatc¢iyr dogurur. Birinin



varligi digerine baghidir (Heidegger, 2011: 9). Psikoportresel inceleme yaparken miimkiin
oldugunca sanatginin yasamoykiisel bilgilerinden, yasadigi sosyal, kiiltiirel, tarihsel
ortamlarindan, eserlerinden, bedensel 6zelliklerinden faydalanmak gerekir. Fakat bunu
gergeklestirirken Freud’un belirttigi gibi kisinin cinselligi ve erotik 6zellikleri gibi
mahrem, ayip olarak goriilen seyleri gormezden gelinmemelidir (Freud, 2001: 22). Cilinkii
sanatginin en karakteristik 6zelligi, eserini etkileyen unsurlar bunlarin birinde ya da
birkaginda sakli olabilir. Sanatg1, yaratma siirecine kendi anilarindan ve izlenimlerinden
baslar. Ornegin Arif Nihat Asya’nin émriinii annesiz olarak gegirmesi onda anne hasreti
olusturur. Bu nedenle ¢ok sayida anne siiri yazar. Ancak, sanatcinin psikolojisini bilmek
her zaman sanatin1 ve eserini bire bir agiklayacagi anlamina gelmez. Onlardaki bu
yaraticilik, insan psikolojisinin u¢ noktalariin tuhaf olarak goriinen yanlarmin eseridir.
Bu uc¢ noktalar halk arasinda delilik, psikolojide de nevrotik, psikoz, psikopatoloji ve
psikopati gibi kavramlarla ifade edilir. Halk arasinda deli olarak goriilmeleri onlarin
anlasilmay1p dislandiklarimi gosterir. Klasik Tiirk siirinde ask akil degil, goniil isidir. Asik
da sar1 yiiz (¢ihre-i zerd), kanli g6z (¢cesm-i piir-hiin), gézyasi (esk, sirisk), kanli gézyas1
(sirigk-1 al), yirtik, pejmiirde iist-bas ve kilik kiyafet, yaka yirtig1 (¢ak-1 giriban),
tirmalanip yaralanmis (sine ber-dag), yanip kebab olmus bagir ve ciger (biryan), iki
biikliim olup dal harfini andiran boy (kadd-i dii-ta, kadd-i dal, ham kad, kadd-i hem),
zamansiz agarmis sa¢ Vb. Ozellikleriyle hastalikli bir tiptir (Zavotgu, 2018: 69, 70).
Derbeder yapisi ve pejmiirde kilig1 ile deliyi andirir. Asiklikta ismi ilk sirada anilan
Mecniin, Leyla vii Mecnlin mesnevisinde deliyi andiran pejmiirde kilig1 ile sokak arasinda

deli diye taglanir. Klasik siirde ask
Kaza-y1 ‘akli ¢lin gérdiim saldh-1 ‘akldan dirum
Beni riisva goriip ‘ayb etme ey nasih ki ma‘zirum (Fuzdli, 1981: 127)

(Madem ki aklin kazasini gérdiim, akildan uzagim. Ey 6giit¢ii 6ziirlii oldugum igin beni
ayiplama.) beytinde ifade edildigi lizere akl1 yitirmislik, delilik (divanegi) olarak nitelenir.

Asik da 16. yiizyil sairi Fuzli’nin

Degildim ben sana mail sen ettin aklimi zail

Beni tan eyleyen gafil seni gorge¢ utanmaz mi1
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Fuzili rind-i seydadir hemise halka riisvadir

Sorun kim bu ne sevdadir bu sevdadan usanmaz m1 (Fuzili Div.,1990: 260)

seklindeki beyitlerinden anlasilacagi tizere deli manasindaki divdne ve seyda sifatlariyla
anilir. Bu diisiincelerden hareketle diyebiliriz ki asigin rih hali, asik olmayaninkiyle ayni

degildir.

Toplumda deli goriilen insanlar1 anlayanlar da vardir. Mesela Eski Yunan’da
Sokrates, deliligi bir dert olarak gormez. Tam tersine biiyiik zekalarin bununla Helen
tilkesine geldigini sdyler (Venzmer, 2010: 11). Demokritos, Aristoteles ve Seneca da
delilik olmadan biiyiik sairlerin ¢ikmayacagina dair genellemeler yaparlar (Venzmer,
2010: 11). Shakespeare ise yiizyillar sonra yliksek zekanin deliligin akrabasi oldugunu ve
bunlarin birbirinden ince bir ¢izgiyle ayrildigini soyler (Venzmer, 2010: 11). Denis
Diderot da tistiin diisiincelere ve duygulara varan melankololik mizaglarin bunu ruhsal
mekanizmalarindaki bir arizaya borglu oldugunu soyler (Venzmer, 2010: 12). Cioran ise
sairi, bir virlis ve kilik degistirmis bir hastalik olarak gortir (Cioran, 2011: 97). Sanatgilar
tizerine kuramsal c¢aligmalariyla taninan Sigmund Freud da onlardaki yaraticiligr igsel
catigmalara baglar ve sanatcilar1 nevrotik olarak niteler. Freud un bahsettigi nevroz, asiri
ve yogun yasandigi durumda insanin yasamini g¢ekilmez hale getirebilen ruhsal bir
rahatsizliktir. Bundan dolay1 Freud, sanatci iizerinde dururken bir ruh hastasini teshis ve
tetkik eder gibi davranir. Ona gore sanat¢inin yaratma sebeplerinin arkasinda davranislari,
tavirlari, hal ve hareketleri yatar. Bunlarin biiyiik bir kismi; ailesel, toplumsal, geleneksel,
dini, siyasi ya da baska sebeplerden dolay: bilingaltina baskilanir. Insanin psikolojisinde
goriinmeyen bilingalti, goriinen bilincinden daha fazla yer kaplar. Nitekim, insanin
psikolojisi soylediklerinden ziyade sdyleyemediklerinde saklidir. Sanat¢i bilingaltinda
depolayip soyleyemedigi diisiincelerini, hayallerini, sirlarini, kaygilarini, korkularini,
zayifliklarini, sapmalarini, takintilarini, ayiplarini, giinahlarini, suglarini sanat eserinde
disa vurur. Freud bu diistinceden hareketle sairlerin ve yazarlarin eserlerinde anlattiklarini
birer semptom (belirti) olarak goriip onlardaki psikolojik halleri psikanalitik
(ruh¢oziimsel) yaklasimla teshis etmeye c¢alisir (Altun 2019: 12). Boylece Sigmund
Freud, gelistirdigi psikanaliz kuramiyla sanat¢inin psikobiyografisini, yasam oOykiisel

bilgilerinden ve eserlerinden faydalanarak ortaya c¢ikarmis ve bu psikobiyografiyle
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eserlerini yorumlamistir (Cebeci, 2004:8) Bu kuram, bazi sanatgilar tarafindan ahlaki
nedenler ve 6zel hayatin gizliligi gerekge gosterilerek elestirilir, daha ileri gidilerek
kuramin sanat yapitin anlasilmasina katki sunmayacagi savunulur. Buna ragmen bu
kuram, sanat yapitinin yaraticisindan bagimsiz olarak ele alinmasi gerektigine dair

goriisleri derinden sarsar.

Sanatgilarin  psikolojileri  lizerinde degisik yorumlarin yaninda bilimsel
arastirmalar da yapilmistir. Amerikali ruh doktoru Nancy Andreasen, Iowa
Universitesi’nde on bes yil boyunca otuz yazari, otuz siradan insanla karsilastirmali
sekilde arastirdi. Vardig1 sonuglar oldukea dikkat ¢ekiciydi: “Yazarlarin yiizde 80’inde,
diger insanlarinsa yiizde 30’unda ruhsal bozukluk bulundu. Yazarlarin yiizde 43’iinde
manik depresif psikoz (hiiziin ve asir1 nesenin birbirini izledigi kalitsal bir ruh hastaligi)
vardi. Yiizde 30’u alkolikti ve on bes yil zarfinda bunlardan iki kisi intihar etmisti.
Yazarlarin yiizde 42’sinin ebeveyninde veya yakin akrabalarinda ruhsal bir bozukluk
vardi. Normal insanlarda bu oran yiizde 8’di. Aslinda melankolinin kalitsal oldugu
bilinmektedir. Birinci derece akrabalarda yiizde 15-25 ve tek yumurta ikizlerinde yiizde
70 oraninda kalitsallik ortaya ¢ikmaktadir (Bilim ve Teknik Dergisi, 1992: 59).”

Sairlerin ve yazarlarin ruhsal durumlarindaki bu arizalarin temelinde yasantilarinin
yaninda fizyolojik, biyolojik ve kimyasal yapilarinin da biiyiik etkisi vardir. Bu nedenle
psikoportre yazarken biyopsikolojiyi de 6zellikle dikkate almak gerekir. Biyopsikolojiye
gore beyin ve beden birbirine baglh oldugu icin diisiinceler, davranislar bunlara bagl
olarak sekillenir. Bu agidan sairlerin, yazarlarin fizyolojik ve biyolojik yapilart nasil bir
kisilik olduklar1 hakkinda bilgiler verebilir. Kaldi ki bugiin artik bilimsel olarak
diistinmek, hayal etmek, heyecan ve tepki duymak gibi psikolojik haller omirilik
hiicrelerindeki siireglere baglanmistir (Venzmer, 2010: 12). Psikiyatr Wilhelm Large’ye
gore eger canli bir sinir sistemi olmasaydi insandaki psisik goriingliler miimkiin
olmayacakti. Ruh hayati; beynin maddi, fizyolojik siiregleriyle daima siki iligki i¢indedir
(Aktaran: Venzmer, 2010: 12). Psikofarmakoloji bilimi de kimyasal maddelerin kan
akisiyla boyun hiicrelerine ulagsmasi halinde ruhsal fonksiyonlarda degisimler oldugunu
gosterir. Bunu insanlik tarihinde gormek miimkiindiir. Sanr1 yaratan maddeler gerek tibbi

gerekse dini amaglarla kullanilarak ruhsal degisimler gergeklestirilir. Ornegin Aztek

9



yerlilerinin kullandigi, bir uyusturucu olan nanakalt kisinin beyninde tuhaf haller
olusturur. Once bedensel, sonra da ruhsal bir gevseme olur. Duyu organlarinin hassasiyeti
artar. Aztek yerlileri bunu daha iyi gormek, isitmek ve sevmek igin kullandiklarini
soylerler. Islamiyet oncesi Tiirk edebiyatinin ilk sairleri olarak kabul edilen Tiirk
samanlar1 da transa gegmek i¢in keyif verici maddeler ve bitkiler kullanirlar. Tarihsel
stire¢ igerisinde de gerek diinya gerek Tiirk edebiyatindan birgok sair-yazar, bu
uyusturucu ve keyif verici maddeleri kullanarak yaratict olmayi isterler. Hayatimizdaki
gbzlemlerimiz bile kimyasal maddelerin kan akisini etkiledigine dair bulgular tasir. Eger
bir insan alkolle lenf akisini zehirlerse akil hastalarini hatirlatan psikolojik rahatsizliklar
yasayabilir. Seker hastalarinda da insiilinin artmasi ve kan sekeri eksigi olursa anormal
davraniglar ortaya ¢ikar. Bu 6rnekler bile kan kimyasindaki degisimlerin insani normal
ruhsalliktan uzaklagtirdigini gésterir. Biitiin bu agiklamalardan anlasilacag: tizere kan
kimyasiyla ruhun fonksiyonlar1 arasinda sik1 bir iliski vardir. Insanin biyolojik, fizyolojik
ve kimyasal halleri dogrudan psikolojisini etkiler. Disaridan gelen tesirler, keyif verici
maddeler, beyin ve bedendeki hastaliklar; sairleri, yazarlari, filozoflar1 ve diger dahilerin
yaratict olmasm saglar. Unlii filozof Kant’in gdgsiiniin dar ve diiz olmasi, kalbinin ve
akcigerinin hareketini kisitladigi i¢cin onda hipokondriye (hastalik hastasi) yol acar
(Kuehn, 2020:118). Bundan dolayir uzun yillar hayata umutsuzca bakar. Kant bu
durumunu, olumlu diisiinerek diizeltmeye calisir. Saglikli dahiler bile hastalikla
yaraticiligin birlikteligini sOylerler. Gustave Flaubert dahiligin korkung bir hastalik
oldugunu belirterek her yazarin yiireginde, duygularini siirekli kemiren bir dev tagidiginmi
ifade eder (Venzmer, 2010: 19). Bu delilik ile dahilik arasindaki zar o kadar incedir ki ruh
hastaliginin gélgesi eserin iizerine diiser. Van Gogh hastaligiyla sanatkarligi arasinda
iligskiyi gayet net kavrayanlardandi. Onun kaninda biriken epileptik uyarici madde, iinlii
ressami nobet gelmeden Once yaratici olmaya zorlamasiyla dalga dalga sarsardi
(Venzmer, 2010: 19). Thomas Mann’a gore dahiler ilhamini hastaliktan alirlar (Aktaran:
Venzmer, 2010: 19). Birer dahi olan yaratici sairler, yazarlar, ressamlar, miizisyenler,
filozoflar ve bilim insanlar1 gelecege 6liimsiiz eserler birakirken kendilerini mutsuzluga

terk ederler. Onlar ortalama bir insan kadar hayat siirme yetenegine sahip olamazlar.
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Sanatcilar, yaraticilik sirasinda depresif bir ruh héline biiriiniirler. Bu psikolojik
sancilar1 yasadiktan sonra eser iretebilirler. Bazen bu ruhsal sancilar uzun siireli ya da
kalic1 olabilir. Bunlar1 sdylerken sunu da hemen belirtelim ki sanatgilarin tamamini
psikolojik sorunlu gérmek dogru olmaz. Saglikli bireyler de sanat eseri tiretebilir. Her
sanat eseri lireten kisi hasta degildir. Her yaratimi mutlak suretle psikopatolojik bir olguya
baglamak da yanligtir. Ancak, genel gézlemlere gore sanatcilarin ¢ogunda psikolojik
hastaliklar ya da bunlara benzeyen haller yadsinamaz. Ayrica, sanat eserinin nevrozda
oldugu gibi ayn1 psikolojik siirecler altinda dogdugu gergegini de goz ardi etmemek
gerekir. Sanat¢i, eser yaratma asamasinda yasadigi nevrotik durumu sonradan
atlatabilirken nevroz hastasi, rahatsizligindan kolay kolay kurtulamayabilir. Sanatgilarin
tuhaf halleri, psikolojik rahatsizliklara kapi aralasa da sanatcilar i¢in yaraticiligin bir
yoludur. Bu bakimdan sanatcilarin bizlere zayif gelen, uymayan, hastalikli davranis,
duygu ve diisiinceleri yaratici olmalarinda en giiglii taraflar1 olabilir. Hatta, bazilari
yasadig1 psikolojik sorunlari yaratici liretimlerinin kaynagi olarak gordiikleri i¢in tedavi

olmaktan kaginirlar.
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BIiRINCIi BOLUM

1.1.YASADIGI YUZYILIN POLITIK, SOSYAL, KULTUREL VE EKONOMIiK
DURUMU

Osmanlinin gorkemli gériindiigii, Nef’1’nin yasadigi 17. yiizyil, Osmanh tarihgileri
arasinda genelde ¢oziilmenin ve bozulmanin baslangici olarak kabul edilir. Cografi olarak
en genis sinirlara ulasan Osmanli Devleti bu asrin sonlarinda doguda ve batida biiyiik
toprak kayiplar1 yasadi. Devlet politik ekonomik ve sosyal bakimdan biiyiik ¢alkantilarin
igine diistii. Istikrarsizlik ve diizensizlik devletin ydnetimine de dogal olarak yansidi. Oyle
ki bu yiiz yilda tahta ¢ikan dokuz padisah, ortalama dokuz yil hiikkiim siirdii.
Ayaklanmalarin, eskiyaliklarin arttigi, ¢ocuk padisahlarin tahta ¢iktigi, daha da vahimi
bazi sultanlarin katledildigi bu kaos donemine halk kayg1 ve korku igerisinde bunaliyordu

(Inalcik, 2016:118).

Cocuk yastaki sehzadelerin padisah olmasindan dolay1 valide sultanlarin yonetime
karigmas1 taht oyunlarinin oynanmasina yol acti. Kadinlar saltanat1 olarak nitelendirilen
bu durum, i¢ g¢ekismelerin ve kavgalarin bir sahnesi oldu. Osmanliy1r adeta igeriden
kadinlar, disaridan alimler ve vezirler yonetiyordu (Refik, 1984: 81) Sehzadelerin
yoneticilikte tecriibe kazanmasi icin vilayetlere gonderilmesi I. Ahmed doneminde terk
edildi. Sarayda kafeste tutulan sehzadeler; asir1 derecede kaygili ve korkak olarak
yetistikleri i¢in neredeyse hastaliklt bir ruh héline sokuldular. Bu sehzadeler padisah
olunca da devleti, askeri ve halki tanimadiklar1 i¢in yonetimde biiyiik sorunlar yasadilar.
Bunlarla bas edemeyecegini anlayan kafeste yetisen padisahlar, ydnetimlerini
sadrazamlara birakarak kolayciliga kactilar. Bu yiizyilin padisahlarindan 1. Ahmed, 1.
Mustafa, Sultan Ibrahim; zayif, tutarsiz, zavalli bir karaktere sahiptiler. II. Osman zeki ve
yenilik¢i olmasina ragmen tecriibesizliginin kurbani oldu. Yedi yasinda tahta ¢ikan IV.
Mehmed, annesi K&sem Sultan’in etkisinden dolay1 bir varlik gosteremedi, daha sonra da
av merakina kapilarak devlet isleriyle ilgilenmedi. Devlet idaresindeki yolsuzluklar, adam
kayirmalar, adaletsizlikler artarak Istanbul, Anadolu ve baz1 eyaletlerde Celali

Isyanlari’na doniistii. Devlet Celali liderleriyle bas edebilmek igin riisvet ve suikast gibi
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gayrimesru yollara bagvurdu (McCarthy,1997: 216). Diger padisahlardan c¢ok farkli
olarak ortaya ¢ikan IV. Murad, kadinlarin etkisinden zamanla kendisini kurtararak sert ve
kanli tedbirlerle isyanlara O6nlem almaya c¢alisti. Ancak, bu yoOntemler sorunlari
Otelemesine ragmen devletin gii¢ kaybetmesine uzun vadede ¢6ziim olmadi. Bu sorunlu
donemde ilging bir sekilde ¢cok sayida bilgin, tarihgi ve sair yetisti. Bunda padisahin siir
yazmasinin hat sanati ve miizikle ilgilenmesinin tesiri vardi. IV. Mehmed doneminde
Merzifonlu Karamustafa Pasa komutasindaki Osmanli ordusunun Ikinci Viyana
Kusatmasi’'nda (1683) feci bozguna ugramasi, devleti gerilemeye siiriikledi. Bundan
sonraki siiregte yapilan savaglarin sonunda 1699’da imzalanan Karlofca Antlagmasi’nda
agir toprak kayiplarmin kabullenilmesi Gerileme Ddnemi’nin baslangict oldu. 17.
yiizyilt mali sistemi ve devlet orgiitiiyle atlatan Osmanli bu donemde yeni bir sisteme

girme ihtiyacini daha net gordii (Ortayli, 1987:103).

17. ylizyilda Osmanlinin askeri, ekonomik, siyasal ve toplumsal a¢gindan olumsuz
bir durumda olmasina ragmen Tiirk edebiyat1 gelisimini siirdiirdii. Bunda hig siiphesiz ki
Osmanli sultanlarinin, diger devlet adamlarinin siire ve sanata deger vermesinin tesiri
vardi. Onlarin bu tutumunda kendi psikolojilerini olumsuz etkileyen olaylardan bir
nebzede olsa uzak durarak rahatlama isteginin etkili oldugunu diislinliyoruz. Ayrica
sairlerin eksik ve yanlig hareketlerine, kararlarina ragmen padisahlart dvmesi, onlarin
olumsuzluklarinin {izerini o6rtmiistiir. Sairler de bunun karsilig1 olarak maddi ve manevi
kazanglar elde etmislerdi. Bu kazan kazan mantigi siirin gelismesini sagladi. Bu
dénemdeki divan sairleri, kendilerinin Iran sairlerinden daha hiinerli ve iistiin olduklarin
sdylemeye basladilar. Sairler edebi cevrelerini Istanbul, Bursa ve Edirne’de olusturdular.
Istanbul’da siir meclisleri basta saray olmak {izere sadrazam, vezir, seyhiilislam, kazasker,
defterdar ve nisanci gibi devlet biiyliklerinin konaklarinda; Bursa ve Edirne gibi sehirlerde

de sehzade saraylarinda, pasa ve bey mekanlarinda kuruldu.
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1.2. NEF’I’NIN YASAM OYKUSU

1.2.1. Dogumu

Klasik Tiirk edebiyatinin 17. yiizyildaki 6nemli temsilcilerinden olan Nef’i’nin
1572 yillarinda dogdugu tahmin edilmekle birlikte dogum tarihi tam olarak bilinmiyor.
Tezkirecilerden RiyAzi “Erzurumi Omer Beg’diir.”, Rizd da “Arz- Rimi Omer
Efendi’diir.” ciimleleriyle Nef’’nin asil adim1 ve dogdugu sehri belirtirler (Zavotcu,
2024:1). Sairin miihriinde kayitl olan “Muhteriiittarz u beliguleser/ Kasif-i esrar-1 ilahi
Omer” beyti (Akkus, 2018: 4) bunu dogrular. Dénemin itibarl bir ailesinden olan Nef’i,
sipahi Mehmed Bey’in oglu, Pasinler Sancakbeyi Mirza Ali’nin de torunudur (ipekten,
1996: 55). Bir zaman Kirim Hani’na nedim olan Mehmed Bey de sairdir. Geng yasta,
sairlife yOnelmesinde babasinin etkisinin olmasi muhtemeldir. Aile koklerinin

Cagataylara veya Dulkadirogullarina, dayandigi sdylense de bu bilgiler tartismaya agiktir.

1.2.2. Egitimi

Nef’1 Pasinler’de basladigi egitimini Erzurum’da siirdiirdii. Burada medrese
tahsili alarak bazi kaynaklara gore ise nasil bir egitim aldigi bilinmemesine ragmen
Arapca ve Farsca 6grendi. Ancak Farsg¢ayr Erzurum Defterdar1 Kiinhii’l-Ahbar’in yazari
Gelibolulu Miiverrih Ali’den (1585-1588) 6grendigi diisiiniilmektedir. Farsga yazdig
Divan’1 bunun bir kanitidir. Ali, saire Fars¢a 6gretmekle kalmaz, siir ve edebiyat iizerine

bilgiler de aktarir.

1.2.3. Mahlas1

Sair, ilk olarak zararli anlamindaki Zarri’yi kullandi. Daha sonra Gelibolulu
Miiverrih Ali, zeki buldugu, siirlerini begendigi geng saire yararli anlamia gelen Nef’1’yi
uygun gordii (Ipekten, 1996: 56). Nef’i bu mahlasin verilisini Ali i¢in yazdig1 “suhen”
redifli kasidesinin asagiya aldigimiz beytinde beyan eder. Nef’1’nin temiz zihnindeki s6z

soyleme giiciinii goren Ali, ona Nef’i mahlasini vererek kiymetini artirir:

Eyledin mahlas-1 Nefi ile kadrim efziin
Zihn-i pakimde goriip kuvvet-i izan-1 sithen (Akkus, 2018: k. 60/36)
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Bu mahlas1 bazi sairler de kullanmislarsa da Nef’i derken daima Erzurumlu Omer
Bey akla gelir.

1.2.4.Istanbul'a Gelisi

Nef’i, babasmin yakin oldugu Kirtm Hani Canibek Giray Han'in begenisini
kazandi. Daha sonralart Giray Han, Nef'i’yi Celali Isyanlari’m1 bastirmaya calisan
Kuyucu Murad Pasa’yla tanistirdi. Bu tamistirmada, Nef’i’yi begenen Gelibolulu
Miiverrih Ali’nin de bir etkisi olasidir. Kuyucu Murad Pasa’yla talihi degisen Nef’i, onun
yardimiyla 1. Ahmed déneminde istanbul’a gonderildi. Burada Divan-1 Hiimayunda

maden kaleminde katip olarak ¢alismaya basladi.

1.2.5. Siirgiin ve Siirgiinden Kurtulusu

Istanbul’da padisahlarla ve diger devlet biiyiikleriyle arasini devamli iyi tutmaya
calisan Nef’1, taninirligini en iist diizeye ¢ikarmayi basardi. Fakat onun bu ytikselisi, bazi
sairlerin Nef’1’yi kiskanmalarina ve ona diisman olmalarina neden oldu. Nef1yi
padisahin goziinden diisiirmek isteyen onun diismanlari, firsat kolladilar. Bu firsati
yakalayan diigmanlar1 Nef’1’yi padisahin goziinden diisiirmeyi basardilar. Doldurusa
gelen Sultan Murad, hiddetlenerek Nef’i’yi memurluktan atarak Edirne’ye siirgiin etti
(Ipekten, 1996: 61). Nef’1 siirgiinden kurtulmak icin her firsat1 degerlendirdi. Ust iiste
yazdig1 kasidelerle 1VV. Murad’in hiddetini ve siddetini azaltmay1 basardi. Bunun {izerine
Padisah, Nef’1’yi affederek Istanbul'a dénmesine izin verdi. Bu sefer Istanbul’da cizye
muhasebeciligine atandi. (Bu konu “Politik Iliskiler Baglamindaki Ovgiileri” basliginda

detaylandirilmigstir.)

1.2.6. Oliimii

Klasik Tiirk edebiyatinda sanati, durusu, ovgiileri, kavgalart hicivleri ve c¢ok farkl
psikolojisiyle kalict izler birakan Nef’1, tarihi kayitlara gére 1635°te bu diinyadan talihsiz
bir 6liimle bu diinyadan ayrildi. ( Bu konu, “Dini Tartigmalarin, Siyasi ve Kisisel

Entrikalarin Arasindaki Bir Oliimii” bashiginda detaylandirilmustir.)
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1.3. ESERLERI

Nef’i’nin Farsga ve Tiirkge olmak {izere iki Divan’1 ve Siham-1 Kaza adinda bir de

hiciv eseri vardir.

1.3.1. Farsca Divam

Nef’i’nin Fars¢a Divan’inda on alt1 kaside, bir terc-i bend, bir kitaikebire, yirmi
bir gazel ve yliz yetmis bir riibai yer alir. Siirler tasavvufi bir anlayisla yazilmistir. Bu eser
tizerine Mehmet Atalay tarafindan “Sair Nef’i Fars¢a Divan’min Edisyon Kritigi ve
Uslubu” adinda doktora tezi hazirlanmistir. Bes yazma niisha, ¢alismanin temelini
olusturur. Bu eser, Nef’i’nin Fars dili ve kiiltiirine olan hakimiyetini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.
1.3.2. Siham-1 Kaza

Nef’i’yi Tiirk¢e Divan’i kaside sairi, Sihdm-1 Kaza’sit hiciv ustasi olarak
tinlendirdi. Eserin ad1 “Kaza Oklar1” anlamina gelir. Eserine kendi babasini hicvetmekle
baslayan Nef’1, devrin bazi devlet adamlarini1 ve kendisine diismanlik eden sairleri deyim
yerindeyse dil kiliciyla biger. Eserde siirler kaside, kit‘a-i kebir, terkib-i bend, terci-i
bend, kit‘a, ve riibai nazim bi¢imleri ile yazilmistir. Bu eser {izerine ilk bilimsel ¢alismay1
Metin Akkus “Hicvin Ankalar1 Nef’i ve SihAm-1 Kaza (Inceleme Karsilastirmali Se¢me
Metinleri), Akgag yay., Ankara, 1998 adli eseriyle yayimladi. Bir diger ¢alisma da Cabhit
Basdas tarafindan “Siham-1 Kaza (Dil Ozellikleri -Metin-Dizin, Kriter Yay., Istanbul
2018)” adiyla yapildi. Eser iizerine son akademik calisma Furkan Oztiirk tarafindan
yapilan ve kiinyesi “Sihdm-1 Kaza (Elestirel Basim), DBY Yay., Istanbul 2020” olan
kitaptir.

1.3.3. Tiirkce Divan

Tiirk edebiyatinda en fazla kaside yazan ikinci sair olan Nef’i, bu divaninda 62
kaside kaleme aldu. ik kasideyi Hz. Muhammed’e 45 beyitten olusan bir na‘t , ikincisini
de Mevlanad’ya 18 beyitlik bir methiye olarak yazdi. Padisahlardan Sultan I. Ahmed’e 8,

II. Osman’a 4 ve IV. Murad’a 12 kaside diizenledi. Diger kasidelerin dagilimi ise soyledir:
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Veziriazam Murat Pasa 2, Nasuh Pasa 4, Mehmed Pasa 3, Halil Pasa 1, Ali Pasa 1,
Hiiseyin Pasa 1, Hiisrev Pasa 2, Hafiz Ahmet Pasa 3, Bayram Pasa 1, Mustafa Pasa 1, IV.
Murad’1n bahge betimlemesi 1, Kasr1 igin 1, Ilyas Pasa 2, Seyhiilislam Mehmed Efendi 4,
Seyhiilislam Esad Efendi 2, Kaymakam Mehmed Pasa 2, Seyhiilislam Aziz Efendi 1,
Dariissaade Agas1 1, Gelibolulu Ali 1, ibrahim Pasa 1, Hafiz Ahmet Pasa 1 (Isim
verilmedigi i¢in bu isim bir tahmindir.) (Akkus, 2018:15,16 ) Nef’i, daha ¢ok Ovgii
tizerine olan kasidelerinde fazlasiyla fahriyeye yer verdi. Kasideler donemin tarihine 1s1k
tutmas1 bakimindan belge niteligindedir. Savas ve savagla ilgili duygular, olaylar ve
unsurlar tasvir edilir. Divan’da 134 tane de gazel bulunur. Nef’i’nin kasidelerdeki giir sesi
gazellerde yumusak bir tona doniisiir. Diger tiirlerin sayisi ise soyledir: terkib-i bend 1,
mesnevi 1, kita-i kebir 9, kit’a 2, nazm 4, riibai 5, miifred 16 (Akkus, 2018: 33). Tiirk¢e
Divan’in ¢ok sayida niishas1 bulunmaktadir. Bunlardan bazilari; Istanbul, Ankara, Bursa,
Konya, Adana, Erzurum ve Manisa kiitiiphanelerindedir. Bazi niishalar1 ise yurt
disindadir. Tiirkge Divan lizerinde F. Tulga Ocak “Nef’i’nin Tiirkge Divan’inin
Tahlili’(dogentlik), Metin Akkus “Nef'i, Sanati ve Tiirkge Divan’1”(doktora), Selguk,
Bahir “Ahenk Unsurlar1 Bakimindan Nefi Divani’nin Tahlili”(doktora) adlarindaki

bilimsel ¢alismalar1 yaptilar.

1.4. SANAT ANLAYISI

Klasik Tiirk edebiyatinda kaside denilince edebiyat tarih¢ilerinin aklina genellikle
Nef’1 gelir. Sair, methiye ve hicivleriyle hakli bir ine kavustu. Kendisinden sonra gelenler
onu Ustat olarak gordiiler. Kasideleriyle sohret bulmasi en az kasideleri kadar giizel olan
gazellerini gé6lgede birakti. Bunda Nedim’in “gibi” redifli kasidesinde Nef’i’nin
kasidedeki giiciinii 6ven beytinin etkili oldugu distiniilmiistiir. Nef’i kaside nazim

seklinde soz ustasidir. Fakat gazelde Baki ve Yahya gibi olamaz:
Nef’1 vadi-i kasa’idde suhan-perdazdir
Olamaz amma gazelde Baki vii Yahya gibi (Karahan,1954: 26)

Nef’i, kasidede Arap sairi Miitenebbi ile Iran sairlerinden Urfi ve Enveri’den

etkilendi. Nitekim Arap siirindeki agiklik ve etkili konusma, Iran siirindeki abartma ve
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diis zenginligi Nef’1’de goriliir. Sebk-i Hindi akimini edebiyatimiza ilk kez sokan Nef’1,
bunun etkisiyle sanattan ¢ok manaya 6nem verdi. Duygu ve diisiincelerini az s6zle derin
bir sekilde anlatmayi tercih etti. Nef’i, kaside diizenine yenilikler getirdi. Kasidelerini
yazarken klasik anlayisa uymayarak nesib ve medhiye boliimlerini kisalttr. Bazen de nesib
bolimiinii kullanmay1p fahriye ile konuya giris yapti. Kasidelerinde fahriyeye en fazla yer
veren sair oldu. Nitekim Divan’m 45 beyitlik “s6ziim” redifli na‘t mnin 30 beytini
kendisini 6vmekle gegirir. Olduk¢a zengin bir soz varligi olan Nef’1, vezin ve kafiyeyi
duygularmni, diigiincelerini anlatirken biiyiik bir hiinerle kullandi. Sézciiklere yeniden
hayaller vererek esSiz zenginlikler meydana getirdi. Bunu yaparken kasidenin 6ziinde

bulunan miibalagaya basvurdu.

Sesinde daima yiiksek, giir, sert, mert ve erkekge bir ton vardir. Ciliz, {irkek ve
korkak ses onda bulunmaz. Nef’1, s6z sanatlarini séziin giiciinii ve anlamini artiracak
derecece kullandi. Karakterinin 6nemli ozelliklerinden olan 6vmek, 6viinmek ve sovmek
siirinin temel temasini olusturur. Bu 6zelliklerini anlatirken olgliyli kagirarak habbeyi
kubbe kubbeyi habbe yapti. Begendigi sairlere nazireler yazan Nef’i, kasidede iistat
olmasi nedeniyle kendisinden sonraki sairleri derinden etkiledi. Nitekim Tarih¢i Na’ima,
onun Osmanli sairlerinin istiinii ve seckini oldugunu “Su’ard-i Rim’un miimtaz ve

ser-biilendi Arz-1 Riimi Nef’1 Efendi’diir.” climlesiyle sdyler (Zavotgu, 2024:1).
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IKINCIi BOLUM
2.1. TURKCE DIVAN’INDAN HAREKETLE NEF’I’NIN
PSIKOPORTRESINE DAIR iZLENIMLER

2.1.1. Narsist Kisiligi

Narsist sozciigii, kendisini bedensel ve ruhsal bakimdan asir1 derecede begenen,
baskalarindan iistiin goren kisiler i¢in kullanilir. “Ozsever” olarak Tiirkceye cevrilen bu
kavramin anlami “kendi benligine baglanan, hayran olan kimse” olarak verilir (Tiirk Dil
Kurumu, 2023). Narsist eski Yunan mitolojisinde gegen Narkisos’tan gelir. Irmak Tanrisi
Sefisus ile Liriope’nin oglu olan Narkisos, herkesi kendisine asik eden olaganiistii bir
giizellige sahiptir. Giizel bir peri olan Ekho, Narkisos’u nehir kenarinda gordiigiinde ona
asik olmus. Fakat ondan askina karsilik bulamayinca giinden giine zayiflayarak olmiis.
Bunun {izerine tanrilar, Narkisos’u cezalandirmak istemisler. Giinlerden bir giin avdan
donen Narkisos, nehir kenarinda dinlenmek ve su igmek i¢in durmus. Su i¢erken kendi
giizelliginin suya yansimasini goriince bilyiilenerek kendisine asik olmus. Askindan
yemekten igmekten kesilerek hayata gozlerini yummus. Narkisos’un 61diigii yerde nergis
cicegi agcmis. Bu mitostan hareketle narsizim ilk 6nce 1899’da Paul Nacke tarafindan
kendi bedenine tatmin olana kadar bakan, onu seven kisiler i¢in kullanilir. Béyle bir

narsisizmde cinsel yagsami i¢ine alan bir sapiklik da vardir (Freud, 2012: 23).

Daha sonralar1 psikolojide; benmerkezci, bencil, egoist, bobiirlenen, kendisini
tanrilastiran kisiler i¢in narsist denilmistir. Burada hemen sunu belirtelim ki narsisizm ile
egoizm genelde aynmi degildir. Narsisizmde egoizm bulunur ama egoizmde narsisizm
bulunmayabilir. Egoist bir insan diinyay1 nesnel olarak algilayabilir. Kendi duygularina
ve diisiincelerine gereginden fazla dnem vermeyebilir. Egoizm temelde bir aggozliiliiktiir
(Fromm, 1991: 80). Egoizmin ¢ok daha ileri, karmasik sekli olan narsisizmin temelinde
icgiidiiler yatar. Insan; fiziksel, yasamsal ve cinsel olarak her seyden once kendisini
diistinerek hareket eder. Cevresindeki doganin ve canlilarin kendisi i¢in var oldugunu
diisiniir. Hatta insan, mitolojilerde tim canlilarin varlik sebebi olarak kendisini goriir.
(Gezgin, 2020:165). Bir insan; narsist olarak kendisini, bir zamanlar oldugu kendisini,

olmak istedigi kendisini, bir zamanlar kendisinin pargasi olan birini anaklitik (baglanma)

19



bakimdan da kendisini besleyen kadini, kendisini koruyan erkegi digerlerinden daha ¢ok
sever (Freud, 2002: 80, 81). Her insanda bulunan bu uyumlu narsisizm, eger kendi 6ziinii
asir1 sevmeye, yiiceltmeye, miilkemmellige doniiserse uyumsuz narsisizme varir. Uyumlu
narsisizm kisinin hayata tutunmasi, kendisini bilmesi, basarili ve mutlu olmasi igin
gereklidir. Biz burada uyumsuz narsisizm {izerinde duracagiz. Narsisizm; ilgisiz,
huzursuz, mutsuz, sevgisiz yetersiz ailelerden ileri geldigi gibi asin ilgili, konforlu,
simartici, korumaci ailelerden de kaynaklanabilir (Wardetzki, 1991: 39). Bu durumlardan
hangisinden kaynaklanirsa kaynaklansin narsisizmin temelinde kisinin ¢ocukluk gelisim
donemleri yatar. Kisi, bir gelisim doneminde yeterince hazza ulasmamissa ya da
fazlastyla ulasmissa bir sonraki donemlerde sorunlar yasar. Ornegin oral dénemde (ilk 18
ay) kisi, her seyin kendisi i¢in var oldugunu hisseder. Sadece kendisiyle ilgilenir ve
ilgilenilmesini ister. Bu bakimdan narsist ve bagimlidir. Cevresindeki diger kisilerin ayr1
bir birey oldugunu fark etmez. Onlar1 kendisine yararlar1 dogrultusunda algilar. Kisinin bu
doneme saplanip kalmasi neticesinde narsist kisilik ortaya ¢ikar. Freud’a gore narsist igin
gergek olan tek sey kendi kisiligidir. Onun inandig1 ve dogru buldugu her sey gergektir.
Kendisine asik oldugu igin kotii oOzellikleri dahi gilizeldir. Diger insanlar; cansiz,
tiksindirici, anlamsiz ve gereksizdir (Fromm,1991: 77). Kendi kendisinin bir nevi
tanrisidir. Bu asiriliklar siirekli hale gelirse narsistik kisilik bozukluguna doniisiir.
Amerikan Psikiyatri Birligi’nin 2014 verilerinde, bir kiside narsistik kisilik bozuklugunun
oldugunu soyleyebilmek icin asagidaki dokuz davranistan en az besinin goriilmesi

gerektigi belirtilir. Bu davraniglar 6zet olarak sunlardan olusur:
e Kendi basarilarini abartarak iistiin biri oldugunu gdsterip biiytiklenir.
e Sinirsiz giig, basari, giizellik, zeka isteyerek bunlari diisler.

e Essiz biri oldugunu diisiinerek sadece iistiin kisiler ya da kurumlarla iligki kurmasi

gerektigine inanir.
e Begenilmeyi cok ister.

e Her seyi hak ettigini diisiinerek beklentiler igerisinde yasar.
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e Bagkalarini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanir.

e Daima kendisini diisiindiigii i¢in bagskalarinin duygularini, gereksinimlerini

anlayamaz, baskalariyla empati (duygudaslik) yapamaz.
e Siirekli kiskanir ve kiskanildigina inanir.
e Kendisini begendigi i¢in bagkalarina saygisizca davranir. (Hasgelik, 2021: 15)

2.1.2. Cocuklugundan Gelen Narsisizmi

Amerikan Psikiyatri Birligi’nin bu verileri 1s18inda Nef’1’nin beyitlerine
baktigimizda onda normal, kisilik bozukluguna ve patolojik boyutlara varan narsisizm
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu sdyledigimizin izini siirebilmek igin Nef’i’nin ¢ocukluguna,
ailesine, ¢evresine bilgilerin elverdigi 6l¢iide egilmemiz gerekiyor. Ciinkii canlilar fizilsel
ve genetiksel olarak ¢evreleriyle bagimli olduklar1 gibi diger yonleriyle de iliskilidirler.
Bu bakimdan narsistik bozukluklar sadece bireysel olarak ortaya ¢ikmaz, alt yapisini
aileden ve toplumdan alir. Patolojik narsisizm ile ¢ocukluk yillarinin acilari, sorunlari ve
travmalar1 arasinda yakin bir iligki vardir. Insanim biyolojik dogumundan sonra psikolojik
dogumu ailesi ve gevresi tarafindan yavas yavas gerceklestirilir. Insan, dogdugu andan
itibaren hem biyolojik hem de psikolojik olarak bakima muhtagtir. Anneler ve babalar her
bakimdan muhta¢ olan kendi yavrularini besler, biiyiitiir; onlara kiiltiirel degerlerini
aktarirlar. Sayet kisi; oral (agizsal), anal (tuvalet kontrolii), fallik (cinsel donem), genital
(eriskin cinsellik) ve diger donemlerde gereksinimlerini gideremezse bedensel, duygusal
ve distinsel olarak zayif ve eksik kalir. Annelerin, babalarin ¢ocuk yetistirmeleri siddete
dayali, yetersiz ve eksik olursa ¢ocukta olumsuz, kalici yarali bir benlik gelisimi
thtimalini artirir. Cocuk; kendisini yalniz, glivensiz, savunmasiz, degersiz, suclu, gereksiz
gorebilir. Gelisimini tamamlayamayan ¢ocuk, bu durumda normal yollardan ihtiyaglar
karsilanmayinca normal dis1 yollara yonelir. Nef’i, beyitlerinden anladigimiz kadariyla
bazi maddi ve manevi olumsuzluklarin oldugu huzursuz bir ailede biiyiimiistiir. Bunun
temel nedeni ise ataerkil toplumlardaki aile iligkilerinde koruyucu ve gii¢ sembolii olan
babanin sorumluluklarini yerine getirmemesidir. Erkek c¢ocuklarimin 6z yapisinin

olusmasinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan baba, Nef’1’de biiyiik karanlik ve derin bir
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bosluk gibidir. Nef’1 babasiyla giivenli bir iliski ve baglanma yasayamadi. Bu durum
Nef’i’deki birgok kalici olumsuz duygunun kaynagi oldu.? Yasadigi topluma gore
babanin roliiniin ailesine bakmak ve korumak oldugunu géren Nef’1, bu gorevleri yerine
getirmeyen babasini agir bir sekilde sugladi. Dolayisiyla narsist kisilerde goriilen
suclayict tutum ve davraniglar Nef’1’de de goriiliir. Onun bu tavri ailede babaya karsi
derin bir rahatsizlik oldugunun belirtisidir. Ailede bireylerin huzursuzluk i¢inde devamli
birbirlerini su¢lamasi ya da suglayic1 davranislarda bulunmasi ailenin béliindiigiint ve
nevrotik (sinirsel) bir durum oldugunu gosterir (Richter,1997:101). Nef’i’deki kendini
begenmenin Ve vmenin temelinde bu eksigini gidererek baskalarina kabul ettirme arzusu
vardir. Bunun yaninda gosterisli narsistik dis cephenin arkasinda korunmasiz, timitsiz, ag
bir ¢ocuk saklanir. Belki de Nef’i bu ¢ocuga narsistik maskesini takarak onu gizlemek
istemistir. Ancak, narsist insanlar bunu yaparken niye boyle maskeleme yaptiklarinin
farkinda bile olmazlar. Boylece, Nef’i’de sahte bir benlik olusur. Bu sahte benlikle
digariya karsi kendisini koruyarak kabul ettirmek ister. Dolayisiyla erkek narsisizminin
yiiceltme, ulasilmazlik, biiyiiklenme, zayiflig1 giicle 6rtme, duygudasliktan kaginma, agik
saldirganlik, isyan, degersizlestirme, savunma gibi ozellikleri (Wardetzki, 1991: 48)
Nef’1’de ¢ok rahat goriiliir. Nitekim kendi s6ziiniin bir inci oldugunu, bir benzerini alemin
gormedigini sdyler. Soziinli bilinmeyen alemden insanlara getirdigi bir armagan olarak

gorerek hem kendisini hem de s6ziinii olaganiistiiliik havasinda yiiceltir:
Bir giiherdiir kim nazirin gérmemisdiir riizgar
Riizgara dlem-i gaybin armaganidur s6ziim (Akkus, 2018: k. 1/2)

Nef’i, soziiniin goériinmeyen ve bilinmeyen alemlerden geldigini séyleyerek
soziine bir nevi kutsallik atfeder. Onun boyle davranmasindaki sebep, yasadigi toplumda
insanlarin dine deger vermesidir. Insanlarin kutsal bilinmezliklerin gizemlerle dolu
olduguna biiyiilenmis sekilde inanmasini degerlendiren Nef’1, bunu soziiniin etkisini

artirmak i¢in kullanir. Nef’1 asagidaki beytinde soziine kutsallik atfetmeye devam eder.

2 Sa’adet ile nedim olali peder Hana

Ne merclimek goriir old1 gozlim ne tarhana (Akkus, 1998: 145, 1/1)
Nef’1 yukaridaki beyitte goriildiigii gibi ihtiyaclarini, beklentilerini karsilayamayan babasini suglar.
Samimiyetle bagli olmasina ragmen babasi onun en temel ihtiyaglarini dahi kargilamaz.
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Ona gore kisinin kaderinde yazili olanin ger¢eklesmesi (kaza), kendi sdyledigi her soziin
anlamini kanitlar. S6zleri bir nevi imtihana verilmis cevap hitkmiindedir. Nef’i, bunu

derken diger sairlerin sorularia cevap veremeyeceginden emindir:
Her ne sOylersem kaza mazminini isbat eder
Ani bilmez ki hitab-1 imtihanidiir soziim (Akkus, 2018: k. 1/20)

Narsistler bir seyleri hissetmekten ziyade daha ¢ok nasil goriindiiklerini
gostermeyi degerli bulurlar. Havali ve sogukkanli olmaya c¢alisirlar. Divan sairleri
kasidelerinde en iyi sair olduklarin1 gostermek igin ¢aba harcarlar. Ancak Nef’i’de
kendini &vme, diger sairlerden farkli olarak normal dvgiiniin smirlarini asar. Oyle ki
kendisini 6vmem dedigi yerde bile 6verek bobiirlenir. Ona gore ehil olanlar, s6ziiniin
degerini bilirler. Bir inciye (cevhere) benzettigi soziiniin 6vgiiye ihtiyact olmadigini
soyler. Klasik siirde s6z ve siir inciye benzetilse de Nef‘i soziinii diinya denizlerinin ve
madenlerinin kaynagi olarak sunmakla biiyiik bir miibalaga yapar, soziiniin degerini

bilgi ve anlayig sahibinin bilecegini belirtir:
Ehl olan kadrin biliir ben cevherem medh eylemem
Alemin sermaye-i derya vii kimidur séziim (Akkus, 2018: k. 1/4)

Nef’1’nin bagkalarin1 6verken dahi kendisini merkeze almasi saygi sinirlarini astigi
seklinde yorumlanabilir. Hz. Muhammed ic¢in yazdigr 45 beyitlik “sozim” redifli
kasidenin ilk 30 beytinde kendi sairligini, 15 beytinde ise Peygamber’i dver (Kagar, 2019:
28). Dahasi Hz. Muhammed’i 6verken bile kendisini 6vmekten alamaz. Onun bu
davraniglarin1 yukarida verdigimiz narsistik kisilik bozuklugu ve patolojik narsisizm
belirtileri tizerinden degerlendirdigimizde Nef’1’de narsistik kisilik bozuklugunu da asan
patolojik bir narsisizm oldugunu soyleyebiliriz. Siirsiz gii¢ istemesi, tistiinliik arzusu,
biiyliklenmesi, esi ve benzeri olmadigina inanmasi, kendini taparcasina 6vmesi, 6vmek
icin dini kisileri dahi kullanmasu, stirekli kendinden s6z etmesi, empatiden yoksun olmasi,
algak gonilliliigiinde bile kibir gostermesi, daima somiiriicii olmasi, karsisindakini
Onemsiz gormesi ve elestirilere tahammiil edememesi Nef’1’de goriilen narsistik kisilik

bozuklugunun, patolojik narsisizmin ve megalomaninin i¢ ice geg¢mis belirtileridir.
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Narsistlerdeki zamanlar1 asma arzusu Nef’1’de de goriiliir. S6z giicli gergekten {istiin olan
Nef’1 mekana ve zamana meydan okuyup kendisini ylicelterek bir nevi dliimsiizliik
arzular. Ona gore zaman, onun iyiligini bilse de bilmese siiri dleme sonsuz hayatin

bereketini verir:

Razgar ihsanimi bilmis benim ya bilmemis

Kendisini 6zellikle bir mana terbiyecisi olarak goren sair, sdziinlin yuvarlak

incinin degerini disiirdiigiinii, inciden daha degerli oldugunu vurgular:
Bahusiis ola benim gibi ma‘aniperver
Ki sikest etti s6ziim kadr-i diir-i galtan1  (Akkus, 2018: k.3/46)

Sair, kendisinin her birinin esi bulunmayacak nice sz ustasina {stilinliik

sagladigini tartismasiz ve agik bir sekilde soyler:
Nice iistad-1 sithengiistere oldum galib
Ki bulunmaz arasan her birinin akran1  (Akkus, 2018: k.3/50)

Nef’1, kendisini diinyay1 siisleyen mana diinyasinin sahlar sahi, soziinii de s6zlerin

istegine kavusmus padisah olarak gorerek narSisizmin zirvesine ¢ikar.
Ben cihanara sehensah-1 cihan-1 ma‘nayim
Sozlerin de padisah-1 kamranidir séziim (Akkus, 2018: k.1/24)

Narsisizm,; sair, yazar, ressam, miizisyen, filozof ve devlet adam1 gibi kendilerini
ispat etmis kisilerin ortak bir 6zelligidir. Narsisizm Nef’1’yi Kisisel olarak huzursuz etse
de sanati1 bakimindan verimli hale getirir. Birgok kisi zaman zaman kendisinden emin
olamazken narsist kisi hep kendisiyle dolu oldugu i¢in sanatiyla emin bir sekilde ortaya
cikar. Kendisine inanip hayran oldugu i¢in baskalarin1 kendisine kolayca inandirir ve
hayran eder. Freud'a gére narsistlerin ¢ekici bulunmasinin altinda insanlarin bilingaltina

attiklarini, onlarin kolayca ve basarili bir sekilde yapmasi yatar (Fromm, 1991: 78).
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2.1.3. Degerlerle Ilgili Narsisizm Belirtileri

Bir toplumun bireyleri istisnalar: olsa da genelde benzer toplumsal 6zelliklere
sahiptirler. Aile, din, ulusal yapi, gelenekler, gorenekler bireyleri hemen hemen ayni
sekilde etkiler. Dolayisiyla, ayni toplumun bireyleri birbirlerine benzer hareket,
davranma, diisiinme, duygulanma egilimleri gosterirler (Langer, 2007: 170). Bundan
otiirti normal bir insan, toplumun narsisizmi engelleyen kosullarinda yasantisina devam
eder. Eger bir kisi diinyanin en diiriist, en akilli, en caligkan, en iyi sairiyim derse
toplumun genel yapisinin digina ¢ikmis olur. Dinleyenler bu kisiyi akil ve ruh dengesini
bozdugunu disiinerek dikkate almazlar. Fakat, bu niteliklerini toplumun benimsedigi
narsistik unsurlar tasiyan milli, dini veya mistik degerler ile bunlar1 tasiyan 6nde gelen
kisiler iizerinden sdylerse kendisini genis kitlelere kabul ettirir. Toplum, bu narsist kisiyi
kendi i¢inden ortaya ¢ikan milliyetci, dindar, mistik biri ya da rehber olarak gérmeye
baslar. Freud’a gore narsist kisiler, 6zelliklerini bir grup ya da toplumla 6zdeslestirip
toplum {izerinden yiicelterek kendilerini tatmin ederler (Fromm,1991: 83). Nitekim
bireyin narsisizmi yasadigi toplumun kiiltiiriiyle paralel bir gelisim gosterir. Ataerkil ve
dini toplumlarda sairler, dinden ne kadar bahsederlerse o kadar makbul karsilanirlar. Bu
baglamda, Nef’i’de degerlerle ilgili narsisizm bulundugu séylenebilir. Onun Hz.
Muhammed ve Mevlana i¢in yazdigi kasideler bu minvalde degerlendirilebilir. Kuskusuz
ki onun yiizyillar 6nce yazdigi beyitlerin mutlak surette samimiyetten uzak oldugunu

sOyleyemeyiz ama narsist 6zellikler tagidigini da géz ardi edemeyiz.
2.1.4. Hz. Muhammed Ovgiisii

I[slam Peygamberi Hz. Muhammed, Miisliimanlarin dini lideri ve rehberidir.
Islam’a gore Allah, onu dini gerceklerden habersiz kalmis bir toplumu uyarmak igin
mijjdeleyici olarak gondermistir. Dolayisiyla Allah, Hz. Muhammed’i yiicelterek
insanlarin onu ornek almasini, ona uymasini ve itaat etmesini istemistir. Bu sebeple
Miislimanlar Hz. Muhammed’i Allah’1n elgisi oldugu igin sever ve sayarlar. Onlara gére
Hz. Muhammed; Allah’in nuru, insanlarin en giizeli ve hayirlisidir. Hz. Muhammed’e
gosterilen bu ilgiye, sevgiye, saygiya ve bagliliga kayitsiz kalamayan Miisliiman sairler,

Hz. Muhammed’i 6ven, na‘t igerikli siirler kaleme almiglardir. Na‘tlarda yaratilis amaci,
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Hz. Muhammed’in isim ve sifatlari, fiziksel ozellikleri, ahlaki, diger peygamberlerden
{istiinliigii ile Allah’mn elgisi olmasi islenir. Miisliiman sairler; Islam’in genel anlayisina
gore Hz. Muhammed’i 6vmekle Allah’in rizasini, Hz. Muhammed’in sefaatini, hem de
Miisliimanlarin sevgisini kazanmak isterler. Iste bu anlayis, klasik Tiirk edebiyatinda na‘t
yazma gelenegini olusturur. Sosyal psikolojik bakimdan toplum sosyolojisi, insan
psikolojisini derinden etkileyerek yonlendirir (Kagit¢ibasi, 1988:1). Bu nedenle insanlar
genelde yasadiklar1 toplumda bulunan aligkanliklara, geleneklere, diisiincelere ve
inanglarina gore hareket ederler. Kendilerine sunulanlarin dogru ve gercek olduguna
inanirlar. Cogu sair ve yazar da yasadiklart toplumun hayatina uyarak diger insanlar gibi
davranir. Bu ¢ercevenin disina ¢ikan ¢ok az sayida sair ve yazar ¢ikar. Buna gore yasadigi
toplumun inanci1 olan islam’1 benimseyen Nef’1, dogal olarak dini siir yazma gelenegine
uyarak Hz. Muhammed’e na‘t yazdi. Saire gore sozii evrenin cani, insan(lig)n dviinct,
Allah elgisi Ahmed’i yeniden dirilme giinii kiyamete kadar 6ven ve vgiisiinii okuyan

olacaktir:
Can-1 alem fahr-1 adem Ahmed-i miursel ki ta
Hasr olunca na‘t-giiy u na’t-hanidir séztim (Akkus, 2018: k.1/33)

Nef’1 Hz. Peygamberin ovgiisiiniin diisiincesiyle istegine eristigini sdyledikten

sonra sOziiniin, cihanda muradina ermemislere bir bahsis oldugunu dile getirir:
Nef’iyem endise-i na‘tiyle oldum kam-yab
Na-muradan-1 cihana miijdeganidiir s6ziim (Akkus, 2018: k.1/41)

Sair, na‘t yazanlarin ayaginin topragi oldugunu belirtir. Kendi soziinlin en st
gokyiizii tabakasi, dokuzuncu felekteki meleklerin dilindeki ululayip yiicelten ve anan
oldugunu iddia eder:

Hak-pay-1 na‘t-giiydnam ki ‘ars-1 a‘zamin

Zikr i tesbih-i lisan-1 kudsiyanidiir s6ziim (Akkus, 2018: k.1/42)
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Nef’1, diisiincesinden peygamberin ruhuna her an yiiz binlerce selam gonderir.

Soziinil bu selam1 ulagtiran goniillii bir haberci olarak goriir:
Her dem endisemden olsun rthuna yiiz bin selam
‘Arsa dek isale peyk-i rayganidiir soziim (Akkus, 2018: k.1/45)

Yukaridaki beyitlere genel olarak bakildiginda Nef’i’nin Hz. Peygamber icin
Kur’an ve hadislerde gecen sozleri kullandigi, bir Miisliman’in genel anlayisini yansittigi
goriiliir. Miisliimanlarin genelde ifade ettikleri alemlerin efendisi, dviincii, Peygamber’in
mucizeleri, Hz. Muhammed’e selam gondermek Nef’i’nin beyitlerinde yerini alir.
Siirlerinin Hz. Peygamber’in ozelliklerini anlattigini, bundan mutlu oldugunu, heniiz
muradina ermemis insanlara bahsis niteliginde oldugunu, meleklerin bile s6z ve siirlerini
(dua kabilinden) dillerinde ululama ve anma s6zii yaptigini dile getirir. Bireyin toplum
icindeki davraniglarini inceleyen sosyal psikoloji acisindan Nef’i’nin bu sozleri
degerlendirildiginde, yasadig1 toplumdaki dini anlayist benimsedigi ortaya ¢ikar. Clinkii
Nef’1, iyi bir Miisliiman olmanin Hz. Muhammed’i sevmekten, buna bagli olarak toplum
tarafindan kabullenilmenin de ait oldugu dinin degerlerini samimiyetle sdylemekten

gectiginin bilincindedir.
2.1.5. Peygamberlere ve Vahye Ozenmesi

Nef™1, narsistik kisiligini peygamberleri anarken de gosterir. Kendisini Peygamber
dostu ve as181 bir veli olarak goriirken diger taraftan da dl¢iiyl kagirir. Hz. Peygamber ile
insanlar arasinda kendisini bir elgi gibi gormekle birlikte vahiy ve peygamberlerle de es
tutar (Adalar Subasi, 2021:557). “S6ziim” redifli kasidesinin bazi beyitlerinde kendisini
manevi alemin peygamberi, siir ilkesinin hiikiimdari ve ilahi gercekleri agiklayan bir sair
olarak niteler. (Horata, 2012:145). Asagidaki beytinde eger sozleri siradan bir s6z olsaydi
mananin binde birini bile nazm etmeyecegini, soziiniin gizlilik (ilahi) sirlarinin toplandigi

bir mecmua oldugunu belirtir:
Binde bir ma’nay1 nazm etmem yine bir lafz ise

Yoklasan mecmi'a-i raz-1 nihanidiir soziim (Akkus, 2018: k.1/23)
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Giz (sir), tasavvufta sadece Allah’in veya birkag insanin bildigi 6zel bilgi anlamina
gelir. Hz. Peygamber, bu insanlardan biridir. Ayrica, rihi mertebesi yiiksek olanlar bu
sirlart bilebilir. Nef’1 kendisini bu insanlar arasinda gorerek kendisine biiytlikliik atfeder.
Nef’1, neredeyse siirini Allah tarafindan indirilen surelerin temeli oldugunu séyler. S6zii
gizlilik sirrinin ipucunun diiglimiidiir, Fatiha suresinin incilerinin dizildigi tespihin

imamesinin digimidiir:
‘Ukde-i ser-riste-i raz-1 nihanidir s6ziim.
Silk-i tesbih-i diir-i seb‘a’l-mesanidir soziim (Akkus, 2018: k.1/1)

Nef’1, yetenegini sozii ve siir(ler)iyle kanitladigini, siirinin yanina Kur’an
aciklamasini yalan tuzagi yapmaya (Kur’an’dan agiklama yapip yalan tuzagina diismeye)

gerek olmadigini dile getirir:
Soziim sahid yeter isbat-1 isti‘dad i¢in bana
Ne lazim dam-1 tezvir eylemek tefsir-i Kur’an’t  (Akkus, 2018: k. 11/45)

Asagidaki beyitte Nef’1, kendisini Kelim (Hz. Musa) ile kiyaslar. Beyitteki stii
ortiilii soylemle Hz. Misa’nin Yed-i Beyza mucizesine gonderme yapar. Vahiy deneyen
biiyticii oldugunu, Hz. Misa’nin elinin mucizesini (elini koynuna sokup g¢ikararak
gosterdigi mucizenin benzerini) parmaklarmin hareketiyle (parmaklarinin arasindaki

kalemi hareket ettirip) yazacagi s6zlerle deneyebilecegini soyler:
Séhir-i vahy-azmayim mu‘ciz-i dest-i Kelim
Istesem mevkf-1 tahrik-i benAnimdir benim (Akkus, 2018: k. 12/4)

Nef’1’nin yasantisindan kaynaklanan narsistik ve megaloman duygulart Arap sairi
Miitenebbi de (6.965) besler. Asil adi EbG’t-Tayyib Ahmed b. el-Huseyn el-Kindi’dir. Bu
kisiye bir siirinde “Ben, siirle gelecegi haber veren ilk kisiyim.” misrasindan ve
peygamberlik iddiasinda bulunmasindan dolayr ona “peygamberlik taslayan, gelecegi
haber veren” anlamlarina gelen Miitenebbi’ lakabinin verildigi ileri siirilir (Adalar

Subasi, 2021:547). Ancak, bir baska bilgiye gore de bu lakabin siirin peygamberi
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anlamimda oldugu ifade edilir (Adalar Subasi, 2021:548). Miitenebbi peygamberlik
iddiasiyla ortaya ¢ikip mucizevi goriinen hal ve hareketlerde bulunarak kendisine bagli
gruplar olusturur. Arapca 6grendigi zamanlarda Miitenebbi’yi taniyan Nef’i’nin onun
hayatindan ve iislubundan etkilendigi diistiniiliir (Adalar Subasi, 2021:547). Ondaki hirs,
kibir, s6hret, kiskanglik agik sozliiliik, sertlik ve yiicelik vb. duygu ve davranislar Nef’1’de
de gortiliir. Ayrica Nef’1’nin, kendisini peygamberlerle siirinin soziinii de “Soziim, (ya)
bagrimin Mushaf’inda “ntn ve’l-kalem” ayetidir ya da diisiince Riistemi’min ok ve

yayidir.” (Zavotgu, 2024: 77) manasindaki
Ayet-i “niin ve’l-kalem”diir mushaf-1 sinemde ya
Riistem-i endisemiifi tir i kemanidur s6ziim (Akkus, 2018: k. 1/10)

beytinden anlasilacagi tizere dini metinlerle bir tuttugu beyitler, Miitenebbi’nin
peygamberlik iddia ettigi disiiniilen beyitlere anlam ve ifide bakimindan ¢ok benzer
(Adalar Subasi, 2021:557).Yasadig1 donemin sairleri, zenginleri ve devlet adamlariyla
devamli goriisen Miitenebbi, yazdigi bir kaside yiizinden bir catismada 965 yilinda

oldirildi.
2.1.6. Mevlana’ya Bakisi

Asil adi Muhammed Bin Hiiseyin El Belhi olan, Tiirk kiiltiirii ve edebiyatinin
sOhretli ismi Mevlana, 1207°de Bahaeddin Veled’in oglu olarak bugilinkii Afganistan’in
Belh sehrinde diinyaya geldi. Annesi ise Belh Emiri Riikneddin’in kizi Miimine
Hatun’dur. Babasinin soyu Hz. Ebubekir’e annesinin ise Harzemsahlar Tiirk
Imparatorlugu’na dayanir (Giilliice,1998: 36). Cok kiiltiirlii ve dinli bir yer olan Belh’te
Islamiyet, Zerdiistliik, Budistlik, Mecusilik ve Hristiyanlik bir arada yasaniyordu.
Mevlana, yasadig1 dini ortamin da etkisiyle Islam’mn kuralci, dislayic1 degil; kapsayici,
hosgoriilii yorumlarini benimser. Ona gére Miisliiman, Hristiyan, Yahudi ve Zerdiist olan
insanlar, farkli yollarda ilerleseler de varilan yiice varlik, Allah’tir. Bundan dolay1
farkliliklara takilmadan Allah’a yonelmek gerekir. Onun bu engin goriis ve anlayisi
kendisinden sonraki bir¢ok sairde oldugu gibi Nef’i’yi de etkiledi. Hatta bir¢ok sair,

kendisini Mevlevi olarak tanimladi. Nef’1, Mevlevi olmamakla birlikte Mevlana’y: en iyi
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anlayan sairler arasinda goriilir. Nef’i, kasidelerinde Mevlana’nin Kur’an’in 6ziinii
yansittigini, biitiin insanlara hitap eden 6giitleyici ve diisiindiiriicli sozler soyledigini dile
getirdi. Ona gore Nef’i ¢aglar1 asan, evrensel degerleri vaaz eden bir mutasavviftir.
Mevlana’yr gonliiniin merkezine koyan Nef’i, baskalarina baglananlar1 kiifiir i¢inde
olmakla sugladi (Piir, 2021:142). Bundan da anlasiliyor ki Nef’i birini 6verken dahi
bagkalarin1 yermekten kendisini alamiyor. Bu ylizden Nef’i’nin 6vgiisiinde bile bir
oOtekilestirmenin oldugu diisiiniilebilir. Ona gére Mesnevi’nin her beyti bilim diinyasi, her

pargasi da giinesinin 1s11na esittir:
Mesnevi amma ki her beyti cihan-1 ma‘rifet
Zerresiyle afitabinin beraber pertevi  (Akkus, 2018: k.2/2)

Saire goére Mevlana’nin akli, Hz. Peygamber’in serefli varliginin 6ziiniin nuru,

sozii Hazreti Isa’nin giizel nefeslerinin ruhunun 6ziidiir:
‘Akl1 niir-1 cevher-i zat-i serif-i Ahmedi
Nutku magz-i riih-i enfas-i latif-i ‘Isevi (Akkus, 2018: k.2/7)

Hakim-i Gaznevi ve Emir Hiisrev-i Dihlevi (gibi) olmadigin1 séyleyen Nef’i,

Ozglin sozii ve ifadesiyle Mevlana’nin kolesi oldugunu soyler:
Nef’i-i mu‘ciz-beyanim bende-i Molla-yi Rm
Ne Hakim-i Gaznevi’yim ne Emir-i Dehlevi (Akkus, 2018: 2/13)

Mevlana’ya yonelik ti¢ii Farsca, biri Tiirk¢e olmak {izere dort kaside kaleme alan
Nef’i, bu beyitlerinde yukaridaki agiklamalarimizi dogrulayacak nitelikte ifadeler
kullanir. Mesnevi’nin insan1 ve diinyayr anlamakta bir 151k sactigini, Mevlana’nin Hz.
Peygamber’in nurunu, Hz. Isd’nin ruhunu tasidigini belirtir. Nef’i’nin Mevlana’da
Islam’m yaninda Hz. Isd’dan da &zellikler bulmasi, ondaki ¢ok farkli dinlerin bazi
ozelliklerini gérmesi acisindan kayda degerdir. Sairin Mevlana’ya igtenlikle kasideler
yazdigini sOyleyebiliriz ama narsist kisiligini gbz Oniline aldigimizda farkli yorumlar

karsimiza ¢ikabiliyor. Toplum tarafindan taninan, sevilen, sayilan, itibarli ve basarili
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goriilen kisilere yakin veya bagli goriinmek; bu niteliklerle kendilerini 6ne ¢ikarmak
Isteyen egoist insanlarin bagvurdugu bir yontemdir (Tolle, 205: 94). Kendisini her seyin
en iyisi olarak gostermek isteyen Nef’i’nin bu yontemle hareket etmesi ihtimaller
dahilindedir.

2.1.7. Sehirlere Bakisi

Insan, 3-4 kilo civarinda geldigi bu diinyada, anne karnindaki 9 ay 10 giinliik kisa
zamana karsilik uzun yillar gecirir. Dolayisiyla bu uzun yillar icerisinde dogdugu yerin
cografyastyla, iklimi, beslenmesi ve sosyolojisiyle biiyiir. Bedensel ve psikolojik
bakimdan oranin 6zelliklerini tasir. Bu bakimdan insan, kendisini dogdugu topraklara ait
hisseder. Bu ait olma kadar kabul gorme de insanin en temel ihtiyacidir. Ciinkii toplumsal
bir varlik olan insan, huzur ve giiven icinde yasayabilmek i¢in bir topluma daima
gereksinim duyar. Yasadig1 sehre ve topluma siirler, maniler yazarak; tiirkiiler, sarkilar
sOyleyerek bagliligini dile getirir. Bu nedenle dogdugu sehirden ayrilanlar, eger yeni
yerlere alisamazlarsa bir zaman sonra oralar1 6zlemeye baslarlar. Ozellikle ice kapanik
insanlar, yeni yerde insanlarla iletisim kuramaymmca memleketine donerek annesine,
babasina, akrabalarina, arkadaslarina, evine barkina kavugsma arzusu duyarlar. Boyle bir
durumda eski aidiyet duygularin1 kaybettiklerinden, yeni yerlerde de kabul
gormediklerinden dolay1r kendi memleketlerine tatli 6zlem duymalarinin &tesinde
psikolojik sorunlar yasamaya baslarlar. Kaygi, korku, yalnizlik, huzursuzluk, karamsarlik
icerisinde siddetli aci1 duyarak yasamdan keyif almazlar. Bu durumda sila 6zlemi
yasayanlar depresyona girerler (Mammadzada, 2019: 11). Sila 6zleminin depresif olarak
yasanmasina nostalji denilir. Bu s6zciik, Yunancada nostos (eve doniis) ile algos (ac1)
sozciiklerinin birlesmesiyle olusur (Nisanyan Sozliik, 2023). Nostalji hastaligina diisenler
ise genelde ince, duygulu, vefali ve vicdanli insanlardir. Omriiniin yaklasik ilk otuz bir
yilim1 dogup biiylidiigii Erzurum’da gegiren Nef’i’de degil nostaljiye, tatli bir memleket
sevgisine ve Ozlemine dahi rastlanmaz. Bunun sebeplerinden birka¢i Nef’i’nin
Erzurum’da yasadig1 sikintilarda, yoksulluklarda ve zorluklarda aranabilir. Nef’i
bunlardan dolay1r Erzurum’a karsi sevgi duyamamis olmalidir. Erzurum, ona hep bu

olumsuzluklar1 hatirlattigi i¢in kendi sehrine yabancilasarak bir beyit dahi kaleme
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almamistir. Nitekim insan, kendisine bedensel ve psikolojik olarak zarar veren her seyden
uzaklagir ve onlar1 hatirlamak bile istemez. Bir baska sebep ise daha Once sikga
bahsettigimiz onun narsist karakteridir. Narsistler, kisilere, yerlere ya da baska seylere
samimiyetle 06zlem duymazlar (Kernberg,1999:200). Nitekim kendi ¢ikarlar
dogrultusunda hareket ettikleri i¢in bir insana ya da bir seye islerine yaradiklari miiddetge
ilgi duyarlar. Ayrica Nef’T’nin sert, acimasiz, duygusalliktan uzak kisiligi kendi

memleketine 6zlem duymasina engel olmustur.

Nef’1 siirlerinde Sam ve Bagdat gibi sehirlerden bahsetmesine ragmen kendi
hayatinda 6nemli yeri olan, iki sehri 6ne ¢ikarir. Bunlardan biri 6mriiniin yaklasik otuz
yilim yasadigi Istanbul, digeri de kiiciik bir kismini gegirdigi Edirne’dir. Nef’i,
Erzurum’un aksine hayatini sekillendiren, birgok maddi ve manevi imkéana, sohrete
kavusturan Istanbul’u narsist mantikla cennetle kiyaslayarak biiyiikk minnetle, vefayla
over. Ona gore hos sehrin suyunu ve havasim yani Istanbul’u Hz. Adem gorse cenneti

unutur:
Sehr-1 hos ab u heva yani Stanbul ki eger
Tarhin1 gorse behisti unuturdu Adem  (Akkus, 2018: k. 51/13)

Siirgiine gonderildigi Edirne’yi de IV. Murad’t overken beytinde kullanir.
Edirne’ye giden IV. Murad’t merhabayla karsilarken adil ve ylice soylu padisah
sifatlariyla over. Padisahin gelmesi Edirne’yi onurlandirir. Bundan dolayr Edirne diger

beldelerde kiskanmayi uyandirir:
Merhaba ey padisah-1 adil-1 ali nijad
Oldu tesrifinle sehr-i Edirne resk-i bilad (Akkus, 2018: k. 25/1)

Benzetmelere basvuran Nef’1, Edirne’yi sigmilan bir giil bahgesine, padisahin

koskiinii de cennet katinin en yiiksegine benzetir:
Edrine sehri mi bu ya giilsen-i meva midir

Anda kasr-i padisahi cennet-i ala midir (Akkus, 2018: k. 6/2)
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Nef’i, padisahin bazen Istanbul’da bazen Edirne’de kaldigmi bazen de diismana

kili¢ ¢ekip cihat ruhuyla onlarla savasmasi gerektigini dile getirir:
Geh Istanbil ola gahi Edirne cevlan gehi
Geh ¢ekip adaya semsir eyleye azm-i cihad (Akkus, 2018: k. 25/51)

Gortldigi gibi Nef’i, sehirleri duygusalligindan dolayr degil, faydalandigi
padisahlarin bu sehirlerde bulunmasindan dolay1 6ver. Narsist kisiler i¢in bir sey amag
degil, sadece bir aragtir. Bir seyi sevmis gibi goriiniirler, gercekte ise onlar, sadece

kendilerini severler.

2.1.8. Kiiltiir Diinyasi

Nef’1; vgiide, yergide soziiniin daha etkili olmas1 i¢cin mitolojik, efsanevi, dini ve
diger oOnemli sahsiyetlerden, peygamberlerden, filozoflardan, sairlerden, kutsal
metinlerden, sehirlerden, iilkelerden faydalanir. Bu yolla halkin asina oldugu mitolojiye,
efsaneye, dini diisiinceye kendi iginde bulundugu sanat ortaminin kiiltiirel dokusuna gore
hareket etmek ister. Narsist kisiligini diisiindiigiimiizde Nef’i’nin bdyle hareket edip
kendisini bilgili ve kiiltiirlii gostererek istiinliik taslamak istedigi de soylenebilir.
Padisahlar diger kisiliklerle karsilastirip onlarin iistiinliigiinii vurgulayarak yardimlarini,
iltifatlarin1 almaya calisir. Nef’i’ye gore Osman soyunun hakani Sultan Murad, kendi
sahsinda hem Arap’in Omer’inin Miislimanhigin1 hem de Acem’in Perviz’inin ileri

gelenlerinin 6zelliklerini toplamigtir:
Hakan-1 ‘Osmani-neseb kim miinderi¢ zatinda hep
Islam-1 Fartik u ‘Arab ikbal-i Perviz-i ‘Acem (Akkus, 2018: k. 15/21)

Sultan Murad’1 évmek icin Hz. Isa’dan, Iran kiiltiiriiniin kahramanlar1 Cem ile
Riistem’den faydalanir. Padisahi; Cem gibi sah huylu (saha yakisir huylu), Riistem gibi

savas kazanan, Meryem oglu Hz. Isa gibi goniil adam1 ve nefesi ugurlu olarak goriir:
Sahane-mesreb Cem gibi sahib-kiran Riistem gibi

Hem Isa-y1 Meryem gibi ehl-i dil ii ferhunde dem (Akkus, 2018: k. 15/25)
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Nef’1 sevgilisinin ne kadar etkileyici bir giizel oldugunu sdylemek i¢in giizelligi ile
meshur Hz. Yusuf’u beytinde kullanir. Sevgilisini o kadar seckin, giizel ve goniil alan biri

olarak goriir ki Hz. Yusuf bile o derece giizellikle gorse ona asik olur:
Belki Yisuf da seni gorse olurdu ‘asik
Ol kadar hiisn ile miimtaz G dilarasin sen (Akkus, 2018: g. 112/4)

Sair; Maniheizm dinini kuran, ayn1 zamanda ressam olan Cinli Mani ile Iran’da
yasamig ressam Bihzad’dan hareketle Geng Osman’t 6ver. Ona gore Mani ve Bihzad ne
kadar dikkat ederse etsin, onun ata binmis halini resmetmede yetersiz kalir, basarisiz

olurlar:
Stivar oldukea tasvirinde ‘acizdir musavvirler
Ne denli dikkat eylerse eger Bihzad eger Mani (Akkus, 2018:k. 12/26)

fran milli destanmin en kuvvetli ismi, divan siirinde kahramanligiyla bilinen
Riistem de Nef’i’nin siirinde yerini alir. Veziriazam Halil Pasa’ya sundugu kasidede
askerinin her biri Riistem (gibi giiclii) olsa talihinin giicli ile ona kimsenin diisman

olamayacagini belirtir:
Sana bu kuvvet-i baht ile kimse hasm olamaz
Olursa “askerinin her birisi bir Riistem (Akkus, 2018:k. 36/6)

Nef’1 Biiyiik Iskender’i kendi siirlerinde sik¢a anar. Ulkeler fetheden bu biiyiik
kahramani, kendi hamisini évmek igin kullanir. Saire gdre alemin Iskender’i Sultan

Murad’daki gorkemi ve sohreti goriince onun kulu olsa sasilmaz:
Bu sevket 1i bu san ki var sende ‘aceb mi
Gériince kulun olsa ger iskender-i Alem (Akkus, 2018:k. 23/4)

Nef’1, kendisini Tiirk sairlerinden ziyade iranh sairlerle kiyaslayarak onlardan

{istiin oldugunu sdyler (Oztiirk, 2016: 61).
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Kendisini Iranl1 sairlerden Hakani’yle es tutarken siirleri karsisinda Muhtesem’in

kendi ordusunda bir basgavus oldugunu Hafiz’in da dilinin tutuldugunu dile getirir:
Hakani’yim ben Muhtesem yanimda serheng-i hagem
Hafiz olur leb-beste dem damem edince zir it bem (Akkus, 2018: k.15/35)

Bir beytinde de incelik ve saglamlikta soziinilin kesinlikle Urfi’ye ve Hakani’ye

benzemedigini, baska bir tarzda oldugunu sdyleyerek onlardan iistiin oldugunu anlatir:
Nazaketde metanetde kelamim benzemez asla
Ne Urfi’ye ne Hakani’ye bu bir tarz-1 aherdir (Akkus, 2018: k. 19/36)

Nef’1 sevgiliye olan askini anlatirken dini tarihten yararlanir. Onun pek de
bilinmeyen bir dini kisilige siirinde yer vermesi esasinda bilgili gériinmek istemesiyle
yakindan ilgilidir. Miisliimanlikta salih bir kisi olarak kabul edilen Filistinli Circfs,
Hristiyan bir azizdir. Putperest Roma imparatorunun iskencelerine ugrayan Circfs,
oldiiriildiigiinde bir melek tarafindan diriltilir. Ug kez diriltilen Circis dérdiinciisiinde
ruhunu teslim eder. Nef’1 bu olaya telmihte bulunarak hiinkar olarak gordiigii sevgilisi

i¢in Circls gibi canina kiymaya, 6liip oliip dirilmeye hazir oldugunu belirtir:
Oleyim dirileyim diinyada Circis gibi
Giinde bir kez kilayim canim o hiinkara feda (Akkus, 2018: g. 8/4)

[k Cag filozoflarindan Platon’u (Felatun’u), Nef’i aklin ve diisiincenin temsilcisi
olarak goriir. Didaktik bir anlayigla bir kisinin zamanin Eflatun’u olsa da akliyla
gururlanmamasini, bir olgun yazar gordiiglinde okul ¢ocugu gibi olmasini 6giitler. Daima
kendisiyle 0viinen ve gururlanan sairin bdyle alcak goniillii ifadeler kullanmasi oldukga

sagirticidir:
‘Akla magrir olma Eflatiin-1 vakt olsan eger
Bir edib-i kamili gordiikte tifl-1 mekteb ol (Akkus, 2018: g. 83/2)

Sair, padisahlar1 dvmek igin islam tarihindeki dért halifeden yararlanmir. Sultan
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Ahmed’e yazdig1 kasidenin bir beytinde onun Hz. Omer adaletinde, Hz. Ali ahlakinda bir

hiikiimdar oldugunu belirterek kisiligi ile Osmanli soyuna onur kazandirdigin1 vurgular:
O hudavend-i ‘Omer adl ii ‘Alf siret ki
Buldu zatiyla seref silsile-i ‘Osmani (Akkus, 2018: k. 3/7)

Nef™1, degisik vesilelerle Cin, Misir, Hindistan, Yemen, Rum ve Tiirkistan gibi
tilkelerden bahseder. Bu beyitte kendisini 6vmek i¢in Rum ve Hindistan’1 kullanir. Rum
tilkesini Nef’1’nin siirinin yazisi doldurur. Sanki kendisi Hindistan’1n tinlii sairi Feyzi, bu

ilke de Hindistan’dir.
Miilk-i Rim’u ol kadar tuttu sevadi si‘rimin
Feyzi’yim glya ben ol HindGstan’imdir benim (Akkus, 2018: k. 12/7)
2.1.9. Tiirk Algisi

Tarihte ve glinlimiizde milletlerin birbirlerini zamana bagli olarak iyi ya da kdoti
yonde genelleme yaparak niteledikleri malumdur. Bu bakimdan Tiirk adi da tarih boyunca
degisik milletler ve devletler tarafindan donemlere gore farkli algilanmugtir. Tiirk adi ilk
kez Goktirk donemindeki ulusal kaynaklarda kullanilir. Cin kaynaklarina gore Tiirk,
migfer anlamma gelir. Islam kaynaklarinda ise Tiirkler Yeciic- Meciic seddinin arkasina
“terk” edildigi i¢in Tiirk adini alirlar. Kasgarli Mahmud, Tiirk’ii Nuh’un oglu Yasef’in
oglu Tiirk’e baglar. Kasgarli’nin bu gériisii Tiirkleri Islam dairesinde diisiinme ¢abasindan
kaynaklanir. H. Vambery’ye gore ise Tiirk, tiiremek fiilinden gelir. Bu ad; mert, comert,
adaletli, yigit, giiclii ve savasci anlamlarinda kullanilir. 10. yiizyildan sonra Tiirk adiyla
beraber Tiirkmen ad1 da yayginlagir. Kaggarli Mahmud’a gore “Kim sen?”” sorusuna “Ben
Tiirk’tim” anlaminda “Tiirkmen” cevabi verilmistir (Durmus, 2017: 44). Daha sonralari
Miisliimanlasan Tiirklere Tiirkmen denilmistir. Selgukluda ve Osmanlida yerlesik hayata
gecene Tiirk, gocebe yasayanlara da Tirkmen adi verilir. Osmanlida acik¢a ifade
edilmemisse de Tiirk’iin yine de ¢cok onemli belirtileri vardir.15. yiizyilin ilk yarisinda
Osmanl sultanlar1 Tiirk tnvani “han”t benimserler. Nitekim Osmanli tarihgileri ve

ozanlari Osmanli hikkiimdarligimi eski Tirk cagindaki Oguz efsanesine baglarlar. 15.
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yiizyilin sonlarinda itibaren sinirli da olsa Arapga ve Farsca sozciikleri kullanmadan
Tiirkge yazma gabasina girilir (Lewis,1993: 9). Bu belirtilerin bir kismi ¢esitli sebeplerden
dolay1 bir kurgu olsa da yine de Tiirk ulusal bilincini tagimas1 bakimindan kayda degerdir.
17. yiizyilda Osmanli topraklarin1 ziyaret eden seyyahlar, buradaki Miisliiman halkin
tamamina Tiirk demislerdir. Tiirk s6zciigii Osmanlida kullanilmazken Bati’da Miisliman
olmus birine dahi “Tiirk olmus” denirdi (Lewis,1993: 13). Dogu’da ise yasam tarzlarindan
dolayr Tiirkmen gogebelerine “cahil, gorgiisiiz, anlayissiz, kaba” demek i¢in kullanilir.
Osmanliya gore Tirkler, Horasan ve Tiirkistan ¢ollerinde yasayan basibos insanlardir
(Ergiin, 2014: 55). Ziya Gokalp’e gore ise Osmanlida istanbul merkezli olarak zamanla
ortaya ¢ikan sehirli, Kibirli elit bir kesim, disaridan gelenleri kiigiimsemistir ( Aktaran:
Ergiin, 2014: 67). Ne Tirk’d, Kiirt’i Arap’t ne de Arnavut’u, Laz’i begenmistir.
Osmanlida seckin ziimreden ve halktan olanlar bile Tirk’i hakaret etmek igin
kullanirlardr (Ortayli,1987: 51) Bunun yaninda Osmanli ile Safeviler tizerinden gelisen
Siinni-Alevi Tiirkmen cekismesi, heterodoks (farkl) Tiirkmenlerin isyanlari, islam’a
aykirt yasayiglart Osmanlidaki Tiirk algisini oldukg¢a olumsuz bir duruma sokar. Bu
nedenlerle Osmanlilar kendilerine Tiirk denilmesini bir asagilama olarak kabul ederek
Avrupalilarin kendilerine neden Tiirk demelerini sdziim ona anlamazdilar. (Hiisamettin
Inag’tan aktaran: Ergiin, 2014: 55). Osmanlidaki bu genel anlayis, 18 ve 19. yiizyila kadar
sirer. Nef’i’yle ayni ylizyllda yasayan Evliya Celebi de Osmanlida yasayan etnik
kimliklere belli bir klisenden bakar. Kendisi de bir Tirk olan Celebi, Tirk igin
seyahatnamesinde “etrak-1 bi idrak”(idraksiz Tiirkler) ve “etrak-1 na-pak”(pis Tiirkler)
ifadelerini kullanir. Ayn1 eserde Kiirtlere “bir alay yabani”, Cingenelere “calgici, harami”,
Lazlara “sivri dilli”, Araplara “giplak”, Kizilbaslara (Alevi Tiirkmenler) “kalles, tiragsiz”
gibi yakistirmalarda bulunur (Aktaran: Cakir, 2022:509-511). Bu klise yakistirmalarin
altinda ad1 gegen toplumlarin sosyolojik 6zellikleri ve Osmanli devlet yonetimiyle olan
sorunlu iliskileri yer alir. Iste bunlardan dolayr cogu divan sairi, kaba bir koyliiyle
Ozdeslestirerek Tiirk’ii hicvetmeyi geleneksellestirir (Ortayl1,1987: 51). Nef’i iste bu
tarihsel, kiiltiirel ve siyasal sosyolojinin etkisinde kalarak hakaret ve kiifiir igeren
yakistirmalarla bu gelenegin icinde yer alir. Vezir Hiiseyin Pasa’ya yazdig: kasidede yer
alan, Mantiki’ye soyledigi tahmin edilen bir beyitte onun kendisini sair diye pazarladigini,

gergekte ise yalan yanlis mana diizenleyen yalanci ve anlayissiz bir Tiirk oldugunu soyler:
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Nice soz sOylenir ol yerde ki sair satar kendin
Galatperdaz-1 ma‘na bir miizevvir Tiirk-i layethem (Akkus, 2018: k. 38/47)

Ancak Divan’indaki bir beyitte ise Tirk’t giizel anlaminda kullanir. Nef’
asagidaki beyitte miirekkebinin damlasini, Kesmir giizellerinin boyasi, miihriiniin
satirlarin1 da Deylem Tiirklerinin (giizellerinin) per¢emi oldugunu belirtir. Bu beyitten
hareketle tarihte Hazar Denizi’nin giineybatisinda bulunan Deylem’de yasayan Tiirklerin

glizellikleri ve siisleriyle meshur oldugu ¢ikarilabilir:

Midadi vesme-i hiiban-1 Kesmir
Siitdru turra-i Tiirkan-1 Deylem (Akkus, 2018: k. 48/7)

Nef’1, burada 10. yilizyillardaki Arap ve Fars edebiyatindaki Tiirk gilizeli imajina
basvurur. Arap siirinde Tiirklerin daha ¢ok kahramanlik, yigitlik ve savas¢ilik 6zellikleri
vurgulanir (Armutlu, 2020: 51,57). Bununla beraber Tiirklerin fiziksel 6zellikleri de Arap
siirine yansir. Tiirkler; uzun boylu, beyaz tenli, ¢ekik gozlii, uzun sagli olarak betimlenir.
Sairler, Tiirk gilamlarinin (geng erkek, azat edilmis kole) giizelliklerine dair yazdiklar
siirlerle Tiirk’e bagl bir sevgili ve giizel insan imaji dogururlar (Armutlu, 2020: 51,57).
Farsca sozliiklerde genelde Tiirk; giizel yiizlii, sevgili, hareketli, 6fkeli, yagmaci, kavgaci,
asker, cesur, savasgl gibi sifatlarla anlatilir (Armutlu, 2020: 53-55). Farslarda Hindu;
styahligin, ¢irkinligin Tirk ise beyazligin, giizelligin sembolii olmustur. Bunlara bagh
olarak Arap ve Fars siirinde yeni giizellik portresi Tiirk iizerinden ¢izilir. Savasta
kullanilan ok, yay, hanger, kili¢ gibi aletlerle sevgilinin giizelligini belli eden goz, kirpik
ve kaslar arasinda bir ilgi kurularak aci ¢ektiren sevgili tipi olusturulur (Armutlu, 2020:
61). 10. yiizyilin baslarindan sonra sairler, Tirk tipi giizele asik olarak onlara siirler

yazarlar.

é?)’

Nef’1, Divan’ninda Tiirk’i fazla hirpalamazken Siham-1 Kaza™sinda adeta kiifre

* O faziletle bak esek Tiirk’e
Asrmin hace-i efdali goriiniir (Akkus, 1998: 180, 6/44)
(O anlayisla bak esek Tiirk’e, ¢cagmnin en iyi hocasi goriiniir.)

Tiirk’e Hak ¢esme-i idraki haram etmigdir
Eylese her ne kadar soziinii sihr-i helal (Akkus, 1998:186, 9/6)
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ve hakarete bogar. Tiirklerle de sinirli kalmayarak diger milletlerin adlarini hakaret
unsuru olarak kullanir. Bu Tiirk karsitligindan hareketle Nef’1’nin Tiirk olmadigin
diistinenler ¢ikabilir. Lakin onun kokeninin dogdugu, biiyiidiigii Pasinler ve Erzurum
civarinin etnik yapist goz Oniine alinirsa kaynaklarda belirtildigi gibi Tiirk soylu boylara
dayanmasi tartisilsa bile daha kuvvetli bir bilgidir. Sadece g¢agdasi Tifli (6.1660),
Nef’i’nin baba tarafindan Tirk olmadigini belirten bir beyit yazar. Yiizii kara Nef’1’nin

aslin1 bildigini kendisinin ¢ingene, babasinin da algak bir Kiirt oldugunu soyler:

Nef’1’yi rl siyehin niydiigiinii hep bildik

Kendi ¢inganedir amma babasi Kiird-i pelid (Yiicebas,1976: 144.)

Fakat yukarida aciklamaya calistigimiz gibi o dénemde Istanbul disinda yasayan
etnik unsurlar, bir bagkasini horlamak ve asagilamak igin kullanilmigtir. Tifli de bu

zihniyetle hareket ederek Nef’1’yi etnisitesi iizerinden vurmak istemis olmalidir. Ayni

etnik yaftali hicvi, Nef’1 de baska sairlere ve devlet adamlarina karsi sergiler.
2.1.10. Babasinin Sorumsuzlugu ve Patrimonyal Iktidar

Osmanli devlet sistemi her seyin padisaha bagl oldugu patrimonyal yapidadir.
Padisah devletin sorgulanamaz ve tartigilamaz tek patronudur. Patrimonyal ve patron
sozciikleri Fransizcadan dilimize ge¢mis olup Latince “baba” anlamina gelen “pater”

sozcuglinden tiiretilmistir. Patrimonyal “babadan kalma, babadan miras kalan”

(Allah, Tiirk’e akil ¢gesmesini haram etmistir.
Her ne kadar s6ziinii biiyiileci eylese de.)

Ne Tiirk idraki yok iz’an yok bir kaltaban hardur

Yeniir sanur alef gibi anilsa nim-1 haysiyyet (Akkus, 1998: 199, 14/3)
(Tirk’iin akli yok, anlayis1 yok, Tiirk namussuz bir esektir.

Haysiyet ad1 anilsa bunu, yem saman gibi yenir bir

sey sanir.)

Bana ta’n etmesiin yaran edersem hicve ger ragbet

Zar(ri iktiza etdiirdi bir Tiirk-i deni-hilkat (Akkus, 1998: 199, 14/1)
(Hicve yonelirsem dostlar beni ayiplamasin.

Zira yaratilis¢a soysuz bir Tiirk beni mecbur ettirdi.)

Kaltaban-1 turfa karsag u hezaran nireng
Suhre-i Riim u Acem kagmer-i Kiird-i direng  (Akkus,1998:206, 16/5)
(Yeni namussuz ¢akallar ve binlerce hile. Alayct Rum ve Acem, uyusuk Kiirt’iin maskaralig.)
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anlamlarma gelir (Nisanyan Sozliik, 2023.). Freud’a gore padisah, kral, hiikiimdar gibi
liderler; toplumlardaki korkulan ilk babadir. Ilging gelebilir ama toplum, sinmirsiz bir giig
tarafindan otorite altinda tutulmak ister. Otoriteye olduk¢a bagimlidir (Freud, 2017: 61).
Bu gii¢ ve otorite babadadir. Dogu kiiltiiriinde de baba; her tiirlii gii¢, imkan, iltifat, giiven,
koruma ve takdirin kaynagidir. Baba, cocuklarina bunlari sunarken bazen de onlari
cezalandirabilir. Osmanli toplumu, devlete bdyle bir anlayisla baktigindan bizde
koruyucu kollayict anlaminda “devlet baba” deyimi olusmustur. Devlet bir baba gibi
hareket ederek sistemini bu anlayisa gore kurar. Padisah, devleti ve toplumu babasindan
kalan bir miras olarak gordiigiinden patron-kul iliskisi igerisinde hareket eder (inalcik,
2010:351). Sadece padisah ve ailesinin ilgisini ve begenilerini kazananlar, imkan ve
ihsanlarindan yararlandirilarak ddiillendirilir (Inalcik, 2010:345). Bu bakimdan padisah
ve saray; o donemdeki sanatin, maddi imkanlarin, serefin ve itibarin da temel kaynagiydi.
Padisahlar ilmin ve sanatin koruyucusu olup giic gosterisi yaparak nam salarlardu.
Padisahlarin lituf ve imkanlarindan yararlanmak isteyen sanat ve bilim adamlari da
sarayin merkezinde veya cevresinde toplanirlardi. Bu sanatcilar arasinda bulunan
sairlerden basarili olanlara sultanugsuara denirdi. Padisahlar ve pasalar, Sarayin himayesi
altina giren sairlere caizeler (paralar ve hediyeler) verirlerdi. Nef’1, kii¢ciik memurluklarda
bulunmasina ragmen yazdig1 kasideler sayesinde rahat yasadi. Nef’ ilyas Pasa’ya yazdig
bir kasideye karsilik olarak ondan “bin duka altin, on top Frenk kumas, on elbiselik
kumas, bir kiitheylan, bir ¢erkes cariye, bir samur kiirk ve ayrica on katir yiikii esya diye
saydiklar1 ve yiiklii bir servet sayilabilecek hediyeler almistir (Haluk Ipek’tenden aktaran:
Keles, 2009: 217).” Padisahlar, pasalar ve diger devlet adamlar1 boyle yaparak siirin de
kendi etraflarinda déonmesini ve kontroliinii saglamak istiyorlardi. Bu karsilikli faydaya
dayali iligkilerin en 6nemli kazanci, klasik Tiirk edebiyatinda biiyiik sairlerin ¢ikmasini
saglamis olmasidir (Inalcik, 2010:346). Tiim kamusal ve 6zel giiciin padisahta toplandig
patrimonyal devlette, her tiirlii imkan ve ihsandan faydalanmak isteyen sairler; diger
sairlerle kin nefret, kiskanglik, iftira, entrika ve yaltak¢ilik igerisinde acimasizca bir yarisa
girerlerdi. Osmanli tarihleri ve sair tezkireleri bu acimasiz yarisin, ¢ekismenin ve
kavganin &ykiileriyle doludur (Inalcik, 2010:351). Eger patron, begenmezse, hal ve
hareketlerinden zarar goriirse sairi, yanindan uzaklastirarak bir baska yere siirerdi. Isinden

giicinden ederek sairin maasini keser; gerekirse cezalandirilmasini, hapsini veya
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oldiiriilmesini emrederdi. Osmanlida bu héllere diisen birgok sair vardir (Inalcik,
2010:376).

Iste Erzurum'dan Istanbul'a gelen Nef’i, mal miilk, gii¢ ve sdhret olma yarisinin
politik iliskilerle oriilii oldugu ortama girmisti. Nef’1’nin bu kurtlar sofrasina girmesinde
Erzurum’dayken yasayamadigr mutsuz ¢ocuklugu, yine yetersiz ve giivensiz babasinin
sorumsuzlugu belirleyici olmustu. Sigmund Freud'un oidipus kompleksi teorisinden
baktigimizda erkek ¢ocuklarimin ¢ok eskilere dayanan babalarina karsi olan olumsuz
tutumlarin1 Nef’1 de de goriiyoruz. Yunan mitosuna gére Thebai Krali Laios ile esi lokaste
bir erkek ¢ocuk sahibi olur. Tanr1 Apollon, ¢ocugun, babasini dldiirecegini haber verir. Bu
felakete ugramak istemeyen Kral Laios, ¢ocugu Kithairon Dagi’na attirir. Bir ¢oban,
cocugu kurtararak Korinthos Krali Polybos'a getirir. Iple baglandig: igin ayaklari sisen
cocuga Oidipus adini verir. Giiniin birinde Polybos’un sarayindan kacarak yolda
karsilagtigi 6z babasi Laios'u bilmeden oldiiriir. Thebai kentine gelen Oidipus, burada
insanlar1 parcalayarak 6ldiiren Sphinks adli canavari ortadan kaldirir. Iokaste nin kardesi
Kreon, taht1 Oidipus’a birakir. Oidipus bilmeden annesi lokaste ile evlenerek ondan dort
cocuk sahibi olur. Cok ge¢meden Thebai'de veba ve kitlik meydana gelir. Bu durumu
kahine soran Oidipus, ondan bu felaketlerin sebebinin Kral Laios’un dldiiriilmesi oldugu
ogrenir. Kral Laios’u kimin 6ldiirdliglinii aragtirinca dldiirenin kendisi oldugunu anlar.
Bunun iizerine dayanilmaz bir ac1 ve utang yasayan Oidipus, gizemli bir sekilde kaybolur
(Sophokles, 2009: 10, 11). Bu mitosu psikolojide yeniden yorumlayan Freud'a gore fallik
(cinsel organ donemi) evredeki erkek c¢ocuk; cinsel, beslenme, barinma, korunma
bakimlarindan annesine patolojik bir bigimde bagliyken kendisine tehlike olarak gordiigii
babasiyla bir tiir rekabet igerisine girer. Hatta babasini ortadan kaldirarak onun yerine
geemek ister (Freud, 2016: 40). Bunun altinda baba ve ogul arasinda ileride ¢ikacak olan
giic ve otorite ¢ekigmesi yatar. Bu durum, esasinda yavas yavas kendi kisiligini bulmaya
calisan ¢ocuklarin belli bir zamana kadar kendilerini yonlendiren annelerinden ve
babalarindan koparak bagimsiz bir birey olma asamasidir. Boyle bir durumda kiz
cocugunun anneyle erkegin babayla karsi karsiya gelmesi kagmilmazdir. Ancak bu
cekigsme, anne-babalar ile ¢cocuklar arasinda sonsuz bir ¢ekisme degildir. Ciinkii sagliklt

anneler ve babalar, daha anne karnindayken kendilerinin bir parcasi ve evrimsel devami
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olarak gordiikleri cocuklarinin bedensel, ruhsal ve sosyal gelisiminde {izerine diisen
gorevleri; fedakarca, seve seve yaparlar. Cocuklar da kendilerine kanini, canini, malini
karsiliksiz veren annelerine, babalarina karsi sevgi duyarlar. Sorunlu ailelerde bu kurulu
sistem; anneden, babadan, ¢ocuktan ya da toplumdan kaynakli olarak bozulabilir. Bu
durumda ¢ekismelerin, kavgalarin neticesinde ¢ocuklarda zedelenmelerin ve travmalarin
olmasi bliylik olasiliktir. Kalict sorunlarda erkek ¢ocuklarmin babalariyla ¢ekismeleri
kendi  ¢aresizliklerinden, yetersizliklerinden kaynaklandigi  gibi  babalarinin
eksikliklerinden ya da ¢ocugu ezici basarilarindan da ortaya cikabilir. Nef’i’de kin ve
nefretle yogrulan travma, kendisine ilgi ve sevgi gostermeyen, ihtiya¢larini karsilamayan
iistiine Ustliikk evi terk eden babasindan kaynaklanir. Her ne kadar babasini bu yiizden
elestirse” de babasimn Kirtm Hani’na nedimlik ederek yoksulluktan kurtulmasi bir
anlamda Nef’i’nin goziinii agar. Nef’1 de babasinin izinde giderek kendisine zengin,
koruyucu ve giiglii bir patron arar. Bu nedenle yeni bir aile, baba arayisina girerek
patrimonyal devleti bir aile, donemindeki bazi1 devlet adamlarini, padisahlar1 bir baba ve
patron olarak goriir. Bu ortamda kendisini kabul ettirebilmek, saygin ve giiglii olabilmek
icin c¢etin bir miicadele icine girer. Psikolojik olarak bunun altinda bastirilmis

diismanliklar1 bosaltma, endiseyi, ¢aresizligi ve onemsiz goriinmeyi Yok etme vardir.

2.1.11. Politik iliskiler Baglamindaki Ovgiileri

Biitiin insanlarda reddedilme, sevgi yitimi, yenilgi, yok edilme olasilig siirekli
bir kayg1 yaratir. Kaygi durumundaki insan, kestiremedigi neredeyse kaginilmaz gordiigii
tehlikeyi fiziksel ve psisik bir tedirginlikle bekler. Kendisini bundan korumak isteyen
insanlar, toplumla ya da toplum tizerinde etkili olan gii¢lii kisilerle uyum igerisinde olmak
isterler. Kendisini yalniz, gligsiiz ve ¢aresiz hisseden insanlar; giiglii, otoriter bir lidere

ihtiya¢ duyarlar. Ona her yoniiyle teslim olurlar. Bu durum hemen hemen biitiin insanlar

* Nef1 Siham-i Kaza’da babasina ironik bir dille gondermede bulunur:

Zagurtluk afetim oldi aceb midir etsem

Peder gibi buradan ben de ‘arz-1 cer Han’e  (Akkus, 1998: 145, k.1/2)
(Bes parasizlik bas belam oldu, ben de babam gibi Han’a buradan para ve esya talebinde bulunsam
saskinlikla karsilanir mi, yadirganir mi?)
Nef'1, icinde bulundugu yoksulluktan dolayi caresizdir. ironik bir dille kendisini bu durumda birakip Kirim
Hani’'na nedimlik eden babasini igneler. Diger taraftan da babasinin yaptigi gibi kendisine bir patron
bulmayi aklindan gegirir.
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icin gecerlidir. Ancak burada teslim olunan sey, o liderin kendisi olmaktan ziyade giic,
mevki makam, gosteristir. insanlar bunlara sahip olan liderlere, tapmacak kadar yakinlik
duyarlar. Onu bir kurtarici olarak gordiikleri igin kutsamaya her zaman hazirdirlar.
Osmanli Tiirk toplumu, bu lider konumundaki hiikiimdarlarin giiglii otoriteleri tizerine
kurulmustur. Eski Yunanca “politikos”’tan Fransizcaya gecen “devlete iliskin, Siyasi”
anlamlarma gelen politikayr mutlak gii¢ altinda yonetilen bir toplumda yasayan Nef’i’nin
hayatinda goriiyoruz. Nef’1, devlet yonetimindeki politik iligkileri ve gelismeleri siki bir
sekilde takip etti. Tek basma ayakta duramayacagini anlayinca gii¢siizliiglinii politik
giiclin yaninda yer alarak gidermeye calisti. Bu nedenle hayati boyunca kendisini
koruyacak kudretli hiikiimdarlara ve yoneticilere yanasti. Nitekim narsist kisiler de belli
bir donemde kimlere ihtiyag duyarlarsa onlara yonelirler. Nef’i daha Erzurum’dayken
devlet adamlariyla yakin politik iliskiler kurdu. Nef’?’nin Istanbul’a geldikten sonraki ilk
patronu, heniiz 14 yasindayken kafesten tahta ¢ikan ilk padisah olan I. Ahmed oldu
(1603-1617). Eglenceden uzak duran ve dindar olan I. Ahmed, bu 6zellikleriyle halka
given verdi. Devlete ihanet edenlere ve c¢ikar pesinde kostuguna inandigr devlet
adamlarina kars1 sert ve acimasiz davrandi. Siyasal ve toplumsal sarsintilara ragmen onun
déneminde Tiirk mimarisinin saheseri olan Sultan Ahmed Camisi insa edildi. Padisah,
caminin temelinde altin kazmayla terleyinceye kadar ¢alisti (Kayaalp, 1991: 27). I.
Ahmed, yaratilis bakimindan zayif, kendi kararlarinda ikircikli, kuskulu; kadinlarin, din
adamlarinin ya da kizlaragasinin tesirinde kalan bir kisiydi (Refik,1984:111). Ava
cikmayi, cirit oynamay1 ve aticiligi severdi. Bahti mahlasiyla siirler yazan 1. Ahmed,
yetenekli buldugu Nef’1’yi himaye etti. Nef’1 bu himayenin karsiligi olarak herhangi bir
savasa bizzat katilmayan |. Ahmed’e essiz bir savasgr goziiyle bakarak kaside yazdi.
Padisaha toplam sekiz kaside kaleme alan Nef’i, onun doneminde diger devlet
biiyiiklerine de kasideler sundu. Kuyucu Murad, Nasuh, Mehmed, ve Halil pasalara
kasideler yazarak onlarla arasin1 hos tutmak istedi. Nef’1, padisahlara ve diger devlet
adamlarina yonelik kasidelerinde yine kendisini merkeze koymaktan alamadi. Nef’i’ye
gore padisahlarin gelecek nesillere aktarilmasi, hayirla yasatilmasi sairlere bagliydi.
Sairler siirlerine padisahlar1 konu ettikleri miiddetge onlar gelecek nesillerce taninarak
hatirlanir. Dolayisiyla e8er sairler olmasaydi ge¢miste diinyaya devletle gelip giden

sahlar1 kimse bilmezdi:
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Kim bilirdi suara olmasa ger sabikda
Dehre devletle gelip yine giden sahan1  (Akkus, 2018: k. 3/43)

Nef’1 I. Ahmed’e “Sultan Siilleyman, Baki’ye deger verdigi i¢in Baki, onu hayat
veren suya benzeyen siirleriyle yasatir, eger sen de bana deger verirsen ben de seni

hatirlatirim.” mesajini biiyiik bir ustalikla verir:
Hagsre dek ab-1 hayat-1 sithen-1 Baki’dir
Andirip zinde kilan ndm-1 Stileyman Han1  (Akkus, 2018: k. 3/43)

Asagidaki beyitte de Sultan Ahmed’in adaletiyle halka giliven verdigini belirterek

sultanin bazi kaynaklarda gegen niteliklerini ifade eder:
Han Ahmed ol sehenseh-i devran ki rizgar
‘Adliyle dehre miijde-i emn i eman verir (Akkus, 2018: k.4/27)

Nef’1, Sultan Ahmed’i 6vmek i¢in peygamberlerden ve halifelerden yararlanir.
Sultan Ahmed’in zamanint Hz. Peygamber’in zamaniyla bir tutar, onun Hz. Ali’nin ve
Omer’in niteliklerini tasidigini dile getirir. Ancak Kisiligi gdz 6niine alindiginda |I.
Ahmed’in Nef’1’nin soyledigi gibi biri olmadigi goriiliir. Bu da Nef’i’nin gergeklerden
hareketle degil, narsistliginden dolay1 kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda 6vgilide bulundugunu
gosterir. Nef’i, .Ahmed’i Ali huylu ve Omer adaletli bir sultan olarak gorerek Osmanl

silsilesinin onunla sereflendigini sdyler:
O hudavend-i ‘Omer-‘adl ii ‘Ali-siret kim
Buldu zatiyla seref silsile-i ‘Osmani (Akkus, 2018: k.4/7)

Saire gore Sultan Ahmed’in zamani, Hz. Muhammed’in (Ahmed-i Muhtar’1)

zamanini andirir. Kilici da Hz. Ali’nin kilic1 Zilfikar’1 hatirlatir:
Devri zaman-1 Ahmed-1 Muhtar’1 andirir

Semsiri Ziilfikar-1 ‘Ali’den nisan verir (Akkus, 2018: k.4/35)
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Nef"1 bir taraftan I. Ahmed’in litufkar olduguna dikkat ¢ekerken diger taraftan da
sert, acimasiz ve kahredici yoniinii beyitlerde anlatir. Bu tavir Nef’1’nin patronunun iyi
yonleriyle beraber kotii yonlerini de dvgiiye deger buldugunu gdosterir. Nef’1 de diger
insanlar gibi davranarak liderine hatasiz ve yanilmazlik vasiflarini verir. En yakinindaki
insanlarda dahi hata ve yanlis gorerek elestiren kisiler, liderlerinde bir hata ve yanlis
gormek istemezler. Liderlerine ¢evresindeki insanlardan daha fazla mutlak sadakatle
baglanirlar. Liderlerine bir nevi tanrisal vasiflar yiiklerler. Nef’1 I. Ahmed’e boyle bir
psikolojiyle yaklasmis olmalidir. Padisahin kahri zuliimle dolu gokyiiziiniin yerine ates

eder, yaradilis1 giil ve giil bahgelerine giizel koku verir:
Kahr1 sipihr-i piir sitemin od eder yerin
Hulku cihana biy-1 giil i giilsitan verir (Akkus, 2018: K.4/36)

Nef’i, Sultan’in yoneticilik, adalet vasiflarimin yaninda yigitlik, savascilik ve

askerlik vasiflarin1 da 6ver. Kaldi ki ardr ardina i¢ ¢atismalarin ve savaslarin oldugu 17.

......

olmaz. Bu bakimdan Nef’i kendisine lituf ve ihsanlarda bulunan I. Ahmed’i savas
meydanlarinda da over. Boylece Osmanlinin diger devletlerden her yoniiyle giiclii ve
{istiin olduguna vurgu yapar. Ovgiisiinde her seyin iistiinde olan gokyiizii terimlerini de
padisahin yliceligini anlatmak i¢in sik¢a kullanir. Boyle yaparak kendisini de ylicelestirir.
Sultan Ahmed’in bir vekilinin dahi Acem sahindan hara¢ alacagini, Tatarlara hanlik

verecegini vurgulayarak hamisini digerlerinden daha yiice bir yere konumlandirir:
Geh bir veziri sah-1 ‘Acem’den harac alir
Geh bir vekili ‘asker-i Tatar’a han verir (Akkus, 2018: k.4/38)

Nef’i Ovgiisiinde felegin Sultan’a bas egmesiyle huzur bulacagini, adinin

yayilacagini vurgular:
Sah-1 vala riitbe Hain Ahmed ki hak-i payine

SerfiirG ettikge gerdiin irtifa-1 san bulur (Akkus, 2018: k.8/16)
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Kafeste mahpus hayati yasayan 1. Mustafa (22 Kasim 1617-26 Subat 1618)
kardesi I. Ahmed’den sonra tahta ¢ikti. Mustafa’nin akli dengesinin ve sagligimin bozuk
olmasindan (Refik,1984:111,114), dolay1 Nef’i ona kaside sunmadi. Bir goriise gore bu
kisa donemi gaflet uykusu olarak niteleyen Nef’1 samimiyetle takdir etmedigi, hatalarini
ve yanliglarint gordiigi kisileri 6vmemistir (Ocak, 1985: 2,13). Kanaatimize gore ise
Nef’1, zay1f karakterli olan Mustafa’nin politik dengeler ve iligkiler baglaminda iktidarda

kalic1 olamayacagini gérerek ona kaside yazmaktan uzak durmustur.

Sultan Mustafa’dan sonra II. Osman’in (1618-1622) tahta ¢ikisini kutlayan Nef1,
sundugu kasidede heniiz 14 yasinda olan padisahi adaletiyle 6viip onun Osmanliya yeni
bir hayat verdigini belirtir. Bununla da kalmayarak bu donemdeki Giizelce Ali ve Hiiseyin
pasalara da kasideler sunar. Ona gore sahlar sahi, adaletli I1l. Osman Han’in varligiyla
Osmanli {ilkesi taze hayat bulur:

Sehensah-1 ‘adalet-pise Osman Han-1 sani ki
Viicidiyle hayat-1 taze buldu miilk-i Osmani (Akkus, 2018: k.11/16)

Nef’i bir bagka beytinde ise II. Osman’1 Iskender’e ve Siileyman’a benzeterek
over. Padisah’n Iskender gibi yedi iilkeyi fethe talip, Siileyman gibi hiikmiiniin ve

fermaninin riizgara galip oldugunu belirtir:
Sikender gibi talib feth-i heft iklime ikbali
Siileyman gibi galip rizgara hiikm i ferman1  (Akkus, 2018: k.11/19)

Geng Osman i¢in yazdig1 kasidenin beyitlerinde Osmanlinin gii¢ ve tistlinliik
sayesinde diger Tiirk iilkelerini, kafir {ilkelerini, Misir ve Yemeni de fethedecegini
belirtir. Padisahin talihi, iilkeleri ele gegirmeye baslayinca fethetmedik ne Tiirk, ne de

kafir tilkesi birakir:
Hele teshir-1 miilke baslasin ikbali seyr eylen

Ne Tiirkistan’1 kor feth etmedik ne Kafiristan1 (Akkus, 2018: k.11/20)
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Padisah; Iran, Turan, Misir ve Yemen iilkelerini en bayag: bir kolesine pasalikla

nasil verir, birgiin goriirstiniiz:
Goriin bir gilin verir Misr u Yemen gibi vezaretle
Bir edna bendesine kisver-i iran u Taran’l (Akkus, 2018: k.11/21)

Ancak Nef’1 overek goklere ¢ikardigi, Farisi mahlasiyla siir de yazan Sultan
Osman’i fetvayla tahtan indirilerek dehset verici bir sekilde oldiiriilmesine sessiz kaldi.
Tecriibesizliginden dolayr devlet yonetiminde telafisi miimkiin olmayan hatalar ve
yanliglar yapan Sultan Osman, Yenigeriler ve Sipahilerle karsi karsiya geldi. Sultan
Osman, Yenigerileri ve Sipahileri yakalattiktan sonra dovdirip o6ldiirilmeleri igin
bostancibasina teslim ederdi. (Inalcik, 2014:113) Bu yiizden Geng Osman’a kars1 kin ve
nefretle dolan Yenigeriler, darbe yaptiklarinda onu sarayda kadinlarin yanindayken alarak
beygire bindirip kiifiirler ederek gotiirdiiler. Sultan Osman ise basina gelenlere garesizlik
icinde gdzyaslart doktii (Inalcik, 2014:113).Yedikule zindanlarina gétiiriilen padisah,
burada kementle bogdurulmasi esnasinda saldiranlara karst amansiz direng gosterince
héyalar1 sikild1 (Inalcik, 2014:113). Kulaklardan giren feryatlar aciy1 kalplere indirirken
duvarlar yankilandi. Sultan Osman’in cansiz bedeni taslarin lizerine y18ildi. Vahgette
hizlarin1 alamayan katiller, Osman’1n kulaklarin1 kesmislerdi (Refik,1984:147).Baska bir
bilgiye gore ise Sultan Osman’in 1rzina gecilmisti. Bu bilgi, Evliya Celebi’nin
Seyahatname’sinde yer alirken1896’da eserin 6zgiin yazmasini ilk kez yayimlayan
kurulun iginde yer alan Necib Asim Bey tarafindan ilgili sayfalar1 yirtilarak yok edildi.
Necib Asim Bey, tarihimize kara leke ¢alan bu olay1 geng¢ kusaklara gostermemek igin
yapmusti (Hiir, 2017: 123). Gen¢ Osman’in vahset igerisinde oldiiriilmesi karsisinda,
Nef’i’nin ¢agdasi olan bir yenigeri olan Tugi Solak Hiiseyin Celebi, maktul Geng
Osman’a yazilan anonim sekildeki “Sah-1 cihana kiydilar redifli” mersiyeyi yeniden

diizenler:

Bir sah-1 ali-san iken Sah-1 Cihan’a kiydilar

Gayretli geng arslan iken Sah-1 Cihana kiydilar

47



Gazi bahadir han idi, ali neseb sultan 1di

Namiyle Osman Han idi, Sah-1 Cihana kiydilar (Erdemir, 2018:166)

Ne yazik ki Nef’i 6nceden Ovgiiler dizdigi Geng Osman’a feci katledilisinden
sonra kaside yazarak bir vefa gostermedi. Sadece Siham-1 Kaza’sindaki bir beyitte Sultan
Osman’m katledisini siradan bir olaymus gibi soyledi.” Nef’i, insamin kanmi donduran,
etrafa korku salan bu dehset verici cinayet karsisinda kendi ¢ikarlart dogrultusunda politik
davranarak gii¢lii ve magrur olanin yaninda durdu. Ne var ki bu ikiyiizli tutum, sadece
Nef’1’ye 6zgii degildir. Osmanlida taht kavgalari zamanlarinda biirokrasi ve halk genelde
giiclii olanlarin ve iktidar1 ele gegirenlerin yaninda saf tutmustur. Nef’1 de boyle
davranarak istikbalini tehlikeye atmak istememis olmalidir. Zira insanlarin ¢ogu giicii
sever ve ondan etkilenir. Geleneksel Kitleler, genellikle adaletsiz de olsa giiglii birine

itaate meyillidirler. Itaati biiyiik bir meziyet olarak goriip iman eder gibi hareket ederler.

Gen¢ Osman’dan sonra ikinci kez tahta ¢ikarilan 1. Mustafa, kendisini (20 Mayis
1622-10 Eyliil 1623) Geng Osman’in katledilmesinden dolay1 sarayda ortaya ¢ikan kanli
kavgalar ve hesaplasmalar i¢inde buldu. Boyle bir kaotik ortamda Nef’1’ yine sessiz kaldi.

Sultan Mustafa’nin psikolojik ve akli durumu nedeniyle tahttan indirilmesi
gerektigi izerine hal fetvasi verildikten sonra Kosem Sultan ve Yenigeri Ocagi isbirligiyle
yerine 12 yagindaki IV. Murad (1623-1640) getirildi. Nef’i, asil sohretini iste bu IV.
Murad déneminde kazandi. Sultan Murad, kendisi gibi sert tabiatli olan Nef’1’yi sik sik
kendi huzuruna gagirarak ona kaside ve hicivler okutmaktan hoslanirdi (Zavotcu, 2024:6)
Ona bagis, yardim ve iltifatlarda bulunurdu. Muradi mahlasiyla siir yazan Sultan Murad,
Nef’1’ye siir yazacak kadar sevgi besleyerek deger verir (Akkus,1998: 99). Herhangi bir
tatsiz s0z soylemeden tovbe edip temiz edali Nefi’yi tutalim diyerek sairin sz

sOylemedeki kudretini 6ver:

5 Cihan1 tutdr mazmumla seraser sohret i sani
Eger¢i hutbeden tarh etdiler Sultan ‘Osmani (Akkus, 1998: 153, 2/35)
(Sohreti ve sani cihani bastan basa tuttu. Her ne kadar boyle olsa da Sultan Osman’1 tahtan indirdiler.)
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Ideliim himeze sdz sdylemeden istigfar
Demen-i Nef1 -i pakize-eday: tutalum (Hasan, 2014: 91)

Narsistlerin en biiyiik hazzi ve 6diilii, kendilerini 6vmesi ve baskalar1 tarafindan da
oviilmesidir (Kernberg,1999: 199). Eger bunlardan mahrum kalirlarsa huysuzlasirlar.
Narsist duygularini besleyenleri yiiceltirlerken hicbir sey beklemediklerini asagilarlar.
Nef’i’nin en yliksek padisahlik makamindan biiyiik ilgi gormesi onu gururlandirdigr gibi
stmartmustir. Oyle ki devrinin padigahlariyla gizli bir padisahlik yarisma girdigi bile
disiintilebilir. Nef’’nin bu tavr1 daha sonralar1 basina bela olacaktir. Nef’1, kendisine
comert ve mert davranan koruyucusu IV. Murad’a 12 kaside kaleme aldi. Yine bu
donemdeki Sadrazam Mehmed, Husrev ve ilyas pasalara kasideler sunarak onlardan da
faydalandi. Ovdiiklerinden hem 6vgii hem de maddi kazanglar bekleyen sair, hep
baskalar1 lizerinden gec¢inmek diislincesiyle somiiriicii ve asalak bir iligki igerisinde
hareket eder. Nef’i, Sultan Murad’in savag¢iliginin higcbir padisahta olmadigini Sultan

Selim’in dahi mezarinda bundan mutlu olacagini belirtir:
Bir gaza ettin ki hi¢ etmis degiil bir padisah
Isidip olsa n’ola Sultin Selim’in rhu sad (Akkus, 2018: k.25/32)

Sultan Murad i¢in en fazla medhiyeyi yazan Nef’1 tarih kitalarinda Sultan Murad’in
ata binmesini, siirini, kahramanligini, ok aticiligini, av eglencelerini, yaptirdigi binanin
cennetten alinmis bir yap1 oldugunu abartili dille 6vdii. Beyitlerinde padisaha Yusuf
huylu, serefli, adaletli, yigit, Allah’in golgesi, iki cihanin giinesi, ilahi nurlu, giizel huylu
gibi sifatlarla hitap etti (Onur, 2007: 45). Oysa IV. Murad’da bu sifatlarin bircogu
bulunmaz. IV. Murad; sert, acimasiz, bagina buyruk, tehditkar, korku salan, gerektiginde
sorgusuz sualsiz dldiirmekten cekinmeyen biridir (Inalcik, 2014:141). Sultan Murad’in
boyle davranmasinda yasadigi kanl politik olaylarin, i¢ ayaklanmalarin ve dis savaslarin
etkisi yadsmamaz. I¢indeki babasizlig1 Sultan Murad’1 bir baba gibi gérerek gidermeye
calisan Nef’i, onun eksiklerini, hatalarini, yanlislarini gérmezden gelir. Kudretli
koruyucusu, ikbalinin garantorii olan IV. Murad’a istiin vasiflar yiikler. V. Murad’in

birgok 6zellik itibaryla benzerinin olmadigini1 séyler. Nef’1, degerli yiice padisah Sultan
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Murad gibi kimsenin adalet gosteremeyecegini, ona adalette denk olabilecek birinin

diinyaya gelmedigini belirtir:
Seh-i vala-giiher Sultan Murad-1 dadgiister ki
Adaletde naziri gelmemisdir dahi diinyaya (Akkus, 2018: k. 18/25)

Sair, Sultan Murad’in adaletiyle diinyay1 imar ettik¢e hakkindaki dualarin kabul

olmasini temenni eder:
‘Alemi ma‘mir u abad eyledikge ‘adl ile
Ola hakkinda du‘a-y1 miistecab-1 riizgar (Akkus, 2018: k. 16/41)

Tabir yerindeyse aralarinda su sizmayan Sultan Murad ve Nef’i 24 Haziran
1630’da bir kirilma yasarlar. Gok giirtltiilii ve firtinali bir giinde Sultan Murad Han,
Besiktag’ta Sultan Ahmed Han Koskii’nde elinde Siham-1 Kaza varken bir anda yildirim
diiser (Naima’dan aktaran: Zavotgu, 2024: 6). Yanindakiler, bunun sévgiilii hicivlerden
kaynaklandigin1 sdyleyerek Nef’i’nin aleyhine Sultan Murad’1 doldururlar. Padisah,
bunun tizerine Sthdm-1 Kaza’y1 yirtip Nef’1’y1 de gorevden alarak Edirne’ye stirer, sonra
da ondan bir daha hiciv yazmamasini ister. Nef’1’nin bu siirgiin ediligini Sair Vehbi soyle

anlatir;
Gokten nazire indi Sitham-1 Kazasina
Nef’1 diliyle ugradi Hakkin belasina (Akkus,1998: 97)

Nef’1, bu durumda olaylara siirekli karamsar bakarak biiyiik anksiyete yasar.
Karmasik bir keyifsizlik ve kusku igerisinde kivranip durur. Kaygili ve iiziintiilii olan sair,
Sultan Murad’a Edirne’deyken bir kaside yazarak affini ister. Padisahtan ayriligindan
dolay1 gonliindeki derdin acisini agiklayamaz, bu dyle bir derttir ki ne yar1 ne de sirdasi

vardir:
Firak-1 padisahimla dilin serh edemem derdin

Bu da bir derd-i aher ki ne yar1 var ne demsaz1 (Akkus, 2018: k. 22/26)

50



Saire bu dlemde padisahin yliziinii gormek gibi devlet olmaz. Padisah, yaninda

yoksa onun i¢in diinyanin ¢ogu azi aynidir:
Yiiziin gérmek gibi bir devlet olmaz bana dlemde
Yanimda yoksa diinyanin beraberdir cogu az1  (Akkus, 2018: k. 22/30)

Nef’1, i¢cinde bulundugu sikintili ve kaygili durumdan dolayr kendisini suglar.
Hatta kendisine karsi nefret duyar. Nef’i artik hicvetmeyecegine dair yemin ederek

padisahin izin vermesi halinde sadece uygunsuz baht1 hicvedecegini de sdyler:
Bugiinden ‘ahdim olsun kimseyi hicv etmeyem illa
Vereydin ger icazet hicv ederdim baht-1 nasaz1 (Akkus, 2018: k. 22/24)

Ikbalinin garantérii olan Sultan Murad’a bir sey sdyleyemeye cesaret edemeyen
sair, sugu acimasiz ve hileci bahtina yiikleyerek onu hicvedecegini belirtir. Nef’i boyle
yaparak huyundan vazge¢meyip aslinda bagka bir hedef iizerinden hicve devam edecegini

soyler:
Beni dir etti zira dergeh-i devlet-penahindan
Nice hicv etmeyim bir 6yle gaddar u gependazi (Akkus, 2018: k. 22/25)

IV. Murad’in Edirne ziyareti vesilesiyle bir kaside daha kaleme alan Nef’1, padisah

tarafindan affedilir, istanbul’a ve buradaki gérevine tekrar doner.

2.1.12. Devletci Anlayisi

Osmanli, kurulusunda eski Tiirk devlet gelenegini de barindiran bir Tiirk islam
devletidir. Osmanlidaki sistem, padisahin mutlak otoritesi tizerine kuruludur. Bu anlayista
Eski Tiirk geleneginde bulunan yonetme yetkisinin Tanr tarafindan hiikiimdara ve
ailesine verildigine dair olan kut inancinin izleri bulunur. Buna Islami 6zellikler de
eklenerek devlet bir anlamda kutsallagtirilir. Teokratik ve monorsik bir devlet yapisina
sahip olan Osmanlida devletin sonsuza kadar yasatilmasi i¢in “devlet-i ebed miiddet”

anlayis1 orta ¢ikar. Ciinkii dinin, halkin, vatanin korunmasi, adaletin tesis edilmesi
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bakimindan devlet mutlak gerekliliktir. Nef’1 de bu anlayisla hareket eder. Ona gore

koleler senin kapinda diizenli olmali, zira devlet diinya islerini diizenler:

Olsun kapinda muntazam-1 silk-i bendegan
Devlet ki intizdm-1 umir-1 cihan verir (Akkus, 2018: k.4/57)

Sair, her zaman ve dénemde devletin, dinin gii¢lii olmasini ister. Allah’tan dinin ve
devletin bayragini {istiin eylemesini, devlet nereye azmeylerse orada fethin ve Allah’in

yardiminin yol gosterici olmasini diler:

Hakk serefraz eylesin rayat-1 din i devletin
Kande ‘azm eylerse olsun feth ii nusret rehberi  (Akkus, 2018: k.14/63)

Padisah ve onun emrindeki biirokrasi, bu devletgi anlayis1 benimseyerek “her sey
devletin yagsamasi i¢indir” ilkesiyle daima hareket eder. Dolayisiyla Osmanlida her seyin
sahibi ve hakimi olan padisah ve devlet biirokrasi, devletin varligina golge diistirecek her
seyi bir tehlike gorerek onlara karsi en kanli tedbirleri dahi almaktan ¢ekinmezler.
Osmanli yoneticileri devletin varligt ve devami i¢in sanati da kendi amaglar
dogrultusunda kullanma yoluna gittiler. Bu nedenle kendisiyle uyumlu sanatkarlari ve
sairleri desteklediler. Onlar da bunun karsiliginda devletin sahiplerine mutlak sekilde itaat
ve biat ettiler. Nef’1 hicivleri yiiziinden hedef olana kadar 6mriinii mutlak surette kendi
babasinin boslugunu dolduran, kendisine maddi imkanlar saglayan devletle uyumlu
gecirdi. Nef’1’nin devlete olan bu bagliliginin altinda her ne kadar narsist kisiligi olsa da
bunun diger tarafina baktigimizda onda bir devletcilik oldugu da sdylenebilir. Bundan
dolay1 devletin varligin1 kendi ikbaliyle 6zdeslestiren Nef’i devlete isyan edenlere karsi
her ortam ve zamanda kayitsiz sartsiz daima devleti destekledi. Bunu daha ¢ok
padisahlar1, diger devlet adamlarini kasideleriyle oviip destekleyerek, isyancilara da
acimasizca sert tavir sergileyerek gosterdi. Nef’1; devlet ve din adamlariyla, ¢evresindeki
sairlerle dalagsmasina, en sonunda da Sultan Murad’in higmina ugramasina ragmen devlete
kiiserek devlete isyan edenlerle isbirligine gitmedi. Osmanli devlet sistemine uygun
olarak kasidelerinde devleti padisahlarla ayn1 gordii. Hatta Sultan Murad’a yazdigi
kasidede padisahin viicuduyla devlet makamlarinin sereflenmesini, hiikiimleriyle diinyay1

bastan basa biiyiilemesini arzular:
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Miiserref ola viiciduyla mesned-i devlet
Musahhar ede cihani seraser ahkami (Akkus, 2018: k.21/50)

Nef’1, padisahlarin nazarinda devlete dualar etti. Boylece hem devleti ve padisahi
sevdigini gostermek hem de Kendi itibarin1 da artirmak istedi. Kendine telkinde bulunan
sair, vakit gecirmeden duaya baglayacagini belirterek dualarin kabul olmasi dileginde

bulunur:

Basla simdiden sonra ey Nefi du‘a-y1 devlete
Bir du‘a et ki ola hiisn-i kabiiliin mazhar1 (Akkus, 2018: k. 14/61)

Bir beytinde ise Islam’in degerleriyle 6zdeslestirerek devlete kutsallik verir.
Devletin yonetildigi yeri, goniil ehlinin Kébe’si olarak goriir. Cibril meleginin devlet

hareminin siipiiriicii olmasini uygun bulur:
Dergeh-i devleti ki Kabe-i ehl-i dildir
Olsa layik per-i Cibril ana cartib-1 harem (Akkus, 2018: k. 40/28)

Nefi bazi beyitlerinde® de kisisel hesaplari olmakla beraber devlet adamlarini
devlete zarar verdikleri gerekgesiyle hicveder. Sair, kendisini zaman zaman Iran
sairleriyle karsilagtirip onlardan {istiin oldugunu soyler. O zamanlarda Osmanlinin rakibi
olan Iran’a kars1 Nef’i’nin bu iilkenin sairlerine {istiinliik kurmak istemesi yine devletci
anlayistyla ortiigiir. Kendi narsisizmi etrafinda olsa da genelde devletgi bir anlayisla
hareket eden Nef’1, koruyucusu olan Osmanlinin resmi ideolojisini ve dinl goriisiinii
savunmak i¢in hareket eder. Kaldi ki o donemlerde devletin merkezinde olan bir divan

sairinin Osmanlinin resmi politikasina ve dini goriisiine kars1 gelmesi zaten diisiintilemez.

6 Nef’1, Siham-1 Kaza’da bazi devlet adamlarin1 devlete zarar vermekle hicveder.

Paymal eylediniz saltanatin 1rzin1 hem

Yok yere oldu telef ol kadar &dem a kopek (Akkus, 1998:157, k.3/8)

(Saltanatin namusunu ayaklar altinda ¢ignediniz. O kadar insan yok yere 6ldiiriildii a kopek!)

Sadr-14’zam olmas1 hod bdyle bir batil harun

Devlet-i Osmaniyana rabti gii¢ bir neg idi (Akkus, 1998: 165, k.4/15)

(Boyle bir hak dis1 esegin kendisinin bagbakan olmasi ve Osmanli devletine diizen vermesi agiklanmasi gii¢
bir ayiptir.)
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Osmanli devlet ve din adamlari, tarih yazarlar1 ve diger sairler gibi Nef’i de bu miicadele
ve savas donemlerinde Osmanlinin yiiceligini gostermek mecburiyetindeydi. Nef’i
Osmanlinin savas giicline siirle propaganda yaparak destek olmus, o donemdeki pasalari
ve askerleri yonlendirip psikolojik agidan savasa hazir hale getirmeye ¢alisti. Nef’1, siirini
bir ok ve kili¢ gibi kullanarak devlete giiven, cesaret verdi, diismana da korku saldi.
Savasin her seyden once psikoloji isi oldugunun farkina varan Osmanli devlet adamlari,

sairlerin bu s6z giiclinden faydalandilar.
2.1.13. At Sevgisinin Kokenleri

Insanlarin hayvanlarla iliskisi, insanlik tarihi kadar eskidir. Baslangicta insanlar
hayvanlarla miicadele etmek zorundayken zamanla bazi hayvanlari evcillestirip kendi
faydalar1 dogrultusunda kullanmay1 basardilar. Evcillestirilen hayvanlar; ylizyillar
boyunca savaslarda, dogayla miicadelede ve beslenmede insanlar tarafindan siirekli
kullanildilar. Insanlar zamanla hayvanlarin maddi ihtiyaclarinin yaninda kendilerinin
psikolojisine de iyi geldigini fark ettiler. Eski Yunan toplumlarindaki tapinaklarda tedavi
maksadiyla kopekler kullanilmisti. Yine bazi eski toplumlarda ata binmenin melankolik
insanlarimn psikolojisine iyi geldigine inanilir (San, 2020: 6.). Gliniimiizde de hayvanlarin
insan psikolojisine iyi geldigi tespit edilmistir. Bundan dolay1 birgok hastalikta hayvan
destekli tedavi yontemi kullanilir. Tedavide insan hayvan etkilesiminin stres hormonunun
azalmasina, nabzin ve solunumun dengelenmesine yardimci oldugu goriilmiistiir. Bunun
yaninda hayvanlarla giicli bag kuranlarda fiziksel sikayetlerin, anksiyetenin,

depresyonun azaldigi, sosyallesmenin arttigi gozlemlenmistir (San, 2020: 9,10).

Her toplum, bulundugu cografyadaki hayvanlardan yararlanma arayigina girer.
Tiirklerin en fazla ragbet ettigi hayvanlar arasinda en basta at gelir. Tiirklere ait arkeolojik
buluntularda ¢ikan at kemikleri, Tiirklerin atlarla ne kadar i¢li dishi oldugunu gosterir.
Tiirklerin stirekli ve hizli bir sekilde yer degistirmesinde, savaslarda ¢ogu zaman galip
gelmesinde atlar ¢cok Onemli bir yere sahipti. Bunun yaninda Tiirkler ati, Tanri’ya
yakinlagmak i¢in kurban ederlerdi. Savasei bir Tiirk 6ldiigiinde onun at1 kurban edilerek
yanina gOmiiliirdi. Hun Tirkleri neredeyse yasamlarimi at iistiinde gegiriyorlardi. At

iistiinde yiyor, i¢iyor, sohbet ediyor ve uyuyorlardi (Tasagil, 2023). Bu durum Tiirklerde
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atin sadece bir binek degil, Tiirk’iin yasami ve ruhuyla biitiinlesen kutsal bir deger
oldugunu gosterir. Insan, kendisine yardimci olan, hayatim kolaylastiran, sevgisini belli
eden her canliya psikolojik olarak yakinlik hisseder. Tirkler ata o kadar sevgi besler ki
“at, avrat ve pusat” ticlemesiyle at1 en sevdigi esinin yanina koyarak hayatindaki olmazsa
olmazlarin arasinda sayar. Tiirklerin Islam &ncesinden gelen bu atla biitiinlesen hayati,
Islam sonras1 Tiirk devletlerinde de devam eder. Bir savas makinesi olan Osmanli
ordusunda atlar, daima bir savas araci, askerin bir pargasi, kahramanligin bir simgesi
olarak goriildii, devletin gosterisli torenlerinde 6nemli bir yere sahip oldu. Bu durum
divan edebiyatinda “rahgiye” tiirliniin dogmasina zemin hazirladi. Atlarin isimlerinin ve
ozelliklerinin anlatildig1 kaside veya mersiye bigiminde yazilan rahsiyelerde padisahlarin
kudretlerine ve savaslardaki maharetlerine 6vgiiler yapildi. Rahsiye yazan sairler atlarin
ozellikleri, kullanim sekilleri hakkinda bilgi sahibi oluyorlardi. Padisahlara ve diger
gorevlilere ait atlar giiglii ve gosterisliydi. Saray ¢evresindeki sairler, padisahlar1 ve devlet
gorevlerini Overken onlarin 6nemli bir pargasi olan atlarini da bu Ovgiiniin igine
katiyorlardi. Rahsiye tiiriiniin yetkin sairi olan Nef’1’, en 6zgiin 6rneklerini verdi. Nef’i,
patronun tamamlayict unsuru olan atlarin1 da 6verek ona olan bagliligini bir biitiin olarak
gosterdi. Bunun haricinde Nef’i’nin at sevgisinin altinda kendi psikolojik ozellikleri,
geleneksel ve dini birikimi de bulunur. Nef’1’nin Erzurum’dan Istanbul’a kadar en fazla
gordiigi, ilgilendigi, faydalandigi hayvan, at olmustu. Dogal olarak atlara kars1 6zel bir
sevgisi vardi. Nef’1, Tiirkge Divan’inda atlarla ilgili olan ti¢ kasideden ikisini IV. Murad
icin yazdi. Bu rahsiyelerde atlarin da adlarimi vererek giizelliklerini, gdsteriglerini,
yiriyislerini, hareketlerini, davraniglarini, kogmalarini, siis takimlarini1 6vdii (Kiigiik,
1989: 503, 504). IV. Murad’in emri {izerine atlarina kaside yazan Nef’1, bunu bir lituf

olarak goriip sairlerin bir araya gelse de kendi kasidelerine nazire diyemeyecegini sdyler:
Eyledin lutf ile bir boyle kaside teklif
Ki nazire diyemez bir yere gelse su‘ard (Akkus, 2018: k.17/77)

Ardindan dogudan batiya kadar haber verilse de kimsenin bdyle bir kaside

yazmaya cesaret edemeyecegini belirterek yine kendisine 6vgii pay1 ¢ikarir:
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Var m1 boyle kaside demege ciir’et eder
Sarkdan garba varinca siihen ehline sala (Akkus, 2018: k.17/78)

Sair, padisahin atina, cennet binegi demeyi yakistirir. Ona bu kadar saygi
gostermeyi uygun bulur. Nef’1; ati, renginin parlak, giizel hizinin fazla olmasiyla bilinen
Hz. Muhammed’in Mirag’taki binegine benzeterek soziine dini bir boyut kazandirir. Atin

binicisi Sultan Murad’in cennet ehli oldugunu diisiindiirmek ister:
Yarasir dersem eger ana Burak-1 cennet
Ki revadir buna ta‘zim o kadar ki farza (Akkus, 2018: k.17/51)

Hayal sinirlarini zorlayan Nef’1’ye gore giizelligin nisanesi olan bu atlari, kinanmis

Mecnun gormiis olsaydi giizel Leyla, onun hatirina bile gelmezdi:
Gorse ger bunlart Mecnlin-1 melametdide
Yadina gelmez idi bir daha hiisn-i Leyla (Akkus, 2018: k. 17/21)

Nef’1 padisahin 6mriinii uzun etmesini Allah’tan diler. Ciinkii yazdigi kasideler
sayesinde padisah, Nef’i’ye maddi ve manevi iltifatlarda bulunarak onun 6lii gonliini

diriltir:
‘Omriin efzin ede Allah te‘ala dilerim
[ltifatinla bu dilmiirdeyi etdin ihyd (Akkus, 2018: k.17/76)
2.1.14. Hedonist Yasami ve Mekanlar1

Diinya, tarih boyunca genel olarak savaslarin, agliklarin, depremlerin, yanginlarin,
zuliimlerin ve diger ac1 olaylarin yasandigi yerdir. Bunun farkina varan tek canli ise
insandir. Anlamak bir bakima ac1 duymaktir. Bu nedenle insan, yorucu, hirpalayict, iizlicii
ve ac1 olaylarla dolu bu diinyada aslinda daima bir bunalim igerisindedir. Insanin aklina
gelen diisiincelerinin cogu olumsuz ve depresif niteliktedir. Bu yiizden insanlar tarihin her
déneminde ¢esitli psikolojik sorunlar yasar. Eski donemlerde bunlardan gegici de olsa

uzak durmanin ya da kurtulmanin en kolay yolu insanlarin bir araya gelerek eglenmesidir.
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Bu eglence ac1 ve gecici hayatta karsi tutunma, dayanma ve keyifli bir meydan okumadir,
anlamsiz hayata mutlu anlamlar yiikleme ¢abasidir. Bunun yaninda insan, toplumsal bir
varlik oldugu i¢in dogas1 geregi eglenmeyi sever. Dolayisiyla arkadaslik, eglenmek,
sevmek, hoslanmak ve zevklenmek insanin 6nemli ihtiyaclarindandir. Nitekim Abraham
Maslow bunlari, aitlik duygusu, sevgi ihtiyaci olarak fizyolojik ve giivenlik ihtiyacindan
sonra iigiincii siraya koyar (Aktaran: Coban, 2021:113.). insanlarmn bu ihtiyaglar1 yaygin
ya da seyrek olarak goriilebilen kiiciik toplumsal gruplarin olusmasina neden olur.
Degisik tarzlarda eglenmek isteyen insanlar bir araya gelerek eglenceler diizenlerler.
Dilimizde bu eglencelerden hissedilen duygular1 ifade etmek i¢in hedonizm ve haz
sozciikleri kullanilir. Eski Yunanca “hedone” sozciigiinden gelen hedonizm; nese,
mutluluk, seving, hos, keyif, heves, eglence ve sefa gibi anlamlara gelir (Nisanyan Sozliik,
2023). Tiirkcede hedonizmin tam karsiligi olarak haz sézciigii bulunur. Bu duygulari
daima yasamayi isteyenlere ise hedonist denilir. Insanin var olusundan gelen haz, en temel
duygulardan biridir. insan dogas1 geregi kendisini acidan kaginarak hazzi arzular, bu hazzi
gerceklestirmek i¢in ¢alisir. Hoslanilan duygularin benzer bir bigimde tekrarlanmasi hazzi
meydana getirir. Bir insanin temel duygusu olan mutluluk verici duygulari belli bir
kivamda yasamasi gerekir. Kisi haz duyacagi bir istegini gerceklestiremezse onun
ruhunda gerilimler ve zedelenmeler meydana gelir. Ancak bu mutlulugu tinsel ve
bedensel olarak oOlgiisiiz ve ¢ilginca yasamaya calisirsa hedonizm ortaya c¢ikar.
Hedonistler, her zevki tatma, bunlarin 6niindeki engelleri kaldirma pesindedirler. Eger bu
isteklerini gerceklestiremezlerse engel olan kisilere diigman olurlar. Bu yolda toplumun
kurallarini, kutsal gordiigii din ve ahlak degerlerini bile tanimazlar. Zira kendi zevkleri
icin her seyi feda edebilirler. Hedonistlerin ¢ok fazla ¢alismak ve para kazanmak gibi
kaygilar1 da yoktur. Nasil olsa bir giin 6leceklerini diisiinerek bu diinyada lezzet
alabilecekleri her seyi zaman kaybetmeden yasamak isterler. Karst cinsi bir haz
malzemesi olarak gorerek sinirsiz cinsellik pesinde kosarlar. Devamli 6viilmek isterlerken

elestirilmekten hi¢ hoslanmazlar (Kutluay, 2023).

Osmanlida hedonizmin doruga ciktigi, genelde segkinlerin katildig1 eglenceler
diizenlenmistir. Bu eglence ortamlarini anlatan sakinameler yazilmistir. Sakiname;

yemekten, igkiden, icki sunandan, siirahiden, kadehten, igki cesitlerinden,
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keyiflendiricilerden, sarkicilardan, calgilardan, eglence mekanlarindan, sevgililerden ve
asklardan bahseden bir tiirdiir. Dolayisiyla igerik olarak sakinamelerde daha ¢ok sekiiler,
hedonist yasam tarzi bulunur. Sakindmelerin tarihsel kokenlerine ve siireglerine
baktigimizda karsimiza Arap ve Fars edebiyatlar1 ¢ikar. Islam éncesi Arap toplumunda
ickili meclislerde tensel asklar dile getirilir, kadinlarla yapilan yarenlikler, eglenceler ve
maceralar anlatilir. Konular, sairler tarafindan son derece agik ve pervasiz bir sekilde
tasvir edilir. Bu tiiriin en biiyiik temsilcisi Imru’l-Kays olmustu (Armutlu, 2012:5).
[ran’da ise Sasaniler déneminde sarabi ve bedensel kadin giizelligini anlatan siirler
yazilir. Islam’la beraber bu tiir eglenceler, sarhosluk veren igkiler ve acik sacik igerikli
siirler yasaklanir. Ancak yasak, igkili eglenceleri ve acik sagik igerikli siirleri geriletse de
yok edemedi. Ik énce Emevi daha sonra da Abbasi dénemlerinde tekrar goriiniir hale
geldi. Iran, Arap, Hint ve Yunan izlerini tasiyan bu gelenek Selgukluya ardindan
Osmanliya gecti. Kald1 ki en eski zamanlardan beri Bati’da ve Dogu’da hiikiimdarlarin
hayatlar1 rezm (savas) ve bezm (igkili eglence) arasinda gegctigi i¢in bir¢ok hiikiimdar;
diismanin tehditleri, sabotajlari, saldirilari, zorlu askeri seferlerin ardindan yorgun diisen
devlet yoneticilerine, askerlerine moral ve 6diil vermek amaciyla yemekli, igkili, sazlt
sozlii, dansli eglenceler diizenlemisti (Inalcik, 2010: 276, 277). Bu tiir sakinAmelerden
baska tasavvufi olanlar da bulunur. Tasavvufi sakinamelerde diinyevi olan meyhane, saki
ve sarap gibi sozciikler mecazi anlamlarda kullanilir. Sakinamelerin ¢ikis noktasina
tarihsel siirec igerisindeki gelisimine ve igerigine baktigimizda kanaatimize gore bunlarda
cok fazla tasavvuf oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Kaldi ki tasavvufi icerik
tasiyanlarin ¢ogunda sarabi, sevke ve vecde gelmek igin kullanan ¢esitli dinlerin izleri
vardir. Ornegin Mecusilikte din adamlar1 ve ibadete gelenler, Gathalar’mn ve Avesta’nin
okunusu sirasinda gergeklestirilen ayinlerde kendinden gegmek icin sarap kullanmislardi
(Bahadir, 2012: 29). Mecusilikteki din adami olan pir-i mugan, tasavvufta agk sarabini
dagitan seyh ve miirsit olarak kabul edilmisti (Bahadir, 2012: 362). Bunun yaninda
sarabin ilahi ask olarak goriilmesinde bir kisim Islam anlayisinin tesiri veya doniistiirme
cabast da vardir. Bundan Otiirii tamamen yeme, i¢me, miizik ve ask eksenindeki
eglencelerin anlatildig1 sdkinamelere devrin dini atmosferi nedeniyle ilk basta sirasiyla
tevhid, tecmid, miinacaat, na‘t sonrasinda tévbe ve duayla bir dinsellik verilmeye

calisilmist1 (Inalcik, 2010:229). Ancak Islam’mn kesin bir dille yasakladig1 sarabim ilahi
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ask olarak goriilmesi bir ¢eliski dogurmustu. Bu igkilerin ve mekanlarin tasavvufla
sentezlenmesinde Islam seriatinin kesin ve degismez kurallara uymakta zorlananlarin ya
da uymak istemeyenlerin baskilardan kurtulmak igin gerektiginde sarabi ve tiirevlerini
Allah aski anlaminda kullandiklarimi séylemeleri de vardir. Boylece bu kisiler, eski
yasantilarinda olan saraptan vazge¢meyerek dini benzetmelerle tasavvuf adi altinda

Islam’dan sonra da sarabi ve buna bagl yasantilarini siirdiirmiislerdi.

Sakinamelerde anlatilan her tiirlii maddesel ve bedensel zevklerin tadildig1 eglence
meclislerinin sosyolojik zemini, padisahlarin, sehzadelerin, vezirlerin, pasalarin, beylerin
ve diger biirokratlarin ¢evresinden olusur. Bir sosyolojik grup olan eglence meclisleri
oldukg¢a renklidir. Bu eglencelere daha ¢ok “bezm, ays u isret” terimleri kullanilir.
Arapga; yasam, yasami zevkle gecirme anlamina gelen ‘as kokiinden ‘ays; ayni kokten
Farscada toplu halde goriisme, eglenme anlamina gelen “isret” tiiretilmistir. Bezm, Iran
edebiyatinda ziyafet, lilks yasam, isret meclisi anlamina gelir. Anadolu Tiirk devletlerinde
‘ays u ‘igret sozciikleri, bir arada igkili sazli sozIlii toplanti ve hoslanarak seyretme
anlammda kullanilir (Inalcik, 2010:277). Eglenceler genelde bahar aylarinda ve
padisahlarin bahgelerinde, diger yonetici sinifin kosklerinde yapilirdi. Havuzlar, selaleler,
nadide ¢igekler, buhurdanlar ve kandillerle eglence meclisleri bir cennet tasvirini
andirirdi. Meclislerin eglenceye uygun bir sekilde her bakimdan g¢ekici ve estetik olmasi
saglanirdi. Saray bahgelerinde yapilan meclislere seckin davetliler katilabilirdi.
Padisahlarin, pasalarin, vezirlerin ve beylerin disinda sairler ve diger eglence diiskiinleri,
kendi belirledikleri mekanlarda da meclis kurarlardi. Kahvehaneler, diikkanlar, giil
bahcgeleri, deniz kenarlar1 ve meyhaneler onlarin eglence mekanlartydi. Genellikle
havanin kararmasiyla baslayan meclisler, safagin sokmesiyle son bulurdu. Goriildigi
lizere eglence miidavimleri, genelde duygularini costuracak ve bazen de sinirsiz, 6l¢iisiiz
eglencelerini kimsenin pek géremeyecegi yerleri, duygu yogunluklarinin zirve yaptigi
gece vakitlerini tercih ediyorlardi. Buralarda igkiler esliginde sohbetler edilir, siirler
okunur, siir lizerine yorumlar yapiliyordu. Kisiler, sakinamelerde anlatilan eglencelerin
gelenegine, kiiltiiriine, gorgii kurallarina uyum saglayarak sosyallesiyorlardi. Eglenceye
gelenler; gorgii, bilgi sahibi, bir alanda kendisini yetistirmis, gilizel sozlii ve niikteli biri

olmalhdir. Eglencelerde gegirmek, oOksiirmek, kasmmmak; yemek, bigak, mendille
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oynamak, bagkalarini1 kiiglimsemek saygisizlik olarak goriiliirdii. Miidavimler arasinda
sohbet koyulasmadan i¢ip kendinden geg¢mek, Olgiisliz sozler sdylemek ayiplanirdi.
Biiyiiklerin meclislerinde gilmanlara (oglanlara), sakali ¢ikmamis gen¢ hizmetgilere
sehvetle bakmak ayip ve haramdi. Gilmanlar meclise katilanlarin 6l¢iilii isteklerini yerine
getirilirdi. (Inalcik, 2010: 259). Bu icki meclislerinde eksili gorbalar, kavurmalar,
kofteler, kebaplar, balik, istakoz, istiridye ve midye gibi yiyecekler bulunurdu. Findik,
fistik, badem; havyar, mevsimine gore meyveler yenirdi. Eglence mekani ¢icekler, giiller
ve vazolarla siislenerek giizellestirilirdi (Ipekten, 1996:244) Yemegin ardindan sohbetle
beraber sazlar ¢alinmaya baslar; saraplarini i¢cen sarkicilar, sarkilar soylerdi. Konuklara
giizel giyimli Saki, kakiillerini dagitarak kadehle herkese vaktinde sarap sunardi. Biiylik
kiiciik ayirt etmeden Opiictikler verirdi. Sarap igilirken giizellere doyasiya bakilir, danslar
edilir ve gazeller okunurdu. Adaba gore keyif veren otlar az aliir, aksi takdirde

sarhosluga ve akil dengesinin tamamen bozulmasina neden olurdu (inalcik, 2010: 260).

Omriinii tenkitler, tehditler siirtiismeler, satasmalar ve kavgalar icinde gegiren
Nef’1; rahatlamak igin bu icki meclislerine katilarak hedonist yasamay1 tercih eder.
Yazdig: sakinamede icki meclislerinin gorgii kurallarini, sarabin 6zelliklerini ve sarabin
verdigi mutlulugu anlatir. Buralarin rindlere uygun oldugunu, dert ve tasayr giderdigini
belirtir. Nef’1’nin bazi beyitlerinde de yine aska, saraba ve zevke diiskiinliigii goriiliir.

Nef’1’deki hedonizm, hep kendisinin mutlulugunu diistindiigii i¢in narsist bir nitelik tasir.

Kisin zor, soguk ve kapali havasindan bunalan insanlar, ilkbaharda giinesin ytiziinii
daha fazla gostermesi ve doganin canlanmasiyla psikolojik olarak pozitif bir doneme
gecerler. Doganin 1sinmasi, canlanmasiyla beraber damarlardaki kan orani ve hareketliligi
de artt1g1 icin daha fazla eylemde bulunmayi arzularlar. Eglencelerin ¢cogunun ilkbaharda
diizenlenmesinde bunlarin etkisi bulunur. Uzun yillarin1 Erzurum’un soguk ve karl
kisinda geciren Nef’1 ilkbaharin insan1 mutlu eden havasindan etkilenerek gonliiniin hos
olmasimi arzular. Bunun yolu olarak da sarap icmeyi goriir. Sair, ilkbahar riizgarinin
esmesiyle sabahleyin giillerinin agildigin1 belirterek kendisinin de gonliiniin bu sekilde

acilmasi igin igki sunandan, Cem’in kadehiyle sarap getirmesini ister:
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Esdi nesim-i nevbahar acild1 giiller subhdem
Agsin bizim de gonliimiiz saki meded sun cam-1 Cem (Akkus, 2018: k.15/1)

Baharla beraber cosan sair, ickide sinirlar1 zorlar. Kadehlerin sarap kiiplerinin
bosalana kadar doldurulmasi ister. Bununla beraber ¢algicilar saz ¢aldikca ¢ikan ezgilerle

kendisinden gecenlerin ¢ikip dans etmesini diler:
Donsiin yine peymaneler olsun tehi humhaneler
Raks eylesin mestaneler mutribler etdik¢e negam (Akkus, 2018: K. 15/4)

Baharda bag bahge kuslarin civiltilari, ¢gigeklerin renkleriyle Kokulariyla senlenir.
Meyhane de gece giindiiz boyle olmaya 6zenir. Meyhanenin boyle senlenmesi igin
meyhanede yemek ziyafetlerinin verilmesi, saraplarin igilmesi, galgilarin ¢alinmasi,
giizellerin dans etmesi ve asiklarin aska gelmesi gerekir. Bu demde aksam ve sabah icki
icilen eglence yeri, bagi kiskanir. Mescid-i Haram ile Mescid-i Nebevi’de ders veren

taninmis alimler, kendinden gegse giizel sevse mazaretli gortiliir.
Bu demde ki sam u seher meyhane baga resk eder
Mest olsa dilber sevse ger ma‘zirdur seyhulharem (Akkus, 2018: k.15/5)

Yillarin yorgunlugunu ve bitkinligini lizerinde tasiyan Nef’’i kendisini hasta
gorerek sakiden keyfiyle iyilestirmesini, yine hiiziinlii gonliinii {iziintiiden arindirmasini

diler:
Nef‘i-i bimar gel keyfinle ihya kil yine
Hatir-1 mahzinunu gamdan miiberra kil yine (Akkus, 2018: terkib-i bend 5/8)

Insan  bu hayatta gecim sikintis;, ¢ocuk coluk derdi, baskilar, kavgalar,
bunalimlar yiiziinden sinir ve stresle dolar. Bunlardan bir an bile olsa kurtularak
tizerindeki sinir ve stresi atmak ister. Nef’1’nin yasam anlayigina gére bunun yeri eglence
meclisleridir. O meclisin miidavimleri mutlu olur. Zira sakinin sundugu sarabin bir

damlasini tadan kiside gamdan bir zerre kalmaz:
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Nice mesrQr olmasin ol meclisin ashabi ki
Katreni niis eyleyende zerrece gam bulmadim (Akkus, 2018: terkib-i bend 4/2)

Eglence alemlerine dalan Nef’1 bunlar arasinda bir karsilastirma yapar. Arkadasina
onun gibi ne candan bir dost ne de meclisi gibi neselendirici bir meclis bulamadigin dile

getirir:

Ben hele bir sana benzer yar-1 hemdem bulmadim
Hem senin bezmin gibi bir bezm-i hurrem bulmadim (Akkus, 2018: terkib-i bend 4/1)

2.1.15. Ask Anlayis1

Arapga “15k” sozctigiinden gelen ask, ¢ok gliglii sevgi anlamini tasir (Tiirk Dil
Kurumu Giincel Tiirk¢e Sozliik, 2023). Sarmasik anlaminki “aseka” sozciigiiyle ilgili
oldugu bilinir. Sarmasik sardigi agacin suyunu emerek onu soldurur, zayiflatir bazen de
kurutur. Benzer sekilde ask da insani sarartip soldurur. Ask, genel anlamda kadini ve
erkegi eriterek ikiligi birlige indirerek biitiinlestirir. Kadin ve erkek askla birbirinin iginde
yasar. Olumlu ya da olumsuz yanlariyla ortaya ¢ikarak insanda mutluluk, kabul edilme,
reddedilme, giivenme, baglanma, fedakarlik, hayal kiriklig1 gibi duygularin yasanmasina
vesile olur. Yasamin baslangicindan beri var olan agk, 6liime karsi yagsamay1 da simgeler.
Bir giin 6lecegini bilen insan, yasaminin yolunu askta bulur. Kadin ve erkek askla
cinsellige dogru giderek dogan ¢ocuklariyla 6ldiikten sonrada yasamayi arzular. Bu tiir
aska Yunancada cinsellik tanris1 Eros’tan hareketle “cinsel sevi” anlamindaki eros
kullanilir (Nisanyan Sozliik, 2023). Sevgiden, dostluktan ziyade cinsellik, iireme ve

yaratma edimlerini tasir.

Ask ve asik lizerine kurulu olan klasik Tiirk edebiyatinda ask anlayisi ise bundan
farklidir. Allah, insan1 ve diinyay1 ask tizerine yaratmistir. Bu hakikat ancak askla
anlagilabilir. Bu sebeple divanda kabul edilen ask anlayigina gore insana duyulan beseri
(mecazi) agk, ilahi (hakiki) aska giden yolda bir asama olarak kabul edilir. Esasinda bu
anlayis, cinselligi ve liremeyi temsil eden erosun, bedensel hazlardan yalitilarak Tanr1’ya
duyulan aska doniistiiriilmesinden baska bir sey degildir (Teber, 2009:207). Asik,
sevgilinin yiiziinde Allah’in cemalini goriir. Boyle bir ask, kadina degil, geng bir erkege
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yonelik oldugunda gergeklesebilir. Bu ask, cinsel zevklerden, insani arzulardan,

zayifliklardan uzak olup temiz ve Platonik bir niteliktedir. (Akiin, 2023).

Divandaki ask anlayisini etkileyen unsurlardan biri olan bu Platonik nitelik, eski
Yunan’dan gelir. Eski Yunan’in en 6nemli filozoflarindan Platon, erkekleri sevmenin
yiiceligini ve gerekliligini S6len’de anlatir. Bu eserde anlatilan “Androgynos” efsanesine
gore erkek ve disilik Ozellikleri olan insanin bir tiirli, Zeus tarafindan tanrilara karsi
gelmesin diye ikiye ayrilmis (Platon, 2014: 84, 85, 86). Daha sonralar1 bu tiir insan
soyundan gelen erkekler, diger erkek yarilarini bularak onlarla dostluk ve askla beraber
olmak istemisler. Dogalar1 geregi evlenerek cocuk sahibi olmak istememisler. (Platon,
2014: 90, 91). Platon, hemcinslerine olan askini bu efsanedeki kavusma ve birlesme
iizerine kurar (Unlii, 2009: 19, 20). Ona gére bu ask, bir hakikat arayis1 biciminde
kadindan, cinsel zevklerden uzak, yiiksek ruhlu ve tanrisal olarak erkek iizerinden
yasanmalidir. Platon, hemcinslerine duydugu aski bdyle ayirmasina ragmen insanlarin
yanlig anlayarak kendisini ayiplanmasindan yakinir. Bundan otiirii agki kendi cinsel
zevklerini tatmin aracina doniistiiren erkekleri asagilik olarak nitelendirir (Unlii, 2009:
19,20). Ne ilgingtir ki tasavvufi aski etkiledigi diistiniilen Platon’un erkege yonelimli bu
ask anlayisi, Eski Yunan’da escinsel askin da kaynagi olarak karsimiza c¢ikar (Ergin,
2015:119). Nitekim Platon’un bu bakisina karsin, yetigkin erkekler Yunan kiiltiiriinde
cinsel zevk igin sik sik es cinsel iliskiye girmiglerdir (Ergin, 2015:118).

Yiizyillar 6ncesinden yasanan olaylara o zamanlar dahi farkli anlayislarla bakildigi
distintildiigiinde bugiiniin penceresinden bakarak onlar hakkinda dogru saptamalarda
bulunmak gergekten zordur. Bu bakimdan Platon’un ask anlayisini yasadigi dénemde
tamamen tanrisal ya da escinsel olarak gorenler oldugu gibi bugiin de ayni sekilde
degerlendirenler bulunur. Dolayisiyla bunlar gergegi tam olarak ortaya koymaktan ziyade

kisisel tahmin ve yorum olarak kalir.

Eski Yunan’dan baglayarak devam eden tanrisal askin erkek {izerinden
kurgulanmasinda bir bagka etken de ilk yaratilanin erkek oldugu inancidir. Nitekim Orta
Dogu kokenli ilahi dinlerde de Allah’in ask iizerine yarattig1 ilk insan (Hz. Adem)
erkektir. Hz. Peygamber de “Allah Adem'i kendi suretinde yaratt1.” buyurmustur (Ciftci,
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2014: 3). Islam mutasavviflar1 bu sebeple geng ve giizel erkeklerin yiizlerine bakarak ilahi
aska ulasmaya gayret etmislerdir (Unlii, 2009: 20). Mutasavviflar1 erkek giizelligine
yonlendiren bir baska neden de Hz. Yusuf’un giizelligidir. Bu mutasavviflar daha ¢ok
kalenderiler gibi batini c¢evrelerdendir. Allah’in miikemmel sekilde insanin yiiziinde
goriindiigiine inanan bu batini c¢evrelerin dervisleri, yliziinde tiily bitmemis erkek
cocuklarin kaglari arasina saatlerce bakarak ilahi tecellinin ortaya ¢ikmasini beklerler. Bu
anlayis, zamanla bozularak batini ¢evrelerde sapik iliskilere doniisiir. (Unlii, 2009: 21).
Dogu ve Bati toplumlarinda erkege boyle tanrisal nitelikler yiiklenmesinin sebepleri
arasinda kadmin asagilanmasi da vardir. Erkek, ataerkil mantikla kendisini yiiceltirken
kadini, erkegi yoldan ¢ikaran bir varlik olarak goriip kdtiilestirir. Dahasi kadina kars1 bir
diismanlik (mizojeni) glider. Kadin bedeni erkegin gii¢c ve iktidarini gosterdigi bir alan
olur. Siimerlerin Gilgamis destaninda Gilgamis, gelin olan kizlarin bedenlerinde hakki
oldugunu diisiiniip diigiinlerine baskin yaparak ilk gecelerinde onlarla beraber olmak ister
(Gezgin, 2020: 207). Hesiodos (MO 8.yy.) kadina giivenmeyi hirsiza giivenmek kadar
ahmakga gortir. Ogluna karis1 olacak kadini parayla satin almasini 6nerir. Eski Yunan’da
kadindan nefret ve uzak durma o kadar artar ki yasa koyucu Solon (MO 600), neslin
devaminin tehlikeye girdigini goriince erkeklerin yasal esleriyle ayda ii¢ kez beraber
olmasini sart kosar (Gezgin, 2020: 207). Erkek, kendisiyle es deger gormedigi i¢in kadini
sevilecek, asik olunacak bir insan olarak diisiinmez. Kadin erkegin géziinde amag degil,
aragtir; sadece soyunu devam ettirmek i¢in bebek doguran, tagiyan bir canlidir. Bu
anlayis, yukarida bahsettigimiz gibi Platon’a, dogal olarak onun 6grencisi Aristoteles’e de

gecer. Aristoteles’e gore kadin erkegin anne karninda bozulmus formudur.

Kadinlarin  seytanlastirildigi, erkeklerin yiiceltildigi bu anlayis, Akdeniz
cografyasindaki anlatilara ve inanglara niifuz eder. Dolayisiyla klasik Tiirk siirindeki ask
anlayis1 bundan etkilenir. Klasik Tiirk siirinde sevgilinin kimliginin belirsizligine ragmen
hissedilen sevgili, erkektir. Bunun nedeni kadinlardan uzak, Platon ya da din kaynakli
anlayiglardan hareketle kirliliklere, c¢irkinliklere bulasmamis bir aski yasayabilme
anlayisidir. Eger sevgili, bir kadin olarak somutlastirilmis olsaydi ask tinsellikten ¢ikarak
tensellige evrilirdi. (Sentiirk, 2006:359, 360). Bununla birlikte ask s6zciiklerinin sdyledigi
kisi sadece bir kadin olarak disiiniilseydi padisaha, peygambere ve Allah’a
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yorumlanabilecek ¢agrisimlar da yok olacakti (Sentiirk, 2006: 360). Sevgilinin belirsizligi
siiri yazan ya da okuyan kisinin niyetine gore sekillenir. Kimi aklina sevgilisini,
escinselligi, kimi padisah1 kimi de peygamberi getirebilir. Ayrica Islam’dan dolay
mahrem olan kadin, siirde de saklanmistir. Kadinlarin giizelliklerini teshir eden siirlerden
kaginilir. Daha da ilerisi kadinlar igin siir yazanlar ayiplanir. Dolayisiyla Ahmet Atilla
Sentiirk’e gore divan edebiyatinda salt kadin1 ve kadin giizelliklerini aramaya ¢aligmak
bos bir ¢abadir. (Sentiirk, 2006: 360, 361). Bu inceligi anlamayanlar ya da istedikleri gibi
gormek isteyenler, Osmanl: siirine escinsellik damgasin1 vururlar (Sentiirk, 2006: 360).
Kaldi ki divan sairleri asik roliinde olduklar1 i¢in onlarin yazdiklari cinsellik i¢eren siirler
birer hayal iriinii olup hosca vakit ge¢irmek amaglidir. Bundan dolay1 bu siirler, siir
sahiplerini suglayacak bir belge niteligi tasimazlar (Sentiirk, 2006: 361).Yazar, bu
aciklamalarina escinsel egilimlerin refah seviyesi yiiksek toplumlarda oldugu gibi

Osmanlida da goriilebilecegini ekler.

Lakin Sentiirk’iin bu goriislerini tamamen hakli bulmak zordur. Ciinkii Osmanlhda
kokeni Araplara giden, siirsiz asik olmayi, kadinlarla eglenmeyi, acik sacgik sozleri,
sarap igmeyi isleyen hadari (hedonist) gazeller yazilir. Tasavvufi gazellerin
kaynaklarindan biri oldugu disiiniilen, temiz, vefali, sadik, iffetli agki isleyen uzri gazeller
bile beseri olarak ortaya ¢ikar (Armutlu, 2020: 180,181). Ayni igerikle yazilan kasideler
de bulunur. Simdi boyle bir gergek varken onlarca sairin kendi tensel ve tinsel arzularini,
zayifliklarin1 bir tarafa birakarak sadece ilahi anlayigla siir yazdigimi sdylemek divan
siirini oldugundan farkli gostermek anlamina gelir. Ayn1 sekilde sairlerin rol igerisinde
oldugunu soyleyerek miistehcen siirlerin hosca vakit gecirmek i¢in yazildigini,
dolayisiyla insanin ger¢ek duygularimi yansitmadigini belirtmek insan psikolojisini
gormezden gelip divan siirine diigsel bir glizelleme yapmak olur. Her ne kadar sairlerin rol
igerisinde oldugunu kabul etsek bile insanlarin kendilerine uygun rolleri benimsedigini,
her soziin ve davranisin insan psikolojisinin derinliklerini yansitabilecegini
diistindiigiimiizde siirleri sadece belli kalip ilizerinden degerlendirmek dogru olmaz.
Edebiyat toplumun bir yansimasi olduguna gore her tiirden insanin, ilahi ve beseri askin
siire girmesini dogal karsilamak gerekir. Kald1 ki siir 6rneklerine bakildiginda ilahi askin

yaninda kadin, erkek asklariyla beraber escinsel asklar da ¢ok rahat goriiliir. Ancak
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escinsel iliski yasayanlar kanunnamelere yansiyanlara gore uzuvlari kesilerek yahut da
boyunlar1 vurularak ¢ok agir bir sekilde cezalandirilirlar (Unlii, 2009: 25). Divan sairleri
yasamlarinda asik olmasalar bile siirlerinde asik olarak goriiniirler. Bu nedenle onlarin
¢ogunda bir samimiyet sorunu oldugu séylenebilir. Sevgilinin betimlemesini kaliplasmis
benzetmeler lizerinden yaparlar. Yiiz giinese aya, boy selviye, yanak giile, kaslar hilale
yaya, kirpikler oka, disler inciye benzetilir. Sevgili, asig1 terslemesi, ona aci1 ¢ektirmesi
bakimindan silahlarla donatilmis bir savas¢iyr andirir. Bunlar gibi daha nice
benzetmelerle sevgili asigin goziinde ve gonlince canlandirilir. Asik, sevgilinin
karsisinda, garesiz, zavalli, edilgen, ezik, acinacak bir hal igerisindedir Aslga disarindan
bakanlar onu bir hasta veya deli olarak gorebilirler. Asigin ve sevgilinin bu hali;
efendi-kul, baskilama-boyun egme anlayisindaki otoriter Osmanli devlet sisteminin siire

bir yasimasidir.

Bu agiklamalar 1s181inda ask anlayisina baktigimizda Nef’1’nin kaliplasmis ilahi
askin disina biiyiik dlclide ¢iktigr goriiliir. Sarap, meyhane sozciiklerini ger¢ek anlamda
kullanmasi, esrar afyondan bahsetmesi, zahidlerin karsisinda durmasi bunun isaretleridir.
Nef’i’nin aski; padisahlara, devlet biiyliklerine ve kadinlara yoneliktir. Kald1 ki divan
siirinde asil asik olunan kisi devletin sahibi padisahtir. Padisah, ask1 uyandirarak baslatir.
Asik, sevgilinin etrafinda pervane olur, ona yaklasmak ve kavusmak ister. Lakin sevgili
bu aska ilgisiz kalabilir ve katilmayabilir. Sevgili ve asik arasinda belli bir mesafe vardir.
Bu bakimdan siir geleneginde dokunma, oksama, 6piisme sozctikleri ¢ok nadir kullanilir
(Andrews, 2012: 118). Sevgili sadece bazen merhamete gelerek asiga, ilgisizligini
azaltabilir, as1gin acisini dindirerek gonliine nese verir (Andrews, 2012: 117). Nef’1’nin
kasidelerinde kullandig1 sevgi ve tutkulu ask sozciikleri kasideyi sundugu padisaha veya
devlet adamina yonelik de olsa bir kadin i¢in de diisiiniilebilir. Giinlimiizde erkek ve kadin
giizellik unsurlarinin bazi ayiric1 6zellikleri vardir. Bu nedenle bu durum, bugiin igin
yadirganabilir ama o giiniin divan sairinin anlayisinda daha once de belirttigimiz gibi
sevgilinin kimliginin belirsizliginden dolayr normaldir. Dolayisiyla bu beyitten escinsel
bir agk ¢ikarmak miimkiin degildir. Hele de Nef’i’nin diger basliklarda bahsettigimiz
psikolojik 6zelliklerinden dolay1 onda escinsel agsk oldugunu sdylemek, akla ziyan ve abes

bir diislince olur. Padisahlar ve diger devlet adamlarinin bazi 6zellikleri, kendileri i¢in
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yazilan siirlerdeki sevgililerin tasvirleriyle bir ya da birkag yoniiyle ortiisiir. Ornegin
Yavuz Sultan Selim acimasiz ve yaman, Kanuni Sultan Siileyman utangag ve gozii tok, II.
Selim sarhos ve zevk diiskiinii bir sevgili olarak tasvir edilir. Bu tasvirler ¢ogunlukla
padisahlarin zayif ve kotii 6zellikleri tizerinde yogunlasiyor gibi goriiniir (Andrews, 2012:
119). Nef’1 de ayn1 sekilde davranarak padisahlart ve diger etkili kisileri sevgili olarak
tasvir ederken onlarin portrelerindeki bazi 6zellikleri kullanir. Mesela Sultan Ahmed Han
icin sundugu kasidede sevgilinin goziiniin bir gazap ile yan bakis kilicini ¢ektikge asiklara

Kahraman’in gazabinin dehsetini verecegini sdyler:
Cekdikg¢e ¢cesmi higsm ile semsir-i gamzesin
‘Ussaka dehset-i gazab-1 Kahraman verir (Akkus, 2018: k.4/20)

Sevgili olarak gordiigii Sultan Ahmed’in bir gazapla kilicin1 cekmesi karakterinde

zaman zaman ortaya ¢ikan acimasizligiyla Ortiistir.

Sair, Sultan Osman’a yazdig1 kasidenin bir beytinde soyledigi agk sozleriyle agkini
ve baghligini dile getirir. Askimin sirlarinin sirdasiyim; sdylemek bana diismez,

sevgilinin kirpiklerinin keskin bigagi benim ¢evirmenimdir:
Mahrem-i esrar-1 ‘askim bana diismez s6ylemek
Hanger-i miijgan-1 canan terciimanimdir benim (Akkus, 2018: k.12/18)

Divan siirinde gamze; sevgilinin bastan ¢ikarici, slizglin ve goniil yakici bakisi
olarak anlamlandirilir. Sevgili asiga bakinca asik sevgilinin gamzesinin darbeleriyle
kanlar i¢inde kalir. Bu nedenle bigak, hancer ve kili¢ gibi kesici aletlere benzetilir. Divan
siirinde hem kadim hem de erkekler i¢in kullanilan gamze, bugilin anlam daralmasina
ugrayarak sadece kadinlarin giizellik unsuru olarak goriiliir. Nef’1 divanin bu kaliplagmis
sOzcligiinii Murad Pasa i¢in yazdigi bir kasidenin bir beytinde kullanir. Nef’’ye gore
sevgilinin gamzesi ne zaman kilicin1 gekip kan dokecek olsa ecel, gonlii yaral asiklara

giileryiizli (dost) olur:
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Gamzen ne dem ki tig ¢ekip hlinfesan olur
‘Ussak-1 dilfigara ecel mihriban olur (Akkus, 2018: k. 28/1)

Sair burada Pasa’nin acimasizligimi ve kan dokiiciiliigiinii beyitte sevgilinin

ozelligiyle 6zdeslestirir.

Nef’i, Murad Pasa’ya yaninda sevenle sevmeyen esitse bu davranis bigiminden

giizellerin ¢ok zarar1 olur diyerek ima yollu onu uyarir:

Yeksan ise yaninda seven sevmeyen seni
Hibana bu mu‘ameleden ¢ok ziyan olur  (Akkus, 2018: k. 28/9)

Seyhiilislam Esad Efendi i¢in yazdig1 kasidenin bir beytinde onun goziiniin fitne
meclisi kurdugunu, igvenin kadehini eline aldigin1 sdyler. Boylece siizgiin bakisi naz

ickisiyle sarhos ve perisan ettigini dile getirir:
Cesmi bezm-i fitne kurmus ‘isve cam almis ele
Bade-i naz ile etmis gamzesin mest ii harab (Akkus, 2018: k.55/41)

Din adamlarna karsi bir tavri olan Nef’1, sevgilinin fitneciligini Seyhiilislam i¢in

kullanarak onlarin aralarinda bir bag kurar.

Nef’1, ibrahim Pasa 6vgiisiinde yazdig1 kasidenin bir beytinde giiniimiizde kadimn
icin sdylenen giizellik unsurlarint bir erkek icin kullanir. Goniil, giizelliginin meclisine
girdiginde nasil yumusamasin; boynun giimiis siirahi, dudaklarin kirmizi sarap (gibidir)

der:
Dil nice nerm olmasin girdik¢e bezm-i hiisniine
Gerdenin simin-siirahi leblerin la‘lin sarab (Akkus, 2018: k.61/27)

Arapga bir sozciik olan gazel “kadinlarla ask iizerine sohbet etme, ask oyunu
oynama” manalarma gelir. Araplardan, Farslara, Farslardan da Tiirklere gegen gazel

gelenegine uygun olarak Nef’i’de de daha ¢ok ete kemige biiriinen, kadina duyulan beseri
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askin izleri suhdne ve rindane bicimde goriilir. Bu kadinlar; yiizlerinin giizelligi,
bedenlerinin ¢ekiciligi, giizel sozleri, dans etmeleri, sevgileri ve cilveleriyle asigin aklini
basindan alirlar. Sairler, diledigi kadar ask ve sevgili pesinde kosar; miizik esliginde
icerek ve dans ederek hedonist¢e yasarlar. Kadin, igki, dans, miizik ara¢; hedonizm ise
amagtir. Nef’1 de bu anlayisla hareket ederek 6lmeden evvel giizel kadin sevmek ve
eglence meclislerinde sevgiliyle kana kana sarap igmek arzusundadir. Nef’i dilbere ve
ickiye tovbe etmis degildir. Onlarla her an dudak dudaga, omuz omuza olarak cinsel ve

bedensel zevklerin pesindedir:
Nefi gibi taib degiliz dilber ii meyden
Biz anlar ile lebbeleb i dasbediisuz (Akkus, 2018: g. 57/5)

Nef’1’ye gore hedonist bir yasam pesinde kosan goniil, hem kadeh hem icki hem de
cilveli ve isveli icki sunandir. Ask ehlinin 6zeti gonliin zevk sahibi olmasidir. Asik géniil,

bunlarin hepsini kendisinde barindirarak zevk sahibi biri oldugunu gosterir:
Hem kadeh hem bade hem bir siih sakidir goniil
Ehl-i ‘askin hasili sahibmezakidir goniil (Akkus, 2018: g. 84/1)

Nef’1 sarhos gonliiniin gam ¢ekip iiziilmezse sasilmamasini, ¢linkii (sevgili)

dudagmin hatirastyla evinin meyhane (gibi) oldugunu soyler:
Cekmezse gam n’ola dil-i mestanemiz bizim
Yad-1 lebinle meygededir hanemiz bizim (Akkus, 2018: g. 89/1)

Divan siirinde agk asik, masuk ve rakip arasinda yasanir. Rakip, asik ve masugun
arasina giren kisidir. Askta daima bir ¢ekisme, aci, eziyet, gdzyasi ve kan vardir. Bu
yoniiyle agk, bir savas sahnesini andirir. Sevgili, asikla rakibi arasinda bu savasi ¢ikaran
kisidir. Ondan her tiirld, fitne fesat, vefasizlik, sadakatsizlik beklenir. Asigin asir1 ilgisine,
hatta bagimliligina ragmen bagkalarina goniil verir. Zira sevgilinin baska sevenleri de
vardir. Sevgili, nasil olsa bagka sevenlerim de var diyerek serbest hareket eder. Onun bu

hareketi asig1 derde salarken ayn1 zaman da kizdirir. Erkegin askta goriilen kadina karsi
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olan bu olumsuz bakis agisi aslinda erkegin c¢ok eski zamanlardaki hastaliginin
kalintilaridir. Erkek ilk ¢aglardan beri basia gelen her tiirlii kotiiliikten kadini sorumlu
tutarak kadini suglar. Kadini sevilecek, kullanilacak bir esya olarak goren erkek, ondan
istedigi ilgiyi géremeyince biiyiikk bir hayal kirikligi ve kizginlikla kadina kotileyici
sifatlar takma yoluna gider. Bu suclayici psikolojisini g1k olmay1 6grendikten sonra aska
da yansitir. Erkegin ayn1 bakis agis1 bugiin dahi bir¢ok alanda devam eder. Nef’1” de erkek
zihniyetinden ve geleneginde beslendigi i¢in askta kadimi suglamaktan geri durmaz.
Sevgilisine ilgi gostermesine ragmen onun umursamazlikla her yerde gezmesi Nef’1’yi
cok rahatsiz eder. Bundan dolay1 sair, bedenini sevgilinin yoluna yok yere toprak ettigini

soyleyerek ona sitemde bulunur:
Yine sen istedigin yerde gezersin glizelim
Cismimiz yok yere yolunda hemen hak ederiz (Akkus, 2018: g. 56/4)

Cilgin bir asik olan sair, sarabin kendisine iiziintii verecegini diisiinlir. Ciinkii,

meclise gelmeden once zaten ask kadehiyle sarhostur:
Bade gam verir bize biz ‘asik-1 divaneyiz
Gelmeden bu bezme cam-1 ‘ask ile mestaneyiz (Akkus, 2018: g. 64/1)

Divan siirinde asik, askindan dolay1 dillere diiserek rezil riisva olur. El alem,
asiklar1 bu halinden dolay1 kinayabilir. Fakat asiklar bu kinamalar1 gormezden gelirler.
Ciinkii agk, birine umutlanirken hi¢ kimseyi umursamamaktir. Sair, rezilligi dikkate
almadigr i¢in baska asiklarm kendisine 6zendigini dile getirir. Asiklar Nef’i gibi iki

diinyada rezil olsa buna sasilmaz ¢iinkii hem asik hem sair hem de sarap diiskiiniidiirler:
Olsak n’ola Nefi gibi riisva-y1 dii ‘alem
Hem ‘asik u hem sa‘ir it hem badeperestiz  (Akkus, 2018:g. 52/5)

Sevgilinin kasi, gozii, dudagi, yanagi, bakisi, parlakligi ve bunlarin miitkemmel
uyumu insani aska stiriikler. Nef’1’, “Biitiin diinyanin asik oldugu o ay parcasina nasil agik

olmasin, (sevgilinin) giizelligini goren her insan ona asik olur.” der:
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Gorse hiisniin olur elbette her adem ‘asik
Nice olmasin o mehpareye ‘dlem ‘asik (Akkus, 2018: g. 71/1)

Sevgili; kaslari, kirpikleri, gozleriyle birer silah gibi asig1 can evinden vurur. Bu
bakimdan bu giizellik unsurlari ok kili¢ ve hanger gibi 6ldiiriicii aletlere benzetilir. Kisa ve
ucu egri olan hanger kullaniminin kolay olmasiyla “hanger ¢ekmek” deyimiyle daha fazla
yayginlagsmistir. Nef’1 sevgilinin bakislariyla sarhos gibi naz ettigini belirterek kendisine
hanger ¢ektigini dile getirir. Boyle biiyiileyici bakislarla fitne ¢ikaran birini daha

gormemistir:
G0z ucuyla naz eder mestane hem hanger ¢eker
Gormedim ol gamze-i cadi gibi fettan-1 mest (Akkus, 2018: g. 28/2)

Nef’1, sevgilinin diinyay1 goz isaretiyle esir eyledigini bildigi halde bilmezlikten
gelerek ara bozucu ve ortalik karistirici bakigin insani bilyiileyen cadi m1 yoksa bir bela m1

oldugunu sorar:
Diinyay1 girismeyle esir eyledi bilmem
Cada midir ol gamze-i fettan ne beladir (Akkus, 2018: 9.49/5)

Divan siirinde leb olarak gecen dudak; rengi, sekli, c¢ekiciligi, dirilticiligi, tat
vermesiyle ele alinir. Kirmizi rengi itibariyle yakuta, saraba, goncaya; tadindan dolay1 da
seker, bal ve seftaliye benzetilir. Asik, sevgilinin dudagindan bir &piiciik alabilmek igin
hep hayallere dalar, her tiirlii hale girer. Sevgili, dudagindan Optiirmekle asiga hayat
sunar. Buna kavusmak isteyen asik, gercekte yapamasa bile bir kadeh olup sevgilinin
dudagindaki tadi sarapla kanistirip yeniden canlanmak gibi hayallere dalar. Nef’i goz
ucuyla bakarak goniilleri kendine baglayan sevgilinin ayn1 zamanda goniil hastas1 asiklara
dudagiyla can verdigini sdyler. Burada sevgilinin hem yikici, 6ldiiriicii hem de hayat

bagislayan, can verici 6zelligini vurgular:
Can verir ‘asik-1 dilhastalara gerci lebi

Ne goniiller alir amma g6z ucuyla nigehi ( Akkus, 2018:9. 140/4)
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Nef’1 sevgiliye duydugu asktan dolayr dertlidir. Askini ahlarla vahlarla da olsa
sevgilisine hep bildirmek ister ama goniil yangininin gokleri yakmasindan korktugunu

dile getirir:
Bildirirdim derdimi bir ah ile canane hep
Korkarim siiz-1 derinumdan felekler yana hep (Akkus, 2018: g. 16/1)

Deli ve budala bir asik oldugunu soyleyen Nef’i, sevgilisinin ah ¢ekmesinden

incinmemesini, ¢aresiz (asigin) sevgilisini goriince yorgun ve giigsiiz diistiigiinii soyler:
Ahma incinme gahi ‘asik-1 divanenin
N’eylesin bicare gordiikce seni bitab olur (Akkus, 2018: g. 40/1)

Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda Leyla ile Mecnun’un agk1 ve maceralart meshur
oldugu icin bir¢ok sair tarafindan islenmis ve ona telmihte bulunulmustur. Nef’i de
asagidaki beytinde Mecnun’la kendisini karsilagtirarak askta kendisinin ondan {istiin
oldugunu belirtir. Nef’i dyle bir asik olur ki onun rezilligi biitiin sehre yayilir. Bundan
otlirii gergek asik olarak Mecnun’u degil, kendisini goriir. Cilinkii ¢ollerde yasayan
Mecnun’un agkini kKimse bilemez. Oysa kendisi ask rezilliginden dolay1 kinandig: i¢in

sehirde herkes tarafindan taninir:
Benim ‘asik ki riisvalikla tuttu s6hretim sehri
Yazanlar kissa-i Mecnln’u hep yabane yazmislar (Akkus, 2018: g. 33/4)

Nef’i’nin askin tadina her zaman varmak ister. O nedenle “Bu zamanda seven
kendinden ge¢cmis, sevilen (de) saraba tapan olsa bu, sah ve kulu istegine eristiren bir
andir.” diyerek askin ve sarabin verdigi halet-i rihiyeye gonderme yapar, o anin sultani da

dilenciyi de mutlu ttigini belirtir:
N’ola bu demde ‘asik mest i dilber mey-perest olsa

Bu bir demdir ki hep sah u geday1 kdmran eyler (Akkus, 2018: ¢.39/2)
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Nef1, asik olarak giiniinii glin etmeye calisirken zaman zaman da sevgilinin kendisini
sarhos eden bakislariyla goz hapsine aldigini dile getirir. Bu nedenle meyhanenin, zindani

andiran bir bela oldugunu diistiniir:
G0z habsine sald1 dili mestane nigehle
Bir kiisede meyhane vii zindan ne beladir (Akkus, 2018: g. 49/6)

Sair, zaman zaman agktan meskten cani yaninca her seyi bildigi halde bilmezlikten
gelerek kendisini masum biri gibi sunar. Giiya canini almaya susayani bilmeyen sair,

bunun sevgilinin yan bakisi oldugunu sonradan 6grenmis gibi davranir:
Kasd eyleyeni bilmez idi canina Nefi

Can almaya diltesne olan gamze imis hep (Akkus, 2018:g. 14/5)

2.1.16. Zahidlere Kars1 Tutumu

Nef1, kendisini divandaki zahidlerin karsisinda hedonizmin zirvesinde bir rind
olarak konumlandirir. Divan siirinde zahid; Allah’in emirlerini, yasaklarini tavizsiz yerine
getiren, en kiigiik siiphelerden dahi kagmnan akil taraftar1 bir tiptir. Onlar imani dis
goriiniise bakarak degerlendirip dini buyruklar1 bagkalara anlatirken sikici ve baskici
olurlar. Kendi dini goriislerine ters gelen diisiinceleri elestirerek bastirir ve dillendirenleri
kafir olmakla suclarlar. Genelde soguk, 6giit¢ii, kuralci, asik suratli, agski bilmeyen ve
tanimayan, ham, karamsar, devletci, bencil, beklentili ve fitneci gibi sifatlarla taninirlar.
Rindler ise bagkalarina bir seyler anlatma ve benimsetme derdi olmayan, kendince
yasayan kisilerdir. Distan kuralsiz, yalansiz, gosterissiz, ilgisiz, daginik, umursamaz,
varliga sevinmeyen, yokluga yerinmeyen, riyasiz, samimi, asik ve hedonist halk
adamudirlar. Zahidlerin kuralciligina ve dl¢iiliiliigiine kars1 rindler kuralsiz ve 6lgiistizdiir.
Rindler eski Yunan filozofu Kallikles (MO 5. yiizy1l) gibi diisiinerek hareket ederler. O da
diiriist bir yasam i¢in arzu ve hedonizmin hi¢bir kurala baghh kalmadan yasanmasi
gerektigini savunur (Aydin, 2013: 230). Rindler zahidlerin ahlak¢1 ve kuralci yapisinin

insan1 ikiyiizliiliige sevk ettigini sdyleyerek arzularini ve zevklerini tagkinca yasamak
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isterler. Toplumda bdyle goriilen zahid ve rind birbirinin ziddi, devamli birbiriyle didisen,
itisen, kavga eden kardesler gibi davranirlar. Zahidin Islami emirleri ve yasaklari
onemsemesine ragmen rind birgok bakimdan dikkate almaz. Zahidin elinde tespih,
rindinkinde kadeh vardir. Zahid mescitten, rind meyhaneden séz eder. Rind islam’in
yasakladigi diinyevi aski, sarabi, meyhaneyi, kadinli kizli, sazli sozlii eglenceleri hos
goriir. Her ne kadar bunlara mecaz yiiklenerek manevi anlamlar ¢ikarilmaya calisilsa da
bu durum baz divan sairleri icin gecerli olabilir. Islam’mn haram gordiigii seylerden
manevi anlamlar ¢ikarmaya calismanin Islam’a uygun olmadigi aciktir. Nef’i’ye gore
rind; Allah’1 sekle, soze gore degil, 6ze bagl olarak sevdigi i¢in ne diinyaya ne de din
alimlerine bakar. O, “Mana yetistiricisi Allah rindleri, bu yerde ne felege ne yargiglarin
soziine bakar.” diyerek bir sey yapar ya da sdylerken sadece igindeki duyguyu dikkate

aldigin1 ima eder:

Rindan-1 Huda perver-i ma‘na bu mahalde
Ne carha ne kavl-i hilkemaya nazar eyler (Akkus, 2018: k.10/12)
Rindler hedonist yasamay1 tam anlamiyla iyi bilirler. Bir elinde lale renkli kadeh,

diger elinde sevgilinin kivrim kivrim saglartyla mutlu olarak kendilerinden gegerler:
Zevki o rind eyler tamam ki tuta mest i sadkam
Bir elde cam-1 lale-fam bir elde zilf-i hambeham (Akkus, 2018: k.15/8)

Saire gore mecazi agk, dinin hiikiimlerine uyanlara giinahsa rindler i¢in riyanin
eksikliginin sebebine yardimcidir. Bir kiza ya da kadma duyulan agk, zahidlerin
kendilerini suclu ve giinahkar hissetmelerine neden olabilir ama rindleri boyle hissetmek

sOyle dursun, onlarin ikiyiizliiliiglinlin azalmasini saglar:
Ziihhada vebal ise eger ‘agk-1 mecazi
Rindana medar-1 sebeb-i naks-1 riyadir (Akkus, 2018: k. 33/8)

Kendisini diinyayr gezip gormiis bir rind olarak goren Nef’i, diinya gdrmiis,

aldirigsiz rind oldugu i¢in diinya gaminin kendisini etkilemeyecegini sdyler:
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Bana ne ben rind-i cihandideyim
Etmez eser bana gam-1 riizgar (Akkus, 2018: k.42/14)

Diinya devleti i¢in zamanin hikmetlerinin Eflatun’u olan rind, diinya varlig1 ve

zenginligi i¢in gam ¢ekmez, diinya nimetlerine deger vermez:
Gam mu ¢eker devlet-i diinya icin
Rind-i Felatin-hikem-i rizgar (Akkus, 2018: k.42/16)

Nef’1 kendisinin rind oldugunu soylemekle yetinmeyip insanlar1 rindlige 6zendirir.
Bu sirr1 insanlara bir igaretle haber vererek onlarin s6z rindlerinin halkasinin basi olmalari
onerisinde bulunur. Bunu séylerken kendisin de zamanin s6z rindleri halkasinin basi

oldugu imasinda bulunur:
Sana bir remz ile ma‘lim edeyim bu sirr1
Olasin sen dahi serhalka-i rindan-1 suhen (Akkus, 2018: k. 60/5)

Rindler, mevki makam pesinde kosmazlar. Bundan dolay1 sultanlarin, krallarin
yetkilerine, yasantilarina, giyimleriyle ilgilenmezler. Onlarin giiciinden ve sanindan uzak
dururlar. Rindlerin en biiyik giicii ve san1 kinanmak ve diigkiin olmaktir. Onlarin
nazarinda biitiin insanlar her zaman ve ortamda aynidir. Nef’i, diinya rindi olan sahsi

nazarinda Kegeli dilenci kiilah1 ile Aferidiin’mn tacinin bir oldugunu beyan eder:
Benim o rind-i cihan ki yanimda yeksandir
Nemed kiildh-1 geda ile tac-1 Aferidiin  (Akkus, 2018: k. 58/36)

Nef’1’nin kasidelerinde ve gazellerinde bilgili kisiye ve bilene biiyiikk 6nem verilir. Bu
baglamda Nef*1, rindligi de yeterli gormez, bilgili ve bilen olmay1 6giitler. “Rind de zahid
de olsan bu sifatlar1 daha ileri gotiiriip bilen olmalisin; mana aleminde padisahlik hitkmii
bdyledir.” derken mana alemi padigahinin da kendisi oldugu imasinda bulunur (Zavotgu,

2024: 161-165).

75



Zahid ol rind ol hemen sirette kalma arif ol
‘Alem-i ma‘nada hiikm-i padisahi boyledir  (Akkus, 2018: g. 44/2)

Nef’1 kendisini yiice yaradilisli bir rind olarak gorerek yine egosunu ortaya ¢ikarir.
Ciinkii kendisini hem dilenci hem de mutlu bir padisah gibi hisseder. Sair, “Nef*1 gibi hem
dilenci hem de istegine ulasmis padisaha ‘istemem’ imasinda bulunan (nazlanan) yiice
yaratilish bir aldirigsiz (rind) gérmedim.” diyerek rindin imkan olmayan ortamlarda
dilenci gibi yasarken padisaha da yardima ve korunmaya muhtag¢ goriintiisii vermeyen bir

kisilige sahip oldugunu soyler:
Gormedim Nef*1 gibi bir rind-1 ‘ali-mesrebi
Hem geda hem padisah-1 kdmkara naz eder (Akkus, 2018: g. 46/5)

Sair, “Meyhane rindleriyiz ve elest meclisinin kendinden ge¢misleriyiz, kiyamet
giiniinde insanlarin toplanacagi yerde bile ask sarabinin kadehi ile kendinden

gecmisleriz.” diyerek aska olan bagliligini dile getirir:
Rindan-1 harabati vii mestan-1 elestiz
Mahserde dahi cam-1 mey-i ‘ask ile mestiz (Akkus, 2018: g. 52/1)

“Soziin 6zii korkusuz Nef’i gibi ask rindiyiz, tamidiga tanidik, yabanciya

yabanciyiz.” der:
Rind-i ‘askiz hasili Nefi-i biperva gibi
Asinaya asina biganeye biganeyiz (Akkus, 2018: g. 64/5)

Nef’1, insanlara bilgili, goniil héalinden anlayan, diinyaya deger vermeyen rind
davranigli olmalarini, ne kati (tutucu, hosgoriisiiz) ne de mezhebi olmayan dinsiz

olmamalari tavsiyesinde bulunur:
“Arif ol ehl-i dil ol rind-i kalendermesreb ol

Ne miiselman-1 kavi ne miilhid-i bimezheb ol (Akkus, 2018: g. 83/1)
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Nef’1, devrindeki dini tartismalardan bikmis olmali ki insanlara dini kurallara
degil, i¢csel ve keyfi davraniglara yonelmeyi telkin eder. Nef’1’nin kalender huylu olmayi
tavsiye etmesi bunun kanitidir. Kalenderiler; asir1 tutucu ve hosgoriisiiz (mutaassip) inang
ve diislincelere karsi gelen, iglerinden geldigi gibi yasayan, diinyayr umursamayan
tasavvufi bir ziimredir. Onlar sadece mahrem yerlerini Ortiip ¢iplak gezerler. Sirtlarinda
kurumus koyun ve kegi derisi, ellerinde asa ve nacak tasirlar. Aralarinda esrar kullananlar,
dilencilik, soygunculuk yapanlar oldugu gibi isyanlara katilanlar da bulunur (Ocak,1992:
112). Ancak, Nef’1’nin kalender huylu olmay1 6giitlemesinin arka planinda hosgoriilii ve

gonlii genis, halden anlayan olmak gerektigine isaret eder.

Nef’1 kendi yasam anlayisini biiyiik bir olasilikla yasadigi donemde en etkili, kati
Islami kesim olan Kadizadelilerin dini dgiitleriyle karsilastirarak tercihini ortaya koyar.
Sairler genelde vaaizlik gorevlerinde kaba, kuru, korkutucu ve cezalandirici bigimde dini
nasihatler verdikleri igin Kadizadelilere “vaiz” diyerek onlari kiigiimserler. Nef’1 de ayn1
sekilde kat1 din anlayisini ve yasantisini savunanlari vaizlerin sahsinda hicveder. Islam’da
cennete gireceklere hos mekanlar, gesit gesit meyveler, onlarin altlarindan akan nehirler,
kaynaklardan doldurulan testiler, kadehler, hizmet eden gengler ve giizel yiizlii kizlar
vaadedilir. Din adamlarinin bunlar arasinda kutsal suyu ve giizel kizlari uzun uzun
anlatmalarim1  Nef’1 umursamayarak bu diinyadaki saraptan ve sevgililerden

vazgegmeyecegini bildirir:
Va’iz ne kadar Kevser U hir ansa uzatsa

Olmaz mey i mahbibdan elkissa feragim (Akkus, 2018: g. 92/4)

Icindeki arzulari, utang goriilen davranislar: dini ve ictimai nedenlerden dolay1
yasayamayanlar, yasayanlar1 koétiileyebilirler. Nef’1 zahidlerin boyle bir psikolojiyle
hareket ettiklerini diigiiniir. Zahidlerin rindler gibi yasamay1 beceremedikleri, toplumdan
cekindikleri ve utandiklari igin rindleri kinadiklar1 sonucuna varir. Dolayisiyla zahidler
aslinda gizliden gizliye rindleri kiskanirlar. Nef’1’ye gore din adamlari rindler meclisinin
nesesini gorse mescidi birakarak meyhaneye diiserler. Fakat, din adamlarinin meyhane
ortamlarindan habersiz olmasi uzak bir ihtimaldir. Sair burada ironi yaparak din

adamlarinin i¢lerindeki arzulari din kurallart nedeniyle bastirdiklarini diisiiniir. Ona gore
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eger din adamlar1 firsat bulsalar baskilardan ve yasadiklari ikilemlerden kurtularak
goniillerince yasarlar. Fakat, cennet endisesi ile yagamalari i¢lerini oldugu gibi disa vurup

diiriist davranmalarini engeller:
Va‘iz diserdi meygedeye kordu mescidi
Gorse safa-y1 meclis-i rindanemiz bizim (Akkus, 2018: g. 89/6)

Nef’1 kendisine telkin ve 6giitlerde bulunulmasindan hoslanmaz. Hele de bunu
yapan din adamlari ise hi¢ sevmez. Dindar goriiniimliilerin kendisine dini yasamayi teklif
etmesini anlayigsizlik ve akilsizlik olarak goriip buna sert tepki verir. Onlarin bu akilsiz

davraniglarina ragmen akilli, kendisinin de ¢ilgin goriilmesini yadirgar:
Bana teklif-i ziihd etmezdi i1drak olsa zahidde
Yaziklar ki an1 ‘akil beni divane yazmiglar  (Akkus, 2018: g. 33/2)

Din adamlarindan vaaz dinlemekten hoslanmayan Nef’i, kendisine yapilmasini
istemedigini baskasina yaparak c¢eliskiye diiser. Din adamlariyla kendini dine adamis
goziikenlere aksi yonde telkinlerde bulunur. Onlardan dini yasantiy1 birakip kendisi gibi
aldirigsiz davrananlarla tek renk olmayr Onerir, kendi korkularmdan ve timitlerinden

kurtulmalarin salik verir:
Ziihdii ko gel beri yekreng olalim rindane
Bertaraf eyleyelim havf i recay1 bu gece (Akkus, 2018: g. 127/3)

Distan toplum, din veya etik kurallar nedeniyle Olciilii ve ahlakli biri olarak
goriinen insan, icte arzularini bastirdigi igin psikolojik olarak huzursuz olabilir.
Dolayistyla, ikiytizlii bir goriiniim sergiler. Nef’i bu goriinlimden biiytik 6l¢iide kaginan,
i¢i dis1 bir olan insandir, kim oldugunu nasil yasadigini1 saklamaz. Kendisini sarap satanin
kulu bir boliik sarap icicilerden biri olarak goriir. Bu gece sahte dindarlik ve ikiytizliiliik
alip satanlarin olmadigini sOyleyerek kaba sofuluk ve ikiyiizlilikle bir ilgisinin

olmadigini anlatir:
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Bir boliik badekesiz badefurisun kuluyuz
Ne alur var ne satar ziihd i riyay1 bu gece (Akkus, 2018: g. 27/4)

Nef’i her ne kadar rindane yasasa da g¢evresinde dindar insanlar ¢oktur. Dogal
olarak cesitli vesilelerle onlarla sohbet ve arkadaslik eder. Fakat bu durum ona
huzursuzluk verir. Ciinkii hem igki igmek, dindarlarin yagantisin1 devamli hicvetmek hem
de onlarla ayn1 ortamlarda bulunmak, konusmak, dostluk kurmak Nef’i’ye ikiytizliiliik

olarak gelir. Bu nedenle kendisine kizarak 6z elestiri yapar:
Nice iilfet tutarsin ziihd ile bilmem sen ey Nef*1
Icip mest oldugun hic hatir-1 nasada gelmez mi (Akkus, 2018: g. 147/5)

2.1.17. Keyif Verici Maddelere Yonelimi

Afyon ve esrar ilk ¢aglardan beri tedavi maksadiyla alindigi gibi keyif almak i¢in
de kullanilir. Afyon, Hititlerde mutluluk verici bitki olarak bilinen hashastan elde edilir.
“Siitli bitki” anlamindaki afyon, Grekge “opion”dan gelir (Nisanyan Sozlik, 2023).
Tiirkgeye Farscadan afylin yazimiyla gegmistir. Eroin, morfin ve kodein uyusturuculari da
afyondan tretilir. Arapgadan dilimize gegen esrar, kenevirden elde edilen keyif verici bir
maddedir. Divan edebiyatina Farslardan “beng” olarak gecer. Iran’da Zerdiistliigiin kutsal
kitab1 Avesta’da gecen “beng”i, kurucusu Zerdiist, aska gelerek vecd haline gegmek i¢in
kullanir (Ocak, 1992: 178). Bengin bizde gizemli anlamina gelen esrar sozcligiiyle
bilinmesinin sebebi, esrar igtikten sonra mistik ve sirli seylere ulasildigina inanilmasiyla

agiklanabilir.

Afyon ve esrar Osmanlida bazi hastaliklarin tedavisinde, daha ¢ok da agr1 kesici
olarak kullanilir. Saglik alanindaki kullanimindan dolay1 afyon ve esrarin kaynagi olan
hashas ve kenevir iiretimine izin verilir. Afyonun ve esrarin tiiketiciye ulastirilmasinda
afyoncu ve benglik¢i (esrarci) esnaflar gorev alir (Goktepe, 2020:630). Evliya Celebi,
Istanbul’da esrar imal eden ve satan “esnaf-1 bengciyan” adi verilen diikkanlardan
bahseder. Siileymaniye’deki Tiryakiler Carsisinda bulunan bu diikkanlardan ¢ok rahat
esrar temin edilebiliyordu (Celikay, 2017: 15). Bu keyif verici maddelere higbir padisah
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acikca karsi bir tavir almadi. Bunda esrarin ve afyonun saglikta kullanilmasinin,
keyiflendirici olarak bilinmesinin etkisi olabilir. Ne zaman ki uyusturucu etkisinin oldugu
fark edilmisse bunlar o zaman yasaklandi. Nitekim IV. Murad afyonun sarhos ettigini
ogrendiginde tiitiin ve alkolle beraber afyona da yasak getirdi. IV. Murad, Bagdat Seferi
sirasinda yaninda bulundurdugu Hekimbasi Emir Celebi’nin gizliden gizliye afyon
macunu kullandigini haber alinca ona bunun tamamin1 yedirtmis. Bunun iizerine komaya
giren Celebi o giiniin aksaminda vefat etmisti (Erkal, 2007: 29). Islam’a gore afyon ve
esrarin akli dengeyi bozdugu icin haram sayildig, icenlerin tazirle cezalandirildigi (DIA,
2023) Osmanlida ne care ki bu keyiflendirici maddelerin kullanim1 yayginlasir. Devlet her
ne kadar afyon ve esrarin saglik amaciyla kullanilmasi igin tedbirler alsa da eglence

meclislerinde keyiflendirici olarak ¢ekilmesine engel olamaz.

Keyif verici maddelerin tiryakileri, Siileymaniye Camisi’nin karsisinda,
medreselerin altinda bulunan diikkanlara ve kahvehanelere takilirlardi. Buralarda gecenin
gec saatlerine kadar topluca vakit gegirirlerdi. Afyon, ¢ubuk ve kabak denilen aletlerde
yakilarak bunun dumani ¢ekilirdi. Mercimek tanesi kadar olan afyonla baslanarak daha
sonra bunun miktari findik biiyiikliigiine kadar ¢ikartilirdi. (Goktepe, 2020: 632).Esnaflar
da bal tutan parmagini yalar misali afyon ve esrar igerek gilinlerini giin ederlerdi. Genelde
kendi halinde olan bu tiryakiler, sokaklarda sakin, iirkek, korkak bitkin ve bilingsizce
dolasirlardi. Kendinde olmadiklari zamanlarda igreng, ayip hal ve hareketler igine
girebilirlerdi. Bu keyif verici maddeleri belli bir kesimin diginda halktan kullananlar da
coktu. Cami ve tekkelere gidenler dahi hap sekline getirdikleri ve “gida” olarak tabir
ettikleri afyonu bu mekanlarda kullanirlardi (Erkal, 2007: 27). Oyle ki Istanbul’da 17.
yiizyillin baslarindan Tanzimat’a kadar ilmiye sinifindan afyon kullanmayan kimse
neredeyse yoktu (Erkal, 2007: 28). Fakat biz, bunun uyusturucu mantigiyla degil, afyonun
daha ¢ok sakinlestirici ve agri kesici olarak kullanilmasindan kaynaklandiginm
diisiiniiyoruz. Nitekim bu yiizyilin basinda afyon eczanelerde recetesiz satilirdu.
Sinirliligi, heyecan1 ve migreni yatistirmak i¢in kullanilird1 (Schivelbusch, 2000: 211).
Evliya Celebi ise keyif verici maddeleri sadece erkeklerin degil, baz1 kadinlarin da
kullandigin1 kaydeder( Aktaran: Goktepe, 2020: 633). Afyon’da, afyon icen eslerine
dayanamayan erkekler, kahvehanelerde vakit gegirmeye baslarlar (Erkal, 2007: 28).
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Esrarkesler kendi aralarinda esrar ictikleri kahvelere tekke adini vermislerdi. Esrarkesler,
daha ¢ok Aksaray’i ve Tahtakale’yi mesken tutarlardi. Esrarkesler, esrar1 esrara ozel
yapilmis nargilelerde kamisi sirayla cekerek icerlerdi. Esrar etkisini gdstermeye
baslayinca kahkahayla giilmeye baslarlar, sagma sapan sozler sdyleyerek giiliing duruma
diiserler. Esrarkeslerin nazarinda malin miilkiin dahasi hayatin hi¢bir degeri yoktur.

Onemli olan, kafay1 bularak kendinden gegmektir.

Divan edebiyatinda afyon ve esrar igen, bagimlisi olan sairler bulunur. Afyon ve
esrar keyiflendirici olmasi bakimindan divan siirinde yer alir. Sairler bunlar keyif, nese,
hayal, askinlik (trans) hallerine girebilmek ve siir yazabilmek icin gerekli goriirlerdi.
Esrar ictigi i¢in sekeri diisen ve kendisini kaybeden kisi, tatl ister. Bu tatli sey, sevgilinin
dudagi oldugundan sevgiliye bir an 6nce kavusmay1 arzular. Sarabin afyon ve esrardan
tistiin oldugu soylenir. Afyon ve esrar insana oldiriicli bir zehir, sarap ise canli bir ruh
verir. Rindlere gore sarap viicudun giiclinii artirdigi igin hepsinden iyidir. Afyon ve esrar
meyle kullaninca keyif daha fazla artar. Sairler genelde gamli, kederli olduklart igin afyon
ve esrara yoneldiklerini anlatirlar. Afyon ve esrara sevgili olarak bakanlar oldugu gibi
bunlarin zararlarindan bahsedenler de vardir. Nef’i’nin de dahil oldugu rind sairlere gore
ise afyon ve esrar gamu dagitarak keyif ve nese verir. Sairin olumlu baktig1 Kalenderiler
de transa ge¢mek icin esrar ve afyon kullanirlar. Bunun kdkenleri, Hint sadhularinin,

samanlarin vecde girebilmek i¢in esrar almalarina kadar gider (Bigak, 2022: 125).

Nef’1’nin afyon ve esrara yonelmesinde yine c¢ocuklugunun izleri goriilebilir.
Freud’a gore psikoseksiiel asamalardan biri olan oral donemde yasanan sorunlar daha
sonraki zamanlarda farkli bir sekilde kendisini gosterir. Bu donemde anneye asiri
derecede bagimli olan bebek, ondan her tiirlii ihtiyacini giderir. Kisi eger bu agamada siit
emme ve benzeri ihtiyaclarini karsilayamazsa ilerideki donemlerde alkol, sigara ve esrar
gibi maddelere yonelerek bunlardan doyum saglamaya calisir (Aktaran: Yildiz, 2013:7).
Bu durumun Nef’i’de goriilme ihtimali vardir. Nef’i’nin babasi ailesinin ihtiyaglarini
karsilamadig igin annesi bu yoksulluktan etkilenir. Dolayisiyla ihtiyaglar1 goriilmeyen
Nef’i’nin annesi, ¢ocugunun ihtiyaglarin1 giderememis olabilir. Dogdugu giinden beri
ailevi, toplumsal, politik ve ekonomik sorunlarin iginde yasayan sair; depresyona girmis

ve bundan kurtulmak igin hedonizmi benimseyerek keyiflendirici maddelere yonelmis
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olmalidir. Ayrica sairler bu tiir keyiflendirici maddelere egilimlidirler. Duygulanmay1 ve
diisiinmeyi kendisine is edinen sairler, zihinlerini agmak, daha iyi ve derinlemesine
hissedebilmek, farklilagsmak i¢in keyiflendirici maddelere yonelebilirler. Nef’1 afyonun ve
esrarin nesesini sarabin verdigi neseye hasa diyerek benzetmek istemez. Ancak onlarin
verdigi keyfi de kotii bulmaz. Keyiflendirici maddelerin her birinden igen sair, bunlarin

arasinda bir kiyaslama yaparak kendi zevkini ortaya koyar:
Sana hasa benzedem afyon u bengin nesvesin

Anlarin dahi hussa keyfini kem bulmadim (Akkus, 2018: terkib-i bend 4/3)

2.1.18. Saldirganhk, Psikopati, Oldiirme Psikolojisi

Diinyanin ve insanin olusumu kaotik bir bigimde meydana gelir. Dogada birbirini
yok ederek cereyan eden yasama savasi vardir. Doganin ayrilmaz bir pargasi olan bu
savasta canlilarin amaci yasamda kalmaktir. Bu ylizden bir canli digerini yagmalamaya ve
yok etmeye egilimlidir (Hobbes, 2007: 95). Genel olarak bakildiginda ortaya korkung bir
vahset ve acimasizlik ortaya ¢ikar. Avci agisindan bir sorun goriinmezken av olan, dehset
bir korku, ac1 ve vahset yasar. Ancak bu ortamda avci da bir giin avlanan durumuna diiser.
Bu acimasiz dongiide insanlar da dogasal, biyolojik, sosyolojik, psikolojik sorunlar

meydana gelir.

Insanlar genelde 6liimle sonuglanan siirekli bir gii¢ istegi duyarlar. Hobbes icin
bunun seytanca goriilecek bir yani yoktur. Ciinkii bu durum insanin zevk ve giivenlik
ihtiyacinin akilc1 neticesidir (Aktaran: Fromm, :121). Insan kendisini her anlamda
giivenceye alirken diger taraftan baskasini yok eder. Baska bir deyisle en giicliiler
yasarken en gii¢siizler yasayamazlar. Freud’a gore insan ilkel iggiidiisel itkilerle hareket
edip, kendisini ve toplumu ortadan kaldirarak doyuma ulasan bir varliktir. Insanin iki
secenegi vardir: Ya kendisi ac1 ¢ekecek ya da bagkalarina aci ¢ektirecektir (Aktaran:
Horney, 404). Aci ¢ektirmenin en feci yolu da saldirganlik ve 6ldiirmekti. Saldirganlik,
Oldiirme ya da oldiirtme canlilarin kalitimsal yagsamda kalma diirtlistiniin bir sonucudur.

Insan korktugunda, kendisine ve en yakinindakilere karsi herhangi bir tehlike
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hissettiginde; kagma, koruma ya da saldirma ve 6ldiirme egilimine girer. Canlilarda kavga
eden binlerce tiir arasinda st diizey organizasyonla saldiran ve oldiiren tek tiir ise
insandir. Dogay1, diger canlilar1 ve kendi tiiriinii topluca katleder. insanlar bu kanh
dénemlerde hedeflerinden, toplumun degerlerinden ya da inanglarindan kaynakli olarak
karst kitleyi yok etmek isterler. Hatta kendilerini hakli gordiikleri i¢in 6ldiirmekten
sugluluk degil, tam tersine biiyiik bir goniil rahatligi ve kahramanlik hissederler. Daha da
sasilacak olani, insanlar birdenbire kana susayarak saldirganlik, yikicilik, acimasizlik ve
zalimlikle yogun doyum alirlar (Fromm,1993: 236). Eziyet ve aci sahnelerini
seyretmekten sadistce zevk alirlar. Nef’i’de, bu anlattigimiz insan dogasinda olan 6fke,
saldirganlik, yikicilik, acimasizlik, 6ldiirme gibi duygu ve eylemler ¢ok belirgindir.
Sadistler karsisindakini kendisinden daha asag1 bir seviyeye indirerek degersizlestirir ve
bir nesne veya kurban haline getirmek ister (Svendsen,2018: 119). Nef’i’nin engellemek,
bastirmak zorunda kaldigi bireysel ve sosyal ihtiyaglari, giiclii goriinmek arzusu,
degersizlik duygusunu karsisindakini degersizlestirerek gidermek istemesi sadistge
davranmasina neden olur. Bu sadizm ondaki yasanmamis bir hayatin ¢iktisidir. Nef’1’nin
bu duygulari agagidaki beyitte agik¢a goriiliir. Sairde saldirganlik, yok edicilik yeli esince

denizin dalgalar gibi dag tepeleri birbirine vurur. Bu nedenle deniz ve kara bir olur:

Esince bad-1 kahr1 bahr u berr yekséan olur zira

Urur birbirine emvac-1 derya gibi kihsari  (Akkus, 2018: k. 13/38)

Insanlarin duygularina kars1 duyarsiz olan narsist karakterler; acimasiz, yikici ve
sadist olabilirler (Lowen, 2012: 65). Bu davranislar bizde Nef’i’de psikopati oldugu
diisiincesini uyandirir. Psikopatinin yapmaciklik, kendini biiylik goérme, sucluluk,
vicdan ve empati yoklugu, aldaticilik, zayiflik, sorumsuzluk, ani tepkiler, antisosyallik
gibi belirtileri vardir (Engeler, 2005: 15). Bu belirtileri gosteren psikopatlar; pismanlik,
liziintli, act ve vicdan azabi duymazlar (Engeler, 2005: 14). Nef’i de psikopatik
davraniglar sergilerken diger insanlarin neler hissedebilecegini algilayamayacak kadar
duyarsizlasir. Konuskan, hazircevap ve eglenceli olan psikopatlar, baskalar1 iizerinde
istedikleri her seyi yapabileceklerine, kendilerinin dogustan padisah olduguna inanacak

kadar narsistlerdir. Narsist ve psikopatik kisiliklerin ¢ogunlukla erkek olmasi tesadiif
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degildir. Erkeklerdeki yiiksek testosteron (erkeklik hormonu) onlarin duygularini ve
davraniglarin1 oldukga etkiler. Nature Communications dergisinde yayinlanan bir
arastirmaya gore yiiksek testosteron seviyeleri erkekleri kendilerini daha fazla
gostermeye, toplumsal statiilerini artirmaya sevk ettigini gostermistir (Habertiirk,
09.01.2020, saat:10.45). Bu durum onlarda narsistik kisilik bozukluguna kadar varir
(Habertiirk, 09.01.2020, saat:10.45). Nitekim, narsist bir egilimi olan Nef’1 en iyi sair
olmak ve bunu gostermek, padisahlarin en yakininda yer edinebilmek igin ¢ok ¢abalar.
Ozellikle, padisahlara yakin olabilmek igin rakipleriyle kiyasiya miicadeleye girisir.
Padisahlarin acimasiz, haksiz saldirma ve 6ldiirme kararlarini, uygulamalarini dahi onlara
yaranmak i¢in hi¢ tereddiit etmeden destekler. Sultanlardan daha c¢ok saltanat taraftar
kesilerek bazen devlet adamlarinin gérevden alinmalarini, hatta acimadan 6ldiiriilmelerini
de ister. Nef’i, Sultan Murad’in Celali Isyancilar1 karsisinda sert, acimasiz, saldirgan,
kiyici, kararli ve basarili olmasini 6ver. Padisah’in arabozucuyu o6ldiirerek fitne biiyiistinii
bozdugunu, fitne pazari hiikmiinii yerine getirerek arabozucularin pazarmi (isini)

durgunlastirdigini belirtir:
Katl edip ol fasidi bozdun tilism-1 fitney1
Buldu bazar-1 fesad icra-y1 hiikmiinle kesad (Akkus, 2018: k.25/35)

Nef’1’ye gore ikisi de Sultan’in kahrinin kilici ile cezalarii bulurlar. Bu nedenle

“Koluna kuvvet, Allah giinden giine dmriinii artirsin.” diyerek Sultan’a dua eder:
Ikisi de tig-1 kahrinla cezasin buldular
Koluna kuvvet ola giinden giine dmriin ziyad (Akkus, 2018: k.25/39)

Padisah’tan once goniil sahibi ziimrelere yardim edip bagista bulunmasi, eskiya

kismini 6ldiirmeyi ise ertelememesi talebinde bulunur:
Evvela firka-i erbab-1 dile lutf eyle

Eskiya kismini1 6ldiirmede etme their (Akkus, 2018: k. 39/12)
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Nef’1, kontrolsiiz kin ve nefretiyle hareket ederek siddet dilini kullanir. Onda
saldirgan sadistlerde goriilen baskalarina zarar verme ve sevdiklerini korumak igin
saldirma egilimleri vardir. Amag, haksizliklari, isyankarlar elestirmek gibi goriinse de
sozlerinde sahsi intikam duygular1 da sezilir. Nef’i, kendisinde olan narsistik kisilik
bozuklugu yiiziinden yalmzca g¢ikara yonelik iliski kurdugu i¢in higbir adalet ve ahlak
kuralin1 umursamaz. Ayni zamanda narsisizmi yiiziinden kendisinin ve ¢ok sevdigi Sultan
Murad’in tehdit edildigini diisiinerek saldirgan davranmis olabilir. Narsist kisiler bu
Ozelligi yaralandig1 zaman ¢ogunlukla yogun bir sinir, 6fke, Kin ve nefretle tepki veriler.
Kendisine zarar verenleri genelde bagislamazlar ve yok etmek isterler (Fromm, 1993:
255). Obiir yandan Sultan Murad’ giiciinden gii¢ devsiren Nef’i, hasim gordiiklerine bu
giicii yanina alarak saldirmak da istemis olabilir. Insanin insanlagmasi bu vahsi diirtiilerini
kontrol altina alarak baskasinin hayatina zarar vermemesiyle gerceklesir. Ne var ki Nef’1
bu kontrolii saglayamadigindan siddet egilimi i¢erisinde davranir. Onda goériilen olumsuz
davraniglar borderline kisilik bozuklugunu da akla getirir. Narsisizm temelli bir kigilik
bozuklugu olan bu hastaligin belirtileri arasinda bulunan ger¢ek ya da hayali bir terk
edilmeden kaginmak i¢in ¢ilginca ¢aba gostermek, bir kisiyi asir1 derecede 6vme veya
yerme, tutarsiz benlik ve 6fke nobetleri bulunur (Angel, Durmus, Doganer, 2010:134). Bu

belirtilerin tamamin1 Nef’1’de gérmek miimkiindiir.

Nef’1’nin saldirgan, acimasiz, yikict olmasinda biyolojisinin ve ruh yapisinin
yaninda cografyanm, iklimin, beslenmenin ve gidanmn da etkisi vardir. Hipokrat (MO
460?7-375?) tibbina gdre beden ve ruh; dogani, mevsimin ve beslenmenin etkisinde
kalarak sekillenir. Bunlar insanlarda belli bir miza¢ ve karakter olusturur (Budak, 2022:
23). Dolayisiyla degisik kitalarda, iilkelerde ve bolgelerde yasayan insanlarin beden
yapilari, psikolojileri, sosyolojileri birbirlerinden farkhidir (Bayat, 2016:124). Bu
goriislerin etkisinde kalan Miisliiman diisiiniirlerden Mes‘0di (6.957) soguk bolgelerde
yasayan Tiirklerin mizacinmn da soguk oldugunu belirtir. Ibnii’n-Nefis (6.1288) kuzeyde
yasayan gocebelerin yerylizii sekillerinden ve soguktan dolay1 cesaretli, kat1 ve acimasiz
olduklarmi soyler (Turgut, 2013:180). ibn Haldun ise insanlarin bedenlerinin yaninda
psikolojilerinin de cografya ve iklime gore sekillendigini belirtir (Haldun, 2009: 260).

Daglik bolgelerde ve soguk iklimde yasayan insanlar, zor doga kosullarinda hayatta
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kalabilmek i¢in cetin miicadele icine girerler. Bu nedenle sert, ding, dik basli, kibirli,
gururly, saldirgan, kavgaci, acimasiz, dayanikli, cesur ve keskin bir mizaca sahip olurlar.
Derileri beyaz ve incedir. Montesquieu’ya gore soguk kuzey iilke insanlarinin ruhu aciya
daha dayaniklidir. Oyle ki bir Rus’un aciy1 hissetmesi igin derisini yiizmek gerekir. Ava
gitmek, savagmak onlara zevk verir. Soguk iilkelerde insanlar zevk ve sefaya ¢ok diiskiin
degildirler (Montesquieu, 2019: 291,292). Sicak iklimlerdekiler ise ¢ok fazla miicadele
gerektirmediginden daha yumusak huyludurlar. Asir1 sicak, onlar1 gevseterek tembellige
sevk eder. Derileri siyah ve kalindir. Bunlar; hafif, ¢ekingen, aceleci olup zevke diiskiin
olurlar. Orta halli iklimlerdeki insanlar ise bedenleri ve psikolojileri itibariyle
dengelilerdir. Ayrica biiyiikbas hayvanlarin etleriyle beslenen insanlar davranigsal agidan
daha kaba olabilirler. Erzurumlu Ibrahim Hakk1’ya gére nefsin dizginlenemeyen arzusuna
gore siirekli et yemek insan1 kotii eylemlere sevk eder (Aktaran: Karadeniz, 2006: 64,65).
Dolayisiyla bugiinkii bilgilerle dahi bu konuya yaklasildiginda canliy1 olusturan genlerin
cevrenin etkisiyle disavurumu olan fiziksel yapinin ¢evreyle siirekli iliski igerisinde
oldugu goriiliir. Cevre canlilar1 her bakimdan degismeye ve doniismeye zorlar. Boylece

canlilarin evrimi gergeklesir (Bakirci, 2013:197,198).

Bu bilgiler 1s1ginda Erzurum ve Hasankale’ye baktigimizda karasal, sert ve zorlu
bir cografya karsimiza ¢ikar. Hasankale’nin ortalama yiikseltisi 1700 metre civarindadir.
2000 metreyi asan Erzurum ise diinyada orta kusakta en yiiksekte kurulan en biiyiik
sehirdir. Uzun siiren kis kosullari, karin dort ay yerde kalmasi, insanlar1 zorladig i¢in bu
bolgede getin bir miicadele verilir. Hava sicakliklart kislar1 -40 C’yi bulurken yazlari
15-20 C’de seyreder. Yazin yagmurlarin yagdigi yerlerde genis cayirlar olusur. Bu
cayirlar, biiyiikbas hayvanciligin gelismesini saglar. Boyle bir cografya ve iklim Nef’i’nin
sert, ding, dikbagli, saldirgan, kavgaci, acimasiz, dayanikli, cesur, keskin, hir¢in, kavgaci,
gururlu ve kibirli olmasindaki etkenler arasinda gosterilebilir. Bunun yaninda Erzurum’un
yillar boyunca savas alan1 olmasi, huzursuz aile ortami, Istanbul’daki entrikalarla dolu
hayat Nef’i’nin dilini sag1 solu belli olmayan keskin bir kilica gevirir. “Mana saf(lar)ini
yaran savas kazanmis dilimdir; kilici, dilimin diinyay1 ele gegiren kilicidir.” diyerek

rakiplerine kars1 gururlanir:
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Safder-i ma‘na dil-i sahibkiranimdir benim
Tig1 semsir-i cihangir-i zebanimdir benim (Akkus, 2018: k.12/1)

Nef’1 dilinde hep savasla ilgili ve saldir1 ifade eden sert s6zler kullanir. Asagidaki
beytinde “Gokyiizliniin bagrin1 yirttim; (goriinen) samanyolu degil, kin alict dilimin

kilicinin yarasidir.” ifadelerini kullanarak diismanlarina gozdag verir:
Sinesin ¢ak eyledim ¢arhin degildir kehkesan
Zahm-1 semsir-i zeban-1 kinsitanimdir benim (Akkus, 2018: k.12/2)

Nef™1 siddet ve saldirganlik gosterisi yaparken diline ¢ok giivenir. Bir kahraman
olarak mizraga ve kilica ihtiya¢ duymadigmi, uzdilli kaleminin kendisinin kilic1 ve

mizragi oldugunu belirtir:
Kahramanim nize vii semsire cekmem ihtiyac
Hame-i cadi-zeban tig u sinanimdir benim  (Akkus, 2018: k.12/3)

Ona gore sozii, anlatisi farkli olan (saskina ¢eviren) papagandir, kalemim

ogretmeni; kalem iyi kili¢ kullanan bir kahraman, dil (onun) silah bekgisi(dir).
Suhen bir thti-i mucizbeyandir hAmem {iistad1

Kalem bir Kahraman-1 tigzendir dil silahdart (Akkus, 2018: K.13/47)

2.1.19. Kizilbaslara Kars1 Tavir

Imparatorluklarda politika taht miicadeleleri etrafinda doner. Bu miicadelelerin en
onemli arac1 da kuvvet ve siddettir. Hiikiimdarlar, insanlarin kendilerine sorgusuz sualsiz
itaat etmelerini isterler. Eger tahtlarinin dolayisiyla devletlerinin tehlikeye girdigini
gordiiklerinde kuvvet ve siddet gdstermekten cekinmezler. Zira insanlarin kendilerini
korumak i¢in yaptiklar1 saldirganligi ve siddeti devletler de ayni1 sekilde gosterirler.
Osmanli da kendisini tehdit eden her tiirlii gruba ve kitleye karsi sert tedbirler almakta
tereddiit gdstermez. Siyasi, dini ve ekonomik sebeplerin birinden ya da birkagindan dolay1
Osmanliya birgok kez isyan eden Kizilbas Tirkmenler, IV. Murad donemindeki Osmanl

Safevi miicadelesinde de sorunun bir pargasi oldular. Kizilbas tabiri ilk kez 15. yiizyilin
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sonlarinda kullanildi. Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar
(0.1488), Azerbaycan ve Dogu Anadolu’da kendisine bagli Tiirkmen boylarina her biri bir
imami1 temsil eden on iki dilimli kirmiz1 bashik takmalarin1 emretti. Kizil basliklariyla
diger Tirkmenlerden ayrilan bu kitleye Kizilbas denildi. Bu Tiirkmenler eski inang ve
geleneklerini Islam’la bagdastirmalariyla tanindi. Kizilbaslar, Osmanlida yiizyillar icinde
Celali Isyanlari’min da etkisiyle dinsiz goriilerek asagilandi (Melikoff, 1993: 33).
Stinniligin temsilcisi Osmanlilar 16. yiizyildan itibaren Siyasi ve askeri bakimdan
savastigl, Kizilbagligin temsilcisi konumunda olan Safevilere yardim ve yataklik ettikleri
gerekgesiyle Kizilbag Tirkmenlere isyanci ziimreler goziiyle baktilar. Bu ¢ekismelerde
degisik zamanlarda verilen fetvalarla Kizilbaglarin Kur’an ve siinnete aykir1 olduklari
sOylenerek onlara zindik, kafir, dinsiz, sapik, yoldan ¢ikmis ve inkarci gibi yaftalar
kullandilar. Bunun yaninda Kizilbaglara yonelik olarak namazi ve orucu birakmak, her
zaman sazla, sozle ugrasmak, ahlaksizlik, zina, hirsizlik, dort halifeye kiifir,
Miislimanlara “Yezid” demek ve sarap igmek gibi suglamalarda bulundular. (Yavas,
2018: 298). Bunlarin &tesinde Istanbul Miiftiisii Sarigérez Nureddin (6.1522),
Seyhiilislam Kemalpasazade (6.1534), Seyhiilislam Ebussutid Efendi (6.1574) ve
Seyhiilislam Feyzullah Efendi (1639-1703) gibi din adamlart ileri siirdiikleri gerekgelerle
genel olarak Kizilbaslarin katledilmesinin dinen uygun oldugunu ifade ettiler (Ozkan,

2018:134-145).

Kizilbag Tiirkmenlerle ilgili olarak ortaya atilan bu yaftalamalar, suglamalar,
iddialar, sdylentiler ve verilen fetvalar halk arasinda etkili oldu. Kendisinden 6nce olan ve
sonra da devam eden bu hakim siyasal, sosyal ve dini anlayis1 benimseyen Nef’1, 1631°de
Bagdat Seferi vesilesiyle V. Murad’a sundugu kasidede padisahin zafer kazanmasi igin

dua ederek Kizilbaslarin katledilmesini ister:
Muzaffer ola serdarin eya Sahenseh-i1 Gazi
Ne Tebriz’i koya sah-1 kizilbasa ne Siraz’1  (Akkus, 2018: k. 22/1)

Sair, Padisah’a gézilerin ellerini ¢abuk tutmalarini, her bir yigidin bir atakta yiiz

bin kizil bas1 6ldiirmesini salik verir:
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Boza bir hamlede hem katl ede yiiz bin kizilbas1
Guzatin her yegane merd-i ¢capiik-dest-i ser-bazi  (Akkus, 2018: k. 22/6)

Ona gore Sultan, Acem miilkiinde ehlibeyte kotiilik ve haksizlik edenlerden bir
kisiyi bile geri de birakmaz, Rafizileri (6zelde Kizilbaslari) dldiiriip Hz. Ebubekir ve Hz.

Omer’in feryatlarini dindirir:
Kirip al dadin1 Siddik u Fartk’un revafizdan
‘Alilik et koma miilk-i ‘Acem’de bir teberrayr (Akkus, 2018: k. 27/40)

2.1.20. Hiciv ve Sovgii Psikolojisi

Arapga olan “hecv’den dilimize hiciv olarak gegen (Tiirk Dil Kurumu Soézliik,
2023) bu sozciik; birinin ya da toplumun kusurlarini, giiliingliiklerini, ¢irkinliklerini,
ayiplarini hatalarini, yanliglarint agik¢a anlatmak anlamina gelir. Bu sekilde yazilmis
eserlere hicviyye denir. Divan edebiyatindaki hiciv; halk edebiyatinda taslama, cagdas
Tiirk edebiyatinda yergi adini alir. Bati edebiyatinda da karisik yemek anlamina gelen
satire sOzciigl kullanilir. Bat1 edebiyatinda hiciv; toplumun giiliing, ¢irkin yanlis yonlerini
hiinerle anlatmak; Dogu’da ve klasik Tiirk siirinde ise daha ¢ok kisilerin kotii olarak
nitelenen yanlarinin kiifiir ve miistehcenlikle ortaya dokiilmesi olarak anlasilir (Okay,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2023). Hicivde ustaca yapilmis yerme
olmakla birlikte daha ¢ok agir bir argo, miistehcenlik ve kiifiirle saldirmak vardir. Hicbir
Olcti, kural ve siir yoktur. Hiciv; kilig, ok ve silahla yapilan savasin bir nevi sozle
yapilanidir. Ne ilgingtir ki bu hiciv yazanlarin bir¢ogu, okuyan yazan, din egitimi almus,
evli barkli, mevki ve makam sahibi kisilerdir. Sairlerin bu derecede insan onurunu ayaklar
altina alan hicivler yazmasinda degisik sebepler bulunur. Alaya almak, eglenmek,
horlamak, diglamak, kin, nefret, kiskancglik, hayal kirikligi, hoslanmama, begenmeme,
siddet, intikam ve diismanlik bunlar arasindadir. Nef’i bu gelenege uygun olarak hicvi
daha ¢ok sahsi meseleleri nedeniyle kaleme alir. Siham-1 Kaza’daki ifadesine gore iginde

bulundugu sartlardan dolay1 caresiz ve mecbur kaldigir i¢in hicve girer. " Onun
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hicivlerinde birine yol gostermek, akil vermek, yardim etmek gibi amaglar yoktur;
karsilastiklar olaylara tavir, sevmedigi kisileri degersizlestirme, asagilama, kiiglimseme
onlara hakaret ve kiifiir etme vardir. Hicvettigi kisilerin kisiligine, degerlerine ve 6zel
hayatina suglama, yaftalama, tehdit, argo, kiifiir, miistehcenlik igeren ifadelerle saldirir.
Kullandig1 dil, ¢ogunlukla cinsiyet iistinliigii iceren nitelikler tagir. Bunun sebebi
Nef’i’nin ataerkil bir toplumda yasamasidir. Bu tiir toplumlarda sosyal hayat erkeklerin
egemenligindedir. Osmanli toplumunda erkekler, kendi aralarinda ve meclislerinde
kadinlarin bulunmamasindan dolay1 kontrolsiizce s6vgiilii hiciv sdylerlerdi. Hatta en fazla
argo, miistehcen s6z ve kiifiir kullananlar en iyi heccav olarak goriliirdii. Erkekler,
fiziksel kavgada bedensel giiclinii kullanirken sozsel kavgada cinsel igerikli bir dile
yonelirler. Bu nedenle kiifiirlerde kadinin kisiligini, bedenini asagilayan, erkeklerin gii¢
gosterisini ortaya seren, cinsellik igeren sozciikler ve sozler ¢ok fazla bulunur. Erkek
egemen toplum, erkeklerin bu sovgiilerini yadirgamaz. Dahas1 erkek olmanin ve kendini
gostermenin bir 6zelligi olarak goriir. Erkegin cinsellikte aktif taraf oldugu diisiiniilerek
miistehcen anlam tasiyan sozciikler; rakibe aci vermek, iistiin gelmek igin kullanilir. Hem
rakibi hem de onun annesi, esi, kiz kardesi psikolojik olarak baskilanir. Nef’1 boyle
yaparak sevmedigi kisilere hinzir, kafir, sum (hayirsiz), zalim, gulampare (oglanci) leng
(topal), pezevenk, fahise, cadi, pust, kahpe, kavat, kuduz ve innin (iktidarsiz) gibi hakaret
ve kiifiir sozctiklerini soyler (Akkus,1998:119,120). Ayrica yasadigi toplumda bir takim
ozellikler nedeniyle pek sevilmeyen esek, beygir, kopek, ¢akal, domuz, maymun, timsah,
sigir, akbaba, ke¢i, yarasa, akrep, baykus, kuzgun gibi hayvan isimleriyle rakiplerini
asagilar. Bunlardan ayr1 olarak Nef’i’nin biirokrasideki riisvet ve kayirmacilik ¢arkini
elestiren hicivleri de vardir. Nef’1, 6vgiisiinde yer verdigi yigitlik, comertlik, kahramanlik
gibi niteliklerin tam tersini hicivlerinde kullanir. Yaklasik otuz yilin1 Erzurum’un zor
cografya ve iklim kosullarinda gegiren Nef 1, buranin havasindan, suyundan, sorunlu aile
ortamindan, her tiirlii imkansizliktan, yoredeki kavgalardan ve savaslardan bedenen ve

ruhen etkilenir. Zor kosullarda yasayan insanlar, miicadele ederken bedenen ve ruhen

’ Kahbe hicvine tenezziil mii ederdim amma
Bir kaza ile bu da tab’uma ¢esban diisdi  (Akkus, 1998: 222, mukatta’4at/32)

(...
(Ben kahbe hicvine tenezziil mii ederdim ama
Bir kazayla bu da karakterime uygun diisti.)
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zorlandiklarinda sinir ve 6fke patlamalar1 sebebiyle kiifre basvurabilirler. Urkiitiicii,
korkutucu, 6liim tehlikesinin oldugu ortamlarda insanlarin kiifre basvurmasi, insanin ve
dilin tarihi kadar eskidir. Dogada meydana gelen sel, yangin, toprak kaymalari, depremler
karsisinda caresiz kalan, kendi aralarindaki kavgalarda, savaslarda can ve mal kaybina
ugrayan insanlar, kizginliklarini, 6fkelerini, tepkilerini, saldirganliklarint kiifiir igeren
beden hareketleriyle ve dille disa vururlar. Arapcadan Tiirkgeye gegen kiifiir; “Ortmek,
gizlemek, nankorliik etmek” anlamlarina gelmekle beraber “cirkin, ayip, kaba soz
sOyleme” olarak da tanimlanir. Kiifriin Tirk¢e karsiligi ise sovgiidiir. S6vgii, insanin
kontrol edemedigi duygularinin ve diisiincelerinin bir neticesidir. Kisi, rakibine fiziksel,
sozsel ya da fiziksel-sozsel olarak saldirdiginda ya da kendisine saldirildiginda sévgiiye
yonelebilir. Fiziksel bigimde saldiramadigi zamanlarda sozsel olarak zarar vermek,
kisilerde daha yogun goriiliir. Bu duruma bir baska acidan bakarsak kisinin zayiflig1 ve
caresizligi goriiliir. Nef’1 bu durumunu asmak, gii¢lii olmak, goriinmek i¢in sévgiilii hicve
bagvurmus olmalidir. Nitekim séverek kizginligini, nefretini, kinini, 6fkesini ortaya
dokiip rahatlayan kisi; karsisindakini asagilar, taciz eder, sozsel siddetle yok etmeye

calisir. Sovgiileri bir kriz seklinde gelistigi i¢in krizlerini dizginleyemez.

Sovgii, glinimiiz tibbinda noropsikiyatrik sebepleri olan kronik tik bozuklugu
icinde degerlendirilir. Bu hastalik ¢ocukluk déneminde istem dis1 olarak ortaya ¢ikan
hareketlerden ve seslerden olusan tiklerden kaynaklanir. Karmasik tikler arasinda yer alan
ses tiklerinde insanlar istemsizce kiifiir ve beddua ederler. (Kizilyel, 2005: 2). Koprolali
denilen bu bozuklukta kisi, cinsel icerikli, toplumda tarafindan kabul edilmeyen,
asagilayic1 sozciikler kullanir. Koprolalinin ortaya ¢ikmasinda kalitimsal 6zelliklerin
yaninda kisinin yasadig1 stresli sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel ¢evre de dnemli bir
etkendir. Sovgiiniin psikolojik ve sosyolojik sartlarin neticesinde ortaya ¢iktigini
diistinenlerin yaninda biyolojik ve kimyasal oldugunu ileri siirenler de vardir. Onlara gore
eger beynin O0n lobunda bir eksiklik ya da bozukluk varsa kisi, sovgiisel bir dil
kullanabilir. Beynin sinir hiicrelerine gonderilen kaygi, korku, kavga ve savas gibi

mesajlar kiside fiziksel ve sdzsel saldirganliga yol agabilir (Vural, 2019: 18,19).

Dogustan sert, hirgin bir karaktere sahip olan Nef’1, psikolojik tagkinliklar yasadigi

i¢in sovgiiye yoneldi. Onun zorlu hayatina Istanbul'un buhranlh siyasal ortami da
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eklenince bu azgin ruh halini kontrol edemedi. Yasadigi donemde c¢ocuk yasta
padisahlarin iktidara geg¢mesi, devlet adamlarinin, kadin sultanlarin kavgalari, mevki
makam ¢ekigmeleri, bunlara bagl otekilestirmeler, kutuplagsmalar, kiskangliklar ve
diismanliklar Nef’1’nin psikolojisini olumsuz yonde etkileyerek 6teden beri ruhunda olan
hicvetme aligkanligimi tetikledi. Hayatindaki zorluklar, kaygilar, korkular acilar,
¢ekismeler, kavgalar bilingaltina atilirken hiciv ve sovgiiyle disar1 fiskirdi. Kendisini
yasadig1 zamanda en 6nemli kisi olarak goren Nef’i; bencilliginin, dvgiiyle elde ettigi
imkan ve ihsanlarin tehlikeye girdigini hissettiginde sovgiiye basvurmaktan ¢ekinmedi.
Bundan hareketle Nef’i’nin hicvinin ve sovgiisiiniin altinda bir kaybetme kaygisinin
oldugu da eklenebilir.

Onun bir bagka kaygisi1 ise ¢evresindeki insanlarin kendisine haksizlik, kotiiliik ve
diismanlik edebilecegini diistinmesidir. Bundan 6tiirii cevresindeki kisilere karsi giivensiz
ve kuskucudur. Giniimiizde bu hal ve hareketlerde bulunan kisiler paranoid kisilik
bozuklugu i¢inde degerlendirilir. Bu bakimdan Nef’i’de paranoid kisilik bozuklugu
oldugu soylenebilir. Bagkalariyla daima savasan insanlar, bagkalarinin acilarini hissetmek
sOyle dursun gizliden gizliye bunlardan tuhaf bir sekilde haz alirlar. Bundan dolayi
Nef’’nin hicivlerindeki sert tislubu, ondaki ac1 ¢ektirmekten ve saldirmaktan zevk alan
kotli adam kahkahalarini hissettirir. Nef’i’nin hicvini besleyen duygulardan biri de
kontrolsiiz kiskangliktir. Nef’i baskasindaki imkan, mal miilk ve basar1 gibi seylerin
kendisinde olmasini ¢ok arzularken kendisinde olanlarin baskasinda olmasini istemez.
Kiskanglik onda gerginlik, kaygi, kizginlik ve mutsuzluk olusturur. Sultan Murad i¢in
yazdig1 kasidenin bir beytinde sair Urfi’ye imrendigi, dahasi onu kiskandig hissedilir. IV.
Murad’dan bir yalvarma edasiyla devlette Urfi gibi sohretli olmak ister. Kendisi gibi

temiz edal1 bir sair bulunmadigini sdyleyerek sohretli olmay1 hak ettigin diisiiniir:
Devletinde n’ola ‘Urfi gibi meshir olsam
Var mu bir bencileyin sair-i pakize eda (Akkus, 2018: k. 17/81)

Narsist kisiliginin bir 6zelligi olarak essiz biri olduguna, sadece listiin kisiler ya da
kurumlarla iligki kurmas1 gerektigine inanan Net’i, daima padisahlar ve diger iist diizey

devlet adamlariyla arasini hos tutmak amacryla hareket etti. Bu amacina engel olabilecek
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basta sairler olmak tizere hemen hemen herkesle kapismaktan ¢ekinmedi. Nitekim Sultan
Murad’in sevgisini kazanan sair, padisahin yalnizca kendisiyle ilgilenmesini, baska
sairlerle ilgilenmemesini ister (Yalgm, 2020: 76). Padisahin baskasiyla ilgilenmesi
halinde alinganlik gostererek, kendisini birakacagi kaygisina kapilir. Narsisizm kaynakli
bu tir kiskangliklarin kadinlarda daha fazla goriilmesinden dolayr Nef’i’nin bu
kiskangliginin kadins1 6zellikler tasidigi soylenebilir. Siirekli kusku, korku ve kiskanglik
icinde yasamak Nef’1’yi depresyona sokar. Hiciv ve sovgiisiinde hastalikli duygular1 ve
diistinceleri goriiliirken narsist kisiligi de disa vurur. Sair, kendisini daha fazla 6n plana
¢ikarmayi, bagkalarini hiciv ve sovgiiyle degersizlestirmekte bulur (Yalgin, 2020: 77,78).
Sair, gergekleri ortaya koymaktan ziyade baskalarini horlayan bir kin ve nefretle kendisini
daima hakli goriir. Iste bu sartlar ve davramislar Nef’1’yi tutarsiz, istikrarsiz, inatgi, kinci,

kavgaci, intikamei, hirgin ¢ilgin ve saldirgan bir kiifiirbaza gevirir. Siham-1 Kaza’da®

8 Nef1, bu eserinde babasindan baslayarak devrin devlet adamlarina ve rakip sairlere kars1 agzini agip
gbzilini yumar. Burada hicivlerden birka¢ 6rnek yermekle yetinecegiz. Sadece anlagilmasi zor beyitlerin
Tiirkge gevirilerini verdik.

Babana bir deve sana da bir kegi verse
Ani dahi bana ver diyii goz kapar Hane ( Akkus, 1998: 148, k. 1/29)

Soyardi na’lini 6lmig esekleriin yolda

Veriirdi nan Ui piyazi koninca her hane  (Akkus, 1998: 148, k.1/26)

Yukaridaki beyitlerde babasimnin cimriligini, hi¢bir ahlaki kural tanimadan her seye sahip olma arzusunu
gozler oniine serer. Nef’1, babasinin bu kotii niteliklerini teshir ederek sorumluluklarini yerine getirmeyen
babasindan &g alir.

Nef’1, 21 Eyliil 1622'de veziriazam olan Giircii Mehmed Pasa'y1 makam, imkan ve ihsan beklentisiyle
Tiirk¢e Divan’inda ii¢ kasideyle over. Pasa’ya melek yiizli sifatini uygun goriir:

Boyle memdiih-1 melek siretin evsafinda

Kiifr olur mezheb-i endisede etsem ihmal (Akkus, 2018: k. 35/44)

(Boyle melek yiiziiniin niteliginde olan 6viilmiisii, endise anlayisiyla ihmal etsem kiifrolur.)

Sonradan ti¢ defa gorevinden uzaklastirilinca biiyiik bir hayal kiriklig1 yagayan Nef’1, Siham-1 Kaza’da,
onceden melek yiizlii gordiigii Paga’ya Allah’in belasi, lanetli sifatlarini takarak onu seytanlastirir:

Uc defadur bu Hak belasin vire mel'inun
Ki yok yire beni azl itdi olmigken sena-han1 (Akkus, 1998: 159, k.3/24)

Nef’1’nin tavir degistirmesinde kisisel ¢ikar pesinde kogmasinin etkili oldugu sdylenebilir. Devamli bir
beklenti igerisinde olan insanlar, beklentileri karsilanmayinca hir¢inlagarak kin, nefret ve 6fkeyle
saldirganlasabilirler. Nef’1 boyle bir psikolojiyle Giircii Mehmed Pasa’ya her tiirlii kotii sozle verip
veristirir. Mehmed Paga’nin milliyetini hakaret unsuru olarak kullanan Nef’i, ona Hristiyanlarin yaptig1
domuz ¢obanligim yakistirir. Béylece Mehmed Pasa’y1 hakim Miisliiman unsurun goziinde etnik ve dini
bakimdan itibarsizlastirmak ister. Sair, Osmanlinin biirokrasini ve Miisliiman toplumsal yapisin1 kendisine
giic devsirerek kullanir ve Pasa’ya kars1 kiskartir:
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sevmedigi kisileri pervasizca, argolu, kiifiirlii bir sekilde; Tiirkge Divan’inda da gérevden
uzaklastirilmasina sebep olanlari, sairligine dil uzatanlar1 daha 6lgiilii denilebilecek bir
dille hicveder. Biz Tiirk¢e Divan’dan hareketle Nef’i’nin psikolojisi hakkinda izlenim ve
cOoziimlemeler yaptigimiz i¢in buradan beyitler verecegiz. Nef’1, ovgiide ve sovgiide
kendisinden son derece emindir. Dostuna bir harf ile kabul gérme nisan1 verecegini

diismanini da bir nokta ile halk arasinda kotii sohretli edecegini sdyler:
Verir dosta bir harf ile tevki‘-i kabul
Ederim diismeni bir nokta ile s6hre-i ‘am (Akkus, 2018: k. 50/68)

Istanbul’da tam bir cad1 kazanina diisen Nef’? maddi sorunlarindan kurtulmak icin
kiiglik memurluklarla yetinirken diismanlari bunu dahi elinden almak isterler. Bu

diismanlarindan biri olan Giirci Mehmed Pasa’y1 isinden ettigi ve canina kastetmek

Vezir-i miilk-i Islam olmaga 1ayik midur andan
Tonuz ¢obani Giirci Ermenisi Tiirki Cingan (Akkus, 1998: 150, k. 2/ 9)

Sen kadar diigmen-i devlet mi olur a hinzir
Ne turur saltanatun sahibi bilsem a képek (Akkus, 1998: 157, k. 3/11)

Ehl-i dil diismeni din yohsuli bir mel'in'sun
Oldiiriirlerse eger can-be-cehennem a kopek (Akkus, 1998: 157, k.3/13)

Sair, Giircii Mehmed Pasa’yla olan miicadelesinde kendisini bir din ve devlet koruyucusu olarak sunar.
Boyle bir taktikle kigisel savasini toplumsallastirarak daha fazla destek almak ve hakli goriinmek ister:

Itikidumca gaza eylediim ingaallah
Hak biliir yok yere ben kimseye s6gmem a kopek (Akkus, 1998: 162, k.3/55)

Oliimii goze alan insan, korkularim yenerek karsisina dikilen her seye ve kisiye rest ¢eker. Giircii Mehmed
Paga’nin kendisini katletmek i¢in ferman ¢ikarmaya ¢aligmasi Nef’1’yi ¢igrindan ¢ikarir. Bu nedenle hem
Pasa’ya hem de dliime meydan okumaktan ¢ekinmez:

Sana setm eylemek olursa eger katle sebeb
Katl-i’dm eyle heman turma demadem a kopek (Akkus, 1998:158, k.3/18)

Net’1 Glircii Mehmed Pasa’ya olan tavir degisikligini Kemankes Ali Pasa’da da gosterir. Ok atmadaki
ustaligindan dolay1 Ali Pasa’y1 6ven sair, istekleri karsilanmayinca SihAm- Kaza’da, hicveder. Nef’i’nin
nazarinda iki pasa da ise giice yaramaz, devlete bir faydasi olmayan kisilerdir. Tkisi de kiyamette beraber
dirilseler bir sey olmaz. Zira ikisi de namussuz, hileci, diistursuz ve ilimsizdir:

Giirci Pasa ile hasrolsa kiyametde n’ola
Ikisi de kaltaban diistir-1 biferheng idi (Akkus, 1998: 164, k.4/7)
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istedigi i¢in yanindakilerle beraber IV. Murad’a sikayet eder. Saire gore bu diigmanlari
kendisine devletin dergahinda bir dilim ekmegi dahi ¢cok goriirler. Zamanin birkag kopegi,
onun ekmegini elinden almak i¢in ugrasir:

Dergehinde bir dilim nan1 bana ¢ok gordiiler

Uydular ulasdilar birkag kilab-1 rizgar  (Akkus, 2018: k.16/28)

Nef’1 hain olarak gordigi kisilerin arka arkaya katledilmesini devamli akan
¢esmeye benzeterek adeta alkislar:

Iki hain idi bunlar ki isabet oldu pek
Ikisinin dahi katli bir sebil-i itirdd  (Akkus, 2018: k. 25/36)

Kendisini zirvede goéren insanlar, baskalarinin kendisini kiskandigini diisiintir.
Kendisini ve sbz giiciinii istiin goren sair, davasini kabul etmeyecek insanlarin
cikmayacagindan emindir. Eger c¢ikarsa da onlar kiskan¢ ve is bilmez, s6z anlamaz
esektirler:

Bu da‘vami benim inkar eder yokdur ahalide

Hastid-1 nabekar neyleyim s6z anlamaz hardir (Akkus, 2018: k. 19/37)

Nef’1 kendisinin kotiiliigiinii isteyen, Ustiinliigiinii kabul etmeyen kiskanglarin
mutasavvif Bayezid-i Bestami kadar dini yasantiya sahip olsalar bile kafir olduklarina
hiikmeder:

Hastlida kéfir-1 mutlak denir hakikatte

Olursa ziihd ile ger Bayezid-i Bestami (Akkus, 2018: k. 21/45)

Nef’1, siyah bahtli ise yaramaz dedigi kisilerin niteliklerini kiyaslayarak siralar.
Onlar hem kiskan¢ hem de kotii, algak ve cahil kisilerdir:

O nabekar-1 siyeh baht1 var kiyas eyle

Ki hem hastid ola zat-1 habisi hem ami (Akkus, 2018: k. 21/46)

Sair bazen de kendisini hicveder. Fakat bazi beyitlerinde kendisini degersizmis

gibi gostererek dvdiigi kisiyi daha da yticeltmek ve onlara yaranmak amaciyla davranir.
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“Ben neredeyim, diinyanin sultanint évmek nerede.” diyerek smirmi bilip sessizlik
miihriiyle agzini ni¢in miihiirlemedigini kendi kendine sorar. Bunu yapmadigi i¢in

pismanlik duyar:

Ki ben kande eda-y1 medh-i Sultan-1 cihan kande
Nigin haddim bilip miihr-i siikiit urmam dehan tizre (Akkus, 2018: k. 5/41)

Ovgiisiinii uzattigini diisiinen Nef’1, kendisine seslenerek yeteri kadar sdz ettigini,
olgunluk ehlinde bos s6z olmayacagini, kasidenin sinirina ve sonuna geldigi i¢in duaya

baslamasi gerektigini telkin edip 6z elestiride bulunur:

Kemal ehlinde 1af olmaz yeter laf ettin ey Nef’1
Du‘aya basla ki buldu kaside hadd i payanm1 (Akkus, 2018: k. 11/49)

2.1.21. Soz Savasindaki Psikolojisi

Insanlar genelde topluma gore konusur, diisiiniir ve yasarlar. Toplumun
genelinden ayrilmaya cesaret edemezler. igindeki duygulari ve diisiincelerini topluma
goniillii uyumundan veya toplum korkusundan séyleyemezler. Bundan dolay: insanlarin
gercek psikolojisi engellenen sdyleyemediklerinde sakli kalir. Sairlerin psikolojileri ise
diger insanlardan farklidir. Sairler insanlarin sdyleyemediklerini, sdyledikleri igin
psikolojilerini toplumdan bagimsiz olarak disa vururlar. Genelde kisiden kisiye
degismekle beraber gozlemci, 6zgilin, 6zgiir, bireyci, inatgi, tutarsiz, aykiri, yalniz, ice
dontik, yumusak huylu, ayrintic1 ve isyankar kisilerdir. Ortalama bir kisiden daha fazla
karmasik duygular1 ve diislinceleri yasarlar. Devamli degisip duran, karsi konulamaz
tepkilerin, duygularin ve diisiincelerin mahkimudurlar. Duygu insani olduklarindan sik
sik degisirler. Bir anda mutluluk sagarlar, bir bagka anda da 6fke kusarlar. Nef’1 de oldugu
gibi kimilerine gore seytani 6zellikleri agir bastigi icin sairlerin taglayanlar: eksik olmaz.
Toplumun aligkanliklarina ve kurallarina gore degil, kendi diisiincelerine ve tutkularina
gore hareket ederler. Mutlak otoriteye baskaldiranlar1 oldugu gibi bas egenleri de vardir.
Onlar hem kendileriyle hem de ¢evreleriyle sorun yasarlar. Divan sairlerinin sorun
yasamalarinda istiinliik taslamalar, kiskangliklar ve devlet nimetlerinden daha fazla pay

alma kavgast one ¢ikar. Kendilerini digerlerinden istiin goren sairler, nimetlerden ve
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iltifatlardan daha fazla yararlanmayi hak ettiklerini diisiiniirler. Nef’1 de onlardan biridir.
Nef’i bu noktada kendisinden son derece emin ve kibirlidir. Kimi dogruya inanip

Nef’1’nin soziinii onaylarken kabul etmeyen de delilsiz davasini birakir:
Kimisi ka’il olup hakka séziim etdi kabil
Etmeyen dahi koyup da‘va-y1 biburhan1  (Akkus, 2018: k.3/51)

Nef’1 kendisini diinyanin az bulunan degerlendiricisi olarak goriir. Olgun olanin

anlayisinin buna ikna oldugunu sdyler:
Hasili simdi benim nadiresenc-i ‘alem
Eder ikrar buna kamil olan iz‘an1  (Akkus, 2018: k.3/53)

Bazi sairler, kendilerini iistiin, vazgecilmez gordiigii igin birbirlerine kiskanglik,
kin ve nefretle ¢ilgina donerek diismanlik etmeye yonelirler. Dolayisiyla aralarinda
sovgliye varan, ¢ok siddetli soz savaslart meydana gelir. Kendisini s6z miilkiiniin sultani
olarak goren Nef’1 ¢evresindeki sairlere kars1 soz savasina en fazla giren tecriibeli bir s6z
savascisidir. Tevfik Fikret, siirlerinden hareketle bu soz savas¢isinin fiziksel ve ruhsal
portresini zihninde canlandirarak “Nef’i” adli siirinde anlatir (Fikret, 202, 203). Biz de bu
siirden ve elde ettigimiz bilgilerden faydalanarak hayalimizde canlandirdigimiz Nef’i’nin
portresini ¢izmeye calistik. Karsimiza heybetli yenigeriye benzeyen, savasin biitiin
unsurlarimi kendi siirine tasiyan bir sair ¢ikti. Nef’i orta boydaki bir viicutta genisge
omuzlar, bu omuzlarin iizerinde biiyliye yakin bir bas; basta yagiz, heybetli, sekilli bir
yiiz; yiizde belirgin elmacik kemikleri, giir biyik ve sakal, kavisli bir burun, iri siyah
keskin gozler ve gozlerle uyumlu hanger gibi ¢atilmig siyah ve uzun kaglar tasir.
Duygular1 ve diisiinceleri bir Anka kusu gibi daima en yiikseklerdedir, atesli
dudaklarindan kizgmn bir lav gibi ¢ikarken gozlerinden simsekler ¢akar. Sert, sinirli,
kiskang, korkutucu, kin, nefret, hirs ve hing dolu psikolojisi alnindaki derin kirisiklarda
dalgalanir. Anlatisinda sanki bir savas olur. Zihninde Tiirk¢enin sdzclikleri ve soz
sanatlar1 yaralayic1 ve oOldiiriicii bir silaha doniisiir. Davullar ¢alinir, bagirtilar kopar,
giriiltiiler ve ugultular her yan1 kaplar. At kisnemeleri yiikselir, at nallar1 tozu dumana

katar. Kili¢ sakirtilari, topuzun bir migfere vurdugu andaki sesler gelir. Kili¢ ve topuz
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vuruslari, ok mizrak atiglart kol bacak, kafa kopartarak kan akitir, kocaman govdeleri bir
bir yere devirir. Her tarafa 6liim sacilir. Boyle bir fiziksel ve ruhsal portreye sahip
oldugunu disiindigiimiiz Nef’1; Nev‘izade Atai?, Tifli, Itri, Riyazi, Bahsi, Firsati,
Kafzade Fa’izi'®, Ganizade Nadiri'!, Mantiki ve Veysi gibi sairlerle polemiklere girer.
(Bu polemiklerden bazi ornekler dipnotta sunulmustur.) Nef’i, kendisine laf atarak
satasan sairleri kendisinden asagida gorerek kiiglimser. Soziine kariganlar: acemi gorerek

onlarin en azindan tistat olmalarini, kendisini akilla susturmalarini bekler:
Dahl eden de s6ziime bari bir listad olsa
Soyledikge beni ma‘kdl ile kilsa ilzam  (Akkus, 2018: k. 50/71)

Daha yeni olmasina ragmen babasi ve dedesiyle oviinerek kendilerini sair olarak

tanitanlara karsi ¢ikan Nef’1, onlara siir ehli olanlarin itibar etmeyecegini soyler:

% Nef’i Nev’izade Atai’ye dogrudan sover:
Nev‘izade bize bu sive-i hizdne neden
Seni s.kmek bize eller gibi matlab degiil & (Akkus, 1998: 203, 15/1)
Nevi’zade Atai, bu sdvgiiye ayn1 sekilde cevap verir:
G.t.ne kir-i hicvi indiirdiim
Nef*i-yi hiziifi old: takati tak (Mural, 2019: 196)

10 K afzade Fa’izi’ye agir sovgiide bulunan Nef’i bir yandan da onu tehdit eder:

(..)

Saplandi uct g.t.ne ser-deste-i hicviifi
Olduil bu bahaneyle hele saplama sa‘ir (Akkus, 1998: 228, mukatta’4t/49)

(..)

Zehri kati miihlikdiir anufi bir dahi zinhar
Ef‘iye ulag mihrez-i Nef‘iye tolasma (Akkus, 1998: 229, mukatta’at/51)
(Onun zehri kati 6ldiirtictidiir, sakin! Engerek yilanina bulag, Nef’1’nin ignesine dolagma.)

Bu sovgiilerine sessiz kalmayan Kafzade Fa’izi, Nef’1’ye daha agir sozler sarfeder:

Her kisi goziin 6nifide karuiin s.km.dediir
A cifit gidi safia neyledi erbab-1 Sithan (Giiven, 1997:300)

! Sihdm-1 Kaz4’da Giircii Mehmed Pasa’y1 hicvettigi kaside de Ganizade Nadiri’yi galiz sovgiiyle
hicveder:
Sen t.s.ksuz esek ol Kirli or.sp. yarasur
Bindiriip sirtina teshir edersem a kopek (Akkus, 1998:160, k.3/31)
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Eb i ceddiyle tefahiir eden ebcedhanin
Ehl olan redd i kabtliine verir mi ahkam (Akkus, 2018: k. 50/74)

Nef’1 kendisine cahil diyen sair Mantiki’ye agir bir sekilde cevap verir. Kendisine
avam diyen, Hak dis1 ve bilgisiz kopek bos konusur. Edepte o da kendisini huy sahibi ve
biiyiik din bilgini zanneder:

Bana ami diyen batil ne herze yer kopek cahil
Edebde ol dahi zu‘munca sahib-tab‘ u molladir (Akkus, 2018: k. 47/63)

Mantiki’nin taklit¢i, rezil, giiling olmasini normal karsilar. Ancak esek bildigi
Mantiki’nin, din adami olarak gériinmesini yadirgayarak bunun bos bir dava oldugunu

sOyler:
Mukallid mashara mudhik tutalim Mantiki olmus
Nice molla olur ol har ‘aceb bihtide da‘vadir (Akkus, 2018: k. 47/64)

Nef’1; s6ziinii Kur’an’a benzetmeye ¢alisan, dinsiz olarak niteledigi Mantiki’nin,
neden katledilmedigine anlam veremez. Zira ona gore o tarz bir kafirin Katli i¢in fetvaya

ithtiya¢ yoktur:
Nazire diye Kur’an’a ni¢in katl olmaz ol bidin
O gline kafirin katli ni¢in muhtac-1 fetvadir (Akkus, 2018: k. 47/66)

Hiciv sairi, goniil ehli olanlarin giiliing Mantiki’nin siirlerine nazire yazmayacagin
diistintir. Neticede onun siirleri 6l¢li ve kafiyeden ibarettir, nihayetinde (manasi ve

siiriyyeti olmayan) bu tarz dlgiilii ve kafiyeli sdzlerden fazlasiyla vardir:
O gline mudhikin es‘arma s6z der mi ehl-i dil
Nihayet ol kadar vardir ki mevzin u mukaffadir (Akkus, 2018: k. 47/65)

Nef’1’ye gore sozden anlayanlar arasinda kendi siirini inkar edenler yoktur, varsa

da onlar bir iki kisi; adi, ahmak sairlik taslayan sefihlerdir:
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Y ok miinkir olur tab‘ima erbab-1 suhende
Var ise bir-iki miitesa‘ir siifehadir (Akkus, 2018: k. 33/49)

Kendisine kotiilik besleyen sairlere esek diyerek hakaret eden Nef’i onlara
diisman demeye bile tenezziil etmez. Zira boyle bir sey yaparsa soyu kesik cahil, kendisini

insan sanir:
Sana hasm ittihdz etmek diiser mi ol har1 zira
Edersen kendini adem sanir bir cahil-i ebter (Akkus, 2018: k.20/40)

Bir bagka beytinde de kendisine diismanlik besleyenlerin s6z sdylemede besikte
konusma mucizesini gosteren Hz. Isd gibi gecindigini ama gergekte sohbetlerinin

niteliginin insan1 eseklestiren cinsten oldugunu belirtir:
Nutk ile Mesiha gecinir her biri amma
Hasiyyet-i sohbetleri insani har eyler (Akkus, 2018: k.10/52)

Kendisini savas meydaninda goéren Nef’i; kiskananlara, kendisine diismanlik
edenlere adeta soz kilici, oku ve mizragiyla saldirir. Kendi karakterinin o sairlik
taslayanlara her savas meydaninda gerekli olacagini, neler yaptigini daha neler de

yapacagini belirterek gdozdag: verir.
Lazim gelecek ol miitesairlere tabim
Her marekede neyledi dahi neler eyler (Akkus, 2018: k.10/59)

Nef 1 her ne kadar kendisine saldiran sairlere bir yenigeri askeri gibi hiicum etse de
bu durumu sasirtict bir bigimde dogal karsilar. Ona gore sairler arasinda s6z sdylemede
iistat olunca “Meyve veren agaci taglarlar.” misali kiskanglik revagta olur. Kiskanglik da

bir bakima s6z ustaligini saygin eder:
Ustad olicak s6zde hasedden kacilir m1

Zira hiineri resk i hased mu‘teber eyler (Akkus, 2018: k.10/50)
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Nef1, diger sairlerin kiskan¢liginin bir anlamda kendisini, kendi siirini ve sairligini

ortaya ¢ikardigini diistinerek narsist bir mutluluk yasar.

2.1.22. Nevrotik Davramslari

Eski Yununca “sinir” anlamina gelen “netiron” sozcligiinden tiiretilen nevroz
(Nisanyan Sozlik 2023), toplumdan topluma degismekle beraber kisinin yasadigi
toplumla gosterdigi uyumsuzluk hali olarak tanimlanir. Nevroz yasayanlara ise nevrotik
denilir. Freud’un kuramina gore ruhsal yapi; id (alt biling), ego (benlik) ve siiperego
(iistbenlik) olmak iizere iice ayrilir. Id, dogustan gelen, haz ilkesiyle hareket eden insanin
doyumsuz tarafidir. EQo ise diizenleyici, dengeleyici, uyumlayicidir. Siiperego da ailesel,
cevresel ve toplumsal degerleri ifade eder. Id ve siirperegonun arasinda kalan ego, idin
arzulariyla siiperegonun degerleri arasinda uyum ve denge saglamaya calisir. Eger bu
uyumlu hal gergeklesmezse id ve siiperegonun, egonun ise her ikisiyle ¢atismasindan
nevrozlar ortaya ¢ikar. Bunlar arasindaki zitliklar, tutarsizliklar ve celiskiler nevrozu
tetikler. Bir kisim nevroz da ¢ocukluktaki travmatik yasantidan, Kkisilerin kendilerine
haksizlik yapildigin1 diistiinmelerinden, doyumsal yoksunluktan kaynaklanir (Freud,
2001:176, 181). Nevrotik kisiler; sinirlilik, sugluluk, bagimlilik, diismanlik, uzaklasma,
ustiinliik, kaygi, siiphe, kiskanglik, ofke, baskalarinin suglanmasi, benmerkezcilik ve
korku gibi duygularin asir1 halinde kivranip dururlar. Bu hal igerisinde normal insandan
daha fazla ac1 g¢ekerler. Ancak onlar aci ¢ektiklerinin bilincine dahi varmayabilirler
(Horney,1997: 25). Bu duygulari ve diistinceleri dogrultusunda savunma mekanizmalari
gelistirirler. Ayni kiiltiirel ortamda bazilarinin nevrotik olmasina karsin ¢ogu insanin
olmamasinda kisinin karakteri belirleyici olur. Nef’i’nin dogustan getirdigi 6zellikleri;
ailesel, toplumsal, siyasal etkenlerle birlesince onda nevrotik davraniglar bas gostermistir.
Nitekim ¢ocugun oral devrede besinsizlik ¢ekmesi, siitten kesilmesi, anneden mahrum
kalmasi; terk edilme nevrozlarina neden olabilir (Foucault, 2013: 27). Nef’i’nin itibar
gordiigli, maddi faydalar sagladigi padisahlarin, devlet adamlarinin kendisini terk
edebilecegini, rakiplerinin kendisinin yerine gegebilecegini diisiinmesi onda terk edilme
nevroza yol acar. Her seyini kaybedebilecegi endigesiyle hareket eden Nef’i, biiyiik ac1

cekerek rakip gordiigii herkesle yikici nevrotik bir rekabete girer. Benden baska hi¢ kimse
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varlikli, basarili ve saygin olmayacak duygusuyla hareket eder. Rakiplerini ezmek igin
kiiglimser, asagilar ve onlarin karsisinda ¢ilginca bdobiirlenir. Kendisini  siirekli
baskalariyla kiyaslayarak kendisinin olaganiistii ve essiz oldugunu hissettirmeye calisir.
Sair soziinlin zamanin ince manali s6z sdyleyicilerine bir meydan okuma oldugundan o
kadar emindir ki bu noktada laf ederek tartismaya girmeye tenezziil bile istemez. Zira

diinyaya sevingli, gilizel tarz1 ve diizgiin siiri kendisinin dgrettigine inanir:

Saladir niiktesencan-1 zamane hig 1af etmem
Ben 6gretdim cihana tarz-1 sth u si‘r-i hemvart (Akkus, 2018: k.13/45)

Nef’1’de en fazla goriilen nevroz, narsist dzelliktedir. Nef’i’nin doymak bilmeyen
sevilme, dviilme, begenilme agligr vardir. Eger bu agliklarin1 kafasinda kurdugu ideal
Olciilerde gideremezse biiyiik diis kirikliklar1 yasar. Cilinkii bunlarin bir kisminin
gerceklesmesi Nef’1’yi memnun etmez. Nef’1 bagkalarindan bunlar1 beklerken kendisi bir
tirlii sevmeyi basaramaz. Bu nedenle padisahlara ve diger devlet adamlarina gosterdigi
sevgi ve Ovme climlelerinin samimiyeti kuskuludur. Onun bu sevgi gosterilerinin
arkasinda gii¢, sayginlik ve zenginlik arayist vardir. Saire gére kendisinin her sade beyti

hos bir kitaptir. Oviilmesine bunlar yeterli olsa da igsel olarak yine eksik kalur:
Medhine ma‘nen yine etmez kifayet olsa ger
Nazmimin her sade beyti bir kitab-1 miistetab (Akkus, 2018: k.55/33)
Nef’1 bunun kaside ve gazelde 6zgiin sdyleyisli kaleminin icadi, yeni bir tarz
oldugunu soyler:
Hem kaside hem gazel bir taze vadidir bu ki
Ihtira‘-1 hAme-i mucizbeyanimdir benim (Akkus, 2018: k.12/40)

Sairde goriilen bir bagka nevrozda kendisini su¢lama ve savunmadir. Keskin bir
kili¢ gibi Oniine geleni bigen hicivlerinin yanlis anlasilmasindan ¢ekinen Nef’i, amacinin
kendisini 6vmek karsitlarin1 da yermek olmadigini, muradinin hakikat olan séziiyle hakk1

ortaya koymak oldugunu séyleyerek savunma yapar:
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Beni medh an1 zemm etmek degil ma‘nada makstidum

Hakikatdir s6ztim s6zde muradim hakki icradir (Akkus, 2018: k.47/67)

2.1.23. Melankolik Psikolojisi

Dilimize Fransizcadan gegen melankoli, kdken itibariyle eski Yunancaya dayanir
(Nisanyan Sozliik, 2023). Eski tipta kara safranin artmasina bagli olarak ortaya ¢ikan
“hastalik, kara sevda” anlamlarina gelir. Melankoli sozciigiinii ilk kullanan kisi tibbin
babasi olarak kabul edilen Hipokrat’tir (MO 6.375). Ona gore safra kesesinde salgilanan
kara safra, soguk olursa bedendeki diger 6z sularin dengesini bozarak beyni etkiler ve
insanlar ¢ilginlik halleri yasayabilir. Hipokrat’tan etkilenen iinlii tip¢1 Bergamali Galenus
da (MS 129-216) benzer sekilde alinan besinlerin kanda kara safra oraninin artmasina
neden olursa melankolinin ortaya ¢ikacagini belirtir (Teber, 2009: 136). Antik Cag Yunan
tibbinin izlerini tasiyan Ibn Sina ise melankolinin (malihilyd) gam ve hiizniin asiri

derecede yasanmasindan kaynaklandigini sdyler (Karabulut, 2021: 36).

Melankoliye yonelik Hipokrat’la beraber bedensel, besinsel, ¢evresel etkenlerle
aciklamalar yapilmigsa da Hipokrat’tan 6nce ve sonra tarihin ¢esitli donemlerinde zaman
zaman melankolinin cinler, seytanlar ile gizil gliclerden kaynaklandigi da 6ne siiriiliir. Bu
yiizden melankolik insanlar tutuklanarak iskencelere maruz birakilmis, yakilmis ve
oldiirtilmistiir (Teber, 2009: 19). Orta Cag’daki Hristiyanlik diisiincesine gore melankoli
inangsizlik olarak goriilerek giinah kabul edilir. Cilinkii onlar, yasama anlam veremeyerek
Tanr’ya giivensizlik duymus kisilerdir. Melankoliklere yapilan zincire vurmalar,
iskenceler, tutuklamalar Aydinlanma Cagi’nda hatta Nazi Almanya’sinda da goriiliir.
Ancak Aydinlanma Cagi’nda bir zamandan sonra beyinden ayr1 ruh anlayisi terk edilerek
ruhun merkezi sinir sisteminin bir islevi oldugu diistincesi yerlesir. Bu yeni diisiinceye
bagli olarak melankolinin 6nceden yapilan gizemli dogaiistii inanislari, bir yana
birakilarak onun yerine ussal agiklamalar getirilmeye ¢alisilmistir. Modern psikiyatrinin
kurucusu Esquirol, Jena-Etine-Dominique (1772-1860), melankoliyi beyin dokusuna
baghh bir “devri c¢ilginlik” olarak tamimlar. Tip tarihinde; gok cisimleri, tiiketilen

yiyecekler, viicut salgilari gibi degisik etkenlerle agiklanmaya calisilan melankoli;
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giintimiizde bir seylerin kaybedilmesi, arzularin ger¢eklesmemesi gibi tinsel duygularla
ifade edilerek depresyonun bir tiirii olarak goriiliir. Melankoli, psikolojik olarak her tiirlii
etkinlige kars1 asir1 ilgisizlik hali olan major depresif bozuklugun bir tipi olarak
adlandirilir. Melankolik nitelikler gosteren major depresif bozukluk, endojen (biyolojik)
depresyon olarak da bilinir (Kotan, 2009:2). Kald: ki depresyon hastalarinin yiizde
25-30’u melankolik 6zellikler gosterir (Kotan, 2009:3).

Islam 6ncesi Tiirklerin direnis, savas, actya kars1 koyma gibi dzelliklerinin daha
agir bastigl, zulim ve aci g¢ekse bile bunlar1 gururlarindan dolayr anlatamadiklari
diisiiniiliirse divan siirindeki melankolik psikolojinin Islam’1n, islam tarihindeki bir takim
ac1 olaylarin, tasavvufun, Osmanlidaki yikici miicadelelerin ve Bati’dan gelen bu mirasin
etkisiyle olustugu sdylenebilir. Bati ve Dogu kiiltiirlerinde melankolikler arasinda bir ya
da birka¢ alanda kendisini ispat etmis yetkin kisiler ¢ok fazladir. Platon’a gore
melankolikler bilimde daha ilgili ve basarili olmakla beraber delilige de yakin kisilerdir
(Borgna, 2014: 39). Aristoteles’e gore ise felsefe, politika, siir yahut da sanatta kendisini
basartyla gosterenlerin hepsi melankoliktir (Teber, 2009: 117). Aristoteles’in bu
gorlisiinden dolay1 pek ¢ok yetenekli kisi, kendilerini melankolik gostermeye ¢alismistir.
Her edebiyatta oldugu gibi bizim edebiyatimizda da melankolik psikolojiye sahip sairler
vardir. Bu sairler; hiiziin, sikint, stres, dert, tasa, cefa, eziyet, azap, yas, gam, keder ve aci
gibi sozciikleri kullanarak melankolik psikolojilerini disa vururlar. Divan sairleri de bu
sozciiklerden ¢okga kullanirlar. Kasidenin fahriye, dua boliimlerinde i¢inde bulundugu
zorluklardan bahseden sairler, bunlarin giderilmesi ve mutluluga kavusmak igin
hamisinden yardim isterler. Eger bu istekleri gergeklesmezse kederlenirler. Gazelde de
sevgiliden ilgi ve sevgi bekleyen sairler, umduklarini bulamayinca derin bir hayal kiriklig
yasarlar. Sevgilinin ilgisizligi, uzaklhigi, ayriligi, vefasizligi, karsilik vermemesi, rakibe
meyletmesi ve rakibin diismanca tavirlari sairi canindan bezdirerek gam ve aciya siiriikler.
Ancak divandaki kurgusalligi dikkate aldigimizda gam, cefa ve kederle ilgili biitiin
beyitlerde melankoli oldugunu s6ylemek dogru olmaz. Ciinkii sair, kurgusallikta bir asik
ya da melankolik roliinii oynar. Dolayisiyla divan siirinde bulunan bu gam, ac1 ve keder
duygularinin melankoli igerisinde degerlendirebilmesi i¢in gergek olarak ve biitiin bir

psikolojiyi derinden etkileyecek sekilde yasanmasi gerekir. Kurgusal beyitlerde gergek
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anlamda melankoliden s6z edilemese bile melankolik tablolar c¢izildigi sOylenebilir.
Ayrica her insanin, normal seviyede yasadig1 gam, aci, yas, keder gibi duygular melankoli
olarak goriilemez. Dolayisiyla bu duygulari yasayan her divan sairinde melankoli
bulmaya ¢alismak dogru olmaz. Ancak Nef’i’nin narsist psikolojisini, yasadig1 yiizyilin
sosyal, siyasal ¢alkantilarini, derin i¢ bunalimlarin1 ekonomik bozukluklarini géz 6niine
aldigimizda onda melankoli belirtilerini gormek mimkiindir. Zira toplumu derinden
etkileyen gogler, salgimlar, g¢ekismeler, kavgalar ve savaslar insanlari melankolik
psikolojiye sokar. Insanlar psikolojik yapilarma gore bunlardan degisik derecelerde
etkilenirler. Bu olumsuz sartlardan dolay1 kiside olusan asirt sikinti, stres, gam ve aci
psikolojiyi, psikoloji de bedeni baskilar. Insan bdyle ortamlarda sevme yeteneklerini
kaybeder, ac1 ve hiiziin duyar, etkinliklerine ket vurur, dis diinyayla baglarin1 koparir,
kendilerini 6nemsemeyerek suglayici sanrilar yasamaya baslar (Freud, 2002: 244). Sosyal
ve siyasal agidan bunaliml bir ¢agda yasayan Nef’1, Freud’un tespit ettigi gibi aile-baba
sevgisinin yitimini yasamis, ayakta kalabilmek i¢in amansiz, acimasiz miicadelelere
girmis, kazanimlarin1 kaybetmis ve nihayetinde omriiniin son yillarinda hayatla olan
baglarin1 koparmistir. Melankoliklerde goriilen devamli bir yakinma, yardima muhtag

durumu Nef’1’de bulunur.

Sair, bazi siirlerinde felekten sikdyet eder. “Gokylizii, ¢arh; tali', baht, devir,
zamane” manalaria gelen, klasik Tiirk “siir ve nesrinde genellikle olumsuz sozciikler ile
birlikte sunulan felek, olumsuz temsili (hayali, tasavvuri) kisiligiyle asigin (dolayli olarak
da yazar ve sairin) karsit1 bir durus sergiler. Tali', baht olarak alindiginda asigin
sikintilarinin ve giigliiklerinin ilk akla gelen sorumlularindandir.(...) Eger felek yar olsa
asik bu kadar sikint1 ve cile ¢gekmeyecektir. Ama, asik goziiyle felek ters, bas asagi
(vaj-ghn, vaj-gline, baz-glin, baz-gline), kahpe, donek, kallestir. Insanin yolunda giden
islerin bozulmasinin, yolunda gitmeyen islerinin de ¢ikmaza girmesinin sorumlusudur. O
baskalarina yar, as13a ise agyardir. Cefay1 as18a, vefay1 agyara gosterir. Devir, ¢ag, zaman
ve zamane olarak alindiginda ise asiga eziyet (cevr) edici (...), kadeh, kadeh ag1 (zehir)
icirici, ters, donek, elverissiz ve anlayissiz olarak nitelenir. Asigin islerinin yoluna girmesi
icin kil kipirdatmaz ve onu anlamaya yanasmaz. Zamane insanlari onu anlayacak

diisiinceye ve kisilige sahip degillerdir. Kahpe, ters ve bas asagi (vdjgin, vajgine) felek
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degersiz, bilgisiz kisilerin yiiksek makamlara gelmesine yardimct olurken bagri cevher
ocagl olan asiga ilgisiz davranir, degerini anlamaz ve istedigi yonde donmez. Asigin
durumunun koétiilesmesine ve yerlerde siirlinmesine neden olur.” (Zavotcu, 2018:
219-221) Felegin kendisine ¢ok eziyet ettigini diisiinen Nef*1, insanda (kendisinde) buna
katlanacak dayanma giicii olup olamayacagmi sorgular, felegin bu sinirsiz ve sonsuz

sitem, eziyeti ve zulmiinden yakinir:

Bu kadar cevre tahammiil mii olur 4demde
Nice bir bu sitem-i bi-had i payan-1 felek (Akkus, 2018: k. 24/ 2)

Cagdas psikanalist Melanie Klein (1882-1960), melankolide kisinin bebeklik ve
cocukluk donemlerine dikkat ¢eker. Ona gore bebegin memeden ayrilirken yasadiklari
sonraki donemde psikolojisinin temelini olusturur. Bebek; meme, siit ve sevgiyle
kendisini psikolojik olarak huzurlu ve giivende hisseder. Bebek, meme ve siitten
ayrilmayi sevginin, giivenin yitimi olarak algilayarak biiyiik bir yikim yasayabilir. Eger
cocuk ileriki yaslarda bu durumu atlatamazsa kendisiyle ve insanlarla sorunlar yasar.
Asilamayan bu durumlarda kisilerde melankolik egilimler ortaya ¢ikar (Aktaran: Teber,
2009: 241). Nef’i’nin boyle seyler yasadigimi kesin bir sekilde sdylemek, elimizde
cocukluguyla ilgili yeterli bilgi olmamasindan dolayr miimkiin degildir. Fakat babasi
hakkindaki kisith bilgilerden hareketle ¢ocukluk ¢aglarinda Nef’i’nin béyle bir durumla
karsilagsma ihtimalinin oldugu sdylenebilir. Yasadiklarinin bir kalintis1 olan narsist ve
melankolik psikolojisi de bdyle bir olumsuz durum yasamis olabilecegine kanit
gosterilebilir. Klasik psikanaliz aragtirmacilarinin vardigi ortak kanaate gére melankoli,
insanlarin  kendi narsistliklerine disarindan gelen darbeler neticesinde olusan
yaralanmalara kars1 gosterdigi tepkidir (Teber, 2009: 238). Nef’1 de herkesten {istiin bir
yere konumlandirdigr kisiliginin yaralanacagi, siir kudretinin zarar gorecegi,
kazanimlarinin elden gidecegi korkusuyla hareket eder. Nitekim korktugu da basina gelir
ve ¢evresinden derin sekilde yaralanarak melankolik ruh haline girer. Sevdigi nesnelerin
kaybt ya da olimi (Freud, 2002:245,257) Nef’i’nin hayatin1 yasanmaz hale getirir.
Bundan dolay1 Sultan Murad’a yazdig: bir kasidenin beytinde i¢cinde bulundugu zor ve

bunalimli durumdan kurtulmak igin adeta yalvarir. Felegin (talihin), goniil ehline
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(kendisine) ¢ok fazla eziyet etmesine anlam veremeyerek bunu sorgular. “Goniil ehline
(asiga) felegin (bu kadar) ¢ok zulmii ned(en)dir, ey felek devrinin hiikiimdari, aliver

nasibimizi!” diyerek padisaha seslenir:
Nedir ehl-i dile bu cevr-i firavan-1 felek
Aliver dadimiz ey daver-i devran-1 felek (Akkus, 2018: k. 24 /1)

Melankolinin de bir tip olarak iginde bulundugu major depresif bozuklugu
yasayanlarda intihar egilimi de bulunur. Bu da depresyonla intiharin arasinda bir iligki
oldugunu gosterir (Yegenoglu, 2015: 10). Ancak bu iligki, her depresyon yasayan kisinin
intihar egilimi icerisinde oldugu anlamina gelmez. Bir 6lime intihar diyebilmek igin
kisinin kendisini 6ldiirmek (Durkheim, 2013: 4) veya oldiirtmek niyetiyle hareket etmesi
gerekir. Iinsan1 bu noktaya getiren seyler; ruh acisi, engellenme, caresizlik, umutsuzluk,
daralma, kagma ve bitmislik gibi olumsuz duygulardir. Siiphesiz ki bu nedenler intihari
tek basina agiklamaya yetmez. Bunun i¢in intihar egilimini agiklamaya ¢alisirken
biyolojik, psikolojik ve sosyolojik nedenlerin bir arada degerlendirilmesi isabetli olur.
Asir1 u¢ duygularla, distincelerle hareket eden Nef’i gevresiyle sorunlar yasarken en
sonunda devlet adamlar1 ve padigahla da arasi bozulunca artik onun i¢in hayatin bir
anlami kalmaz. Ciinkii kendisini besleyecek, hayata baglayacak damarlar kesilmis ve
narsist kisiligi derin, kanamali yaralar almistir. Bu hal, onu ruhsal bir ¢Okiintiiye
distirtirken ayn1 zamanda 6fke seline siirtikler. Nef’1 dilini sertlestirerek melankoliklerde
goriilen bagkalarin1 suglama egilimi igine girer. Divan siirinde “zaman, vakit, devir,
diinya, felek, kader, baht, talih” gibi anlamlarda kullanilan rizgar sézciigiiyle diinyadan
ve devirden sikayet eder. Nef’1’ye gore bu al¢ak diinya, uzun siireden beri onun talihini
tersine dondiirerek eziyet etmeyi kendisine adet edinmistir. Sair, yasadigi sorun ve

sikintilardan 6tiirti diinyadan ve o devirde diinyada yasayan zamane insanlarindan yakinir:
Nice zaman idi ‘aksine dondiiriip felegi
Cefay: ‘adet edinmisdi razgar-1 le’im  (Akkus, 2018: k. 32/ 12)

Nef’1 sugladig1 zamandaki fitne fesat ¢ukurunun i¢inde oldugunu, IV. Murad gibi

sedit bir padisahin doneminde birgok kisinin sorgusuz sualsiz Sldiiriildiigiinii gordiigii
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halde kendisini oldiirtmek istercesine kontrolsiiz ve affedilemez hicivler yazar. Bu tavri
bir yandan her ne kadar korkusuzluk ve cesaret olarak goriilse de diger yandan da elinde
bir kursun dahi kalmadigir halde diismanin tizerine garesizce, intihar etmek igin atilan
askerin durumunu andirir. Bu bakimdan onun 6ldiiriilmesi bir gesit ortiilii ve dolayl
intihar olarak degerlendirilebilir. Nitekim Nef’i’nin davranislart Freud’un melankolikler
tizerinde yaptig1 tespitlerle de ortiisiir. Ona gore melankolikler, kendilerini karalayarak
kiiglik diisiiriir, asagilar ve bir yana atilarak cezalandirilmay1 beklerler (Freud, 2002:246).
Nef’’nin Oldiiriilmesi, Durkheim’in bencil intihar dedigi, yasamak i¢in bir neden
gormeyerek hayatina son verenlerin intiharina (Durkheim, 2013: 263) benzer. Nef’1 her ne
kadar 6liim kararinin uygulanmasini 6nlemeye caligsa da bu hareketi intihardan son anda

vazgecen insanlarin duygu degisimini andirir.

Nef’1’deki bu melankolik belirtileri; onun bazi siirlerini, kronolojik biyografi
bilgilerini ve tarihsel olaylar1 géz oniinde bulundurarak agiklamaya g¢alistik. Simdi de

melankoliyi ifade eden sozciiklerin gectigi bazi beyitler lizerinde duracagiz.

Insanlarin kendisine, malina miilkiine zarar vererek zulmetmek, dillendirilmese
bile onlar1 i¢ten ige huzursuz eder, ¢aresizlige diisiirerek hayattan koparir. Nef’i memduhu
Sultan Ahmed i¢in yazdig1 kasidenin beytinde onun zulmiine agik¢a dayanacagini ama bu

zulmiin, canina gizliden gizliye eziyet verecegini sdyler:
Her zulmune tahammiil eder asikare dil
Amma bu cevri cana ‘azab-1 nihan verir (Akkus, 2018: k. 4/15)

Bu beyitte Sultan Ahmed donemindeki siyasal ve sosyal ortam baskisinin insanlar

tizerindeki olumsuz tesiri de goriiliir.

Ayni kasidenin bir baska beytinde 6vdiigii Sultan Ahmed’i kendisini esir eden
nazli, cilveli bir giizele benzeterek ona esir oldugunu belirtir. Bundan dolayi eziyet ¢eker,
Sevgilinin eziyeti Nef’1’yi ne gamdan kurtarir ne de dldiirtir. Onun bu belirsiz durumu
aslinda Nef’1’yi daha fazla huzursuz ettigi i¢in sair bir yakinma ve sizlama igerisine girer.

Nitekim bu hal, melankolik bir belirtidir:
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Bir stih-1 sivekara esir etdi kim beni
Ne oldiiriir cefas1 ne gamdan aman verir (Akkus, 2018: k. 4/16)

Sair, giizeller sahina binlerce can ile esir olali onun verdigi gam yiiziinden

Nef’i’nin génliinde gii¢, bedeninde de derman kalmaz:
Esirin olal1 bin cén ile ey sah-1 hiibanim
Gamindan kalmamisdir dilde tab i tende dermanim (Akkus, 2018: tesdis 2/1)

Nef’1 asagida ise perisanhigini sdyleyerek kendisini bu halde birakan sevgiliden

yakinir. Sevgili yiiziinden gama diiserek perisan olan sair, ondan bir derman bulamaz:
Perisan halin oldum sormadin hal-i perisanim
Gaminla derde diistiim kilmadin tedbir-i dermanim (Akkus, 2018: tesdis 2/1)

Nef’1, diinyada edindiklerinden sonra basina bir sikint1 gelmesinden ¢ekinir. Felek
kisa bir 0miirde verdiklerinden dolayr kendisine bor¢lu hissettirirse muhabbet derdiyle

Olmeyi bu yiikii cekmeye tercih eder:
Minnet eylerse felek bir-iki giinliik ‘6mre
Oliiriim derd-i muhabbetle o bari gekemem (Akkus, 2018: g. 94/3)

Sair, ay yiizlii sevgilinin ayriligindan dolay1 dert cekmekten bunalir. Boyle bir can

alict gam1 gérmedigini sdyleyerek ay yiizlii sevgilisinden yardim ister:
Cekemem derd-i firakin meded ey mah meded
Gormedim bunculayin bir gam-1 cangah meded (Akkus, 2018: g. 32/1)

Nef’1 burada gelenege uyarak asiklarin gamdan memnun halini yansitir. Ciinki
gam, sairlerin gidas1 gibidir, onlar gamdan beslenirler. Kederden, gam ve acidan dogan
siitler, insanlar1 gercek anlamda etkiler. Insanlar bir nefes mutlu olmak icin canlar
verirken kendisini gam ¢ekmeyi canmin sevgilisi olarak goriir. Ancak Nef’i’nin gam

halini 6grenilmis caresizlikten dolay1 sevgili olarak gordiigii de diisiiniilebilir:
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Halk-1 ‘alem bir nefes sad olmaya canlar verir
Canimin canani ghya dildeki gamdir bana (Akkus, 2018: g. 1/5)

Nef’1” agktan kaynakli gam halinden ara sira sikayet ederse de bazen memnun olur.
Zira askin en biiyiik belirtisi gam halidir, gam ¢ekmeden asik olunmaz. Nef’1 asiktan
mutlu oldugu i¢in dolayli olarak gamdan da memnundur, en basitinden ona tahammiil
eder. Bu nedenle kendisini gami iyi bilenlerden olarak goriir, aska goniil verenlere asik
oldugunu séyler. Nef’1, askin verdigi melankolik (gam) hal yiiziinden 6lse yine de asktan

vazgegmeyerek onun emrine hazirdir:
Erbab-1 gamiz ‘asik-1 dil-dade-i ‘askiz
Oldiirse bizi gam yine 4made-i ‘askiz (Akkus, 2018: g. 59/1)

Melankoliklerin bir kism1 kendisini rahatlamak i¢in saraba kaptirir. Ancak sarap,
insan1 neselendirip konuskan, canli yaptig1 gibi hiiziinlendirip donuk ve ilgisiz héile de
getirebilir. Dahasi ¢ok fazla i¢ildiginde insan1 giigsiizlestirerek melankoliyi daha da artirir
(Teber, 2009: 121) Nef’1’ye gore gamdan kurtulmanin yollarindan biri de sarap igmektir.
Icki, akilliyr aydinlattigi gibi Asiklarmn gonliinii de mutlu eder. Géniilleri sel gibi

costurarak goniillerde {izlintiiniin tozunu bile birakmaz:
Mey ‘akili irsadt eder ‘asiklar1 dilsad eder
Seyle verir berbad eder dillerde koymaz gerd-i gam (Akkus, 2018: k. 15/13)

Bir asik olarak gamdan bir tiirli kurtulamayan sair, icki icerek gami basindan def

etmek ister. Fakat bunda da basarili olamaz. Gamdan kurtulayim derken i¢kinin esiri olur:

¢ Asika 4zadelikde var m1 bilmem iste ben
Gamdan azad olmadim gergi esir-i badeyim (Akkus, 2018: 9. 95/2)

Cevresiyle uyumsuz, hayata karsi umutsuz olan melankoliklerde yorgunluk,
besinsizlik, zayiflama, gozlerin ¢okmesi, rengin solmasi, kan basincinin azalmasi, hiiziin,

inleme gibi psikolojik belirtiler goriiliir. Bu 6zellikler divan siirinde anlatilan asikta da
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goriiliir. Asik sevgiliye duydugu ask nedeniyle yemeden igmeden kesilerek zayiflar, rengi
solar, gbzyas1 doker, inler, nihayetinde beden ve ruh sagligi bozulur. Boyle melankolik bir
asik i¢in sevgiliden ayr1 ve uzak olmak onda i¢in biiyilk anksiyete (kaygi, korku)
meydana getirir. Nef’1 hangi gece sevgilinin kapisina yiiz siirmese o gece dlecegini, hangi

giin de boyunu gormese kiyametin kopacagini sanir:
Ne seb ki kliyuna yiiz stirmesem o seb Oliiriim
Ne giin ki kdmetini gormesem kiyamet olur (Akkus, 2018: g. 38 /3)

Melankolik bir asik ¢ogunlukla olumsuz, timitsiz, karamsar ruh hali tasir. Ayni
sey, Nef’i’de de goriiliir. Bu ugursuz talih yiiziinden aglayan inleyen Nef’1 dert gekmekten
yakinir. Hangi giizeli sevse ve ona yumusak huylu dese o sevgili de sonunda Nef’1’yi

yakan yikan, ac1 veren bir afete dontistir:
Nedir bu tali‘ ile derdi Nefi-i zarin
Ne stihu sevse miilayim dedikge afet olur (Akkus, 2018: g. 38 /6)

Nef’1 melankolik ruh hélinden, gamdan kurtulma yollarint arar. “Nasil bir ¢are
bulup tasa, kaygi ve iiziintiiden kurtulsak, gonliimiiz hayrette kalip ¢cok ¢aresiz diistii.”

diyerek i¢inde bulundugu sikintili ruh halini dile getirir:
Gamdan 4zad olmaga bilmem ne ¢are eylesek
Kaldi hayretde ‘aceb bigare diisdii gonliimiiz (Akkus, 2018: g. 46/ 2)

Nef’1 gibi melankolikler bir yandan ruhsal aci ¢ekerken bir yandan da bu
psikolojilerinin tesiriyle diisiinen ve yaratici bireyler olurlar. Agir 6fke, umutsuzluk,
hiiziin, gam ve keder i¢erisinde bulunduklari i¢in en zor sartlarda ve zamanlarda kavrama
ve imge giliclerini artirirlar. Dolayisiyla onlarin bize zayif olarak goriilen melankolik

psikolojileri aslinda eser iiretmede en giiclii yonleri olur.

Nef’i melankolik psikolojini anlatamadigini ve yazamadigimi sdyleyerek ic¢inde
bulundugu bunalimi ustaca yansitir. “Gonliindeki dert misali gami adleme anlatamam,

anlam bollugu o kadar ki yine yazamam.” der:
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Derd-var dilde gamim ‘aleme ta‘bir edemem
Feyz-i ma‘na o kadar kim yine tahrir edemem (Akkus, 2018: 9.93/1)

2.1.24. Dini Tartismalarin, Siyasi ve Kisisel Entrikalarin
Arasmdaki Bir Oliimii

Nef’1, hicivleri yiiziinden hemen hemen her kesimden insanin nefret ettigi bir
sairdir. Saraydaki ulemay1 da (din bilginleri) karsisina almasi (Hasan, 2014: 95) 6liimiine
giden yolda bir adim oldu. Nef’i’nin en fazla itibar gordiigii [V. Murad déneminde en
etkili din adami Kadizadelilerin lideri Kadizdde Mehmed Efendi’ydi (6. 1635). 1V.
Murad, halk arasinda da etkin olan Mehmed Efendi’yi ondan faydalanmak i¢in 1631°de
Ayasofya Camisi’nin vaizligine getirdi. Kadizade Mehmed Efendi de bu politik giigle dini
goriiglerini yaymay1 amacgladi. Mehmed Efendi, dini, sosyal ve siyasal bunalimlarin
nedenini dinden sapmada gordii. Bu baglamda devletteki aksakliklari, eksiklikleri,
sorunlart bir rapor hélinde Sultan Murad’a sundu. Kadizadeli’ye gore ezan ve Kur’an’in
makamla okunmasi, tiitiin, kahve ve keyif verici maddeler, kabir ve tiirbe ziyaretleri,
biiyiiklerin el ve eteginin dpiilmesi (Inalcik, 2016: 121,122), kasik kullanmak, matematik
vb. bilimleri 6grenmek (Sentiirk, 1996: 15) islam’a aykir1 bidatlarin arasindaydi. Padisah
da onun sert ve kat1 fetvalarina dayanarak suclular1 cezalandirdi ya da idam ettirdi.
(Durmus, 2020: 45). Mehmed Efendi, Sultan’in tiitiin yasagin1 destekleyerek i¢enlerin
katledilmelerine dair fetva verdi. Bunun iizerine padisah, gizlice tiitiin igen bir yeniceriyi
idam ettirdi (Inalcik, 2016: 120). Ibn Teymiye (6.1328) ve Birgivi’nin ((6.1573)
fetvalarinin izinden giden Mehmed Efendi, genglerin camilerde veya ziyafet yerlerinde
siir okumalarini, zikir etmelerini, tiirkii ve sarki esliginde deveran etmelerini (halka olarak
donmelerini) dinen uygun gormedi (Durmus, 2020: 91). Mutasavviflarin bu tiir
uygulamalarin1 ve bazi fikirlerini siddetli bir sekilde elestirdi. Kadizade, siire karsi
ctkmasina ragmen “Ilmi” mahlasiyla siirler yazdi. Bu tutum, onun dine uygun ve uygun
olmayan siir anlayisiyla hareket ettigini gosterir. Lakin Katip Celebi, Hz. Muhammed ve
Allah i¢in yazilan siirlerin okunmasinda bir sikint1 olmadigi halde Kadizadelilerin bunu
bile yasakladiklarini sdyler (Durmus, 2020: 279). Halvetilerden Seyh Abdiilmecid Sivasi

(6. 1639), Kadizadelinin bu hareketlerini, tasavvuf ve tarikatlara olan sert tavirlarmni
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elestirdi. Zira onlar devranlarinda ney, kudiim ve def gibi musiki aletlerini kullanmakta
dinen bir sakinca gérmediler. Hatta kendilerini elestirenlere karsi devrani savunan eserler
yazdilar. Bu tartismalar igerisinde KadizAdelilerin tarikatlarla aras1 agildi. Iki grup
arasinda tekfirler, tehditler, siirtiismeler ve c¢atismalar bas gosterdi. Abdiilbaki
Golpmarli’nin Na’ima Tarihi’ne dayanarak verdigi bilgiye gore Kadizade’nin bazi
seyhlerin oldiiriilmesine dahli oldugunu ifade eder (Aktaran: Durmus, 2020: 149). Koyu
dindar goriisleriyle taninan Kadizadeliler, arka taraflarda pek ¢ok maddi menfaatler elde
ettiler (Sentiirk, 1996: 15). IV. Murad, Kadizadeli’yi ve Sivasi’yi zaman zaman
dinleyerek aralarinda bir denge politikasi izledi. Bu iki grup arasindaki temel diisiince ve
yasayis farki vardi. Kadizadeliler zahid, Sivasiler ise rind 6zellikler tasiyan gelenekle
hareket ettiler. Zahidler dinin aslina uygun olarak hareket ettiklerini soyleyerek rindlerin
yasantilarina, miiziklerine ve siirlerine karsi ¢iktilar. Kadizadelilerin bu gorislerini

savunmak icin Islam hukukundan yararlandiklarini diisiiniiyoruz.

Islam hukukunda had, kisas ve tazir cezalar1 vardir. Had ve kisas Kur’an’la,
stinnetle belirlenen, tazir ise yoneticiler ve hakimlerce verilen cezalardir. Ancak
yoneticiler ve hakimler kararlarini, cezalarini verirken Kur’an’dan ve siinnetten dayanak
ararlardi. Tazir, yonetimle ilgili oldugu igin Islam hukukunun bir pargasi olan
siyasetiseriyye kapsaminda degerlendirilir. Bu kavram Islam hukukunda “dinin hukuki
diizenlemeleri” olan seriat sozcligiinden gelen seriyye ile “yasama, ceza” anlamlarini
tasiyan siyaset sozcligliniin birlestirilmesiyle olusturulmustur. Siyasetiseriyye devletin
toplumu korumak ic¢in dinin genel ilkelerine ters diismeyecek diizenlemeler ve
uygulamalar yapmasi anlamina gelir. Islam hukukuna gére gercek anlamda kanun koyucu
Allah ve onun elgisi olan Hz. Muhammed’dir. Dolayisiyla siyasetiseriyye kapsamindaki
hiikiimler dine uygunluklarini1 Nisa suresinin 59. ayetindeki “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de (Diyanet Isleri Baskanlig,
Kur’an-1 Kerim, 2023).” séziinden alir (Kosum, 2003:352). Bundan dolay1 siyasetiseriyye
kapsaminda alinan kararlar, yapilan diizenlemeler ve uygulamalar Kur’an’a ve siinnete
aykirt olamaz (Kosum, 2003:353). Siyasetiseriyyede alinan kararlar; kisilere, yerlere,
zamanlara ve sartlara gore degisebilir. Siyasetiseriyyeyi ilk kez kullanan kisi

Kadizadelilerin de etkilendigi ibn Teymiye olsa da bunun Arap toplumunda islam &ncesi
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ve sonrasi donemlere kadar giden benzer uygulamalari vardir. Bunlar arasinda
agirlagtirnlmis ve siddetlendirilmis cezalar 6nemli bir yer tutar. Homoseksiielligi
alisgkanlik haline getirenlerin yakilmasi, Hz.Muhammed’e devamli sévenlerin, dini
bozacak fikir tasiyanlarin, dinden donenlerin 6liim cezasma c¢arptirilmas: bunlar
arasindadir (Kosum, 2003:357). Bu uygulamalar i¢inde Hz. Peygamber doneminde
yasayan bir kisim sairlerin, siirleri ve eylemleriyle Islam’a zarar verdikleri gerekcesiyle

siddetli bir sekilde cezalandirilmalar1 da vardir.

Islam’a gore Allah, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’i sair olmaktan tenzih eder.
Bunun sebeplerinden biri, Arap cahiliye toplumunda Hz. Peygamber’in sairlerle bir
tutulmasi, digeri de sairlerin peygambere benzer sekilde hareket etmeleridir (Sarmus,
1990:142). Bu durumun peygamberlik anlayisina zarar verdigi distinilmistiir.
Dolayistyla Kur’an, saire ve siire bir sinir gizer. Suara suresinin 224, 225, 226. ayetlerinde
bir kisim sairlere yoldan sapanlarin uyacagini, sairlerin her vadide saskinca dolastigini ve
gercekte yapmadiklart seyleri soylediklerini belirterek onlar1 olumsuzlastirir. Ayni
surenin 227. ayetinde ise iman eden, yararli isler yapan ve Allah’1 anan sairleri olumsuz
sairlerden ayri tutar (Diyanet Isleri Baskanligi, Kur’an-1 Kerim, 2023). Gériildiigii gibi
Kur’an-1 Kerim, sair ve siiri tamamen yasaklamaz; sairleri kendi anlayisina gore iyi ve
kot olarak ayirir. Buna bagl olarak Hz. Peygamber de insanlarin haysiyetini karalayan,
kotiiliikleri 6zendiren, diismanliklart koriikleyen, tstilinliik taslayan, dinden uzaklastiran
stirleri yasaklar (Sarmig, 1990: 150). Bu baglamda Hz. Muhammed’in “Sizden birinin
icine, onu bozacak irin dolmasi, siir dolmasindan hayirhidir.” dedigi de rivayet edilir
(Buhari, Edeb, 92; Miislim, Siir 7’den aktaran: Sarmig, 1990: 150). Ayrica Hz.
Muhammed’in siirin Hakk’a uygun olanini giizel, olmayan1 da hayirsiz buldugunu dile
getiren sozleri de vardir (Sarmis, 1990: 151). Hz. Peygamber, siir okumamakla beraber
lizerinde yorumlar yapar. Lakin Hz. Muhammed, Islam’a aykiri sairleri, af dileyerek
Islam’1 kabul etmedikge kesinlikle hos karsilamaz (Ayyildiz, 2020: 133). Miisliimanlarin
devlet baskam olarak kendisine, Islam’a sert sozlii saldirilarda bulunan ve siiri
Miisliimanlara karst yapilan savasin bir araci olarak kullanan bazi sairleri 6liimle
cezalandirir. Hz. Muhammed, 6lim emirlerini bazen kendisi bazen de onun Gvgiisiinii

kazanmak isteyen Miisliimanlarim istegi {izerine verir (Ayyildiz, 2020:135). Oldiiriilenler
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arasinda Asma’ bint Mervan (kadin), Eba Afek, Ka’b bin Esraf, Eba Azze bin Abdullah
ve Ebi Rafi gibi sairler bulunur (Arslan, 2020:119-130). Hz. Peygamber ve daha sonraki
donemlerde verilen 6liim fetvalarinda Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi ayetlerin delil olarak
gosterildigi kanaatindeyiz. Maide suresinin 33. ayetinde “Allah’a ve peygamberine karsi
savasanlarin ve yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaya c¢alisanlarin cezast ancak ya
oldiiriilmeleri veya asilmalari yahut ellerinin ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi ya da
bulunduklar1 yerden siirglin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar1 asagilayici
cezadir. Ahirette ise onlar igin bilyiik bir azap vardir.” sozleri geger (Diyanet Isleri
Baskanligi, Kur’an-1 Kerim, 2023). Tevbe suresinin 12. ayetinde ise “Sayet antlagma
yaptiktan sonra yeminlerini bozarlar ve dininizi karalamaya kalkigirlarsa siz de kiifriin
elebasilariyla vurusun; ¢iinkii onlarin yeminleri yok sayilir. (Boyle yaparsaniz) belki
vazgecerler.” diye buyrulur (Diyanet Isleri Bagkanhig, Kur’an-1 Kerim, 2023). Biz, baz
sairlerin, bu ayetlerde gecen Allah’a ve peygamberine karsi savasanlar, yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya c¢alisanlar, yeminini bozanlar, dini Kkaralayanlar ve kiifriin
elabaglart gibi sifatlardan biri ya da birkagiyla nitelendirilerek liimlerine cevaz verilmis
olabilecegini  diisliniiyoruz. Kadizadeliler Kur’an’daki bazi ayetlerden, Hz.
Muhammed’in sozlerinden, uygulamalarindan, bunlara bagli olarak kendilerinden 6nce
verilen fetvalardan hareketle; dini tam olarak benimsemeyen, alaya alan, meyhaneye
giden, sarap igen, sarhos olan, 6l¢iisiiz hicveden rind sairlere sert tavir alarak onlarin
bazilar1 hakkinda oliim fetvalar1 vermekten muhtemelen cekinmediler. Nef’i birgok
beytinde zahidleri benimsemedigini, rindleri benimsedigini belirterek ulemay da agik¢a
elestirdiginden “ulema” diismani olarak anild1 (Ocak,1985: 5). Kaldi ki 2. Osman’dan
itibaren bazi sairler, onun katledilmesinin vacip oldugunu sdylemeye baslamislardi
(Ocak:1985: 6). Hatta dénemin Seyhiilislami1 Yahya Efendi de (1553,1561-1644) Nef1’yi
kafir olmakla suglar. Nef’i de ona yazdigi bir kitayla®? dinle ilgili bir makamda
olmasindan dolayr dindar goriinen, gercekte ise sarap, meyhane ve suhluktan bahseden
Yahya Efendi’nin aslinda kendisinden farkli olmadigini ince bir hicivle ortaya doker.

Zamanla dort mezhepte nasil engerek yilaninin dldiiriilmesi caizse ayni sekilde Nef’1’nin

12 Bize kafir dimis Miifti Efendi
Tutalim ben ana diyem Miiselman
Varildukta yarin r(iz-1 cezaya
ikimiiz de ¢ikaruz anda yalan (Akkus, 1998:250, mukatta’at /112)
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oldiiriilmesinde de bir sakinca yoktur anlayisi kamuoyunda olusur. Bunlarla beraber

Nef’1, diger din adamlarinin simseklerini kendi iizerine ¢ekecek pek ¢ok sz soyler.

Nef’1 yine narsist duygularla akilli bir rind, génliiniin sevgi meyhanesi, herkese goniil

veren bir asik oldugunu sdylerken soziiniin de birligi ifade ettigini dile getirir:
Rind-i hugyarim harabat-1 muhabbetdir dilim
‘Asik-1 hercaiyim vahdet nisamidir séziim  (Akkus, 2018: k. 1/30)

Nef’i icki sunandan Islam’in kesin olarak yasakladig i¢kiyi getirmesini ister. “Ey
yiizii ugurlu saki, bu saraptan getir. I¢i gegmis, duygusuz stfi gonlii var ise haram desin”

diyerek riyakar stfiyi ve diislincesini umursamadigi beyaninda bulunur:
Getir ey saki-i ferhunde-lika bu meyden
Canu var ise desin sifi-i dilmiirde haram  (Akkus, 2018: k.50/15)

Nef’i baz1 gazellerinin beyitlerinde Islam’m kutsallarina umursamaz davranarak
onlar1 gereksiz goriir. Ona gore asik olan biri i¢in ne Kébe’ye ne de putevine gerek vardir.

Kendinden gegecekler icin namaz kilinan yer olarak meyhanenin kapisinin topragi yeter:
Ne biitgede ne Ka‘be gerek ‘asika Nef i
Hak-i der-i meyhane yeter secdegeh-i mest v(Akkus, 2018: g. 26/5)

Bu beyitlerden de anlasilacagi gibi o donemin saray ¢evresinde hakim olan Kadizadeliler
ya da onlar gibi diisiinenler, Nef’1’nin aligkanlik haline getirdigi hakaret ve sdvgii dolu
hicivlerini, vaizlere meydan okuyan rindane beyitlerini Islam’a aykir1 bulmus
olmalidirlar. Nitekim Siinni Islam diisiincesine kars1 yapilan bir aykirilik siyaseten katlin
sebepleri arasindadir. Nef’i’nin hicivlerinin yaninda rindligini ulu orta sdylemesi,
Kadizadelilere benzeyen zahidlere kars1 durmasi onu daha ¢ok agik hedef haline getirir.
Kaynaklarda kesin bir bilgi olmamasina ragmen bizim elde ettigimiz bu bilgilerden
cikardigimiz yorumlara gore islam’a ve devlete zarar verdigi, bozgunculuk yaptigi
diisiniilen Nef’i’nin 6ldiirilmesi i¢in siyasetiseriyye kapsaminda ulemadan fetva veren
din adamlar1 Kadizadelilerden, onlarin takipgilerinden ya da onlarla aym diisiinceleri
paylasanlardan birileri olmalidirlar. Kaldi1 ki IV. Murad’a, seriata uygun olmamasina
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ragmen Oldiirme yetkisi veren Kadizadeliler gibi din adamlar1 ¢ikmistir (Mumcu, 1963:
142).

Nef’1 gibi kisilerin aldiklart 6lim cezalart i¢in Osmanlida siyasetiseriyye
kapsaminda “siyaseten katl” ifadesi kullanilir. 17. yiizyilda siyaseten katl Islam hukuku
gergevesinde uygulansa da mutlak otorite olan hiikiimdarin 6liim cezas1 verme yetkisi
Islam éncesi Tiirk devlet sisteminde de vardi. Osmanlida padisahlar, siyaseten katl icin bir
kisinin katledilip katledilmeyecegine dair seyhiilislamdan fetva alirlardi. Seriata uygun
hareket etmek isteyen 1V. Murad da siyasetiseriyyeye gore Nef’i’nin 6lim fetvasin
aldiktan sonra onu kiliciyla katletti (Ocak, 1985: 6). Her ne kadar Nef’i’nin katli fetva
verilerek hakli dini gerekgelere dayandirilsa da bize gore gergek nedenler; devletin st
diizeyindeki kiskangliklar, kinler, nefretler, diismanliklar, mevki makam yarislari, maddi
cikarlar, entrikalar, Siyasi hesaplar ve kanli kapismalardir. Olgiisiizce dliim kararlari
veren 1V. Murad’1 da doldurusa getiren Nef’i’nin azili rakipleri; hicivlerini, dine aykiri
sozlerini ve hareketlerini aleyhine kullanarak oldiiriilmesinde kullanmiglardir. Kaldi ki
17. ylzyilda bozulmalarin, karigikliklarin artmasi toplumdaki huzuru bozdugu gibi
devlette otorite boslugu dogurmustu. Devlet memurlar1 birbirlerine karst diismanlik
besleyerek birbirlerini keyfi nedenlerle insafsizca sugladilar ve tuzaklarla ortadan
kaldirmak istediler. Bunun neticesinde dogru diizgiin arastirilmadan siyaseten katle varan
agir cezalar verildi. Nef’’nin katledilmesinde bu entrikalarla 6riilii ortamin etkisinin
oldugu agiktir. Siyasetiseriyye kapsamindaki siyaseten katl cezalari toplumun yarar1 ig¢in
uygulanmis gibi goriinse de ¢cogu zaman gergekte devleti, padisah1 ve dini korumak

amaciyla verilmistir.

Nef’i’nin 6liimii iizerine gesitli rivayetler ortaya ¢ikmistir. Bu donem tarihgisi
Naima’nin aktardigina gore Sultan Murad, Nef’1’ye hiciv yazmamasi i¢in tovbe ettirmis.
Nef’i’nin buna ragmen hiciv yazdigini haber alan Padisah, onu huzuruna ¢agirmis. Haberi
yokmus gibi davranarak yeni bir hiciv yazip yazmadigini sormus. Nef’i de bir an agzindan
kagirarak yeni bir hicvinin oldugunu, donemin sadrazami Bayram Pagsa’y1 hicvettigini
sOylemis. Padisah’in istegi ilizerine hicvi huzurunda okumus. Hicvi begenen Sultan
Murad, bununla da kalmamis, Bayram Pasa’ya gostermis. Buna ¢ok 6fkelenen Bayram

Pasa, Sultan’a 1srar ederek Nef’1’nin katlini gerceklestirmis (Aktaran: Zavotgu, 2024:7).
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Ikinci bir rivayete gore ise Nef’i’den Bayram Pasa’nin hicvedilmesini isteyen Sultan
Murad’dir. Ancak hicivden oldukg¢a rahatsiz olan Bayram Paga, namusuna zarar
verildigini, halkin i¢ine ¢ikamaz oldugunu Padisah’a sdylemis. Onun sikayetini hakli
bulan Padisah, Nef’i’yi 61diirtmek tizere Bayram Pasa’ya teslim etmis. Bir baska rivayete
gore ise Bayram Paga, donemin geng sairlerinden Naili’ye Nef’i’yi hicveden bir siir
yazdirmig. Daha da ileri giderek bir mecliste Nef’i’ye bu siiri okutmus. Buna g¢ok
Ofkelenen Nef’i, kagidi Bayram Pasa’nin yiiziine dogru firlatmis. Naima’nin rivayetine
gore bu kaba harekete ¢ok sinirlenen Bayram Pasa, Nef’i’ye agir hakaretler ederek
Cavusbas1 Boynuegri Mehmed’e ortadan “Kaldirin!” emrini vermis. Cavusbasi da saire
hakaretler savurarak “Nef’1 Efendi gel, odunlukta hicvolunacak biri var.” demis (Aktaran:
Naci, 1986:316). Son anlarinda dahi dili durmayan Nef’i Cavusbasi’na ayni sekilde sert
sOzler soylemis. Ardindan sarayin odunlugunda bogdurulan Nef’i denize atilmis (Arabaci,
2018: 32). Osmanli siir arastirmacisi E.J. Wilkinson Gibb’in yazdigina gore ise
Cavusbasi, Nef’1’ye, Siham-I Kaza iizerinden laf atarak “Yiirii Nef’1 Efendi, odunluga
gidiyoruz, orada kendine kaza oklar1 kesebilirsin.” demis. Nef’1 de ona, “Melun hodiik,
sen de mi!” diyerek hakaret etmis (ktaran: Arabaci, 2018:32). Bagka rivayetlerde de
Nef’i’nin odunluga goétiiriiliirken padisah dahil hemen hemen herkese sonu “s.kerim”
biten kiifiirler ettigi, burada bogdurularak cesedinin denize atildigi anlatilir (Arabaci,
2018:32). Nef’i’nin oldiirtilme anmiyla ilgili baska soOylentiler de vardir. Giliya Nef’i
oldiiriilecegini 6grendiginde Dariissaade (Harem Dairesi) Agas1 Arap Aga’dan Padisah’in
kendisini affetmesi i¢in ricada bulunmus. Ancak Nef’1, yine dilini tutamayarak o sirada
yazi yazan Aga’ya, “Miibarerek terinizi siliniz, kagidi karaliyor.” diyerek kendi sonunu
hazirlamis (Ipekten, 1996: 62, 63, 64). Nef ’inin kementle bogdurularak denize atildigina
dair bilgiler Tezkireci Riza’da da gecer (Zavotgu, 2024:7). Katip Celebi de sairin
bogduruldugunu dogrular (Zavotgu, 2024:7). Nef’1 iizerine aragtirmalariyla bilinen Metin
Akkus ise sairin denize atilmasinin asilsiz buldugunu, mezar yerinin oldugunu bir belgeye
dayandirir. Bu belgeye gore Sirkeci Iskelesi’nde bulunan sairin mezari, daha sonra

Babiali’nin hariciye dairesi karsisindaki bahgeye tasinmistir (Akkus, 1998:102).
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Bir mecmuada Nef’i’nin bir hicvini bulan Fuad Kopriilii’niin arastirmasina gore ise
Nef’1, devletin ileri gelenlerini hicvetmekten daha biiyiik bir sug¢ olarak Sultan Murad’1

hicveder.

Padisahin goziinden diisiip imkan ve ihsanlarindan mahrum kalarak kin ve nefret
¢ilginina donen sair, bir manzumesinde hilafet sahibi diyerek Sultan Murad’1 hedef alir.

Ancak bu manzumenin Nef’1’ye aidiyeti sliphelidir:

Sahib-hilafet
Oldu dev afet
Kuzgun kiyafet
Anlar da bunda

Nef i vefadir

Si’riyle nadir

Ol pust-1 kafir

Onlar da bunda (Akkus,1998:100)

Bu siirde hilafet sahibi olan Sultan’a dev bir afet suglamasi yapilir. Siirdeki
tislubun Nef’1’ninkine benzememesi, bu siirin “Nef’1” mahlas1 baska bir sair tarafindan
Erzurumlu Sair Nef’1’yi gozden diisiirmek maksadiyla yazildig: izlenimini verir (Akkus,
2018:7). Soylenene gore bu siir yiiziinden Sultan Murad, Nef’i’nin katlini emretmis.
Nitekim siyasetiserriyede padisaha itaatsizlik, kotiilik, saldiri, hakaret; fesat olarak

degerlendirilir. Bu sucu isleyenler bizzat padisah tarafindan 6liim cezasina carptirilir.

Osmalida siyaseten katlin uygulamasi su¢lunun devletteki gorevi dikkate alinarak
asmak, kafa kesmek, hancerle, atesli silahla 6ldiirmek ya da suda bogdurmak seklinde
gerceklestirilirdi (Katgi, 2013:194). Nef’i’nin kiligla oldirildiigiic veya kementle
bogduruldugu bilgileri vardir. Dolayisiyla Nef’i’nin hangi statiide oldirildiigini
cikarmak zordur. Osmanl Tiirk geleneginde hanedan mensuplarinin ve asil memurlarin
kanmnin akitilmasi yasak oldugu i¢in bu konumda olan suglu kisiler bogdurularak

oldirtlirdi. Hakkinda daha ¢ok bogdurulduguna dair bilgilerin oldugu Nef’i eger bu
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yolla 6kdiiriilmiigse asil memur stasiisiinde degerlendirilmis olabilir. Osmanlida siyaseten
katlden sonra 6ldiiriilen kiginin mallarina el konulur ve cesedi ya da kesik bas1 halka teshir
edilirdi. Teshir edilen yerde kisinin neden &ldiiriildiigiine dair bir yafta konulurdu. Ug
giinliik teshirden sonra ceset veya kesik bas ya devlet¢e ya da Oldiiriilen kisilerin
akrabalar: tarafindan satin alinarak gomiiliirdii. Bazen de infaz edilen kisilerin cesetleri,
akrabalarina verilmeyerek celladin kararia birakilirdi. Bundan dolay1 cesetler denize ya
da baska bir yere atilird1 (Katgi, 2013:195). Aktardigimiz bilgilere gore Nef’1’nin cesedi
teshir edildikten sonra cesedinin ortadan nasil kaldirilacagi muhtemelen celladin kararina
birakilmisti. Cellatlar da kendi Kkararlari dogrultusunda rivayetlerde yer aldigi gibi
cesedini denize atmis olabilirler. Bu rivayetler birbirinden farkli olsa da bunlarin ortak

noktast Nef’i’nin herkesi kesen hicvi yiiziinden diismanlari tarafindan katlettirildigi

muhakkaktir.
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SONUC

17. yiizyildan beri Tiirk edebiyatinda tartisilan, iizerinde makaleler, yiiksek lisans
ve doktora tezleri yazilan Nef’i’yi biz de disiplinler arasi bir ¢alismayla psikoportre
yontemiyle ele almaya calistik. Amacimiz, Tiirk edebiyatinin bu asi sairinin psikolojisini
hakkindaki bilgilerden, siirlerinden yola ¢ikarak incelemek ve her yoniiyle anlamaya
calismakti. Bu incelememiz neticesinde Nef’1’nin yasadigi cografyanin, ¢ocuklugunda
yasadig1 travmanlarin, siyasal kavgalarin, polemiklerin, sosyal ve Kkiiltiirel sartlarin
psikolojisini nasil yogurdugunu gérmeye calistik. Nef’1; narsist temelli duygu, diisiince,
davranis bozukluklari, ruhsal bunalimlar yasayan bir sairdir. Stiphesiz ki bir kisinin
psikolojisi lizerinde inceleme yapmak, ¢oziimler liretmeye ¢alismak psikologlarin, teshis
koymak ise psikiyatrlarin alanina girer. Psikolog ve psikiyatr kendi alan bilgilerinden
hareketle yalnizca hasta olan kisi iizerinde yogunlasir. Oysa psikoportre yazari, eser ve
metin incelemesinde lazim olan sairin psikolojisini, psikoloji ve psikiyatrinin basta
oldugu birden ¢ok bilim dalindan faydalanarak eldeki bilgiler 1siginda anlamaya,
anlatmaya ¢abalar. Nef’1’nin psikolojisini bilmek, hem kendi siirlerini, divan siirini daha
iyi anlamayi, hem de donemin kiiltiirel, sosyal, siyasal, tarihsel kosullarini daha iyi
kavramay1 saglayacaktir. Dolayisiyla klasik Tiirk edebiyatina damga vuran Nef’1’yi

bilmek, okura herhangi bir sairi tanimaktan daha fazla bilgi katacaktir.
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