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VIII
ONSOZ

Islamiyet ve Islami ilimler sahasinda yiiriitiilecek ve her seviyedeki ilmi tesebbiisiin
Kur’an’a ve bilhassa Kur’an’in agiklayicisi olan Siinnet’e dayanmak zorunda oldugu ne
kadar agik ise, yapilacak aragtirma ve tetkiklerin bu iki kaynaktan etkilenmesi de o Ol¢iide
dogaldir.

Kanunlarin uygun bir sekilde anlagilmasi ve uygulanabilmesi onlara muhatap olan
insanlarin onlar1 anlamasina baglidir. Dolayisiyla Miisliimanlarin Kur’an ve Siinnet’ten
faydalanabilmesi Kur’an ve Siinnet’in ifade ettikleri hiikiimleri iyi anlamalarina baglidir.

Bir bilim dali ne kadar gelismis olursa olsun, yine de kemale ulastigi iddia
edilemez. Bu acgidan en gelismis bilim dallarinda dahi bilimsel arastirmalar yapmaya
devam etmek yine bilimsel bir gerekliliktir. Cok gelismis bir bilim dali olmakla beraber
Usali’l-fikih da bu tiir ¢alisma ihtiyacim1 bir¢ok sahada hissettiren zengin bir ilim
hazinesidir. Delillerin tearuzu ve ¢oziim yollar1 Uslliin miistakil olarak c¢alisilmis ve
arastiritlmis konular1 arasinda yer almistir. Zira “delillerin tedruzu ve tercihi”, fikih
ustliiniin hemen biitiin meseleleriyle yakin alakasi bulunmakla birlikte, daha ¢ok nasslari
dogru anlamak, Sari’in maksadini beyan ve tefsir etmeye yonelik ictihadi bir faaliyettir.
Teorik degerinin yaninda bu, ustle ait bir yaklagimin fiirGda ne gibi sonuglara yol agtig1 ve
Islam hukuk doktrinlerinin olusumuna nasil bir katkida bulundugunu tespit bakimidan da
Oonemli bir yere sahiptir. Zira birbiriyle celisen nasslarin tek tek incelenerek mezhepler
arasinda mukayese ve tercihler yapildig1 zaman, mezheplerin tesekkiilii, goriislerinin ameli
hayata intikali gibi hususlarda “tearuz ve tercih” konusunun ne derece Onem arz ettigi
ortaya cikar.

Bu kadar 6neme sahip olan tedruz konusunun bagli bulundugu disiplin igerisinde
ortaya konulmasi, hem ustl, hem fiiri® meselelerinin anlasilmasina onemli katkilar
saglayacaktir. Tezimizin konusu “Islam hukuk metodolojisinde delilerin tearuzu ve tercih
kaideleri”dir. Bu tezde sadece nasslar, yani ayet ve hadisler arasinda goriinen ¢eliski ele
almacak ve bilginlerin tedruzu gidermede basvurduklar1 ¢oziim yollar1 irdelenmeye
calisilacaktir. Tabii ki ¢6zlim yollart arasinda tercih ile birlikte cem’, nesh ve tesakut da ele
alinacaktir.

Bu tez, bir giris ile ii¢ boliimden meydana gelmektedir. Giris kisminda tearuz ve
tercth konusundan yapilan arastirmanin amaci, 6nemi, sinirlart ve yontemi ele alinmistir.

Birinci boliimde tedruzun mahiyeti, nasslar arasinda tearuzun caiz ve vaki olup olmamasi,
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ser’1 deliller ve lafizlarm tabi tutuldugu ayrimlara isaret edilmistir. Ikinci boliimde tearuzun
rikiinleri, sartlari, mahalli, hiitkmii, nedenleri, ictihad faaliyetlerindeki etkisi ve tearuz
tiirleri incelendi. Ugiincii boliimde tedruzu giderme prensiplerinden cem’in mahiyeti ve
sartlari, cem’in igletilisi, gergeklesme yollar1 ve ameli neticesi, tercihin mahiyeti, riikkiinleri,
mahalli, sartlari, hiikmii, hadisler arasinda tercih yontemleri ve tercihin ameli neticesi,
neshin tanimi, neshi kabul edenler ve etmeyenler, neshi tespit etme ve bilme yollar1, neshin
gergeklesme sartlari, tahsis ile benzer veya farkli yonleri, neshin hikmetleri, konusu,
zamant, tlirleri ve aralarinda neshin s6z konusu oldugu deliller, Kur’an’da vaki olan neshin
cesitleri, neshin amell neticesi ve tesakut ve zahirleri muariz goriinen birkag ayet ele
almarak incelenmistir. Calismada ele almman her bir konu orneklendirmeye calisilarak
irdelenmistir.

Bilginlerin gortisleri tarihi kronolojiye gore verilerek gerektiginde goriisler arasinda
tercihler yapilmistir. Dipnotlarda kaynaklar miielliflerinin vefat tarihlerine gore ve
kisaltilarak verilmistir. Bu kaynaklarin tam isimleri kaynak¢a kisminda zikredilmis, daha
sonra da metinde kullanilan kisaltmalar parantez icerisinde gosterilmistir. Metinde adi
gecen bilginlerle kaynakc¢ada eseri kaydedilen miielliflerin 6liim tarihleri 6nce hicrl sonra
da miladi olarak belirtilmistir.

Bu ¢alismam esnasinda ilmi birikimlerinden yararlandigim saygi deger hocam Prof.
Dr. Selahattin KIYICI’ya ve ¢alismamin her asamasinda yardimlarmi esirgemeyen

danigman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Sahip BEROJE’ye tesekkiir etmek benim i¢in bir borgtur.

Mehmet Selim ASLAN
VAN - 2006



1. GIRIS

1.1. ARASTIRMANIN AMACI ve ONEMI

Ser’1 deliller arasinda goriilen tedruzun, isin gercegi ve mahiyeti itibariyle meydana
gelen catisma mi, yoksa s6z konusu tearuz miictehidin kendi anlayis ve kavrayisi ile
varabildigi sadece goriiniirde var olan ¢atismadan ibaret oldugu konusu ilk asirlardan beri
Islam hukuk usdliiniin 6nemli bir tartisma alani olmustur. Fikih usiliiniin en 6nemli
konularin arasinda, ser’1 deliller arasinda goriilen celiskinin nasil giderileceginin yontem ve
kurallart gelmektedir. Zira fikihtaki ihtilaflarin c¢ogu deliller arasindaki tedruzdan
kaynaklanmaktadir.

Bu ¢alismada, ser’i deliller arasinda goriilen tedruzun, Isldm bilginleri tarafindan
hangi metotlar izlenerek ¢oziime kavusturulmaya calisildigi, konuyla ilgili olarak meydana
gelen ihtilaflar ve bu ihtilaflarin Is]Am hukukuna nasil yansidigini tespit ederek bunlart
degerlendirmek amaci giidiilmiistiir.

Her ne kadar usil kitaplarinda ser’i deliller arasindaki tearuz konusu miistakil bir
konuymus gibi islenmis ise de, gercekte ustl konularinin bir ¢ogunda yapilan ameliyenin
onemli bir boliimii deliller arasindaki celiskiyi gidermeyle ilgilidir. Ahad haberlerin hangi
delile tercih edilecegi, ahad haberlerin Kur’an ayetlerini nesh, tahsis veya takyid edip
edemeyecegi, Kur’an ayetleri veya hadislerin icma’ ile tearuz etmesi durumunda tercihin
nasil yapilacagi, kiyas ile ahad haber, kiyas ile sahdbe kavli catistiginda hangisi ile amel
edilecegi, hass lafzin &mmi, mukayyedin ise hangi sartlarda mutlak: takyid edebilecegi,
nassin delaleti diger delalet tiirleriyle tearuz ettiginde tearuzun nasil giderilecegi, tercthin
nasil yapilacagi gibi konularin tiimii tearuzun kapsamina dahildir.

Gortildigl gibi tearuz fikih ushliiniin bir ¢ok konusuyla dogrudan ilintilidir. Ser’1
deliller arasinda goriinen celiskiler ilk donem Islam bilginlerini 6nemli bir sekilde mesgul
etmistir. Ser’1 deliller arasindaki tedruzu gidermek igin bas vurulan ¢oziim prensipleri
ictihad faaliyetini dogurmaktadir. Clinkli birbiriyle tedruz halindeki deliller arasindaki
celiskiyi gidermek i¢in uygulanan cem’, tercih, nesh ve tesakut metotlarinin her birisi birer
ictihadi faaliyettir.

Usilciilerin ¢ogunluguna gore kat’i ve zanni (maznin) deliller arasinda hakiki bir
tearuz bulunmaz. Cenab-1 Hak, Alim ve Hakim oldugundan O’nun koydugu hiikiimlerde
celiskinin varhgi diisiiniilemez. Ayetler zaman zaman nazil olmuslardir. Siinnetler de
zaman zaman varid olmuslardir. Iki miitenakiz delilin birden niiziliine ve viirGduna imkan

yoktur. Ancak ser’1 deliller arasinda olsa olsa miictehidin zannina gore tearuz bulunur ki,



bu da hakiki degil, zahiri bir tedruzdur. Ne Kur’an ayetleri ne de Hz. Peygamber’in
hadisleri arasinda bir tearuz bulunmaz. Miictehidin zannina gore ser’1 deliller arasinda bir
celigki s6z konusu olduguna gore, miictehidin s6z konusu tearuzu gidermesi de vacip olur.
Bundan dolay1 biitiin alimler, aralarinda ¢eliski bulunan delillerin arasindaki ¢eligkiyi
gidermeye Ozen gostermislerdir. Delilleri uzlastirmaya, iki zit delili birlestirmeye ve
tedruzu ortadan kaldirmaya ¢alismislardir.

Delillerin tearuzu ve tercihi, fikih us@liiniin hemen biitlin meseleleriyle yakin
alakast bulunmakla birlikte daha ¢ok nasslari dogru anlamak, Sari’in maksadini beyan
etmege yonelik ictihadi bir faaliyettir. Terorik degeri yaninda usile ait bir yaklasimin
fiirida ne gibi sonuglara yol actig1 ve Islam hukuk doktrinlerinin olusumuna nasil bir
katkida bulundugunu tespit bakimindan da 6nemli bir yere sahiptir. Zira birbiriyle ¢atisan
nasslar tek tek incelenerek mezhepler arasinda mukayese ve tercihler yapildigi zaman,
mezheplerin tesekkiilii, goriislerinin ameli hayata intikali gibi hususlarda tearuz ve tercih

konusunun ne derece 6nemi haiz oldugu ortaya ¢ikar.

1.2. ARASTIRMANIN SINIRLARI
Delillerin tedruzu kavramindan nasslarin birbiriyle, nasslarin icma’ veya kiyasla,

icmd’m icma ile, icma’in kiyasla ve kiyasin kiyasla tearuzu (¢elismesi) anlasilmaktadir.
Dolayisiyla “delillerin tedruzu” kavrami oldukg¢a genis ve kapsamli bir konudur. Biitiin
ser’1 deliller arasinda meydana gelen ¢atisma, delillerin tearuzu kavrami dahilindedir.

Delillerin Tearuzu konusu ¢ok genis ve kapsamli oldugundan biz g¢alismamizi
nasslar arasinda meydana gelen tedruza (¢atigmaya) tahsis etmeyi uygun gordiik. Ciinkii bu
denli genis ve nisbetle zor bir konuyu bir Yiiksek Lisans Teziyle halledilemeyecegi
ortadadir.

Bu calismamizda tedruz kavraminin mahiyeti, ser’i deliller arasinda tearuzun
meydana gelip gelmedigi, ihtilafin tarihsel gelisimi, tearuz tiirleri hakkinda bilgi
verilmigtir. Ser’1 deliller arasinda ister hakiki ister zahirl manada olsun, tearuzu kabul eden
bilginlerin hangi usillerle onu giderdikleri ele alinmustir.

Tearuzu gidermek prensipleri olarak tespit edilen tercih konumuz olmasi hasebiyle
genis bir sekilde ele alinmis, cem ve tevfik, nesh ve tesakut hakkinda ise, kisaca bilgi

verilmeye ¢alisiimistir.



1.3. ARASTIRMANIN YONTEMI ve KAYNAKLAR
Aragtirmamizin yontemini, arastirmanin amacina uygun neticelere varacak sekilde

tespit etmeye calistik. Bir konuyu islerken 6nce konu ile ilgili klasik literatiirlimiizde hakim
olan goriis ve yaklagimi verdikten sonra, varsa bilginlerin bu anlayisa muhalif goriislerine
yer verdik. Her konunun sonunda isldm hukukuna esas teskil eden nasslarin konulus gayesi

dogrultusunda bir degerlendirme yapmaya calistik.

Opjektif sonuglara varabilmek i¢in arastirmamizi her hangi bir mezhebin goriisiiyle

sinirlandirmadik. Dort mezhebin belli bash kaynaklarinda arastirmaya gayret ettik.

Bu ¢aligmada tearuzu giderme prensipleri olarak tespit edilen cem’ ve tevfik, tercih,
nesh ve tesakut ele alimmigtir. Her birisi baghi basimna miistakil arastirmalara konu teskil
edebilecek muhtevalar arz eden s6z konusu prensipler sadece birer “¢6ziim yolu” olarak
metot degerleri acisindan tetkik edilmistir. Arastirmada yeri geldik¢e farkli mezhep
mutaalalar belirtilmeye, her meseleye degilse de, azamisine nasslardan 6rnekler verilmeye

calisilmistir.

Calismamizda dort mezhebin elde edebildigimiz temel kaynaklarina inmeye
calistik. Ancak asil miiracaat kitaplarimiz delillerin tearuzu ile ilgili yazilan Imam Safii’nin
er-Risdlesi, Ibn Riisd’iin Biddyetu’I-Miictehid’i, San’ani’nin Sibiilii’s-Seldm tiirii
calismalar oldu. Ayrica Gazali’nin el-Miistesfd st, Isnevi’nin Nihdyetii’s-Siil 'u, Zerkesi’nin
Bahru’l-Muhit’i ve Sevkani’nin Irsddii’l-Fuhiil adli eserleri de tezimizde en ¢ok

yararlandigimiz eserlerin basinda yer almaktadir.

Giiniimiizde yapilan ¢alismalardan istifade etmeyi de ihmal etmedik. Ozellikle
delillerin birbiriyle catismasi ve Islam bilginleri arasinda meydana gelen ihtilaflar1 dikkate
alarak yapilan ¢alismalardan istifade etmeye gayret ettik. Bu acidan Mustafa Sa’id el-
Hin’in  Eseru’l-Ihtilaf fi’'l-Kavdidi’l-Usiliyye fi Ihtildfi’I-Fukahd’st ve Muhammed
Abdiilkadir ArGsi’nin Ef’alii 'r-Resul ve Dildletuha ala’l-Ahkam’t ve benzeri ¢aligmalar en
fazla bas vurdugumuz kitaplar olmustur. Abdullatif el-Berzenci’nin et-Tedruz ve Tercih
Beyne’l-Edilleti’s-Ser ’iyye adli eseri, Ozellikle tearuz konusunu ele aldigindan en fazla
yararlandigimiz  kitap olmustur. Bu kitap, gerek tezimizin farkli muhtevada
sekillenmesinde, gerek bu muhteva dogrultusunda farkli yorumlar ve neticelere
varmamizda etkili oldugu gibi, ufkumuzu acip kimi yeni yorumlar yapmada cesaretimizi

arttirmistir.



Aragtirma sirasinda gorisler, tarihi kronolojiye gore verilerek mezhep ve miiellifler
arasindaki karsilikli goriislerin tespitine ¢alisilmis ve gerektigi hallerde bunlar arasinda
tercihler yapilmistir. Kaynak kullaniminda ise, su yontem takip edilmistir: Dipnotta
kaynagin ilk gectigi yerde miiellifin ve eserin tam ismi, varsa basildig1 yer ve tarih verilmis
olup referansda bulunulan kaynaklar dipnotlarda miielliflerinin 6liim tarihlerine gore ve
kisaltilarak verilmistir. Bu eserlerin tam isimleri kaynak¢ada zikredilmis, daha sonra da
metinde kullanilan kisaltmalar parantez icerisinde gosterilmistir. Metinde adi gegen
sahislarla kaynakcada eseri kaydedilen miielliflerin 6liim tarihleri 6nce hicrl sonra da
miladi olarak belirtilmistir. Hadisleri kitap ve bab numarasi ile verdik. Arapga isim ve
kavramlarda sadece uzatma ve kesme isareti gerektiren yerlerde transkripsiyon yapilmis

fakat diger harfler icin bir transkripsiyon kullanilmamastir.



2. TEARUZUN MAHIYETI, CAiZ ve VAKI OLUP OLMAMASI, SER’{
DELILLER ve LAFIZLARIN TABI TUTULDUGU AYRIMLAR

2.1. TEARUZUN MANASI ve MAHIYETI

2.1.1. TEARUZUN SOZLUK ANLAMI

Fikih UsQli ilminin temel kavramlarindan biri olan “tedruz”, Arapga “ a-r-d”
kokiinden tiirer. Kok anlami arz etmek, gostermek, bir yere varmak, bir seyi izhar etmek,
bir seyi gozden gegirip haline bakmaktir. “Tearuz” kelimesi ise, karsilikli yapilan eylemleri

ifade etmek icin kullanilan “tefaiil” kalibindadir."
2.1.2. TEARUZUN TERIM ANLAMI

Islam hukuk terminolojisinde ¢esitli sekillerde tarif edilmistir. Debisi (430/1039)
onu “egit kuvvetteki iki delilden birinin bir seyi ispat edecek, digerinin ise ayni yer ve
zamanda onu nefyedecek sekilde olmasi””, Serahsi (483/1091) “birbirine denk iki delilden
her birinin, digerinin gerektirdigi seyin aksini gerektirecek tarzda birbirleriyle
karsilasmasi™, Gazali (505/1111) ve Ibn Kudame (620/1223) ”ilii = catisma™, Zerkesi
(794/1392) ve Sevkani (1250/1834) “iki delilin birbiriyle miicadele edecek sekilde
karsilasmasr™, Mahalli (881/1476) “Iki delilden her birinin, digerinin delalet ettigi seyin

aksine delalet edecek tarzda birbiriyle karsilasmasr™®, Hudari (1345/1927) ve Zuhayli “iki
7
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Habbazi (691/1291) ve Zeydan “ bir konuda ayni anda her iki delilin farkly hiikiimler iktiza

delilden her birinin digerinin iktiza ettigi hiikiimden baska bir hiikiim gerektirmesi”

' Muhammed b. Ahmed el-Ezheri ibn Mansir, Mu cemu Tahzibii 'I-Liigat (thk. Zeki Kasim), Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 2001, III, 2394 — 2400; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-
Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1990, VII, 166-179; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-Ariis
min Cevadhiri’l-Kdmiis, Matbaatii’l-Hayriyye, Misir, 1888, VI, 42, 51.

2 Ebii Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimu'l-Edille fi Usiili’l-Fikh (thk. Halil Muhyeddin el-
Miileyst), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, 214.

3 Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii s-Serahsi (thk. Ebii’l-Vefa el-Efgamii), Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, ts., II, 12.

* Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfi min Ilmi’l-Usiil, Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1998, 11, 207; Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi, Ravdatii’'n-Ndzir ve
Cennetii’I-Menazir fi Usuli’l-Fikh (thk. Abdilkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle), Mektebetii’r-Riist,
Riyad, 1994, 111, 1029.

> Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit fi Usili’l-Fikh (thk. Muhammed Tamir),
Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 2000, IV,407; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsadii’l-
Fuhiil il Tahkiki’l-Hak min IImi’l-Usiil (thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak), Daru Ibn Kesir,
Dimagk, 2000, 887.

% Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli, Serhu Cemi’l-Cevimi’, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1996, 1V, 270.

" Vehbe ez-Zuhayli, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, Déaru’l-Fikr, Dimask, 1986, II, 1171; Muhammed Hudari,
Usiilii’I-Fikh, Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1969, 358.



etmesi”™®, Sa’ban iki delilden birinin digerinin gerektirdigiyle celisen bir hiikmii
gerektirmesi”g, Atar “esit kuvvette iki ser’i delilden birinin, bir mesele hakkinda bir anda
gerektirdigi hiikmiin, diger bir delilin ayni mesele hakkinda gerektirdigi hiikme aykiri
olmasidir”'° diye tarif etmislerdir. Berzenci ise, “efrddini cami’ ve agydrini mdni” olmasi
hasebiyle onu “biitiin ser’i delillerin her birinin, digerinin gerektirdigi seyin aksini
gerektirecek tarzda birbirleriyle celismesi”'" seklinde tarif etmistir. Berzenci tarifinde
kullandig1 ‘lilhe = kayitsiz, genel’ kavramindan biitiin ser’i delilleri kastetmektedir.'* Onlar
da ister akli ister nakli delil olsun, isterse yakini veya zanni ifade etsin fark etmez
aralarinda tedruz sz konusu olabilir."® Dolayisiyla bu tamm asagida maddeler halinde
verilecek olan teadruz tiirlerini kapsar:

a. Sened ve delalet bakimindan kat’i olan deliller arasindaki tearuz. Iki ayet veya
iki miitevatir stinnet yahut bir ayet ile delaleti kat’1 olan miitevatir siinnet arasinda meydana
gelen tedruz gibi.

b. Senet ve delalet bakimindan zanni olan deliller arasinda meydana gelen tearuz.
Iki 4had veya meshur haber yahut biri meshur digeri de 4had haber olan deliller arasindaki
tearuz gibi.

c. Biri kat’? digeri zanni olan iki delil arasinda meydana gelen tedruz. Biri
miitevatir digeri ahad olan iki haber arasindaki tearuz gibi. Her iki haberin delaleti kat’i
veya zanni yahut birinin delaleti kat’i digerinin zanni olsun fark etmez aralarinda celiski
s0z konusu olabilir.

d. Iki akli veya iki nakli veyahut biri akli digeri de nakli delil olan deliller arasinda
meydana gelen tearuz.'*

Ser’i delillerin en ¢ok bilinen ayrimlarindan birisi nakli — akli veya sem’i — akli
ayrimidir. Nakli deliller, olusumunda miictehidin katkist olmayip sari’den nakledilen ser’i
asillardir. Bu deliller sadece dogru haber verenden isitilmekle bilindiginden dolayr “sem’1

deliller” diye amilir. Akli deliller ise nakli delil ile baglantili olmakla birlikte akli

¥ Celaliiddin Eba Muhammed Omer b. Muhammed el-Habbézi, el-Mugni fi Usiili’I-Fikh (thk. Muhammed
Mazhar Beka), Thyaii’t-Turasi’l-Arabi, Mekke, 2001, 224; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1990, 393.

? Zekiyiiddin Sa’ban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari (Usiilii’I-Fikh), trc. Tbrahim Kafi Donmez, TDV. Yay.,
Ankara, 2001, 419.

' Fahrettin Atar, Fikih Usilii, MUIFV. Yay., istanbul, 1988, 251.

" Abdullatif Abdullah Aziz el-Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih Beyne’l-Edilleti’s-Ser iyye, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1996, 1, 23.

2 Biz de Berzeci’nin tarifinde kullandig: “ (b’ kavramumi “biitiin’ kelimesiyle terciime ettik.

13 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 27-28.

" Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 24-25.



muhakeme ve beseri yorum agirlikta oldugu, olusmasinda miictehidin katkisinin bulundugu
delillerdir. Ser’1 delillerin bir bagka ayrimi ve derecelendirmesi de siibit ve deldlet
yoniindendir. Kur’an’in Allah’tan Hz. Peygamber’e gelisinde ve bizlere kadar naklinde
hicbir siiphe ve kesinti olmadigindan biitiin ayetler siibiit yoniinden kat’idir. Hadisler ise
belli tiirleri hari¢ siiblit yoniinden genelde zannidir. Bunun neticesi olarak nakli deliller
siibutu ve delaleti kat’1, siibitu kat’1 delaleti zanni, siibitu zanni delaleti kat’1, siibitu da
delaleti de zanni seklinde dortlii bir derecelendirmeye tabi tutulmustur. Kendisinden ser’i
bir hilkkmiin acik¢a anlasildigir ve baska tilirlii anlasilmasinin dogru olmayacagi deliller
delaleti kat’1, dolayli sekilde hiikiim bildiren, yorum ve izaha ihtiya¢ duyanlar da delaleti
zanni olan delillerdir."

Nakli delilin kat’1 olabilmesi i¢in hem sabit olusu hem de mandya delaleti kesinlik
arz etmelidir. Bu durumda miitevatir habere dayanan her nakli delil siibat acisindan
kesinlik tasir. Bununla birlikte miitevatir haberin manaya delaleti de agik olup anlasilma
glicligli tasimiyorsa buna dayanan her nakli delil kat’ilik kazanmir. Siibit ve delalet
cihetlerinden biri kesin olmayan nakli deliller zanni niteliktedir. Manaya deléleti agik
olmayan ayetlerle tevatiir derecesinin altindaki hadisler nakli — zanni delillerdir.'®

Yukaridaki tanimlardan tearuzun, ayni konuda ve ayni zamanda meydana gelen iki
ser’l delilden birinin digeriyle ¢elisen bir hiikiim getirmesi oldugu anlasilmaktadir.
Mesela,, iki delilden biri miispet (olumlu), digeri menfi (olumsuz) bir hiikiim ifade edebilir.
Ayni sekilde bir delil bir konuda helal, diger bir delil ise haram hiikmii ifade edebilir. Yine
iki delilden birinin gosterdigi sayi, diger delilin gosterdigi sayidan farkl olabilir.

Tearuza Ser’i Nasslardan Birka¢ Misal:

1. Her iki iddet ayetleri arasindaki tedruz. oy W)l Osohs aSie Gsishy (il
|y s ed) Amyl oeedls “Sizden eglerini geride bwrakarak vefat edenlerin eslerinin
evienebilmek icin dort ay on giin iddet beklemeleri gerekir.”'” dyeti o) Oela) Jaa¥) &Y 5l 5
Oeles i “Hamile olan kadinlarn iddetleri, ¢ocuklarim dogurduklar: vakit biter.”®
ayetiyle tearuz eder. Ciinkii ilk ayet kocas1 6len kadinin iddetinin dort ay on giin oldugunu
ifade etmektedir. Gebe kadmn da bu ayetin umiimuna girer. ikinci ayet ise hamile kadinin

iddetinin ¢ocuklarini dogurmakla son buldugunu ifade etmektedir. Ayetin umtimu kocasi

'> Ali Bardakoglu, “Delil”, DI, IX, 139 -140.
' Yusus Sevki Yavuz, “Delil”, Did, IX, 137.
'" Bakara, 2/234.

'® Talak, 65/4.



vefat etmis hamile kadin1 da kapsamaktadir. Iste bu iki ayet, kocas1 dlen kadinin iddeti
konusunda tedruz halindedir.

2. 4 Jusd Lagialug ale &) Lo ol O “Hz. Peygamber abdest aldi ayaklarin
yikadr™” hadisi 48 e Uiy Lag aluy ale &) L &) “Hz. Peygamber abdest ald
ayaklarina su serpti”™ hadisiyle tedruz halindedir. Birinci hadis abdest alirken ayaklarin
yikanmasini, ikinci hadis ise ayaklara suyun serptirilmesini gerektirmektedir. Dolayisiyla
iki hadis birbiriyle tearuz etmektedir.

3. Gsmaly Gy Al dpa ) 1 s & 5 () Qisall aSaal s 1 oSle IS “izden
Olecegini anlayan biriniz, geriye mal birakacaksa, anasi, babasi ve akrabalart igin,
miinasip bir tarzda vasiyet etmesi size farz kilind™*' ayeti D& 4és Ga 3 IS el &l o) V)
Sl dsay H9m “Allah her hak sahibine hakkini vermigstir. Dolayisiyla varise vasiyet caiz
degildir™* hadisiyle tearuz etmektedir. Ciinkii ayet -ister varis olsun, ister olmasin- ana,
baba ve akrabaya vasiyeti gerektirir. Hadis ise acgik bir sekilde varislere vasiyetin caiz
olmadigini ifade etmektedir. Iste Ayet ile hadis vérise vasiyetin caiz olup olmamasi

konusunda tearuz halindedir.
2.2. TEARUZUN CAIiZ ve VAKI OLUP OLMAMASI

Islam alimleri, ser’? deliller arasinda tedruzun ciiz ve vaki olup olmadig1
konusunda degisik fikirler ile stirmiislerdir. Fakihlerin bu konudaki goriisleri sOyle
Ozetlenebilir.

22.1. SER’l DELILLER ARASINDA TEARUZUN CAizZ ve VAKI
OLMADIGINI iLERI SURENLER

Dért mezhep imamu, fakih ve muhaddislerin ¢ogunlugu, Ibn Hiizeyme (310/922),
Ibn Hazm (456/1063), Sevkani (1250/1834), Mutezile ve Sia’dan bazilarma gore ser’i
deliller ister kat’i ister zanni olsun, isterse de akli veya nakli olsun arasinda hakiki bir
tedruz bulunmaz. Cenab-1 Hak- Alim ve Hakim oldugundan O’nun hiikiimleri arasinda
tearuz cereyan etmez. Yine hataya diismekten korunan Hz. Peygamber’in siinnetinde de
tedruz bulunmaz. Ciinkii O kendi heva ve hevesiyle konusmuyor. O, kendisine vahyedilen
bir vahiyden bagka bir sey degildir.”> Ayetler, zaman zaman nazil olmuslardir. Siinnetler de

zaman zaman varid olmuslardir. Iki miitenakiz delilin birden niiziliine ve viiriduna imkan

' Buhari, Viidi’, 135, 136; Mislim, Tahdret, 7.

2 Ebt Davad, Tahdret, 53.

2! Bakara, 2/180

2 Ebt Davud, Vesdyd, 6; Tirmizi, Vesdyd, 5; ibn Méce, Vesdyd, 6; Nesai, Vesdyd, 5.
2 Necm, 53/3-4.



yoktur. Ancak ser’1 deliller arasinda olsa olsa miictehidin zannina goére tearuz bulunur ki,
bu da hakiki degil, zahiri bir tedruzdur.**

Imam Safii (204/819), konuyla ilgili olarak sdyle sdyler: “Hz. Peygamber’den —
husts ile umdm, icmal ile tefsir cihetlerinden baska bir cihetle- birinin ispat ettigini
digerinin nefyettigi birbirine zit iki sahih hadisin —nesh durumu hari¢- vurtdu vaki
degildir.”*® Safii, bu soziiyle hadisler arasinda hakikatte tedruzun bulunmadigini
vurgulamaktadir.

Ibn Hiizeyme (310/922), bu hususta sdyle sdyler: “Sahih senedle Hz.
Peygamber’den rivayet edilmis muteariz iki sahih hadis bilmiyorum. Kimde bdyle bir hadis
varsa bana getirsin onlar te’lif edeyim.”*® O bu soziiyle sahih hadisler arasinda tearuzun
vaki olmadig1 goriisiinde oldugunu bize bildirmektedir.

Ser’1 delillerde akli olarak tearuz miimkiin ise de, ancak realitede boyle bir durum
s0z konusu olmamaktadir. Clinkii her iki delil ile amel etmek veya her ikisini de terk etmek
miimkiin degildir. Delillerden biriyle amel edip digerini terk etmek ise tercih amili
olmaksizin delillerden birini degerine tercih etmek olur ki bu da caiz degildir.”’

Satibi (790/1388), Miisliimanlarin vukifunu gerektirecek sekilde tearuz eden iki
delilin tlizerinde Ummetin icma’smi bulamazsin, ancak miictehidler hatadan ma’sim
olmadiklarindan onlarin anlayis ve kavrayislarindan kaynaklanan tedruzun s6z konusu
oldugunu séyler.*®

Buna gore tedruzu kat’i ve zanni delillerde kabul etmeyenler, tedruzun Sari’
acisindan miimkiin olmadigini, miictehid agisindan miimkiin oldugunu ifade etmektedirler.
Yani hakiki tedruz s6z konusu degildir. Olsa olsa miictehidin zannina gore tearuz bulunur

ki bu da hakiki degil, zahiri bir tedruzdur.”

?* Habbazi, el-Mugni, 224; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, TV, 409; Sevkani, Irsadii’I-Fuhiil, 889; Ibn Kudame,
Ravda, 111, 1029; Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 41-42; Muhammed Hasan Heyto, el-Veciz fi Usiili't-
Tesri’i’I-Islami, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1990, 496; Atar, Usil, 252; Ferhat Koca, Islégm Hukuk
Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), ISAM, Yay., Istanbul, 1996, 331.

5 Sevkani, Irsddii’I-Fuhiil, 889; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 42; Koca, Tahsis, 331.

% Ahmed b. Kasim el-Abbadi, el-Aydtu’l-Beyyindt ald Serhi Cemi’l-Cevami’, Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
Beyrut, 1996, IV, 276; Muhammed el-Arisi Abdilkadir, Ef’dlii’r-Resiil ve Dildletuhd ala’l-Ahkdm,
Daru’l-Miictemi’, Cidde, 1984, 252.

7 Siraceddin Mahmud b. Ebibekir el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsiil (thk. Abdiilhamit Ali Ebd Ziineyd),
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1998, 11, 253.

% Ebh ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed e.-Satibi, el-Muvdfakat fi Usiili’s-Seria’ Daru’]-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1991, 11, 217.

% Taceddin Abdiilvehhab b. Ali ibnii’s-Siibki, Metnu Cemi’l-Ceviami’, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1982, 11, 357-
358; Muhammed Ebt Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usiilii), trc., Abdiilkadir Sener, Fecr Yay.,
Ankara, 1994, 260; Hudari, Usiil, 358; Zeydan, el-Veciz, 393; Mustafa Said el-Hm, Eserii’l-Ihtilaf fi’l-
Kavaidi’l-Usiliyye fi Ihtilafi’l-Fukahd’, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1985, 95; Muhammed Liitfi es-
Sabbah, Biihiisiin fi Usili't-Tefsir, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1988, 270.
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Neccar, Kur’dn ayetleri arasinda tearuzun vaki olma ihtimalini, Cenab-1 Hakk
Allah’mn kelami birbiriyle dyle uyumlu ve ayetlerinin muhkem oldugunu sdyleyerek ret
etmekte ve goklerin mi yoksa yeryiiziiniin mii 6nce yaratildigi ile ilgili Naziat, 79/27-30 ve
Fussilet, 41/9-12 ayetleri arasinda zahiren goriinen celiskiyi kendi yorumuyla
gidermektedir.*

Ibrahim Kafi Donmez konuyla ilgili olarak sdyle soyler: ser’? delillerin
catigmasindan maksat, isin gercegi ve mahiyetiyle ilgili tedruz degildir. Sahih ser’1 deliller
arasinda boyle bir ¢atisma tasavvur olunamaz. Ciinkii bdyle bir durum, Islim ahkdminin
kendi icinde celiski bulundugu sonucuna gotiirlir. Dolayisiyla burada incelenen tearuz,
miictehidin kendi anlayis ve kavrayisiyla varabildigi sonuglar bakimindan yalnizca zahirde
tespit edilebilen catismalardir.®!

Tearuzu kabul etmeyenler goriislerini ispat igin bir takim delil ileri siirerler. Ileri
siiriilen delillerden bir kismiyla yetinilecektir:

1. Tedruz, IslAm ahkdminin kendi icinde celiski bulundugu sonucuna gotiiriir.
Celiski ise, acz (: kendi iginde tutarli bir sistem kurumama) belirtisidir. Bunun Yiice Allah
hakkinda diisiiniilmesinin imkansiz oldugu agiktir.”

2. Islam hukukunda tedruzun var olmasi, batil bir sonuca neden olur. Ciinkii
miictehid veya miikellef her iki delil ile amel ederse zit iki durumun birlesmesi meydana
gelir. Hig birisiyle amel etmezse delillerin Sari’ tarafindan konulmasinin bir anlami olmaz.
Birini birakip diger delil ile amel ederse, tercih edici bir neden bulunmaksizin delillerden
birinin tercih edilmis olmasini gerektirir ki bu da caiz degildir.”

3. Delillerin tearuzu seriatin asillarinda ihtilafa neden olur ki bu da Islam
hukukunda asla mevcut degildir. Cilinkii Allah’u Taalda Kur’am Kerim’de sdyle
buyurmaktadir: |58 UGS 48 1o b ) e die (e Sl O G 2 ) “Kur’dn’t geregi
gibi diisiinmeyecekler mi? Eger Kur’dn Allah’tan baskasina ait olsaydi, elbette iginde

bircok tutarsizliklar bulurlardi.”* Allah®u Taald bu ayette Kur’an’da tutarsizliklarm

3% Muhammed Ali en-Neccar, “La Tearuze fi Ayéti’l-Kitébi’l—Kerim” Mecelletii’l-Ezher, XX1, Kahire, 1949,
218, 221.

3! Sa’ban, Usiil, 419 dp.

32 Serahsi, Usdl, 1, 12; Zuhayli, Usal, 11, 1174; Muhammed Bakir es-Sadr, el-Medlimii’l-Cedide 1i’l-Usiil, yy.,
1975, 171; Osman b. Ali Hasan, Menhecii I-Istidldl ald Mesdili’l-Itikdd ‘Inde Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemdat,
Mektebetii’r-Riist, Riyad, 1993, 1, 317.

33 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil fi Ilmi Usili’l-Fikh, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1988, 1I, 434-435; Cemaleddin Abdiirrahman b. Hasan el-Isnevi, Nihdyetii’s-Siil fi Serhi Minhdci’l-Vusil
ilé ITmi’l-Usil, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1999, 11, 964-965.

** Nisa, 4/82.
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olmamasini, Kur’an’in Allah’a ait olduguna delil gostermektedir. Bu da Kur’an’da ihtilafin
meveut olmadigin1 gosteriyor. Bu ise, ihtilafi doguran tedruzun mevcut olmadigini

gerektirmektedir.”
2.2.2. TEARUZU KABUL EDENLER

es-Safiyyii’l-Hind? (715/1315), Ibn es-Siibki (771/1369) ve el-Abbadi (994/1585)
gibi baz1 Safii fakihleri ile Ca’feriler, mutlak olarak —delil ister akli veya nakli, ister kat’i
veya zanni olsun- tercthi imkansiz kilacak sekilde denklik vasfindaki deliller arasindaki
tedruzun caiz ve vaki oldugu goriisiindedirler. Hatta Maverdl (450/1058) ve Riiyani
(450/1058), alimlerin ekserisinin iki delilden birinin digerinden daha iistiin olmadigini,
fakat isin aslinda denklik bulunmasi sebebiyle tearuzun cdiz ve vaki oldugu kanaatini
tasidiklarini séiylemislerdir.36

Tearuzu mutlak olarak kabul edenler goriislerini akli ve nakli delillerle su sekilde
ortaya koyarlar:

1. Tearuzun reddine aklen imkan yoktur. Ciinkii bir sey hakkinda haber veren adil
iki kisiden biri miispet digeri menfi haber verebilir.*’

2. Hiikiimlere delalet eden deliller kat’i ve zanni olarak taksime tabi tutulmustur.
Deliller de kitap ve siinnet olabildigi gibi, kiyas, istishab, mesalih-i miirsele gibi diger ser’i
deliller de olabilir. Iki kiyas, iki illet, iki mesalih-i miirsele arasinda tedruz sz konusu
olabildigi gibi kitap ve siinnet arasinda da olabilir.*®

3. Hz. Peygamber, 2als jal 4li Uadli sgiald oSalif 5 ol jal 4li Clald agials oSl aSal3)
“Hakim (: miictehid) ictihad edip de dogru sonuca varirsa iki sevap, hata ederse bir sevap
kazanmr.” sbziiyle ictihadi dogru ve hatali olarak taksime tabi tutmustur. Miictehidin
vardig1 hiikiimde —hakkinda kat’i nass bulunmayan- ihtilaf kagmilmazdir. Ciinkii her
miictehid kendi goriis ve anlayisina gore ictihadda bulunur ki bu da ihtilafa neden olur. Hz.
Peygamber’in bizzat ihtilafi doguran ictihada cevaz vermesi, tearuza da izin verme

anlamina gelmektedir. Demek ki tearuz caiz ve haktir.

35 Celaleddin Abdiirrahman es-Styfti, el-Itkin fi Ulimi’l-Kur’an, Daru Kahraman, Istanbul, 1978, 11, 35;
Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 1, 46-48.

36 zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 411; Sevkani, Irsddii’I-Fuhiil, 889; Zuhayli, usiil, 1175; Berzenci, et-Tedruz
ve't-Tercih, 1, 44; Koca, Tahsis, 332.

37 [snevi, Nihayetii’s-Sil, 1, 965.

38 Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 1, 62.

3 Muhammed b. idris es-Safii, Miisned, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ts., 244; Ebi Ddvud, Akdiyye, 2;

Tirmizi, Ahkdam, 2; Tbn Mace, Ahkdm, 3.
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4. Ayetler muhkem ve miitesabih olarak taksime tabi tutulmustur. agx) (3s8 4 &
“Allahin eli, biitiin hepsinin ellerinin dstiindedir”40, L) il Je gea )N ”Odur Rahman:
Rububiyet Arsina kurulan, kainata hiikiimran™' ve o S¥) s Bl 53 &by ) ans Aus “Ancak
senin azamet ve kerem sahibi Rabbinin zati baki kalir™ ayetleri gibi. Miitesabih ayetler,
siiphesiz ihtilafa neden olur. Miitesabihat’in Kur’an’da bulunmasi ihtilafin dolayisiyla da
tearuzun da cdiz olduguna delalet etmektedir.*

Muhkem ve miitesabih icin bir¢ok tarif yapilmistir. Onlardan bazilari, muhkem,
anlamini herkesin anladigi, miitesabih ise, manasini herkesin anlamadig1 ayetlerdir. Diger
bir tabirle muhkem, manasi kolaylikla anlasilan, harici bir tefsire ihtiya¢ gostermeyen ve
tek manasi1 olan ayetlerdir. Miitesabih ise, birgok manaya ihtimali olup, bu manalardan
birini tayin edebilmek i¢in harici bir delile ihtiyaci olan ayetlerdir.** Miitesabih ayetler
hakkinda ulema iki mezhebe ayrilmistir. Birincisi Selef mezhebi: Miitesabih ayetlerin
manasim Allah’a havale etmislerdir. Onlara sadece inanmak gerekir. Hz. Omer de bu isi
sik1 tutanlardan biriydi. Bir giin Ibn Subeyg adinda biri Medine’ye gelip Kur’an’in
miitesabihati hakkinda sorular soruyormus. Bunu haber alan Hz. Omer onu g¢agirtip yas
hurma dallartyla basini kanatincaya kadar dovmiis, onu Medine’den memleketine
gondermis ve bu sahisla hi¢ kimsenin goriismemesini Ebi Musa el-Eg’ari (44/664)’ye
emretmisti. Ikincisi Halef mezhebidir: Bunlar zahiri muhal olan lafz1, Allah’in zatina 1ayik
olan bir mandya haml ederler. Bu mezhep déneminde Islamiyeti ifsdd etmek isteyenlerin
bu gibi ayetlere gelisi glizel manad veriglerini frenlemek ve ayn1 zamanda koti
neticelerinden Miisliimanlar1 korumak i¢in miitesdbih ayetleri uygun bir sekilde te’vil
etmek mecburiyeti hasil olmustu.*> Mesel4, yukarida 6rnek olarak verdigimiz ii¢ miitesabih
ayeti Selef mezhebi, Allah’1 yukaridaki sifatlarin zevahirinden tenzih, Allah’in zikrettigi
sekilde onlara iman eder ve onlarin hakikatin1 Allah’a havale ederlerdi. Halef mezhebi ise
bu sifatlara ¢esitli manalar vermislerdir. Yede, kudret; istivaya, istikrar, istevla, suld,

1’tidal ve veche de zat gibi manalar vermislerdir.*°

%0 Fetih, 48/10.

1 Taha, 20/5.

> Rahman, 55/27.

*3 Hasan, Menhec, 1, 336; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 62-63.

4 Siiyati, el-tkan, 11, 3-4; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an (thk.
Ahmed Semseddin), Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1988, II, 291-293.

* Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn (thk. Mustafa Abdulkadir Ata),
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, II, 89, 82; Siiyiti, el-itkan, II, 4.

4 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usili, T.D.V. Yay., Ankara, 1995, 128-132; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve
Kaynaklari, MUIFV ., Istanbul, 1991, 149.
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Miitesabih ayetlerin Kur’an’da zikredilisinde ¢esitli yonlerden faydalar1 mevcuttur.
Bu faydalarin bazilar1 s6yle siralanabilir:

1- Bu ayetler sayesinde insan fikri dondurulmamis, genis bir fikir hiirriyetine izin
verilmis olmaktadir.*’

2- Miisliimanlar daha cok dgrenmeye ve baska bilgiler edinmeye sevk edilmistir.*®

3- Miitesabihler insan oglu i¢in bir deneme olmus, onlarin iman veya inkar
etmelerinin bir 8lgiisii kabul edilmistir.*’

4- Miitesabihler insan oglunun gii¢ ve yetenegi, ilim ve irfani ne olursa olsun aciz
bir yaratik oldugunun delilidir.”

5- Miitesabih ayetler Kur’an iizerinde tefekkiirtin devamliligini saglamaktadir.
Ayrica bu ayetler Kur’an’in her asirda degisen tecriibe ve bilgilere farkli yorumlara imkan

veren ve anlamca zengin i1ahi Kitap oldugunun delilidir.”!

2.23. TEARUZUN SADECE ZANNI DELILLERDE CAiz ve VAKI
OLDUGUNU KABUL EDENLER

Sirazi (476/1083), Beyzavi (685/1286) gibi baz1 Safii fakihleri ile Molla Hiisrev
(885/1480), Giizelhisari gibi Hanefl fakihlerine gore kat’i delillerde tearuz caiz ve vaki
degildir. Fakat emarelerde yani zanni delillerde tedruz cdiz ve vakidir.”

[snevi (772/1370) ve Sevkani (1250/1834) gibi hukukgular da emarelerde
tedruzun bulunabilecegini ileri stirmiislerdir. Cilinkii Cendb-1 Hak her ser’1 hiikiim i¢in kat’1
bir delil koymamis ve onlarin bazisini zanni delillere dayandirmistir. Zanni deliller
arasinda ise tedruzun bulunmasi tabiidir. Hanbeli ustlciilerinden Kadi Ebt Ya’la
(458/1066), usil konularinda degilse de fiirG’ meselelerinde tearuzun caiz olugunu séyler.”*
Mahalli (881/1476), sadece zanni delillerde tedruzun véki oldugu goriisiiniin alimlerin
ekserisine ait oldugunu soyler.”

Tearuzu sadece emarelerde yani zanni delillerde cdiz ve vaki oldugunu

sOyleyenlerin delilleri:

47 Zerkani, Mendhilii 'I-Irfdn, 11, 305; Turgut, Usil, 149.

4 Zerkani, Mendhilii ‘I-Irfan, 11,305; Halid Abdurrahman el-Akk, Usilii’t-Tefsir ve Kavdiduhu, Daru’n-
Nefais, Beyrut, 1986, 294.

¥ Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, 11, 302; Akk, Usil, 293; Turgut, Usil, 149.

>0 Zerkani, Mendhilii'I-Irfan, 11, 303, 304; Akk, Usil, 293.

! Akk, Usiil, 294; Halas Albayrak, Tefsir Usiilii, Sule Yay., Istanbul, 1998, 167.

52 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 45; Atar, Usul, 253.

33 fsnevi, Nihdyetii’s-Siil, II, 964.

* Koca, Tahsis, 332.

>> Mahalli, Serhu Cem ’i’I-Cevami, 11, 359.
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Bu goriis sahipleri, goriislerini bir takim delillerle ortaya koymaya calismislar. Ozet
olarak bu goriis sahipleri teAruzu kabul etmeyenlerin ileri siirdiikleri delilleri kat’1 delillerde
tearuzu kabul etmeyislerine, tedruzu mutlak olarak kabul edenlerin delillerini de zanni

delillerde tedruzun caiz ve vaki olduguna delil gosterirler.”
2.3. SER’I DELILLER
2.3.1. DELILIN SOZLUK ANLAMI

4 Y1 “edille” Ja 2 “delil” kelimesinin coguludur.

Fikih Usdli ilminin kavramlarindan biri olan “delil”, Arapga “d-1-I” maddesinden
tiirer. Kok anlami yol gostermek, kilavuzluk yapmak, cilvelenmek, kadin kocasina ciir’et
gostermek, yolu bilmek, tanimak gibi anlamlara gelmektedir. “Delil” kavraminin sézliik

anlami da miirsit, yol gosteren, sahit, alamet gibi anlamlardir.”’
2.3.2. DELILIN TERIM ANLAMI

Terim olarak “delil”, lizerinde dogru diistinmek suretiyle haberi bir sonuca (matlib-
1 haberi) ulasmay! miimkiin kilan seydir.’® islam hukuku agisindan ifade edilecek olursa
tarifte gecen ‘matliib-1 haberi’den maksat ser’i hiikiimdiir.> Boylece delil daha agik bir
ifadeyle ser’i ve ameli bir hiikkme gotiiren sey veya bilinmesi baska bir seyin bilinmesini
gerektiren seydir.®’ Delil kavramindan kastedilen ise islam hukukuna kaynak olan kitap,
siinnet, icma’, kiyas, mesalih-i miirsele, istihsan, orf, sedd-i zerayi’, ser’u men kablena,

sahabi kavli ve istishabdir.
2.4. LAFIZLARIN TABI TUTULDUGU AYRIMLAR

Islam hukukunun asli kaynaklarini olusturan Kur’an ve Siinnet ile bunlara eklenen
diger tali kaynaklar Arapca oldugundan, Arap diline gore lafizlarin hangi mana i¢in
konmus oldugunu, yine lafizlarin ve ibarelerin manaya delaletteki agiklik ve kapalilik
derecesi ile bunlarin delalet sekillerini iyice tanimadan s6z konusu metinleri dogru bir
bicimde anlamak ve onlardan isabetli hiikiimler ¢ikarmak miimkiin degildir.

Bununla birlikte nasslarin dziine uygun bir bicimde anlasilabilmesi igin Islam

hukukunun ana gayelerini iyi bilmek gerekir. Zira lafizlarin ve bunlardan olusan ibarelerin

5 Berzencl, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 71.

°7 [bn Manzir, Lisdnii I-Arab, X1, 247-249.

58 Ibii’s-Sitibki, Cem 'u’l-Cevami’, 1, 124-125; Zeydan, el-Veciz, 147; Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 1, 114;
Muhammed Revvas Kal’aci —Hamid Sadik Kuneybi, Mu cemii Liigati’l-Fukahd, Daru’n-Nefais, Beyrut,
1988, 210; Bardakoglu, “Delil”, a.g.m., 138.

59 Zeydan, el-Veciz, 147.

% Yavuz, “Delil”, a.g.m., IX, 136.
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manaya delaleti bazen birden fazla ihtimale acik olur. Iste bu ihtimallerden birini digerine
veya digerlerine {istlin sayarken, Sari’in maksadini 1yi kavramis olmak 6nem tastyacaktir.
Aym sekilde bir mesele hakkindaki deliller arasinda tedruz (celiski) bulunabilir. Iste bu
tedruz durumlarinda celiskiyi gidermek ve uzlasmayr saglamak Sari’in bu konudaki
maksadini iyi kavramis olmakla miimkiindiir. Dolayisiyla istinbat metodlarinin bilinmesi
icin, lafizlarin mana ile iliskisine gore tabi tutuldugu ayrimlar ile bu ayrimlar i¢inde yer
alan lafiz c¢esitlerinin kisaca aciklanmasi ve deliller arasinda tearuz ve uzlastirma
metodlarinin incelenmesi gerekir.Bundan 6tiirti, Hanefi ustlciiler, mandya gore lafz1 dort

yonden ayrima tabi tutmuslardir:
2.4.1. VAZ’ OLUNDUGU MANA BAKIMINDAN LAFIZ
2.4.1.1. Hass

(b=, tek bir mandyr (bu mananin kendisinde gergeklestigi fertleri) teker teker
gostermek iizere konmus lafizdir. Muhammed, Ahmed gibi 6zel isimler, kadin, erkek,
insan gibi cins isimleri, ilim, re’y gibi mana isimleri ve muhtevasindan ¢okluk bulunmakla
birlikte bu gokluk smnirh ise lafiz yine hésstir. Bes, on, yiiz, bin gibi say1 isimleri boyledir.'

Hass’in vaz’olundugu manaya kat’i bir sekilde delalet ettigini ve aksine bir delil
olmadik¢a vaz’olundugu bu manadan bagkasina c¢ekilemeyecegini alimler ittifakla kabul
etmislerdir.”? Meseld,, sala sle Legia 2aly JS 1salald 3130 5 49030 “imdl, zina eden kadin ve
erkegin her birine yiiz degnek vurun”® ayetindeki “sw” (yiiz) lafz1 héss bir lafizdir. Bu
lafiz bagka bir manaya ¢ekilmeksizin kendisinden anlasilan manaya delaleti kat’idir.

Hass’1n, Durum ve Siyga Itibariyle Bir Cok Cesidi Vardur:
2.4.1.1.1. Mutlak

(Blaall ), gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve kendisinin herhangi bir
sifatla kayitlandigma dair delil bulunmayan lafizdir.** Meseld, adam veya adamlar, kitap
veya kitaplar dedigimizde birer mutlak lafiz sylemis oluruz.

Mutlakin hiikmii, bir nassta mutlak olarak yer alan bir lafiz, bagka bir nassta
mukayyed olarak gelmemisse, mutlak haline gore amel edilir ve takyide dair bir delil

bulunmadikga onun herhangi bir sekilde takyid edilmesi dogru olmaz.*

6! Zeydan, el-Veciz. 279 - 280.

82 Ebd Zehra, Usil, 137.

3 N, 24/2.

% Hudard, Usil, 192; Eba Zehra, Usiil, 147.
65 Zeydan, el-Veciz, 248.
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Nassta mutlak olarak yer alan ve takyidine dair delil bulunmayan lafza misal
olarak, 3 ab) (e 338 jiu e ol Loay ye (S (w5 “Hasta veya yolcu olan, tutamadigi giinler
sayisinca, baska giinlerde orug tutar”® ayetindeki ‘2L (giinler) kelimesini gosterebiliriz.
Cilinki bu ayette bu lafiz hakkinda “pes pese” kaydi bulunmadig: gibi, bu kelime bagka bir
nassta da mukayyed olarak zikredilmemistir ve “pes pese” olacagina dair bir delil
bulunmamaktadir. Su halde kelimenin mutlak haline gére amel edilir. Bunun neticesi ise,
ramazan ayinda hastalik veya yolculuk sebebiyle oru¢ tutamamis olan kimsenin tutamadigi
giinlere karsilik kaza edecegi giinleri pes pese tutma mecburiyetinin bulunmayip, isterse

ayr1 ayr1 isterse pes pese tutabilecegidir.
2.4.1.1.2. Mukayyed

(224ll), gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri gostermekle birlikte kendisinin
herhangi bir sifatla kayitlandigma dair delil bulunan lafizdir.’” Mesela, imanli adam veya
imanlh adamlar, ¢aligkan 6grenci veya c¢aliskan Ogrenciler dedigimizde birer mukayyed
lafiz s0ylemis oluruz. Mukayyedin hiikmii, bir nassta mukayyed olarak yer alan bir lafiz,
baska bir nassta mutlak olarak gelmemisse mukayyed haline gore amel edilir ve kaydin
kaldirildigina dair bir delil bulunmadikg¢a bu kaydin kaldirilmast dogru olmaz.®®

Mevcut kaydin kaldirildigina dair delil bulunmayan mukayyede misal olarak, al (wé
Lalaly o) J8 (e Opmalile (p e pbuad 3xg “Buna imkan bulamayan kimse, temaslarindan once,

. . 69
iki ay ara vermeksizin orug¢ tutmalidir”

ayetindeki “02 e sbua” (iki ay orug tutma) terkibi
“Oii” (pes pese) kaydimi tagimaktadir ve bu kaydi ortadan kaldiran bir delil
bulunmamaktadir. Dolayisiyla takyide gére amel edilir.”® Zihar’' kefaretinde parca parga

orug veya cinsi iligkiden sonra tutulan orug¢ —pes pese bile olsa- kefaret borcu diisiirmez.

5 Bakara, 2/185.

" Ebi Zehra, Usil, 148.

68 Zeydan, el-Veciz, 285.

5 Mucadele, 58/4.

0 Zeydan, el-Veciz, 286.

! Fikih terimi olarak “zihar” bir erkegin, karisini ‘sen bana annemin sirt1 gibisin® gibi bir ifade ile evlenmesi
yasak olan kadinlardan birine benzetmesidir. Ziharda bulunan kisi kefaret 6demekle miikellef olur. Kefaret
6demekle miikellef tutulan kisi, kefaret borcunu yerine getirmeden karisina yaklasamaz. Zihar kefareti
sudur: bir kdle azat etmek, buna giicii yetmezse iki ay pes pese orug tutmak, buna da giicli yetmezse altmis
fakiri doyurmak. (Merginani, el-Hidaye, 1-11, 297).
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2.4.1.1.3. Emir

(»Y)), fiilin ileride yerine getirilmesi talebine delalet eden sozdiir.”” 5 shall | sadl
CSI ) aa ) 528 1 5 38 W Vi1 s “Namazi kilin, zekati verin, riikii edenlerle beraber siz de riiki

edin”ayetindeki “ s2S )} 5 1 53 5 | 5«8 (kilin, verin ve riikdi edin) kelimeleri gibi.

2.4.1.1.4. Nehiy

(<), fiilden el cekme ve fiili terk etme talebine deldlet eden sozdiir.”* 1Sk Y
JLLL oS oS sl “Bir de, birbirinizin mallarini haksiz yollarla yemeyin”” ayetindeki ¥
) 5 (yemeyin) kelimesi gibi.

2.4.1.2. Amm

(¢, tek vaz’ ile tek bir mandy1 gostermek lizere konmus bulunan ve muayyen bir
miktarla sinirli olmaksizin bu mananin kendisinde gergeklestigi biitiin fertleri kapsayan
lafizdir.”® Mesela, ) (s YIS L Loy ¢ o Lagaay) | gadadls 48 3Ll 5 350l 5 “Hirsuz erkek ve hirsiz
kadmn irtikab ettikleri suga bir karsilik ve Allah tarafindan insanlara ibret verici bir

77 gyetinde gegen 48 ) 5 3 Ll (hirsiz) lafizlart boyledir.

akibet olmak iizere ellerini kesin
Ciinkii tek vaz’ ile tek bir mana i¢in konmustur, ki bu mana ‘hirsizlik’tir. Bu iki lafiz
kendisinden hirsizlik manasinin gergeklestigi biitlin fertlere samildir ve bu fertlerin belirli
bir say1ya hasredildigini gostermez.

Ammin Delaleti

Amm iki gesittir: 1-Tahsise ugramis 4mm, 2- Tahsise ugramayip, umimu iizere
kalmis &mm. Tahsise ugramig ammin, tahsisten sonra kapsami dahilinde kalan fertlerine
delaletinin kat’? degil zanni oldugu hususunda bilginler ittifak etmislerdir.”® Tahsise
ugramayip umimu iizerine kalmis ammin delaleti hususunda alimler arasinda ihtilaf
konusu olmustur:”’

Cumhura gore, boyle olan ammin her bir ferdine delaleti zannidir. Hanefilere gore

ise, bu sekildeki &ammun her bir ferdine deléleti kat’idir.*

"2 Hudari, Usil, 194.

3 Bakara, 2/43.

" Hudari, Usdl, 201.

> Bakara, 2/188.

" Hudari, Usil, 147.

" Made, 5/38.

78 Zeydan, el-Veciz, 317.
" Ebh Zehra, Usil, 138.
80 Zeydan, el-Veciz, 317.
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Ammin deléleti hususundaki ihtilafin pratik sonucu, Amm ve héstan biri bir hususta
hilkmiin siibiituna, digeri ayni hususta hilkmiin ortadan kalktigina delalet ettigi zaman
bunun, o hususta &mm ve hass arasinda bir tearuz ( celiski) sayilip sayillamayacagidir. Bu

konu ileride detayl1 bir sekilde ele alinacagindan simdilik kendisinden bahsedilmeyecektir.
2.4.1.3. Miisterek

(&_3iall), her biri ayr1 vaz’ ile olmak iizere birden fazla manaya sahip olan lafizdir.
Meseld, el (ayn) lafz1 boyledir. Casus, su pmari, goz ve altin manalarina gelir. Bu
manalardan her biri i¢in ayr1 ayr1 vaz’ edilmistir. < 3 (kur) lafz1 da miisterektir. Kadinin
adet donemini ifade ettigi gibi iki adet arasindaki temizlik donemi anlamina da gelir. Bu
manalardan her biri i¢in ayr1 ayr1 konmustur. sl (Mevla) lafz1 da boyledir. Ciinkii o da

hem efendi hem de kéle anlamlari igin ayri ayr1 vaz® ile konmustur.®
2.4.2. KULLANILDIGI MANA BAKIMINDAN LAFIZ
2.4.2.1. Hakikat

(3&gal)), konuldugu manada kullanilan lafizdir.*

Bunun da ii¢ nevi vardr:*’

a) Ligavi hakikat (45l 438all) dilde hangi mand i¢in konmus ise o manida
kullanilan lafizdir. o=l giines, &l ay, >3 yildiz mandlar1 i¢in konmustur. Bu manalarda
kullanilirsa, liigavi hakikat olur.

b) Ser’i hakikat (4ue il 438all) Sari’in kastettigi manada kullanilan lafizdir. 35zl
namaz, 353l zekat ve gzl hac manélar i¢in Sari” tarafindan konmustur. Bu lafizlarin s6z
konusu manalarda kullanilmasi, ser’1 hakikat adini alir.

¢) Orfi hakikat (4d_=l 4&sall), 6rfte kendisiyle hangi mana kastediliyor ise 0 manada
kullanilan lafizdir. Arap dilcileri g2V kelimesini merfaluk, «s=ill s6zciiglinii mansibluk,
Mantikgilar 2 szctigiinii tanim manalari i¢in vaz’ etmislerdir. S6z konusu lafizlarin bu
manalarda kullanilmas1 orfi hakikattir. Hakikatin hiikmii, vaz’ edildigi mananin sabit

A . . - ~ ~ . . 4. 84
olmasi ve bu manaya hiikmiin baglanmasi ve mecaza tercth edilmesidir.

1 Eba Zehra, Usil, 146; Zeydan, el-Veciz, 326 -327.
82 Sa’ban, Usiil, 364.

8 Zeydan, el-Veciz, 331.

8 Sa’ban, Usiil, 365.
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2.4.2.2. Mecaz

(Osall), hakikat anlamimmin kastedilmedigini gosteren bir aldka veya karine’den
otiiri konuldugu manadan baska bir manada kullanildigina hitkmedilen lafizdir.*® Mesela,

8 ayetinde gegen @) (parmak)

a8 agailial o sy “parmaklarin kulaklarina tikarlar
zikredilip parmak uclar kastedilmistir. Mecazin hitkkmii sudur: hakiki manaya gore anlama

imkam1 bulundugu siirece mecizi mandya gére yorum yapilamaz.®’
2.4.2.3. Sarih

(z=ll), ister hakikat ister mecaz anlaminda, ¢ok kullanilmasindan 6tiirti kendisi
ile kastedilen mana agikga anlasilan lafizdir. <= (sattim), ifadesi birinci, 48 Jwsl 5 “koye

5988

(koy ahalisine) sor”"" ifadesi ikinci sekle ornek gosterilebilir. Sarihin hiikmii, sOyleyenin

niyetine bakilmaksizin gereginin sabit olmasidir.*
2.4.2.4. Kinaye

(LS, kendisi ile kastedilen mana hemen zihne gelmeyen ve kapali kalan lafizdur.
Mesela, erkegin, karisina “diledigin yere git” sozl ile talak manasi veya bagka mana
kastetmis olmasi miimkiindiir.” Kinayenin hiikmii, gereginin ancak niyete veya halin
delaletine gore sabit olmasidir.”’

2.4.3. MANAYA DELALETININ ACIKLIGI ve KAPALILIGI BAKIMINDAN
LAFIZ

2.4.3.1. Acikhik Bakimindan Lafzin Nevileri
2.4.3.1.1. Zahir

(uaWall), mandsinin anlagilmasi igin harici bir karineye ihtiyag duyurmayacak
sekilde bu manaya agik olarak delalet eden, fakat te’vil ve tahsis ihtimaline agik bulunan ve
kendisinden ¢ikarilan hitkiim soziin asil sevk sebebi olmayan lafizdir.”

Mesela, gl il 1518 agils b aall o Uasdll adasdy (531 o i LS Y1 () g si¥ Ll 5ISL 0l
LW asa s gad) ) dal 5 WY Jie “Faiz yivenler tipki Seytanin carptign kimsenin uykudan kalkist
gibi kalkarlar. Bu, onlarin “alis-veris de faiz gibidir ” demelerindendir. Halbuki Allah alis-

¥ Zeydan, el-Veciz, 332.
8 Bakara, 2/19.

87 Sa’ban, Usiil, 366.

8 Yusuf, 12/82.

% Sa’ban, Usil, 367.

90 Zeydan, el-Veciz, 336.
°!' Sa’ban, Usiil, 367.

%2 Hudari, Usil, 129.
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9 ayetinde gegen Jal (helal kildi) kelimesi alim

verisi mubah, faizi ise haram kilmigtir
satimin helal kilindigin1 ve a_~ (haram kildi) kelimesi faizin haram kilindigini harici bir
karineye ihtiya¢ duyurmayacak olgiide acik bir tarzda gostermektedir. Su var ki, ayetin asil
sevk sebebi bu iki manadan higbiri degildir. Ayetin sevkine esas olan mana alis-veris ile
faiz arasindaki farklilig1 vurgulamak, bunlarin ayni seyler olmadigini agiklamaktir. Ciinkii
“alig-veris de faiz gibidir” diyerek bu iki muameleyi esit sayan miisriklerin goriistinii
reddetmek iizere nazil olmustur. Zahirin hiikmii, aksine delil bulunmadikg¢a, lafizdan ¢ikan

zahir mandya gore amel etmektir.”
2.4.3.1.2. Nass

(u=il), manasma acik bir sekilde deldlet eden ve kendisinden c¢ikarilan hiikiim
soziin asil sevk sebebini teskil eden, bununla beraber tev’il ve tahsis ihtimaline agik
bulunan lafizdir.”> Meseld, LV a5 el & a5 “Oysa Allah alis-verisi heldl, ribdyr haram
kilmistir” ifadesi alim-satim ile faizin farkli muameleler olduguna agik sekilde delalet
etmektedir ve soziin asil sevk sebebi de bu hiikmii bildirmektir. Nassin hiikmii, zdhirin
hiikmii gibidir. Yani delil bulundugunda tev’il edilebilir. Ancak nassin tev’il edilebilme

ihtimali zahire gore daha azdir.”
2.4.3.1.3. Miifesser

(=&dl)), hikkme agik bir sekilde delalet eden, tev’il ve tahsis ihtimaline de kapali
bulunan lafizdir. Bunda tev’il ve tahsis ihtimali bulunmadigindan agiklik bakimindan zahir
ve nasstan daha kuvvetlidir.”’

Meseld, sala (ilad ap galald olags day )b gy ol &5 Clianall G50 n 0l s “Iffetli kadinlara

zina isnad edip de buna dair dort sahid getiremeyenlere seksen degnek vurun’®®

ayeti
kazife seksen degnek vurulmasi gerektigine, tev’il ve tahsise ihtimali vermeyecek acgiklikta
ve kesin bir sekilde delalet etmektedir. Ciinkii o8l (seksen) sozciigii sayidir. Sayi ise
eksiklik ve fazlalik ihtimaline kapalidir. Miifesserin hiikmii, kesin olarak delalet ettigi
manaya uygun sekilde amel edilmesidir. Te’vil ve tahsis ihtimali olmamakla birlikte nesh

ihtimaline agiktir.”

% Bakara, 2/275.

% Ebh Zehra, Usiil, 108.
%5 Hudari, Usal, 129.

% Ebd Zehra, Usiil, 108.
T Ebt Zehra, Usil, 110.
% Nr, 24/4.

% Hudari, Usal, 129.
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2.4.3.1.4. Muhkem

(S=4ll), hitkme delaleti agik; tev’il, tahsis ve —Hz. Peygamber’in hayatinda dahi-
neshe ihtimali olmayan lafizdir.'® Meseld,, ¢ 4als) 15aS5 of Vg d) Jsmy 15355 o)) oS3 S Lag
1) o2y “Sizin Allah in Resilliine eziyet etmeniz ve kendisinin vefatindan sonra onun eslerini

nikéhlamaniz asla helal degildir™"

ayetinin ifade ettigi mana tev’il, tahsis ve neshe
thtimali yoktur. Muhkemin hiikmii sudur: kesin olarak delalet ettigi manaya uygun amel
etmenin gerekliligidir.'*

Bu dort nevi, aciklik ve delalet giici bakimindan siralanacak olursa, bunlarin en
glicliisi muhkem, sonra miifesser, sonra nass, sonra zahirdir. Bu farkliligin etkisi,
birbirleriyle tedruz ettiklerinde kendini gosterir. Konuyla ilgili genis bilgi ileride
verilecektir.

Hanefiler ile cumhur arasindaki bu hususla ilgili ihtilaf, ciddi bir fikir ayrilig

olmayip suf terim ayrilifindan ibaret oldugu ve pratik agidan herhangi bir sonucu

olmadigindan sadece Hanefilere gore lafzin ¢esitleri anlatildi.
2.4.3.2. Kapahlik Bakimindan Lafzin Nevileri

2.4.3.2.1. Hafi

(23, kapsaminda bir ¢ok fert bulunup da, kendi siygasi digindaki bir engelden
otiirii bu fertlerden bir kismina delaleti agik olmayan ve bunlarin onun kapsamina dahil
oldugunun kavranabilmesi inceleme ve ictihada ihtiya¢ gosteren lafizdir.'"

Mesela,, Lagyl 15adadld 43 Ll s 5 Wl s “Hirsiz erkekle hirsiz kadimin ... ellerini

»104 ayetinde gegen &L (hirsiz) 1afzinin hirsiz ismiyle anilan ve ¢alan herkese

kesiniz
delaleti zahirdir. Fakat J)kl (yankesici) ve il (kefen soyucu) gibi hirsiz disinda baska
bir isimle anilan ve ¢alan kisiye delaleti hafi (kapali)dir. Clinkii bunlardan her biri “hirsiz”
disinda 6zel bir isimle amilmaktadir.'® Hafinin hitkmi, delaletinin kapali kaldig

hususlarda ancak iyi bir sekilde incelendikten sonra amel edilmesidir.'*

" Eba Zehra, Usil, 110; Hudard, Usil, 129.
1" Ahzab, 33/53.

192 7eydan, el-Veciz, 347.

19 Ebi Zehra, Usil, 111.

1% Maide, 5/38.

195 Hudari, Usiil, 135.

1% Sa’ban, Usiil, 384.
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2.4.3.2.2. Miiskil

(JS&all), kendisiyle kastedilen mandnin ancak onu kusatan emareler tlizerinde
incelemede bulunma yoluyla anlasilabildigi lafizdir. Miigkillik vasfi “miisterek” lafizlarda
bulunur.'”’

Mesela,, s ) oS ja | 5ils &SI ja oSl “Egleriniz sizin icin bir tarladir. O halde

1% avetinde gegen ) lafzi <&S (nasil) anlaminda

tarlaniza nasil dilerseniz oyle varin
kullanildig1 gibi, o) 0= (nereden) anlaminda da kullanilir. Dolayisiyla ) lafzindan hangi
anlamin kastedilmesi gerektigi hususunda inceleme ve ictihada gerek duyulmaktadir.'””
Miiskilin  hiikkmii sudur: Lafzin muhtemel bulundugu manalar ele alinip karineler

vasitastyla hangi mananin kastedilmis oldugunu tespit i¢in ictihad edilir.'"
2.4.3.2.3. Miicmel

(Jaxall), soOziin sahibi tarafindan agiklama yapilmadan kastedilen mananin

anlasilmadig1 lafizdir.'"!

Meseld,, e sk 3la Jwi¥) o “Gergekten insan pek hirsl yaratilmigtir™'

ayetinde
gecen e sl lafz1 boyledir. Cilinkd bu lafzin “¢ok hirsli” anlaminda kullanilmasi ‘garib’dir;
anlagilmasi1 Sari’den bir agiklama yapilmasiyla miimkiindiir. Onun i¢in Yiice Allah sz
konusu ayetten hemen sonra bu sozciikten neyin kastedildigini gosteren bir nitelendirme
yapmis ve soyle buyurmustur: e sie pall 4e W5 e g3a 8l 4ve 1 “Bagi derde diistii mii

sizlanir durur. Ama servet sahibi olunca da pinti kesilir.” Miicmelin hiikkmii, kendisiyle

neyin kastedildigine dair agiklama gelmedikge onunla amel etmenin caiz olmayisidir.'"

2.4.3.2.4. Miitesabih

(4Liidl),  kendisi ile kastedilen mandnin, normalde hi¢ kimse tarafindan
bilinemeyecegi veya ancak ilimde iistiin mertebeye sahip kisilerce bilinebilecegi olgiide
kapali olan lafizdir."**

Meseld,, sex) 88 & & “Allah’in eli, biitiin hepsinin ellerinin iistiindedir”'
ayetinde gecen “el” miitesabih bir lafizdir. Miitesabihin hiikmii, aslinda bununla ilgili s6z

sdyleme tevhid veya kelam bilginlerinin isidir.''®

197 Zeydan, el-Veciz, 351.
198 Bakara, 2/223.

199 Hudari, Usal, 135.

0 Eba Zehra, Usil, 116.
" Eb( Zehra, Usiil, 116.
12 Mearic, 70/19.

13 Zeydan, el-Veciz, 352.
"4 Hudari, Usil, 136.
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2.4.4. MANAYA DELALETININ SEKLi BAKIMINDAN LAFIZ

Kitap ve siinnet’te yer alan lafizlardan ve ibarelerden hiikiimlerin ¢ikarilmasi,
ancak bunlarla anlatilmak istenen mananin anlasilmasi ile miimkiindiir. Hiitkmiin
kendisinden alindigi mananin anlasilmasi ise bazen lafzin ibaresi, bazen isareti, bazen
delaleti bazen de iktizas1 yoluyla olur. Delaletler arasinda da kuvvet farki bulunmaktadir.
Delaletler arasindaki kuvvet farkliliginin pratik sonucu, tedruz halinde ortaya cikar.
Konumuz ile alakasi bulundugundan lafzin manaya delaletinin kisimlarinin mahiyeti ve
kuvvet bakimindan birbirinden farkliliklar1 agiklanacaktir. Hanefi fakihleri lafzin manaya
delaletini dort kisma ayirmiglardir:

1. ibarenin delaleti,

2. Isaretin delaleti,

3. Nassin delaleti,

4. Tktizanin delaleti.

Bu delalet sekilleri itibariyle lafz1 da dort kisma ayirmislardir:

1- Dall bi’l-ibara ( 3 kadlb JIs / Tbaresiyle delalet eden)

2- Dall bi’l-isara ( 3,3 Yu J)a/ Isaretiyle delalet eden)

3- Dall bi’l-delale (4Y ab Ja/ Delaletiyle delalet eden)

4- Dall bi’l-iktiza ( sL=BYL Ja / [ktizAsiyla delalet eden).

Asagida bu dort kisim delaletin her birinin terim anlami aciklanip Ornekleri
gosterilecektir. Bununla nasslar delalet ettikleri anlam bakimindan birbiriyle tedruz

ettiklerinde aralarindaki tearuzu gidermede takip edilecek yol belirlenmis olur.
2.4.4.1. ibarenin Delaleti

Ibarenin delaleti “lafzin, nassin gelisindeki asli maksat olan veya ona tabi olarak
kastedilen hilkme delalet etmesidir.''” Baska bir degis ile “lafizdan anlasilan manadur.'®
Meseld, L aons addl &) dsls “Halbuki Allah alis — verisi miibah, faizi ise haram

»119 aveti lafzi ve ibaresiyle iki hiikkme deldlet etmektedir: 1. Alim-satim ile

kilmistir.
ribanin ayn seyler olmayip farkli telakki edilmesi gerektigi seylerdir. Birinci derecede ve
ozellikle kastedilen bu hiikiimdiir. Ciinkii ayet, Ll Jie pudlail “alis — veris de faiz gibidir”

diyenlere cevap olarak inmistir. 2. Alim-satimin helal, ribanin haram oldugudur. Bu da

!5 Fetih, 48/10.

16 Sa’ban, Usil, 391.

"7 Hudari, Usiil, 119; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 133.
"8 Ebi Zehra, Usil, 122.

19 Bakara, 2/275.
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esasen kastedilen hiikmiin ifade edilebilmesi i¢in, ona tabi olarak kastedilmistir. O halde bu
nassin, bu iki hitkkiimden her birine delaleti “ibarenin delaleti” nev’indendir. Buna nassin

delaleti de denmektedir.'?°
2.4.4.2. isaretin delaleti

Isaretin delaleti, lafzin, nassin gelisinde asli veya teb’ olarak kastedilmeyen fakat
asil maksat olan mananin gerekli kildigi manadir. Yani ibarenin bir neticesi olarak
meydana gelir.'”' Isaretin delaletinde nass ibaresiyle manaya delalet etmemekle birlikte,
iltizam (gerekli kilma) yoluyla bu mandyr ima ve isdret etmektedir.'”> Mesela, <l
g malls g S 5 gd Al aslsall ey delia )l w31 Ol (ulalS (s adY ) raa 0 “Analar,

cocuklarint iki tam yil emzirsinler. Bu, emzirmeyi miikemmel sekliyle uygulamak isteyenler
icindir. Annelerin, miinasip sekilde yiyecegini giyecegini saglamak, babanmin gorevidir.”'*
ayeti, su iki hiikkme delalet etmektedir: 1. Emziren annelerin nafakalarmi ve giyim
masraflarini karsilamak seklinde ifade edilen babanim borcudur. Ayetin bu hitkme delaleti
aslidir. 2. Cocuk anneye veya baska birine degil, sadece babaya nisbet edilir. Ayetin bu
hilkme deldleti tebe’i yani ikinci derecededir.'”® Ayetin bu iki hiikiimden her birine
delaleti, ibarenin deldleti nev’indendir. Nassin isaretiyle de su hiikiimlere delélet eder:
Cocugun nafakasi ile sadece baba miikelleftir ve sadece baba —muhta¢ olmasi halinde-
karsiliksiz olarak c¢ocugunun malin1 temelliik edebilir. Bundan dolayidir ki baba,

cocugunun malindan alinca bu, had cezast gerektiren bir fiill olarak

degerlendirilmemistir.'*
2.4.4.3. Nassin Delaleti

Nassin delaleti, nassta inceleme ve ictihadda bulunmaya ihtiya¢ duyulmaksizin ve
sirf dil unsuruna dayanarak anlasilabilen illetteki miistereklik sebebiyle, nassta
belirtilmeyen durum hakkinda da sabit oldugunu gostermesidir. Meseld, S & xie Galy L
Lag S Y 8 Lagd 85 Laa ye i W g ol Lagd i 38 LaaDIS ) Ladas) “Sayer onlardan (ana-babadan) her
ikisi veya birisi yaglanmis olarak senin yaminda bulunursa sakin onlara hizmetten

N wppy v . . 126
yiiksiinme, ‘6ff” bile deme, onlart azarlama, onlara tath ve goniil alici sézler soyle.”

120 Ebi Zehra, Usiil, 123; Zeydan, el-Veciz, 355.

"2 Ebt Zehra, Usil, 123.

122 7eydan, el-Veciz, 356.

123 Bakara, 2/233.

124 Berzenci, et-Tedruz ve't-T ercih, I, 133.

123 b Zehra, Usiil, 124; Hudari, Usil, 120; Zeydan, el-Veciz, 357; Sa’béan, Usil, 396.
126 {sra, 17/23.
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ayeti, ibaresiyle, cocugun ana-babasina “6f!” demesinin haram kilindigin1 gostermektedir.
Lisana vukifu olan herkes bu ibareyi duydugunda, bu hiikiimdeki illetin yasaklanan s6ziin
ana-babay1 tizmesi ve onlara ez vermesi oldugunu anlar.'”’” Bu illet ise “6f1” demekten ¢ok
daha fazlasiyla olmak iizere; dovme, sdvme, hapsetme gibi baska durumlarda da
mevcuttur.'”® Oyleyse “6f1” demenin haram kilindigini gosteren nass bunlart da
kapsamaktadir ve bu durum i¢in sabit olan tahrim hiikmii nassin delaleti yoluyla diger
durumlar hakkinda da sabittir. Burada hiikkmiin “mesk(it anh” (4= <& Swall / hitkmii
bildirilmeyen) hakkinda siibiitu mansis aleyh (4le Uasaidl / hitkkmii bildirilen) hakkinda
siibittan daha evladir. Ciinkli isaret edilen fiillerde ana-babaya eziyet vermek “6f!”
demekten cok daha fazla bulunmaktadir.'”

Imam Safii (204/820)’nin nassin delaletine ‘celi kiyas’ demesine** Mu’tezile ve
Es’ari kelamcilar ile hukukgularin ¢ogunlugu karsi ¢ikarak onun kiyastan farkli oldugunu
sOylemislerdir. Clinkii nassin delaletinde illet dil vasitastyla tespit edilmektedir. Dili bilen
ve lafizlarin manalarina delaletini anlayan herkes bu illeti kavrayabilir. Bu illeti hukukc¢u
olmayanlar bile anlayabilirler. Kiyas’ta, hakkinda nass bulunan hiikiim ile hakkinda nass
bulunmayan meseleyi birlestiren illet, ancak illeti tespit metodlarindan birine bas vurarak
ictihad ve istinbatta bulunmak suretiyle tanmnabilir. Sadece dili bilmek yetmiyor."'

Bazi alimler nassin delaletini s6zlin maksadi anlamina gelmek tizere fahva’l-hitab

(Ll 5 5a8) diye adlandlrrmslardlr.132

Bu delalet ile meskit anh icin sabit olan hiikiim,
mansis aleyh hakkinda sabit hilkme muvafik (: uygun) oldugundan dolay: Safiiler buna

mefhiim-i muvéfaka (4&) sal a s¢is) adim verirler.'*® Buna delalet-i evla ad1 da verilmistir."**
2.4.4.4. iktizamin Delaleti

Iktizanmn delaleti, soziin, dogru veya ser’i yonden saglikli anlasiimas: kendisine
bagli olan mesk(t anh bir lazzima (: dil ve mantik geregi c¢ikarilan manaya) delalet
etmesidir. SOziin kalibinin dogru ve manasinin diizgiin olmast i¢in bir takdirin yapilmasi
sarttir. Meseld, oSl s oSl aSile Ca a “Analariniz, kizlariniz... size haram kilimmistir.”'>

ayetinde soziin dogru ve ser’1 yonden saglikli anlasilmasi ‘nikah’ veya benzeri bir takdirin

127 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 133-134.

128 BEbt Zehra, Usiil, 124.

12 Sa’ban, Usiil, 400.

130 Hudard, Usdl, 121; Sa’ban, Usil, 401; Koca, Tahsis, 86.

U Ebi Zehra, Usiil, 401; Zeydan, el-Veciz, 361; Koca, Tahsis, 86.
132 7eydan, el-Veciz, 361.

133 Sa’ban, Usiil, 400.

1% Ebt Zehra, Usiil, 124.

135 Nisa, 4/23.
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yapilmas sarttir. Bu takdir sonucunda ayet, “onlarla nikahlanmak size haram kilinmistir”

136 v e . . . A . . N ~ .
Burada sozin ‘nikah’ kelimesine deliletine “iktizanin delaleti” adi

seklinde anlasilir.
verilir.

Bu Delaletlerin Kuvvet Mertebeleri

a) Ibarenin delaleti isaretin delaletinden kuvvetlidir. Ciinkii birincisi, nassin gelis
maksadi olan hiikme, ikincisi ise nassin gelis maksadi olamayan hiikkme delalet eder.'?’

b) Isaretin delaleti nassin delaletinden kuvvetlidir. Ciinkii birincisi bizzat lafz1 ve
stygasi ile hilkkme delalet eder. Ikincisi ise lafz1 ile degil, lafzin illeti vasitasiyla delalet
eder. Bu, Safiilerin gorlisiidiir. Hanefilere gore ise nassin delleti isaretin delaletinden
kuvvetlidir. Ciinkii bu isaret, nassin nazmindan anlasilmaktadir ve nazmin lazimesi
kendisinden ayrilmaz. Isaretin deldleti ise lafzin mantikundan degil, mefhiimundan
anlagilmaktadir. Yani mananin manasidir. Mantiik da deldlet yoniinden mefhiimdan
iistiindiir."*®

c¢) Nassin delaleti iktizanin delaletinden kuvvetlidir. Yani delaletlerin en zayif olani
iktizanin delaletidir. Ciinkii hilkme, lafiz ne siygasi ile ne de dilin 6zelligine dayali

methiimu ile delalet etmektedir. Bundan anlasilan hiikiim, sadece soziin dogru olabilmesi

bakimindan duyulan bir zaruretin neticesidir.'*

136 Zeydan, el-Veciz, 364; Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 134.
17 Sa’ban, Usiil, 404.

138 Ebi Zehra, Usil, 128-129.

13 Sa’ban, Usiil, 405.
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3. TEARUZUN RUKUNLERi, SARTLARI, MAHALLi, HUKMU,
NEDENLERIi, IHTIiLAFIN TARIHSEL GELIiSIMINE KISA BiR BAKIS ve
TEARUZ TURLERI

3.1. TEARUZUN RUKUNLERI'

a- Iki veya daha fazla delilin bulunmasi,’ ¢iinkii bir delilin bulundugu meselede
tedruz s6z konusu olmamaktadir.

b- Tearuzun kabul edilen deliller arasinda olmas1 gerekmektedir. Bir mezhep bir
seyi delil kabul etmiyorsa, onunla delil kabul ettikleri sey arasinda tearuz séz konusu
olmaz. Dolayisiyla Zahirilerce delil olarak kabul edilmeyen kiyas ile istihsan arasinda
tearuz vaki olmamaktadir. Bu ikisi arasinda Safiilere gore de tedruz vaki olmamaktadir.
Ciinki Safiiler kiyasi delil kabul etseler de istihsani delil olarak gérmezler.3

c- Ayn1 mahal (konu) ve vakit i¢in sevk edilmis ve zit hiikiim ifade eden iki delilin
esit kuvvette olmasi gerekir.4 Yani ancak bir meselede esit kuvvette bulunan ve iki zit
hiikiim ifade eden deliller arasinda tedruz meydana gelmektedir. Delillerden birinin
kuvvetli, digerinin zayif olmasi halinde tedruz vuku bulmaz. Ciinkii béyle bir durumda
kuvvetli delille amel edilir. Mesela, miitevatir ile meshur hadisler arasinda tearuz vuku
bulmaz. Ciinkii miitevatir hadis kuvvet yoniinden meshur hadisten dnce gelir. Zerkesi (

794/1392) ile Sevkani (1250/1834) bu riiknii tedruzun sartlar1 arasinda zikretmektedirler.”
3.2. TEARUZUN SARTLARI®

a- Mahal (konu) birligi; Zit hiikiim ifade eden iki delilin tedruz etmesi ayn1 mahal
(konu) da olabilir. Mesela, nikahla ilgili nasslar sahalarina gore farkli hiikiimler ihtiva

etmektedirler.” sladll (e oS3l L 158888 “Istediiniz kadinlardan... nikahlayimz"® ayetine

Riikiin, bir seyin varligi kendi varligina bagli olan ve onun yapisindan bir parga teskil eden unsurdur.
Mesela, namaz i¢in “Kur’an tilaveti” bir riikkiindiir. Ciinkii Sari’in nazarinda namazin meydana gelmis
say1lmasi tilavetin varligina baglidir; hem de tilavet namazin yapisindan bir parcadir. (Abdiilvehhab Hallaf,
Ilmu Usiili’I-Fikh (thk. Muhammed Ebii’l-Hayr es-Seyyid), Mussesetii’r-Risale, Beyrut, 2004, 105).

? Debiisi, et-Takvim, 214; Serahsi, Usil, 11, 12.

3 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 162.

4 Serahsi, Usiil, I, 12; Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Kesfii'l-Esrdr Serhi’l-
Musannif ale’I-Menar, Déru’l—Kl'itijbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1986, 11, 87; Koca, Tahsis, 332.

5 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 407; Sevkani, Irsddii’I-Fuhiil, 883.

% Sart, bir seyin varligi kendi varligina bagli olmakla beraber, onun yapisindan bir parca teskil etmeyen is
veya vasiftir. Meseld, namaz igin ‘abdest’ bir sarttir. Abdest bulunmayinca gegerli bir namazin varligindan
s6z edilemez. Bununla birlikte abdest, namazin mahiyetinden bir parca teskil etmez. (Hallaf, [lmu Usili’l-
Fikh, 105).

7 Serahsi, Usiil, 11, 12; Nesefi, Kesfii I-Esrdr, 11, 87; Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit, IV, 408; Ahmed b. Eba Said

b. Abdullah Molla Ciiyan, Serhu Niiri’l-Envar ale’lI-Mendr, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986, 11, 87;
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gore bir erkegin herhangi bir kadinla nikahinin mubah oldugu ifade edilmektedir. Fakat

Silgal oSile  Cun“Annelerinizle... nikahlanmamz haram kilindr® ayeti de anne ile
evlenilemeyecegi  hiikkmiinii  belirtmektedir. Ancak iki 4ayet arasinda tedruz
bulunmamaktadir. Cilinkii her iki ayetin konular1 farklidir. Birisinde konu kac¢ kadinla
evlenebilecegi hususudur, digerinde ise muharremattir.

b- Tarih birligi; Tearuz ayn tarihte nazil ve varid olup farkli hiikiim ifade eden iki
nass arasinda s6z konusu olabilir.'® Niizil ve viirad tarihleri farkli oldugu bilinen ayet ve
hadisler arasinda teiruz meydana gelmemektedir. Icki ile ilgili Ayetler incelendigi zaman
bdyle bir durum ortaya ¢ikmaktadir. L G5 5 1S ade o305 QlieY)y Jadll &Gl e
“Hurma ve iiziimden hem sarhosluk veren icki, hem de giizel gidalar elde edersiniz”"
ayeti hurma ve iizlimden giizel gidadan farkli olarak sarhosluk veren bir madde de elde
edildigini bildirmektedir. Bdylece sarhosluk veren seylerin giizel ve makul igecek
sayllmadigini tasrih etmekle onun ileride yasaklanacagma da ima edilmektedir. Icki ile
ilgili ikinci dyet lagadi (o 5S) Lagdl s (alill wdlia g S o) Lagd B jussall 5 jedll e &bl “Sana
sarap ve kumar hakkindaki hiikmii soruyorlar. De ki: ikisinde de hem biiyiik giinah, hem de

12 ayetiyle

insanlara bazi menfaatler vardir. Fakat giinahlart menfaatlerinden daha ¢oktur
de sarhos edici i¢kilerle kumar hakkinda agik yasaklama baslamustir. s 8 Y ) sial Gudll L U
Ol Le | salald S (g S 250 g 3 5Ll “Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi hakkiyla
bilmedik¢ce namaza yaklaynaym”13 ayetiyle sarhos edici icki igilmesi nihal olarak haram
kilinmadan 6nce bu sekilde, iyice kisitlanmistr. En son _waalls jeddl Wil | sial ) Ll b
Osalii Slal o guiiald Glardll Jee (30 ey SV NV CLaNls “Ey iman edenler! Sarap, kumar,
putlara kurban kesilen sunaklar, fal oklari Seytana ait murdar islerden baska bir sey

degildir. Bunlardan geri durun ki felah bulasimz"

ayetiyle de kesin olarak
yasaklanmuistir.

Sarhos edeci igkiler; Allah Taila birka¢ safhada, tedrici olarak yasakladi. Once
Mekki bir ayette giizel bir rizik olmadigina isaret etti (16/67). Sonra kotiiliik ve giinah
yoniiniin faydasina galip oldugunu (2/219) bildirdi. Daha sonra sarhos iken namaz kilmay1

yasakladi (4/43). En son (5/90) ayette kesin hiikiim halinde haram kildx.

Sevkani, Irsddii’l-Fuhiil, 883; Koca, Tahsis, 332; Murtaza el-Ensari, Ferdidii’I-Usiil, Miiessesetii’l-A’14,
Beyrut, 1991, 11, 429.

8 Nisa, 4/3.

? Nisa, (4/23.

10 Atar, Fikih Usilii, 254.

"'Nahl, 16/67.

12 Bakara, 2/219.

13 Nisa, 4/43.

14 Maide, 5/90.



32

~ 199

Fahrettin Atar hocanin “tarih birligi’ni tedruzun sartlar1 arasinda zikretmesi isabetli
bir goriis degildir. Clinkii birbiriyle tearuz eden deliller arasindaki tedruzun giderilmesinde
bas vurulan metotlardan biri “nesh” metodudur. Nesh ise aralarinda tarih birligi olmayan
deliller arasinda s6z konusu olmaktadir. Zira niizil veya viirQd tarihi sonra olan nass dnce
olan nass1 nesh eder.

c- Vakit birligi; Iki nasstan biri bir vakitte bir konuda bir seyin yapilmasini helal,
digeri de o konu ve vakitte o seyin yapilmasin1 haram kiliyorsa, o iki nass arasinda tearuz
bulunuyor demektir."> Ancak bir nass bir seyin yapilmasini bir vakitte haram, diger bir nass
da bagka bir vakitte helal kiliyorsa o iki nass arasinda tearuzun bulundugunu sdylemek
miimkiin degildir. Meseld, gl 1035 4l S5 (W) sald daaall o0 (g 8 shall (358 131 1 il ) L) Ly
“Ey iman edenler! Cuma namazina ezan ile ¢cagrildiginiz zaman derhal Allah’t zikretmeye
(hutbe ve namaza) gidin, alisverisi birakin™'® ayetiyle &l & JaVs “Allah alisverisi heldl
kildi”"" ayeti arasinda tedruz bulunmaz. Ciinkil birinci dyet Cuma vaktinde ahsverisi
yasaklamakta, ikinci ayetten ise aligverigin bunun disindaki zamanlarda mubah ve helal
oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla vakit birligi olmadigi i¢in tedruz da bulunmamaktadir.

d- Zat hiikiim; Herhangi bir konu (mahal) i¢in sevk edilmis birden ¢ok nass, ayni
hiikmii tastyorsa o nasslar arasinda tedruz bulunmamaktadir.'® Mesela, namaz ile ilgili
nasslar arasinda tearuz bulunmaz. Ciinkii hepsi namazin farz oldugunu ifade eder. Bir konu
ve vakitte varid olan nasslar zit hiikiim ifade ederlerse tedruzdan bahsedilebilir. Bu durum
igin gahitlikle ilgili iki hadis ornek gosterilebilir: Birinci hadis, b b 1518 35gdll iy aSiul )
Sedion of JB daol agdy o) J8 &) Jswy “Size sahitlerin en haywlisimn kim oldugunu haber
vereyim mi? Evet ya Rasulallah, dediler. Soyle buyurdu: Sahitlik etmesi istenmeden kiginin
sahitlikte bulunmasi” ikinci hadis ise a5 05 & aeish 0l & agishy (pdl) &5 58 oS s 0
Oty Yy O3l “Ey iyileriniz benim ¢agimdakiler, sonra onlarin ardindan gelenler,
sonra onlarin ardindan gelenlerdir. Daha sonra oyle bir toplum gelir ki, sahitlik etmeleri
istenmedigi halde sahitlikte bulunurlar™® hadisidir. Birinci hadis sahitligin konusu ister
Allah hakki ister kul hakki olsun, sahitlik etmesi istenmeden sahitlikte bulunan kisinin

sahitliginin kabul edilmesini gerektirmektedir. Ikinci hadis ise sahitligin konusu ister Allah

15 Serahsi, Usil, 11, 12; Nesefl, Kesfii'I-Esrar, 11, 87; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 408; Sevkani, Irsddii’l-
Fuhiil, 883; Koca, Tahsis, 332,

' Cumua, 62/9.

17 Bakara, 2/275.

18 Debsi, et-Takvim, 214; Nesefl, Kesfii'l-Esrar, 11, 87, 89; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 408; Sevkani,
Irsadii’I-Fuhiil, 883; Atar, Fikih Usilii, 255; Koca, Tahsis, 332,

' Eba Davud, Akdiyye, 13.

2 Miislim, Feddilii’s-Sahdbe, 52; benzer rivayet i¢in bk. ibn Mace, Ahkdm, 27.
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hakki ister kul hakki olsun sahitligi talep edilmeden sahitlikte bulunan kisinin sahitliginin
kabul edilmemesini gerektirmektedir. Dolayisiyla bu iki nass arasinda zahirde tearuz
bulunmaktadir. Bu iki hadis arasindaki tedruz cem’ ve tevfik metoduyla giderilir. $oyle ki,
birinci hadis Allah hakkini, ikinci hadis ise kul hakkini ilgilendiren konulardaki sahitlige

hamledilir.?!
3.3. TEARUZUN MAHALLI*

Tearuzun hangi delillerde vaki olup olmadig1 hususunda bilginler arasinda ihtilaf
meydana gelmistir:

a- Hanefllere gore tearuzun riikiin ve sartlarini tastyan -o da zit hiikiim ifade edip
kuvvet bakimindan esit olan- deliller arasinda tearuz caiz ve vaki olur.

b- Sadriigseria (747/1346) ile Teftazanl (792/1389)’ye gore ister kuvvet
bakimindan esit olsun ister delilerden birinin kuvveti digerinden fazla olsun zit hiikiim
ifade eden deliller arasinda tedruz caiz ve vaki olur.

c- Safiiler, Tbnii’l-Hiimam (861/1457) ve Ibn Emir el-Hac (879/1474) gibi bazi
Hanefi bilginlerince, aralarinda tearuzun caiz ve vaki oldugu delillerin ¢ercevesi daha genis
tutularak asagidaki deliller arasinda tedruz meydana gelmektedir:

1- Her iki delil ister akli ister nakli ister biri akli digeri nakli olsun fark etmez
aralarinda tearuz vaki olabilmektedir.

2- Her iki delil ister hem kuvvet hem de delalet bakimindan esit olsun, miitevatir
iki nass gibi. Veya sadece kuvvet bakimindan esit olsun iki ahad, iki meshur veya biri ahad
digeri meshur iki nass gibi. Veyahut sadece delalet bakimindan esit olsun kat’i ve zanni iki
delil gibi. Tearuz halindeki iki delilden biri kuvvet bakimindan diger delilden daha kuvvetli
olmasi da fark etmez.

3- Her iki delil hem senet hem de delalet veya sadece senet veyahut sadece delalet
bakimindan kat’1 olsun fark etmez aralarinda tearuz vaki olabilmektedir. Bununla birlikte
tearuz halindeki deliller arasinda neshin s6z konusu olup olmadigi da fark etmez.

Berzenci de et-Tearuzu ve’t-Tercth adli eserinde miifessir, muhaddis ve usil

ulemasi, zit hiikiim ifade eden delillerden bahsedince son goriiste zikredilen delillerin

! Ebii’l-Abbés Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi, Nefdisii’l-Usiil fi Serhi’l-Mahsil (thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid — Ali Muhammed Muavvid), el-Mektebii’l-Asriyye, Beyrut, 1999, VIII, 3448; Abdurraman
b. ibrahim el-Fezari ibn Ferkah, Serhu I-Verekdt (thk. Sare Safi el-Hacirf), Daru’l-Besairi’l-Islami, Beyrut,
2001, 232; Zuhayli, Usil, 1178, 1183; Sa’ban, Usiil, 422.

22 Burada zikredilen ‘mahal’den maksat aralarinda tedruzun véki ve caiz oldugu delillerdir.
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hepsini ele alarak cem’, tercih, nesh ve tesakut gibi ¢6zlim yollarin1 s6z konusu ettiklerini
ileri siirerek son goriisiin daha isabetli oldugunu sdyler.”

3.4. TEARUZUN HUKMU*

Delillerin tearuzunu gidermede izlenecek metot konusunda usulciiler farkl goriigler

ileri siirmiiglerdir. Burada mezheplerin izledikleri metot hakkinda bilgi verilecektir.
3.4.1. CUMHURUN TEARUZU GIDERMEDE iZLEDIGi METOD

1. Cem’ ve Tevfik; Aralarinda tearuz bulunan nasslarda tearuz giderilirken 6nce
cem’ ve tevfik (Gdsilly aeall = uzlagtirma) metodu uygulanip bu iki nassin uzlagtirma
yoluna gidilerek ve her iki nassla da amel cihetine gidilir.”> Bu durumda delillerden birini
bir hal, digerini de baska bir hal {izerine yormak gerekir.*®

2. Tercih; Eger miictehid tedruz eden iki nassi uzlagtiramazsa tearuzu gidermek
icin uygulayacak ikinci yol tercith metotlarina gore birini digerine tercih etme (z_il)
yoniine gider.”” Meseld, muhkemi miifessere, miifesseri nassa veya zéhire, ibareyi isarete,
isareti nassin delaletine veya iktizaya tercih eder. Aym sekilde haram kilmaya delalet eden
nassi, mubah kilmaya delélet eden nassa tercih eder. Cilinkii haramdan uzak durmak ihtiyat
acisindan mubahi islemekten daha iistiindiir.

3. Nesh; Sayet miictehid iki nasstan birini digerine iistiin hale getiren bir muraccih
(z>_4l = tercih amili) bulamazsa, nasslarin niizil ve viirGduna bakar. Birisinin digerinden
once geldigini tespit edebilirse sonrakinin éncekini nesh ettigine hitkmeder.*®

4. Tesakut; Miictehid tearuz eden iki nass arasinda nesh imkanini da bulamazsa her
iki nass da hiiccet olmaktan diiser ve her ikisiyle de amel etmez. Bundan sonra da o
husustaki yerlesik kurala gore amel edilmesi ve olan1 oldugu sekilde birakma e O\S L ¢l
OS L prensibinin uygulanmasi gerekir.”” Her iki nass keenlem yekiin (yok) kabul edilir.

Baz1 bilginler ise tesdkut prensibi yerine ‘tahyir’ metodunun uygulanmasinin daha dogru

» Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 165.

#* Tearuzun hilkmiinden maksat, tedruz giderilirken izlenen metot ve ¢dziim yoludur.

» Ebt Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd (thk. Abdulhamid b. Ali Eba
Zineyd), Muessesetii’r-Risale, Beyrut, 1998, 111, 266, 270; Ebi Ishak Tbrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tabsira fi
Usuli’l-Fikh (thk. Muhammed Hasan Heyto), Daru’l-Fikr, Dimask, 1980, 151, 157; Karafi, Nefdisii’I-Usiil,
V111, 3847; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 435; Heyto, el-Veciz, 504.

% {bn Ferkah, Serhu’l-Verekat, s. 232; Koca, Tahsis, 332,

%7 Sirazi, et-Tabsira, 160; Zerkesi, el-Bahru’'l-Muhit, IV, 437, Zuhayli, Usiil, 1184.

2 Bakillani, er-Takrib, 111, 275; Sirdzi, et-Tabsira, 155; ibn Ferkah, Serhu’l-Verekdt, 233; Zerkesi, el-
Bahru’l-Muhit, IV, 434, 436.

» Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, Serhu'I-Kavaidi 'I-F tkhiyye, Daru’l-Kalem, Dimasgk, 1998, 87.
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oldugu goriistindedir. Bunlara goére bu durumda miikellef tearuz halindeki nasslardan
istedigiyle amel edebilir.”

Cumhurun Tedruzu Gidermede izledigi Metod Ile Ilgili Bazi Ornekler:

1- Ve sl 18yl oSlgdatle Vg Jon W gy xiud ¥ 5 41N ) L&ss Y “bijyiik ve kiigiik abdestte
cikarken ne yiiziiniizle ne de arkanizla kibleye yonelmeyin, ya dogu ya da batiya yonelin™'
hadisi ile 43 & < Jad 4l “Hz. Peygamber bunu —kibleye yonelmis olarak ihtiyacim
giderirken- evinde yapmistu”™* hadisi birbiriyle tearuz etmektedir. Bu iki hadis arasindaki
tearuzu gidermek icin hem tercih prensibi hem de cem’ prensibi miimkiin oldugu halde
bilginler cem’ ve tevfik metoduna bas vurarak her iki hadisi uzlagtirmiglardir. Soyle ki
nehiy ifade eden hadis agik alanlara, cevaz ifade eden hadis ise kapali alanlara
hamledilerek her iki hadis uzlastirilmistir.

2- Bla 545 Dgane 288 W) O “Hz. Peygamber ihramda degilken Meymiine ile nikah
kiydi > hadisi ile aae s 5 4aSi 4\ “Hz. Peygamber onunla (Meymiine ile) ihramdayken
nikah kiydr* hadisi tedruz halindedir. Cem’ prensibiyle tedruzu gidermek miimkiin
degildir. Ciinkii Hz Peygamberin ihramda bulunmasiyla ihramda bulunmamasi birbirine
tamamen zittir. Iste cumhur olay1 bizzat yasayan Hz. Meymiine’ nin rivayeti olmasindan
dolay1 ilk hadisi ikinci hadise tercih ederek her iki hadis arasindaki tearuzu gidermistir.”

3- VA st dsall (I lelin agal 5 3Y Ay W)l oty oS 08 5% 5 “Sizden geride
eslerini birakarak vefat edecek kocalar, eslerinin bir yil siire ile evden c¢ikarilmayip

gecimlerinin saglanmasini sart kosacak sekilde vasiyette bulunsunlar™® ayetiyle s
| ke 5 el Aag ) enadily (o i W53 505 2SS O 8 5% “Sizden eslerini geride birakarak vefat

edenlerin eslerinin evlenebilmek icin dort ay on giin iddet beklemeleri gerekir™’

ayeti
tearuz etmektedir. Ciinkii birinci ayet kocasi 6len kadinin iddetinin bir yil, ikinci ayet ise

dort ay on giin oldugunu ifade etmektedir. Tearuzu gidermek i¢in ne cem’ ne de tercih

0 Bakillani, er-Takrib, 111, 281; Razi, el-Mahsil, 11, 434; ibnii’s-Siibki, Cem u’l-Cevami’, 1I, 361-362;
Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 412, 435; Zuhayli, Usiil, 1184; Koca, Tahsis, 333.

3! Buhari, Saldt, 270; Eba Davud, Tahdret, 4; Tirmizi, Tahdret, 6; Nesai, Kible, 20; Darimi, Viidi’, 6; Malik,
Kible, 1.

%2 Buhari, Viidii’, 110; ibn Méce, Tahdret, 18.

33 Safil, Miisned, 254; Tirmizi, Hac, 23; Ibn Méce, Nikdh, 45.

** [bn Mace, Nikdh, 45; benzer rivayet i¢in bk. Nesai, Mendsik, 90.

3 Ebii’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi Usiili’I-Ahkdm, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut, 1985, III-1V, 464; Ibnii’s-Siibki, Cem u’l-Cevami’ 11, 365; a. mlf., Ref’u’l-Hacib an Muhtasar Ibn
Hacib (thk. Ali Muhammed Muavvid — Adil Ahmed Abdulmevcid), Alletu’l-Kiitiib, Beyrut, 1999, 1V,
612, 613; Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit, IV, 447 ; Sevkani, [rsddii’I-Fuhiil, 895; Heyto, el-Veciz, 509.

36 Bakara, 2/240.

37 Bakara, 2/234.
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prensibi miimkiindiir. Cumhur tearuzu ikinci ayetin birinci ayeti nesh ettigini soyleyerek
gidermistir.*®

Kitab ve sahih siinnetten, cem’, nesh ve tercth miimkiin olmadig: icin tesakut’a
mecbur kalinmig tek bir misal verilmemektedir. Dolayisiyla ‘tesdkut’ pratikte hemen
hemen hig yeri olmayan tamamen farazi bir prensiptir. Konuyla ilgili olarak ibn Hiizeyme
(310/922)’nin sahih senedle Hz. Peygamber’den rivayet edilmis mutedriz iki hadis

39 . . v e ~
Ibn Hiizeyme’nin bu sozli tedruzun

bilmiyorum s6zii de bunu desteklemektedir.
giderilmesinde tesakut’a is diismeyecegini vurgulamaktadir.

Cumhur gériisiinii ispat icin bir ¢ok delil ileri siirer. Onemli olan birkac tanesi
verilecektir:

1- Noksanlhig1 gerektirecek seylerden ser’i delillerin korunmasi gerekir. Iste ser’i
delilleri noksanliktan en iyi koruyan prensip cem’ ve tevfik metodudur. Ciinkii tercih, nesh
ve tahyir prensipleriyle delillerden birinin ihmali, tesakut ile de her iki delilin ithmali s6z
konusu olmaktadir.*’

2- Sari’, hiikiim ¢ikarmak (istinbat) icin ser’1 delilleri koymustur. Dolayistyla asil
olan delillerin i’'malidir. Bu ise ancak cem’ ve tevfik prensibiyle miimkiin olmaktadir.
Diger prensiplerle delillerin ihméli s6z konusu olmaktadir.*!

3- o Y il 40 3 e i Y Y gd “Arnik o giin ne insanlara, ne de cinlere giinahlar
sorulmaz’™ ayetiyle Cpras) aelissl &b, é “Rabbin hakk: icin sorguya cekecegiz onlarin
hepsinil”* ayeti tearuz halindedir. ibn Abbés bir mekanda sorgulanmayacaklar, baska bir
mekanda ise sorgulanacaklardir seklinde tefsir ederek ayetler arasindaki tedruzu
gidermistir.** Iste Ibn Abbas gibi bir zat tedruzu ¢dziim yollar1 igerisinden cem’ prensibiyle

gidermistir.

*¥ Zeydan, el-Veciz, 393.

39 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercith, 1, 171.

40 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 178.

4 Isnevi, Nihayetii’s-Sul, 11, 974; Ensari, Ferdidii’l-Usil, 11, 434; Heyto, el-Veciz, 504; Koca, Tahsis, 332.
2 Rahmén, 55/39.

* Hicr, 15/92.

* Sirazi, et-Tabsira, 159.
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3.42. HANEFI BILGINLERIN TEARUZU GIDERMEDE iZLEDIKLERI
METOD

1. Nesh; tearuz giderilirken once nasslarin niizil ve viird tarihlerine bakilir ve
once inen nass mensih, sonra inen nass ise nasih kabul edilir ve onunla amel edilir.*’

2. Tercih; nasslarin niizl ve viirtd tarihleri bilinmezse tearuzu gidermek ig¢in
uygulanacak ikinci yol tercihtir.*®

3. Cem’ ve Tevfik, sayet iki nasstan birinin digerine tercihi miimkiin olmazsa cem’
ve tevfik metodu uygulanir ve her iki nassla da amel cihetine gidilir."’

4. Tesakut, miictehid tedruz eden iki nass arasinda cem ve tevfik (uzlastirma)
imkanini da bulamazsa bunlar delil olarak kullanmaktan vazgecer ve bunlardan daha asagi
derecede olan delil ile istidlal eder. Diyelim ki tedruz iki ayet arasinda ise bunlarla istidlali
birakip Siinnetle istidlal eder. Tearuz iki Siinnet arasinda ise bunlar1 delil olarak
kullanmayip —sayet hiiccet olarak kabul ediyorsa- sahabi kavli ile, -hiiccet saymiyorsa-
kiyas ile istidlal eder. Sayet Miictehid bunlardan hi¢ birisini uygulayamazsa ‘beraet-i
asliyye’ye gore hiikkmeder.*® Yani her iki delilin delillikten diismesiyle yerlesik kurala gore
amel eder.”

Hanefilerin Tearuzu Gidermede izledikleri C6ziim Yollar1 i¢in Ornekler Sunlardir:

a- O e i W V386 “Apuk Kur'dn’dan kolayimiza gelen miktart okuyun™
ayetiyle Oses i oSlal | giail y al | gaaisdd Gl A (5 3 W5 “Oyle ise, Kur’'dn okundugunda hemen
ona kulak verin, susup dinleyin ki merhamete nail olasimz”' ayeti tearuz etmektedir.
Clinkii birinci ayet namazin Kur’an’dan bir miktarin okunmastyla ancak sahih oldugunu
gerektirmektedir. Dolayisiyla namaz kilan kisi ister imam ister imama uyan kisi isterse de
tek basina kilan kisi olsun fark etmez namaz kilarken Kur’an’dan bir miktar okumasi
gerekir. Ikinci Ayet ise imdmin arkasinda cemaatle namaz kilan kisinin susup Kur’an’1

okumamasini gerektirmektedir. Dolayisiyla cemaatle namaz kilan kisinin kiraatte bulunup

* Ebii’l-Me’ali imamii’l-Haremeyn Riikneddin el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh (thk. Abdi’l-Azim
Mahmud ed-Dib), Daru’l-Vefa, 1997, 11, 752; Serahsi, Usul, 11, 13; Hudari, Usil, 358; Zeydan, el-Veciz,
393; Heyto, el-Veciz, 505; Sa’ban, Usiil, 420.

* Hudard, Usiil, 358; Zeydan, el-Veciz, 394.

*" Hudard, Usiil, 358, 360; Zuhayli, Usiil, 1177; Zeydan, el-Veciz, 396; Atar, Fikih usiilii, 257.

8 Zerkest, el-Bahru’l-Muhit, IV, 410; Celaleddin Abdiirrahman b. Eba Bekir es-Stylti, el-Esbah ve 'n-Nezdir
fi Fiirtu Fikhi’s-Safiiyye (thk, Muhammed Hasan Ismail), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1998, I, 120;
Zerka, Serhu’l-Kavaid, 105.

* Debisi, et-Takvim, 215; Serahsi, Usil, 11, 13, 17; Habbazi, el-Mugni, 224, 225; Nesefi, Kesfii'l-Esrar, 11,
89; Molla Ciiyln, Serhu Nuri’l-Envdr, 11, 88; Hudari, Usil, 358, 359; Zuhayli, Usil, 1179; Zeydan, el-
Veciz, 398.

>0 Miizemmil, 73/20.

U A’raf, 7/204.
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bulunmamasi hususunda her iki ayet tearuz etmektedir. Coziim yollarindan higbir tanesi
uygulanamadigindan Hanefiler her iki ayeti delil olarak kullanmaktan vazgecerek daha
asag1 derecede olan 3¢ 8 4l aleY) 3¢ 38 olal 1 Y (e “Kim imdmun arkasinda cemaatle namaz
kilarsa imdmin kirdati kendisinin kirdatidir>* hadisiyle istidlal etmislerdir.>

b- Iki siinnetin tearuz etmesinden dolay1 bunlarla istidlal birakilip kiyas ile istidlal
edildigi durum i¢in bu iki hadis 6rnek gosterilmistir: birinci hadis Nu’'man b. Besir
(r.a.)’den rivayet edildigine gore gsS» daS) JS iaS) shal LS sl 33a La il o)
Ui s “Hz. Peygamber kiistif namazini mutad namazlar gibi bir riikii ve iki secde seklinde

554

iki rekat kilmistir. " ikinci hadis ise Hz. Aise (r.a.)’den rivayet edildigine gore <le 4

Clans a5 Cile 58wl 1S Wia WD) g 83N “Hz. Peygamber kiisiif namazini dort riikii
ve dort secde ile iki rekdt halinde kilmustir.”™

Bu iki hadis riikQi ve kiyam konusunda tedruz etmektedir. Ciinkii birinci hadis,
diger namazlarda oldugu gibi bir riikii ve bir kiyam, ikinci hadis ise her rekatta iki riik(i ve
iki kryam gerektirmektedir. Birini digerine {istiin kilacak tercih amili de bulunmamaktadir.
Bundan dolayr Hanefiler bu iki hadis ile ameli terk etmisler ve kiyasa gore hiikiim
vermislerdir.>® Yani kiisf namazim diger namazlara kiyaslayarak kiisif namazinda da
diger namazlarda oldugu gibi her rekatta bir rikG ve bir kiyam gerektigi neticesine
varmisglardir.

Safiiler ise Nu’mam b. Besir’in rivayet ettigi hadisi kiyasa uygunlugundan dolay1
Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadise tercih etmislerdir.’’

Safiiler ile Hanefiler her ne kadar ayni neticeye varmislarsa da kullandiklar1 metot
farklidir. Safiler kiyasa uygunlugundan dolayr Nu’mén b. Besir’in hadisini Hz. Ayse’nin
hadisine tercih ederek onun hadisiyle amel etmisler. Hanefiler ise her iki hadis ile
istidlalden vazgecerek daha asagi derecede bulunan kiyas ile istidlal ederek
hiikmetmislerdir.

c- Iki kiyasin tearuz etmesi durumunda onlar1 delil olarak kullanmaktan vazgegip
ondan daha asagi derecede olan sahabi kavli ile istidlale 6rnek olarak yabani olmayan
merkeplerin artigmin necis mi temiz mi? hususundaki ihtilaf misal verilmistir. Ciinkii

yabani olmayan merkeplerin artig1 temiz olan terine kiyaslanmasi ile —ki bu durumda onun

32 {bn Mace, Tkdmetii’s-salat, 13.

33 Molla Ciiytin, Serhu Niiri’l-Envar, 11, 88.

> Nesai, Kiisiif, 16.

55 Buhari, Kiisiif, 669; Ebt Davud, Saldtii 'l istiskd, 4; ibn Mace, Ikdmetii’s-saldt, 152; benzer rivayet icin bk.
Nesai, Kiisiif, 6, 9.

% Molla CiiyGn, Serhu Niiri’I-Envar, 11, 89; Zuhayli, Usil, 1180.

>T Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 765.
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artif1 da temiz sayilir- necis olan siitiine kiyaslanmasi —ki bu durumda onun artig1 da necis
kabul edilir- tedruz etmektedir. Iste bu durumda her iki kiyas tearuz ettiginden dolay1
Hanefiler onu delil olarak kullanmaktan vazgecip ondan sonra gelen sahabi kavli ile
istidlale yonelmisler ve bu konuda sahabi kavli arasinda da tearuz bulundugundan dolay1
onu da delil olarak kullanmaktan vazgecip yabani merkeplerin artiginin aslina bakilir.
Onun artiginin hitkkmii i¢in artik olmadan 6nceki hali gegerlidir. Eger su artik olmadan 6nce
de temiz ise artik olduktan sonra da temiz, necis ise simdi de necistir.’®

Hanefilerin goriislerini ispat i¢in ileri siirdiikleri deliller:

a) Tearuz halinde insan akl1 her iki delili uzlastirma yerine racih (kuvvetli) olaniyla
amel edilip merciih (zayif) olantyla ameli terk etmeyi gerektirmektedir.*

b) Sahabe ve tabilin uygulamasi da bunu desteklemektedir. Clinkii iki hadis tearuz
ettiklerinde onlar cem” metoduna bas vurmadan kuvvetli gordiikleri hadisi zayif gordiikleri
hadise tercih ederlerdi. Bu durum ig¢in su iki hadis 6rnek gosterilebilir: birinci hadis Hz.
Ummii Seleme (62/681)’den rivayet edildigine gore aba s s Lis muay &) Jouy O “Hz,

5960

Peygamber oruclu oldugu halde ciiniip olarak sabahlardr’™ ikinci hadis Ebl Hiireyre

(59/679)’den rivayet edildigine gore 4! aba b Lin mual e “kim ciiniip olarak sabahlarsa

»61 Sahabe Hz. Peygamber’in hamimlari bu gibi durumlar diger

onun orucu olmaz.
insanlardan daha iyi bildiklerinden birinci hadisi ikinci hadise tercih etmislerdir. Burada
sahdbe tedruzun ¢dziim yollari arasindan tercih prensibini kullanmuslardir.®

Hatta Eb( Hiireyre ciiniip olarak sabahlayan kimsenin orucunun sahih olmadigini
sOylerken, Hz. Peygamber’in hanimlarindan birinin, hiikmii haber vermesi iizerine Eba
Hiireyre’nin goriisiinden vazgectigi belirtilir.*®

¢) Hanefilerin ¢ogunluguna gére bu konuda icma’ da vardir.**
3.4.3. SIA’YA GORE

Kur’an ayetleri ise delillerin tarihlerine bakilir ve sonrakinin 6ncekini nesh ettigi
kabul edilir. Bu miimkiin olmazsa deliller uzlastirilir. Bu da miimkiin olmazsa vacip olan

miictehidin tevakkuf etmesidir. Eger catisma ayet ile hadis arasinda ise yapilacak ilk is

58 Debisi, et-Takvim, 215; Serahsi, Usil, 11, 17; Habbazi, el-Mugni, 225; Nesefi, Kesfii'I-Esrar, 11, 89; Molla
Ciiytin, Serhu Niri’l-Envar, 11, 88, 89.

% Berzendl, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 181.

50 Safii, Miisned, 178; Ebt Davud, Savm, 37.

o Safii, Miisned, 179; ibn Mace, Savm, 27.

62 Gazali, el-Miistesfd, 11, 206-207; Razi, el-Mahsil, 11, 444; Amidi, el-Ihkdm, 111-1V, 460; Karafi, Nefaisii I
Usil, VII1, 3818; Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit, IV, 447; Sevkani, Irsddii’I-Fuhiil, 884; Heyto, el-Veciz, 504.

53 Hayrettin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, iz Yay., istanbul, 1999, 110.

8 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 183.
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delillerin uzlastirilmasidir. Bu da miimkiin degilse ihtiyathi davranilir. Yani harami veya
mesakkati ifade eden delile gore amel edilir.®®

Kal’aci de konuyla ilgili olarak sdyle soyler: Birbiriyle tedruz eden delillerden biri
digerinden daha kuvvetli ise kuvvetli olan delil zayif olana tercih edilir. Eger tearuz eden
deliller kuvvet bakimindan esit ise, delillerin niiz(l ve viird tarihlerine bakilir, tarihi sonra
olan delilin tarihi 6nce olan delili nesh ettigi kabul edilir ve sonrakiyle amel edilir. Tearuz
halindeki delillerin tarihleri bilinmez ise tercih kaidelerinden birisiyle delillerden biri

digerine tercih edilir.*®
3.4.4. MUHADDISLERE GORE

Muhaddislerin hadisler arasinda vaki olan tedruzu giderirken nasil bir siralama
uyguladiklarini bilgi kabilinden zikredilecektir:1. Cem’ ve Tevfik, 2. Nesh, 3. Tercih,
4. Tevakkuf veya Tesakut.”” Ibn Kudame (620/1223) ve Eb Zehra da tedruzu giderirken

muhaddislerin uyguladiklar siralamaya gére ¢oziim yollarimi siralamaktadirlar.®®
3.5. TEARUZUN NEDENLERi

Tearuzun bir¢ok nedeni bulunmaktadir. Onlardan 6nemli olanlar1 asagida maddeler
halinde verilecektir:

1- Hz. Peygamber Arap olup ve Arapga ile tebligde bulundugundan ser’1 hiikiimleri
bazen amm bazen hass lafiz ile ifade eder, amm lafizdan da bazen amm bazen de hass
mandy1 kast ederdi. Iste bundan dolay:r ser’? hiikiimleri ifade eden lafizlar arasinda
hakikatte olmazsa da zahiren ihtilaf gériinmektedir.”

2- Ayetler ile hadisler arasinda bazen umdm ile husis veya itlak ile takyid soz
konusu olabilmektedir. Bu durumdaki ayet veya hadisleri goren kisi ilk bakista bu durumu
tearuz olarak gormektedir, hakikatten de bdyle bir sey yoktur.™

3- Hz. Peygamber hem kadi hem miiftiiydii. Ser’1 hiikiimler hakkinda kendisine
sorular soruldugunda sorulan soruya gore cevap verirdi. Bazen ihtiyaca gore daha ¢ok
hiikiim bildirirdi. Bu durumu rivayet eden raviler de bazen soruyu zikretmeden hadisi

oldugu gibi rivayet ederlerdi. Cogu zaman sebeb-i viirQdii zikredilmeden rivayet edilen

5 Yusuf el-Bahréani, el-Haddikii'n-Nddire fi Ahkami’I-I treti’t-Téhire (thk. Muhammed Taki el-irani), Daru’l-
Ezva’, Beyrut, 1985, 1, 87; Hasan, Menhec, 1, 322-325.

% Muhammed Revvas Kal’aci, el-Mevsidatii’'l-F. 1khiyyetii’I-Miiyessire, yy., Beyrut, 2000, I, 495.

57 Sah Veliyullah b. Abdiirrahim ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga (thk. Seyyid Sabik), Daru’l-Kiitiibi’l-
Hadise, Kahire, ts. 294.

% [bn Kudame, Ravdad, 111, 1029-1030; Ebti Zehra, Usiil, 262.,

8 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 441; Arisi, Ef’alii r-Resul, 252; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 207.

" Hasan, Menhec, 1, 320.
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hadisin baska bir hadis ile tearuz halinde oldugu zannina sebep olabilir. Ancak cevap
olarak s0ylenen hadisin sebeb-i viirQdii 6grenilince hadisler arasinda tedruzun bulunmadigi
anlagilir.”!

Ibn Abbas, Usame b. Zeyd kanaliyla Riba hakkinda Hz. Peygamber’den rivayet
edilen &l & LM Wil “Ribd, ancak nesi‘e (vadeye baglama) durumundadu”'* hadisi ile
Hz. Osman, Ebi Hureyre, Ubade b. es-Samit ve Ebl Said el-Hudri’nin rivayet ettikleri ¥
elom elgu W LG LAV Ve “Egit miktarlarda olmadik¢a bugdayr bugday karsiliginda
satmayn”” hadisi bu duruma 6rnek gésterilebilir.™

Birinci hadis, haram kilinan ribay1 sadece “riba’n-nesi’e” yani alacagin vadeye
baglanmasi1 durumundaki fazlaliktan ibaret saymistir. Bundan “riba’l-fadl”’in mubah oldugu
anlami ¢ikmaktadir. Riba’l-fadl, karsilikli bedelleri pesin olarak alinmakla beraber Mesela,
iki 0Olcek bugdaya karsilik bir Olgek bugdayr satma seklinde uygulanan mali
miibadelelerdeki fazlalik demektir.

Ikinci hadis ise bu ¢esit muamelelerin haram oldugunu gdstermektedir. O halde
1iba’l-fadl hususunda iki hadis tearuz etmektedir.”” Ciinkii birinci hadis onun mubah, ikinci
hadis ise haram olduguna delalet etmektedir.

Bugdayla arpa ve altinla giimiisiin fazlalikla miibadelesinin sorulmasi {izerine Hz.
Peygamber’in verdigi, “Faiz ancak veresiyede cereyan eder” cevabimi nakleden Usame nin
bastaki soruyu isitmeyip sadece cevabi duymus olmasi veya isittigi halde rivayetinde bu
soruya temas etmemis bulunmasi muhtemeldir. ibn Abbas da bu hadise dayanarak pesin
muamelelerde faizin cereyan etmedigini sOylemistir. Ancak fazlalik faizini agiklayan
hadisin ravisi Eba Said el-Hudri, Ibn Abbas’in bunu kabul etmeyip yalniz veresiye olmasi
halinde faiz olacagimi sdyledigi kendisine bildirilince durumu tahkik i¢in kendisi ile
goriismiis, ibn Abbas da Ebii Said’in Hz. Peygamber’i kendisinden daha iyi tamdigmi ve
s6z konusu hadisi Usime b. Zeyd’den isittigini sdylemistir. Ibn Abbas’m alisveris faiziyle
ilgili hadisleri duyunca bu gériisiinden vazgectigi bildirilmektedir.”® Iste birinci hadisin
sebeb-i viirGdii anlasilinca -ki o da vadeye baglanan fazlaligin riba olup olmadig:

sorusudur- hadisler arasinda tedruzun bulunmadigi anlasilir.

& Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 1V, 441; Hasan, Menhec, 1, 321; Taha Cabir, Edebii ’l—fhtildf fi I-Islam, vy.,
1992, 111.

2 Buhari, Buyii’, 257; Miislim, Miisdkdt, 19; ibn Mace, Ticdrdt, 49.

73 Safii, Miisned, 147, 180; Buhari, Buyii® 255.

™ Ahmed Hassan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi (trc. Ali Hakan Cavusoglu — Hiiseyin Esen), iz
Yay., istanbul, 1999, 42.

7 Ozsoy, Ismail, “Faiz” Did, XII, 113.

76 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz Yay., istanbul, 2003, II, 208; Ozsoy, “Faiz” DIA, XII,
113.
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4- Mevzi’ hadisler de tearuzun nedenleri arasinda yer almaktadir. Soyle ki anlamca
sahih olan delillere karsilik hadisler uydurulup Miisliimanlar silipheye diisiiriilmek
istenmistir.”’

5- Hadisi rivayet eden ravilerden biri hadisin tamamini, baska bir ravi de degisik
nedenlerden dolayr hadisin bir kismini rivayet eder.”® Zahirde hadisler arasinda tedruz
goriiliir. Bu durum igin su iki rivayet drnek gosterilebilir: -leia S35 S Ll e culiad
Vsedas lasse (V) I Slas s “Ben ii¢ seyle insanlara karst distiin kilindim —onlardan biri-
yeryiizii bana mescit ve temizleyici kilindr”” diger rivayet ise Jzas lawsa (V) I Cilea g
seb Wl 5 “peryiizii bana mescit ve topragi da temizleyici kilind’™®® Hanefiler birinci
rivayet ile amel ederek yeryiiziindeki toprak, kum, tas vb. seylerle de teyemmiimiin
yapilabilecegini soylerler. Safiiler ise ikinci rivayet ile amel ederek teyemmiimiin sadece
toprakla yapilabilecegi goriisindedirler.®!

6- Hz. Peygamber bazi ser’i hiikiimler i¢in birgok yol gosterir ve o hiikiim i¢in
biitiin yollar da caizdir. Bazi raviler bir yolu, bazilar1 da bagka bir yolu rivayette bulunur,
durumdan haberdar olmayanlar ise rivayetler arasinda tearuz zann eder ki hakikatte tearuz
soz konusu degildir.*? Bu durum igin s — <l il galaa) s alusld oSaa) U] 3 I & 13)
Gl a1y e s oAl G ol Al — s Al 85 — aN ol — s, “kopek, sizden birinizin
kabwni yalasa bir defa toprakla olmasi sartiyla yedi kere yikasin” —bir rivayette- ilk yikama
toprakla® —baska bir rivayette - son yikama toprakla®® —baska bir rivayette de- sekizinci
yikamayr toprakla bulayimiz® olma sartiyla yikasm. Iste bu ii¢ degisik rivayet Hz.
Peygamber’in koOpek tarafindan yalanan kabin temizlenmesi i¢in emrettigi yikama
sekilleridir. Her {i¢ yolun herhangi birini kullanmak caizdir. Hakikatin bilinmemesi
durumunda {i¢ rivayet arasinda tearuzun bulundugu zann edilir. Halbuki tearuz s6z konusu
degildir.

7- Hz. Peygamber bir hal (durum) i¢in bir hiikkiim, baska bir hal i¢in baska bir
hiikiim koyar. Bir ravi bir hiikmii, baska bir ravi de diger hiikkmii rivayet ettiginde her iki
hadis arasinda tedruz goriiliir. Halbuki her iki hitkmiin hali farkli oldugundan her iki hiikkmii

bildiren hadisler arasinda da teAruz bulunmamaktadir. Bu durum i¢in &3 (e e (il ol

" Hasan, Menhec, 1, 320.

8 Cabir, Edebii’l-Ihtilaf, 112.

7 Buhari, Teyemmiim, 234; Saldt, 297; Miislim, Mesdcid, 5; Tirmizi, Saldt, 119.
8 Miislim, Mesdcid, 5; benzer rivayet i¢in bk. ibn Hanbel, I, 98.

¥ Merginani, el-Hiddye, 1-11, 27; Sirbini, Mugni I-Muhtdc, 1, 96.

82 Cabir, Edebii’I-Ihtildf, s. 111.

8 Mislim, Tahdret, 27; Eba Davad, Tahdret, 37.

% Eba Davad, Tahdret, 37.

8 Mislim, Tahdret, 27; ibn Mace, Tahdret,31; Darimi, Viidi, 59.
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=Y asal “Hz. Peygamber kurban etlerinin saklanmasini yasakladr™ hadisi ile daha
sonra kendisinden rivayet edilen 4@ =3, 4 “Hz. Peygamber kurban etlerinin
saklanmasini cdiz kaldi”™®" hadisi tedruz halinde oldugu zann edilir. Hakikatte her iki hadis
arasinda tedruz s6z konusu degildir. Ciinkii Hz. Peygamber’in iddihar (saklama)
yasaklamasi, o zaman bunu gerektiren gegici bir durumdan &tiirii idi. iddihara miisaadesi
de bu gegici durumun ortadan kalkmasi sebebiyle idi.™

Rivayete gore bedevi bir topluluk kurban bayrami giinlerinde Medine’ye gelmisti.
Bu insanlar yardim ve destege muhtag kisilerdi. O yiizden Hz peygamber kurban etlerinin
saklanmasii yasakladi. Bu durum sona erip, daha sonra bdyle muhta¢ bir kafile
gelmeyince hiikiim de degisti ve yasaklanmis olan iddihar mubah kilindi. Bu durumu agik
bir sekilde ifade eden su hadis rivayet edilir: < Gl 48 Ja¥ Al ol Jaal e S Ll
I 85 VIS8 “Kurban etlerini saklamanizi, sadece (o swrada) gelen kafileden (gezgin
fakirler) otiirii yasaklamistim. Artik yiyiniz ve saklayimiz.”® Bundan anlasilan, ihtiya¢ ve
sikint1 zamanlar1 bakimindan bu yasak bakidir. Iddihar, ihtiya¢ ortaya ciktiginda yasak,
ihtiyag kalktiginda ise mubahtir.

8- Hadisler arasinda goriilen tedruzun nedenlerinden bir tanesi de fakih veya
miictehid tarafindan hadislerden hangisinin nasih hangisinin menstih oldugunun
bilinmemesidir.”

9- Kur’an-1 Kerim’de degisik kiraatlerin bulunmasi da tedruz nedenlerindendir.
Clinkii her bir kiraat ayr1 bir hilkim ifade etmektedir. Bu durum ic¢in bu ayet 6rnek
gosterilebilir. aSwy ) sl 5 38l g;‘ Al g aSA s g | e ld 3 glall ) L 1) ) sial cpdl) Ll b
sl N oShs Sl 5 “Ey iman edenler! Namaza kalkmak istediginizde yiizlerinizi ve dirseklere
kadar ellerinizi yikayin. Baslarinizi meshedip topuklarinizla birlikte ayaklarimizi da
yikayin”®" dyette gegen “aSla i s kelimesini ibn Amir (118/736), Nafi’ (169/185), ve Kisai
(189/804) mansub okuyarak “asl “ kelimesine atfetmislerdir. ibn Kesir (120/737), Ebd
Amr (154/770) ve Hamza (188/803) cer okuyarak “aSws » ” kelimesine atf etmislerdir.””

% {bn Hanbel, I, 103.

8 1bn Mace, Eddhi, 16; Nesai, Eddhi, 36.

88 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 208-209.

% Safil, Miisned, 163. Eba David, Edahi, 9,10; Malik, Edahi, 4.

% Hasan, Menhec, 1, 321; Cébir, Edebii’l-Ihtildf, 112.

I Made, 5/6.

92 Siiyati, el-Itkan, 11, 40; Hin, Eserii I-Ihtilaf fi'I-Kavaidi’l-Usiiliyye, 38.
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Cumhur mansub kiraat ile amel ederek abdest alirken eller gibi ayaklarimi da
yikarlar. Sialar ise cer kiraatiyle amel ederek abdest alirken ayaklarin1 baglar1 gibi mesh
ederler.”

10- bir lafiz i¢in birden fazla mananin bulunmasi da tearuzun nedenlerindendir.
Ister bu sadece hakiki mana itibariyle olsun miisterek lafizlarda oldugu gibi. Ister hakiki ve
mecaz veya liigavi ve 6rfi mana bakimindan olsun fark etmez. Iste bu durum Kur’an’m
yorumlanmasi hususunda sahabe arasinda goriis ayriliklarina sebep olmustur. Bu durum
igin bu ayet ornek gosterilebilir: ss 8 4B eudih (o iy Slbdlly “Boganmis kadinlar

94

kendilerini tutup yeni bir nikah yapmadan once ii¢ adet beklesinler.””” Bu ayette gecen

“c38 “kelimesi kapali bir kelimedir. Hem hayiz hem de temizlik (tuhr) anlamina

3

gelmektedir. Bu ayette “s352 “ kelimesinden neyin kast edildigi hususunda ihtilaf vaki
olmustur: Hz. Aise, ibn Omer ve Zeyd b. Sabit (r.a.) kuri’n temizlik manasinda oldugu
goriisiindedir. Buna karsiik Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve sahibe
cumhuru ise kurd’n hayiz (ay hali) anlaminda oldugu goriisindedirler.”

Cumhur birinci goriisii kabul ederek bosanmis kadinlarin iddetinin ¢ kur’
oldugunu sdyler. Yani ii¢ sefer adet gorlip temiz olmaktir. Hanefiler ise ikinci goriisi
kuvvetli gorerek bosanmis kadinin iddetinin ii¢ kur’ oldugu goriisiindedirler. Yani ii¢ sefer

adet gormektir.”®
3.6. IHTILAFIN TARIHSEL GELiSiMiNE KISA BiR BAKIS

Ihtilafin tarihine bakildiginda islam’m ilk dénemlerinde hatta Hz. Peygamber’in
zamaninda da sahabe arasinda ihtilaf vaki olmustur. Bunun i¢in birkag drnek verilecektir:

1- Hz. Peygamber zamaninda sahabe birbiriyle tedruz eden delillerden birini
digerine tercih eder veya her iki delili uzlastirirlardi. Hz. Peygamber sahdbeye Beni
Kurayza yurduna gitmelerini emredince soyle nidida bulunuldu: 8 ¥) yeasll aSaal cploay ¥
iy B 2w “Beni Kurayza yurduna varimadan hi¢ kimse ikindi namazini kilmasin™’ Fakat
Oyle oldu ki, onlar daha yoldayken namaz vakti geldi. Bunun iizerine bu emri alan
sahabenin bir kismi, daha yoldayken ikindi vakti girdiginden ikindi namazim kildi. Diger

kisim sahabe ise ikindi vakti girdigi halde namazi yolda kilmadi. Beni Kurayza yurduna

% Hin, Eserii’I-Ihtilaf fi’l-Kavdidi 'I-Usiliyye, 38.

% Bakara, 2/228.

% Hassan, Islam Hukukunun Dogusu, 42; Hm, Eserii’l-Ihtilaf fi’l-Kavaiidi’l-Usiiliyye, 72; Abdulkerim
Zeydan, Islam Hukukuna Giris (trc. Ali Safak), Kaythan Yay., Istanbul, 1995 202.

% Hin, Eserii’l-Ihtildf fi'I-Kavaidi’I-Usiiliyve, 72.

7 Buhari, Seldtii’I-Havf, 603.
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vardiklarinda ikindi namazini orada kaza olarak kildilar.”® Sahabenin bu konuda ihtilafta
bulunmasinin nedeni, bu konuda birbiriyle c¢elisen hadislerin var olmasidir. Yukarda zikri
gegen hadis ile L 5 83uall & Y Jwe¥) duil “Allah katinda amellerin en faziletlisi vaktinde
kilinan namazd hadisi birbiriyle tedruz halindedir. Ciinkii birinci hadisin zahirinden
anlagilan, vakit c¢iksa bile ancak Beni Kurayza yurduna varildiginda namazin
kilinabilecegidir. Ikinci hadisten anlasilan ise bu ikindi namazinin vaktinde kilimasi -Beni
Kurayza yurduna varilmadan- Allah katinda daha faziletli oldugudur.

Sahabenin bir kismi Hz. Peygamber’in son emri oldugundan birinci hadisi ikinci
hadise tercih ederek birinci hadise gore hareket etti. Diger bir kismi1 ise Hz. Peygamber’in
birinci hadisi sadece sahabenin bir an evvel Beni Kurayza yurduna varmalarini tesvik i¢in
buyurdugunu anlayarak s6z konusu namazin diger namazlar gibi namazlarin vaktinde
kilinmas1 Allah katinda daha faziletli oldugunu bildiren hadislerin genel hitabina girdigini
diistinerek ikinci hadisi birinci hadise tercth edip daha yoldayken ikindi namazini vaktinde
eda ettiler.'”

Hz. Peygamber, olay kendisine aktarildigi zaman sessiz kaldi. Sahabe bunu, her iki
gurup sahabenin uygulamasi i¢in zimni bir tasdik olarak kabul etti. Eger bu guruplardan
birisinin uygulamasi yanhs olsaydi, Hz. Peygamber buna isaret eder ve diizeltirdi.'”'

2- Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Osman’in rivayet ettigi Yy posall zSu Y
Sy “Thramda olan kisi ne nikéhlansin ne de nikdh kiysin™'® hadis ile ibn Abbas’mn rivayet
Cttifi a e 5254 sam z 535 il O “Hz. Peygamber ihramdayken Meymiine ile nikéhland™'®
hadis birbiriyle ¢elismektedir. Bazi sahdbe birinci hadisi, bazilar1 da ikinci hadisi tercih
edip onunla amel ettiler.'”

3- Tabilin déneminde de ayni durum s6z konusudur. Mesela, Evzai (157/774) Ebt
Hanife (150/767) ile karsilastiginda kendisine su soruyu sordu: namazda tekbiretii’l-ihram
disinda riikGia giderken ve riikiidan kalkarken vb. durumlarda eller kaldirilir mi? bunun

tizerine Eb(i Hanife bu hususta Hz. Peygamber’den bize bir sey ulasmamistir deyince,

Evzai ibn Omer Hz. Peygamber’in ellerini kaldirdigini rivayet etmis sdyleyince Ebi

% Ebl Muhammed Abdulmelik el-Me’afiri ibn Hisdm, es-Siretii n-Nebeviyye (thk. Mustafa es-Sekd -
Ibrahim el-Ebyari - Abdulhafiz Selbi), Daru Ibn Kesir, III-1V, 235; Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 72.

* Ebt David, Saldt, 9.

1% Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 10.

101 {hn Hisam, es-Siyeretii n-Nebeviyye, l1I-1V, 235; Hassan, Isldam Hukukunun Dogusu, 39; Zeydan, Islgm
Hukukuna Girig, 182.

12 Eb Davad, Mendsik, 38; Tirmizi, Hac, 23; ibn Mace, Nikdh, 45; Nesal, Mendsik, 91; Darimi, Nikdh, 17;
Malik, Hac, 22.

' Ebt David, Mendsik, 38; Tirmizi, Hac, 24; Nesai, Mendsik, 9.

194 Amidi, el-Ihkam, III-1V, 464; Sevkani, Irsddii 'I-Fuhiil, 895.
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Hanife Ibn Mes’ud’un Hz. Peygamber’in ellerini kaldirmadigini rivayet ettigini sdyleyerek
ona karsilik verdi. Bunun {izerine Evzal ibn Omer’in rivayet ettigi hadisin senedi alidir
deyip onu tercih etti. Ebli Hanife ise Ibn Mes’ud daha fakih oldugunu sdyleyerek onun
hadisini tercih etti.'”

Yukaridaki 6rneklerden anlagilan Hz. Peygamber doneminde sahabe ve onlardan
sonra gelen Tabilin arasinda ihtilafin meydana gelmis olmasidir. Herkes kendine gore
tearuzu gidermek icin ¢6ziim yollarindan birisini kullanarak nasslar arasindaki celigkiyi
gidermeye calismustir. Iste sahabe arasindaki ihtilafin vaki olusu ve Hz. Peygamber’in bu
durumu takrir etmesi, ayrica Hz. Peygamber’den sonra sahabenin de bu durumu inkar
etmemesi, Tabilin doneminde alimlerin bu konuyla ilgilenmesi ve giliniimiiz bilgilerince de
bu hususta ¢alismalarin yapilmas: bu konunun mesrii ve Islami bir yol hatta miistehap ve

tesvik edilmis oldugunu gostermektedir.
3.7. TEARUZUN iCTiHAD FAALIYETLERINDEKiI ONEMi

Her ne kadar usil kitaplarinda ser’1 deliller arasindaki tearuz konusu miistakil bir
konuymus gibi islenmis ise de, gercekte ustl konularinin bir ¢ogunda yapilan ameliyenin
onemli bir bolimii deliller arasindaki tedruzu gidermeyle ilgilidir. Ahad haberin hangi
delile tercih edilecegi, ahad haberlerin Kur’an ayetlerini nesh, tahsis veya takyid edip
edemeyecegi, Kur’an ayetleri veya hadislerin icma ile tearuz etmesi durumunda tercihin
nasil yapilacagi, kiyas ile ahad haber, kiyas ile sahdbe kavli catistiginda hangisi ile amel
edilecegi, hass lafzin ammi, mukayeddin ise hangi sartlarda mutlak: takyid edebilecegi,
nassin deléletinin diger delalet tiirleriyle tedruz ettiginde tedruzun nasil giderilecegi,
tercihin nasil yapilacagi gibi konularin tiimii tedruzun kapsamina dahildir.

Gortildiigl gibi tearuz fikih usiliinlin bir ¢ok konusuyla dogrudan ilintilidir. Ser’i
deliller arasinda goriinen celiskiler ta ilk dénem Islam bilginlerini énemli bir sekilde
mesgul etmistir. Ser’i deliller arasindaki tearuzu gidermek i¢in bas vurulan ¢éziim yollari
ictihad faaliyetini dogurmaktadir. Clinkli birbiriyle tedruz halindeki deliller arasindaki
celiskiyi gidermek i¢in uygulanan cem’, tercih, nesh ve tesakut metotlarinin her birisi birer
ictihadi faaliyettir.

Daha once de belirtildigi gibi cumhura gore kat’i ve zanni deliller arasinda hakiki
bir tedruz bulunmaz. Cenab-1 Hak, Alim ve Hakim oldugundan O’nun hiikiimlerinde tearuz

cereyan etmez. Ayetler zaman zaman nazil olmuslardir. Siinnetler de zaman zaman varid

195 Cabir, Edebii’l-Ihtildf, 74-75.
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olmuslardir. Iki miitenakiz delilin birden niiziliine ve viiriduna imkan yoktur. Ancak ser’i
deliller arasinda olsa olsa miictehidin zannina goére tedruz bulunur ki, bu da hakiki degil,
zahiri bir tearuzdur. Ne Kur’an ayetleri ne de Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda bir
tearuz bulunmaz. Oyleyse miictehidin zannma gore ser’i deliller arasinda bir geliski s6z
konusu olursa miictehidin s6z konusu tearuzu gidermesi vaciptir. Bundan dolay1 biitiin
alimler, aralarinda c¢eliski bulunan delillerin arasindaki tearuzu gidermeye Gzen
gostermiglerdir. Delilleri uzlastirmaya, iki zit delili birlestirmeye ve tearuzu ortadan
kaldirmaya calismislardir.'® Yapilan bu tiir faaliyetler, ictihatta bulunmaktan bagka bir sey
degildir.

Hanefiler, Safiilerden Kadi Beyzavi (685/1286) ve Hudari (1345/1927) gibi bazi
bilginler ‘tedruz ve tercith’ konusunu delillerle baglantisi bulundugundan ser’i deliller
bahsinden hemen sonra ve ictihad ile taklid konularindan 6nce zikretmislerdir.

Maliki, Safii ve Hanbeliler ise tearuz ve tercih bahsini ictihad bahsinden sonra
zikretmislerdir. Ciinkii ser’i deliller arasindaki ¢eliskiyi goren ve delillerden birini digerine
tercth eden miigtehittir. Tercihe sayan olan da bu ikinci yaklagimdir. Ciinkii ser’i deliler
arasinda hakiki tedruz bulunmaz. Olsa olsa miictehidin zannina gore tearuz bulunur.
Tearuz, miictehidin zannina gore vaki oldugundan tearuz ve tercih konusunun ictihad
bahsinden sonra zikredilmesi daha uygundur. Bir de birbiriyle tearuz halindeki delilleri
uzlastirmak veya birini digerine tercih etmek ancak delilleri bilmek, tanimak ve hangi
delilin daha kuvvetli, hangisinin daha zayif oldugunu bilmekle miimkiindiir. Sonug olarak
ictihadin, ‘tedruz’ konusuna tevakkufu bir seyin ciiz’line veya sart1 {izerine tevakkufu
gibidir.'”” Bir seyin ciiz’ii veya sarti meydan gelmediginde kendisi de meydana gelmez.
Burada da deliller arasinda goriinen tearuz giderilmedigi miiddetge icitihadda bulunmak

miimkiin degildir.
3.8. TEARUZ TURLERI

Bu béliimde tearuz tiirleri ele alinarak amm ile hass, mutlak ile mukayyed, Kur’an
ayetleri, Siinnet nasslari, nasslarin delaleti hususunda ve lafizlar arasinda meydana gelen
tedruz, bilginlerin bu konudaki goriisleri ve delilleri, tearuz giderilirken takip edilen ¢éziim

yollar1 ele alinacaktir:

19 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 210.
197 zuhayli, Usil, 11, 1171.
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3.8.1. UMUM ve HUSUS BAKIMINDAN TEARUZ

a- Tearuz halindeki delillerden her ikisi de hass veya her ikisi de &mm olmasi
halinde, bu catigsmanin nasil giderilecegi konusundaki bilginlerin ileri siirdiikleri genel
prensipler sunlardir:

Cumhura gore, 6nce catisan bu iki delilin aralar1 cem’ edilmeye ¢alisilir. Ciinki
catisan iki delilin arasin1 cem’ etmek, onlardan birini ihmal etmekten daha faydalidir. Bu
durumda delillerden birini bir hal, digerini de baska bir hal lizerine yormak gerekir. Catisan
iki &mm veya iki hass delil arasini cem’ etmek miimkiin degilse Miictehid delillerden birini
digerine tercih eder. Tabii ki kuvvetli olan tercih edilir. Miictehid delillerden birini digerine
tercih edemezse, o zaman delillerin tarihlerine bakar ve tarihi sonra olan delilin, tarihi 6nce
olan delili nesh ettigini savunur. Eger nesh de s6z konusu olamazsa her iki delil, delillikten
sakit olur (tesakut) ve Miictehid bagka bir delile yénelir.108

Hanefilere gore, once delillerin tarihlerine bakilir ve tarihi sonra olan delilin
digerini nesh ettigi kabul edilir. Sayet delillerin niizil ve viird tarihleri bilinmiyorsa,
delillerden biri Gtekine tercih edilir. Tercih yontemi uygulanamazsa muteariz delillerin
aralart cem’ etmeye c¢alisilir. Her iki delil uzlastirilamazsa her iki delil delillikten diiser ve
onlardan bir sonra gelen delil ile amel edilir.

Urmevi (682/1293) farkli bir goriis ileri siirer: Birbiriyle tearuz eden delilerin her
ikisi de malim yan1 ilim kabilinden ise onlarin niizil veya viirQd tarihlerine bakilir ve
sonrakinin oncekini nesh ettigi kabul edilir. Delillerin tarihleri bilinmezse deliller delil
olma o6zelligini kaybeder. O konu hakkinda bagka delillere miiracaat edilir. Eger tedruz
halindeki delillerin ikisi de zanni ise bu durumda cumhurun takip ettigi yol takip edilir.'”

b- Deliller Arasinda Bir Yénden Umiim Baska Bir Yonden Husiis S6z Konusu ise

Catisan delillerden her birinin bir yonden amm, diger bir yonden hass olmasi
demek, c¢atigan iki delilden birinin medlil ve methumunun bir yonden digerinden fazla
olmasi, diger bir yonden de az olmasi demektir. Boyle bir catismada deliller bir durumda
ictima ederken, diger bir durumda birbirinden ayrilmaktadir ki, bu tedruzdur. Bu durumda
olan delillerden ikisinin de Kur’dn veya Siinnet’ten ya da birinin Kur’an’dan digerinin
Stinnet’ten olmasi arasinda fark yoktur. Aralarinda umiim — huslis min vecih bulunan

deliller arsindaki tearuzu gidermek hususunda bilginler arasinda ihtilaf meydana gelmistir.

198 {snevi, Nihdyetii’s-Sil, 11, 973-976.
19 Urmevi, et-Tahsil, 11, 261.
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Maliki, Safii, Hanbeli ve Imamiyye Siasinin usilciileri boyle bir teruz halinde bu
iki delilin birbiriyle cem’ edilmesi imkanlarini aragtirmiglardir. Cem’ miimkiin olmazsa
tercih kaidelerine gore onlardan biri tercih edilmeye caligilir. Hanefiler ise boyle bir
catismada sonra gelen delilin dnce gelen delili nesh edecegini séylemislerdir.''® Bu tiir
catisan delillere su iki hadis ornek verilebilir: Hz. Peygamber bir hadisinde » 1388 41 Jx (e
“Kim dinini degistirirse onu oldiiriiniiz”™ buyurmustur. Baska bir hadislerinde o, (= ¢

112 e -+ . oo
”%°< Birinei hadis biitiin

sbuill 38 baall s “kadinlarin ve ¢ocuklarin oldiiriilmesini nehyetti.
erkek ve kadinlari icine aliyorsa da, hiikiim bakimindan sadece irtidad (dinden ¢ikma)
konusuna hastir. Tkinci hadis ise, kadimlar hakkinda héss olmakla birlikte, hem irtidad eden
hem de aslen kafir olan kadinlari igine almas: itibariyle Amdir. Iste bu iki hadis irtidad eden
kadinlarin hiikmii konusunda birbiriyle tedruz halindedir. Boylece irtidad eden kadin,
birinci hadis ile amel edilerek o6ldiiriilecek mi, yoksa ikinci hadise gore hareket edilerek
oldiiriilmeyecek midir?

Cumhur birinci hadis ile amel ederek irtidad eden erkek ve kadinin 6ldiirtilmesi
gerektigine hilkkmetmisler ve ikinci hadisteki nehyi “savasa katilmadig: siirece aslen kafir
olan kadin”a yormuslardir. Bu tercihleri icin de birinci hadisin ravisi Ibn Abbas oldugunu
delil gostermiglerdir. Hanefiler ise ikinci hadisi tercih ederek kadin irtidad etse de
Oldiirtilmesini caiz gérmemisler ve sonra gelen hadisin 6nce gelen hadisi nesh ettigini
savunmuglardir.'"®

c- Delillerden Biri Amm Digeri Hass Ise

Delillerden biri &amm digeri hass olmasi demek, delillerden birinin medlal ve
mefhumunun her yoniiyle digerinden fazla olmasi demektir. Bu tiirdeki tearuzu gidermek
icin cumhur tahsise bas vururken, genel olarak Hanefiler ise delillerin gelis tarihine gore
tahsis veya neshe gitmislerdir.'"*

Cumbhura gore hass daha kuvvetli ve delaleti kat’l bir delil, amm ise ihtimali bir
delil oldugundan onlar amm ve hassin tearuzunu kuvvet bakimindan birbirine denk iki
delilin ¢elismesi olarak kabul etmezler. Umim anlamini engelleyen hass delil ister
miistakil ister gayr-1 miistakil olsun; yine bu delil, ister amma bitisik yani hemen ondan

sonra zikredilmis, isterse ammdan munfasil olsun onu tahsis ettigini kabul ederler. Su

10 Sevkani, frsddii'I-Fuhil, 89, 907.

"' {bn Mace, Hudid, 2; Nesal, Tahrimii'd-dem, 47.

12 Buhari, Cihdd, 788; ibn Mace, Cihdd, 30; Malik, Cihdd, 3.

13 San’ani, Siibiilii 's-Selam, 111, 383-384; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 9.

"4 Razi, el-Mahsiil, 11, 453; Urmevi, et-Tahsil, 11, 262; Karafi, Nefdisii’l-Usil, VIII, 3857; Berzenci, et-
Tedruz ve’t-Tercih, 11, 14.
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kadar var ki, s6z konusu hass delilin &mmin beyanina ihtiya¢ duyulan bir zamandan sonra
gelmemis olmasi gerekir. Aksi takdirde bu vakitten sonra gelen bir hass o ammu tahsis
degil nesh etmis olur.'"

Cumhur bir konuda amm ve hass iki delilin karsilasmasini kuvvet bakimindan
birbirine denk iki delilin karsilagsmasi olarak gérmeyip hassin her haliikarda ammu tahsis
edecegine dair goriisleri icin bir ¢ok akli ve nakli deliller getirmislerdir. Hass delaleti
bakimindan kat’1 oldugundan &ammdan daha kuvvetli ve ihtimali daha azdir. Diger yandan
ammin tahsis edilmis olma ihtimali yiiksektir. Bu nedenle &mm kendinden daha hass olan
bir delile kars1 tercih edilirse, bu durum kat’1 delilin zanni ile iptal edilmesi sonucunu
dogurur. Ayrica amm ve hass iki delilin ikisiyle de amel etmek miimkiin degilse tearuz
ettikleri kisimda d&mm veya hass ile amel edilmesi s6z konusu olur. Ancak bu durumda
amm ile amel edildiginde mutlak olarak hass ile amel iptal edildigi halde, hass ile amel
edildigi zaman mutlak olarak &mm ile amel iptal edilmez. Ciinkii tahsisten sonra geride
kalan kisimda o amm ile amel etmek imkani devam etmektedir. Buna gore her iki delil ile
de amel etme imkani mevcuttur. Zira kismen de olsa “delilin i’'mali ihmélinden evladir.”''®

Cumhurun bu akli delilleri yaninda nakli delilleri de vardir. Mesela, /sl oS! daly
&5 “Bunlarin disinda kalanlar ... size helal kilind”'"" ayeti 6nceki ayette zikredilen
“muharramat” disinda kalan kadinlarla evlenmenin cdiz oldugunu gostermektedir. Orada
zikredilen yasaklar arasinda ise teyze ile yegenin ve hala ile yegenin bir nikah altinda
birlestirilmesi yoktur. Yani ayetin umimundan bu tiir evliligin cdiz oldugu anlanu
¢ikmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in Willa e ¥ iee o 3l ) x85 Y “Kadin, halasi ve
teyzesi ile bir arada nikahlanamaz”''® hadisi bu umimu tahsis etmistir. Sahdbe ve
sonrakilerin uygulamasi da boyledir. Onlar s6z konusu nasslarin niizal ve viirQid tarihlerine
bakmaksizin hass ile amel ederlerdi.'"” Baska bir 6rnek, disl) aSile Ca a “Size sunlar haram

210 ayetindeki Al (6lii) lafzi gerek  deniz

kilindi:  kendiliginden olen hayvan
hayvanlarinin gerekse diger hayvanlarin oliistine samildir. Ancak Hz. Peygamber’in
aiise dall o3 skl “O suyu temiz, oliisii heldl oland”'*' hadisi, 4! lafzin1 deniz Slisii

disinda kalanlarla sinirlandirmistir.

5 Sirdzi, et-Tabsira, s. 151-153; Sa’ban, Usiil, 349.

"6 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 15.

"7 Nisa, 4/24.

18 Buhari, Nikdh, 28; ibn Mace, Nikdh, 31; Nesai, Nikdh, 47; benzer rivayetler icin bk. Malik, Nikdh, 8; ibn
Hanbel, 1, 463.

1o Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 16.

120 Maide, 5/3.

2 Darimi, Viida, 53; Malik, Tahdret, 3.
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Hanefiler ise ammin delaletini de hassin delaleti gibi kat’1 kabul ettiklerinden amm
ile hassin bir konuda karsilagsmasini tearuz olarak degerlendirmislerdir. Eger &mm ile hass
ayni vakitte gelmigse tahsise, daha sonra gelmisse neshe yormuslardir. Ciinkii &mmin
delalet kuvveti hassin delalet kuvveti gibidir.'**

Cumhur ile Hanefiler arasindaki bu ihtilafin etkisi i¢in bir 6rnek olmak iizere
toprak mahsullerinde zekatin farz olmasi i¢in nisabin gerekli olup olmadigr meselesindeki
ihtilaf verilebilir. Ciinkii Safillere gore nisap sarttir. Topraktan ¢ikan iiriin bes vesk'?
miktarina ulagmadik¢a zekat gerekmez. Imam Eb Hanife ise nisabin sart olmadig
goriisiindedir. Ona gore az veya ¢ok olsun, topraktan ¢ikan iiriiniin tamami zekata tabidir.

Bu ihtilafin nedeni de bu konuda biri &mm digeri de hass iki hadisin bulunmasidir.

Birinci hadis sdedl chai 4 40l 5 i Bu Loy el 4d cland) s L “Gogiin
suladiklarinda onda bir, kova veya dolaplarla sulananlarda yirmide bir (zekat) gerekir.'**
Bu hadis az veya ¢ok olsun topraktan ¢ikan {iriiniin tamamina samildir. Bu umimun geregi,
az veya cok arasinda ayrim yapilmaksizin toprak mahsullerinden Osiir verilmesinin
farziyetidir.

Ikinci hadis &aa Gus) dued (450 L ol “bes veskten az olan iiriinden zekat
yoktur.'” Bu hadis bes vesk miktarindan az olan toprak mahsullerine samil degildir.
Hadisin geregi bes veskten az olan toprak mahsullerinden 0Osiir verilmesinin farz
olmamasidir.

Boylece bes veskten az olan toprak mahsullerinin zekati hususunda iki hadis
celismektedir. Amm olan birinci hadise gore bu mahsullerden zekat gerekmekte, hass olan
ikinci hadise gore ise gerekmemektedir.

Safii (204/820), kendi metodunu uygulayarak hass1 amma takdim etmis ve hassin
geregine uygun olarak amel etmistir. Buna gore bes veskten az olan toprak mahsullerinde
zekat gerekmez. Ebli Hanife (150/767) de kendi metoduna gore soyle muhakemede
bulunmustur: Bes veskten az olan toprak mahsulleri hususunda amm ve hass tearuz

etmistir. Bu iki hadisin viirGd tarihleri de bilinmemektedir. Dolayisiyla {istlin olanla amel

22 Hudard, Usil, 155-156.
123 Vesk, altmig sa’dir. Her sa’ dort miid’diir ki toplami, bin iki yiiz miid olur. Miid, orta bir avug¢ dolduracak
kadardir. Bunun giiniimiiz 6l¢ii birimiyle hesaplanmasinda, bes vesk yaklasik 650 kg. olmaktadir.

124 Darimi, Zekdt, 29; benzer rivayet igin bk. Miislim, Zekdt, 1.
1° Safii, Miisned, 94; Miislim, Zekat, 1; Darimi, Zekat, 11.
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edilecektir. Ihtiyath tutum farziyet hiikmii oldugundan 4mm hadis tercihe sayandir. Buna
gore bes veskten az olan toprak mahsullerinde zekat gerekir.'*

Tahsis konusunda su noktanin daima goéz Oniinde bulundurulmas: gerekir:
Hanefiler ammi kat’1 saydiklarindan amm ile hassin karsilasmasi halinde aralarinda tearuz
bulundugunu; cumhur ise, kat’1 olan hassin zanni olan ammu tahsis ettigini kabul ederler.
Yani Hanefiler tahsisi beyan-1 tagyir; cumhur ise beyan-1 tefsir olarak degerlendirirler.'”’

Nasslar umlim ve huslis bakimindan birbiriyle tearuz ettiklerinde, nasslar arasinda

meydana gelen tahsis tiirleri ve drnekleri:
3.8.1.1. Kur’an’in Kur’an ile Tahsisi

o5 8 AN (ygndily oy i il 5 “Bosanmig kadinlar kendilerini tutup yeni bir nikah

yapmadan énce ii¢ ddet beklesinler”'**

ayeti ister zifaftan Once ister zifaftan sonra
bosanmis olsun, biitiin bosanmis kadinlarin iddet beklemeleri gerektigini gostermektedir. b
leisdiad B2 e Ogle oS1 Lad (8 ganndt () U8 (e 0 salilla o5 Cliaall a3 13 ) gl () Ll “E)
miiminler! Miimin kadinlarla nikah akdi yapip da onlara dokunmadan kendilerini

bosayacak olursaniz, onlarn iddet beklemelerini isteme hakkiniz yoktur”'*

ayeti ise,
zifaftan 6nce bosanmis kadinin iddet beklemesi gerekmedigini belirtmektedir. Su halde bu

ayet birinci ayette gecen “bosanmis kadinlar” lafzini tahsis etmektedir.
3.8.1.2. Kur’an’in Hadis ile Tahsisi

Logayl 1 sadals 38 Ll 5 G5\ “Hirsiz erkek ile hirsiz kadimin ellerini kesiniz™" ayeti
calman malin miktar ister az ister ¢ok olsun ¢alan kisinin elinin kesilmesi gerektigini
gostermektedir. laebad s ay A V) Gl LS Y “Hirsiz kiginin eli ancak dinarin dortte
biri veya daha fazla olan mala karsilik kesilir’"*' hadisi ise hirsizin eli ancak degeri bir
dinarin dortte biri veya daha fazla olan bir seyi ¢aldiginda kesilecegini belirtmektedir.

Dolayistyla bu hadis ayetin amm ifadesini tahsis etmektedir.

12 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 774; Yusuf el-Kardavi, Fikhu z-Zekdt, Muesessetii’r-Risale, Beyrut, 1986, I, 361-
363.

127 {smail Cakan, Liitfi, Hadislerde Gériilen Ihtildflar, MUIFV., Yay., Istanbul, 2000, 166.

128 Bakara, 2/228.

129 Ahzab, 33/49.

130 Maide, 5/38.

B Mislim, Hudiid, 1.
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3.8.1.3. Hadisin Kur’an ile Tahsisi

G sed dn (A 5 Al (e odad W “Hayvan sag oldugu halde kendisinden ne kesilirse, o
sey lestir”'** hadisi diri hayvandan kesilen her par¢adan —ister yiin ister tily ister kil ister
baska bir sey olsun- onun murdar, yani haram oldugunu gerektirmektedir. ‘eilasl (e
O S elia 5 Bl W el s W b ol 5 “O davarlarin yiinlerinden, tiiylerinden veya kallarindan bir
siireye kadar faydalanacaginiz giyilecek, dosenecek ve kullanilacak esyalar yapma imkan
verdi”'?® yeti ise diri hayvanlardan kesilen yiin, tily ve killarindan faydalanmanin helal

oldugunu gostermektedir. Iste Ayet, hadisin umiimunu tahsis etmektedir.
3.8.1.4. Hadisin Hadis ile Tahsisi

“Gogiin suladiklarinda onda bir, kova veya dolaplarla sulananlarda yirmide bir
(zekat) gerekir”'** hadisin umimunu, “Beg veskten az olan iiriinden zekat yoktur”'** hadisi
tahsis etmistir. Ciinkii birinci hadis az veya cok olsun topraktan ¢ikan iiriiniin zekatinin
verilmesinin vacip oldugunu gerektirmektedir. Ikinci hadis ise sadece bes veskten fazla
olan iiriinde zekat vermenin vacip oldugunu gostermektedir. Iste bu tearuz hass olan ikinci

hadisin &amm olan birinci hadisi tahsis ettigini gostermektedir.
3.8.2. ITLAK ve TAKYID BAKIMINDAN TEARUZ

Takyid ile, mutlak ifadeli iki muteariz nassi, birbirine zit kayitlara baglayarak veya
biri mutlak 6teki mukayyed iki nasstan mutlaki mukayyede goére yorumlayarak aralarindaki
tearuz giderilir. itlak ve takyid bakiminda meydana gelen tearuz iki tiirliidiir:

a- Mutlak ile mukayyed nasslardan biri, hiikmii herhangi bir kayda tabi kilmadan
mutlak olarak sevk ederken, ikinci nass ise ayn1 hiikmii belli bir kayda bagl olarak belirtir.
Tabii ki bu durum her iki nass arasinda tearuz olusturur. Mesela,, (=25 4wy ¥ seha el “Sy
temizdir, hi¢chir sey onu kirletmez " hadisindeki “su” mutlaktir. Az olsun, ¢ok olsun akar
su olsun, durgun su olsun, vasiflar1 degismis olsun degismemis olsun kuyu suyu olsun,
yagmur suyu olsun fark etmez suyun temizligini ifade etmektedir. dasy ol (il slall (IS 13

¢l Sy ki kulle™” miktarina ulasinca pislik tutmaz ”"® hadisi ise “iki kulle” den az olan

suyun temiz olmadigini ifade etmektedir. Bu iki hadis bu kayittan (iki kulle) dolay1

132 Eba Davad, Eddhi, 24.

133 Nahl, 16/80.

4 Darimi, Zekdt, 29; benzer rivayet i¢in bk. Miislim, Zekat, 1.

5 Miislim, Zekdt, 1; Ddrimi, Zekat, 11.

136 Ebt David, Tahdret, 34.

7 jki kulle, hacim bakimindan; eni, boyu ve derinligi altmisar santimetre olan bir havuz veya capi 48,
derinligi 96 santimetre olan bir kiiptiir.

% Ebt Davad, Tahdret, 33.
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birbiriyle teiruz halindedir. 4ssk ol 43, e W ¥) oWl uais ¥ “Rengi veya tad: degismedikce
su pislik tutmaz”"*° hadisi de vasiflar1 degisen suyun miktar1 ne olursa olsun kirlenecegini
belirtmektedir. Mutlak olan birinci hadis bununla da tearuz etmektedir. Ayrica ikinci
hadiste gecen “iki kulle miktar1” ile ikinci hadiste gegen “rengi veya tadi degismemek”
kayitlari, birinci hadiste yer alan “suyun temizligi” methumu ile ¢elismektedir.

Su ii¢ hadis arasinda var olan tearuz mutlak mukayyede haml edilerek baska bir
ifadeyle takyid ile giderilir. Soyle ki: iki kulle veya daha fazla olan su vasiflarindan biri
degismedik¢ge herhangi bir seyle kirlenmez; iki kulleden az su, vasiflar1 degissin
degismesin i¢ine bir pislik diistii mii kirlenir. Yine vasiflarindan biri, i¢ine diisen herhangi
bir pislik sebebiyle degismis olan su da iki kulle veya daha fazla da olsa pislenmis olur.'*

Bagka bir ornek: e oa IS e and sl ai (e leba ol 0l G e 5 e (e Lelia |50l
2\ ysea “ (Fitr sadakasi olarak) kiiciik veya biiyiik, hiir veya kéle (vildyetiniz altindaki)
her iki kisi i¢in bir sa’ bugday ya da her bir hiir kisi i¢in bir sa’ hurma veya arpa
veriniz”'*" hadisi ile cpaluall 0o 2o 5 a S 0o 153l “Miisliiman olan (veldyetiniz altindaki)
her bir kéle ve hiir kisi namina (fitre) veriniz”'* hadisi tearuz halindedir. Ciinkii birinci
hadiste, sadaka-i fitr1 verilecek olan kisi icin Miisliiman olma kaydi gegmemekte ve velayet
altinda bulunan kiginin ister Miisliiman ister gayr1 Miislim olsun miikellefe sadaka-i fitrin
verilmesinin vacip oldugunu gerektirmektedir. Ikinci hadiste ise Miisliiman olma kayd:
bulunmakta, boylece kisi Miisliman olmadik¢a miikellefin sadaka-i fitir vermesi
gerekmedi8i ancak Miisliiman ise vermesi gerektigi belirtilmektedir. Yani birinci hadis
mutlak, ikinci hadis ise mukayyed bir hadistir.'*’

Hanefiler, kayit hilkkmiin sebebinde vaki oldugu gerekgesiyle takyide gerek gormez
ve sOyle derler: mutlak mukayyede hamledilmez, her biri ile amel olunur. Buna gore: bir
Miisliiman, ister Miisliiman ister gayr-1 Miislim olsun nafakasi ile miikellef oldugu ve
tizerinde tam bir veldyet hakkina sahip oldugu kisilerin sadaka-i fitrini 6demelidir. Cumhur
ise, hiikiim ayni1 olduktan sonra kaydin nerede vaki olduguna bakmaz ve sdyle der: Mutlak

mukayyede hamlolunur; bir Miisliman ancak nafakasi ile miikellef oldugu ve iizerinde

% ibn Mace, Tahdret, 76.

140 fhn Ferkah, Serhu’l-Verekdt, 238-239; San’ani, Siibiilii’s-Selam, 1, 22; Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1,
382-383; Cakan, Hadislerde Goriilen fhtildﬂar, 171.

! Buhard, Zekdt, 955; Miislim, Zekdt, 4; Darimi, Zekdt, 27.

"2 Buhard, Zekdt, 955; Miislim, Zekdt, 4; Darimi, Zekdt, 27.

143 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 35.
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velayet hakkina sahip oldugu Miisliiman kisilerin sadaka-i fitrini vermesi gerekir, gayri
Miislim olanlar i¢in gerekmez.'**

b- Iki mutlak nass tedruz eder ve tedruzu gidermek icin her iki nass baska baska
kayitlarla takyid edilir. Ya da biri mutlak digeri mukayyed iki nass arasinda tedruz soz
konusu olur ve mutlak baska bir kayitla takyid edilerek tedruz giderilir. Meseld,, ¥ &) ¢
ey el Al (g0 Lo Sings 40 oy O i “Su muhakkak ki Allah Kendisine sirk kosulmasini

affetmez, ama bunun altindaki diger giinahlar: diledigi kimse hakkinda affeder”'

ayetine
istindden, bir miisliimanin ne kadar giinahkar olursa olsun cehennemde ebedi kalmayacagi
konusunda timmetin icmai vardir. Hadislerde ise Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: Jax ¥
s sl “Koguculuk yapan cennete girmez”™'*, i )l Jax Y “soz tasiyan cennete
girmez”" ve as ) old Ll Jan Y “Ahrabayla iliskisini kesen kimse cennete girmez.”"* Ug
hadisten de koguculuk yapan, sz tasiyan ile akraba iliskisini kesen kisilerin cennete
girmeyecegi yani ebediyyen cehennemde kalacaklari anlagilmaktadir. Dolayisiyla ayet ile
her li¢ hadis arasinda tearuz goriinmektedir. Tearuz, her ii¢ hadis “koguculuk yapan, s6z
tasiyan ile akraba iliskisini kesenler cennete ilk girenler olmayacaklar veya cezasini
cekmeden cennete girmeyecekler” seklinde bir kayitla takyid edilerek icmain hiikmiine
uygun hale getirilerek giderilir.'*

Bagka bir ornek: s 3all aaly adll g &3l oSile s “Meyte (murdar et), kan, domuz

»130 ayetinde gegen #3 (kan) lafzi mutlaktir, z sie (akitilmis olma)

eti... size haram kilindi
kaydiyla kayitlanmamistir. \s siee Led 5l de (5555 o) ¥l danday aclh o La yae ) oa sl e aal Y (8
“De ki: bana vahyolunanda, meyte ve akitilmis kan ... dan baska yemek yiyecek kimseye

»I31 gyetinde ise a0 lafzi mukayyeddir, s siue

haram kilinmis bir sey bulamiyorum
(akitilmis) seklinde kayitlanmistir. Bilginler birinci ayetteki mutlak lafzi ikinci ayetteki
mukayyed lafza hamletmigler ve su hilkkme varmislardir: haram kilinan kan, akitilmig
kandir. Ette, damarlarda, cigerde ve kalpte kalan akitilmamis kanin yenmesi haram

degildir.'

144 Sa’ban, Usiil, 320.

15 Nisa, 4/48.

16 Miislim, Imdn, 45.

7 Miislim, fmdn, 45.

8 Miislim, Bir, 6.

149 Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 1, 384.
130 Maide, 5/3.

ST En’am, 6/145.

132 Sa’ban, Usiil, 321-322.
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3.8.3. KUR’AN AYETLERI ARASINDA TEARUZ
Kur’an ayetleri arasinda meydana gelen tearuz birkag sekilde olmaktadir:
3.8.3.1. Kiraatler Arasindaki Tearuz

a) Tearuz bazen yedi kiraat farkliligindan kaynaklanmaktadir. Mesel4,, slwill |5l yicld
Al oS el Cun e op siE G edal 138 ¢ et s a8 Yy gl 8 “Adet sirasinda kadinlara
vaklagsmayin ve onlar temizleninceye kadar kendilerine cinsel iliskide bulunmayin.
Temizlendikten sonra, Allah’in izin verdigi sekilde onlara yaklasin”'>® dyetinde gegen
ek lafzindaki “%” harfi hem seddesiz hem de seddeli okunmustur. Birinci kiradte gore
yani seddesiz kiradtine gore adet bitiminde kadinlar gusiil abdestini almadan kocalar
kendilerine cinsel iliskide bulunabilirler. Ikinci kiradte gdre ise Adet bitimiyle kadinmn
kocasi kendisine cinsel iliskide bulunamaz, adetin bitmesiyle birlikte kadin gusiil abdestini
aldiktan sonra kocasi kendisine cinsel iliskide bulunabilir. Iste her iki kiraat, ifade ettikleri
hiikiimler farkli oldugundan birbiriyle tearuz etmektedir. Hanefiler birinci, Safiiler ise
ikinci kiraati tercih etmislerdir."*

b) Tearuz bazen miitevatir kiradt ile d4had kiradt arasinda meydana gelmektedir.
Mesela, yemin kefareti hakkindaki ayette soyle buyurulmustur. sl 2330 aluad aay &l (pad
“Bunlara giicii yetmeyen kimse, ii¢ giin oru¢ tutsun.”>> Aym ayet, Abdullah b. Mes’ud
kiraatinde su sekildedir: <laliie ol ZD aluad ang &l (1ad

Miitevatir kiraatte o4l (giinler) lafz1 mutlaktir; ibn Mes’ud kiradtinde ise “pes pese”
kayd1 ile mukayyeddir. Birinci kiradt miitevatir ve mutlaktir; yemin kefaretinde tutulacak
orucun pes pese olabildigi gibi ayr1 giinlerde de tutulabilecegini ifade etmektedir. ikinci
kiraat ise ahad ve tutulacak orucun pes pese olmasini gerektirmektedir. Her iki kiraat bu
sekilde birbiriyle tearuz halindedir. Tedruz mutlak mukayyede hamledilerek giderilir.'>

Kiraatler arasindaki ihtilaf bazen ayni hitkmii ifade etmektedir, yukaridaki kiraatler
gibi. Bazen her bir kirat ayr1 bir hiikiim ifade eder. Mesela,, aSa ) 5 aSus 0 ) sausal 5 Ayetinde
Sia #Sla )l kelimesini 6niindeki S« » kelimesine atfederek, abdest alirken ayaklarini mesh

ederler. Yedi kiraatte ise bu kelime S kelimesine atfedilmis ve ayaklar ylkanmlstlr.157

'3 Bakara, 2/222.

154 Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 11, 67-68.

13 Maide, 5/89.

1% Sa’ban, Usil, 323.

157 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 68; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 103.
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3.8.3.2. Tefsirler'>® Arasindaki Tearuz

Tearuz bazen bir ayet tefsir edilirken o ayetin tefsirleri arasinda tearuz olur ve
tefsirlerin bir kismi uzlastirilirken bir kismi da uzlastirilamaz. Mesela,, 551 @bl Ul “Bjz
gercekten sana Kevser verdik”'™ ayetinde gecen is< kelimesi, ¢ok hayir, sanin yiiceligi,
Kur’an, cennette bir nehir veya cennette bir havuz seklinde tefsir edilmistir. 11k {i¢ tefsirin
uzlastirilmast miimkiindiir. Ciinkii Kur’an, hem c¢ok hayir hem de sanin yiiceligidir
denebilir. Ancak dordiincii tefsir ile besinci tefsir yan1 “Kevser”’in nehir mi yoksa havuz
mu tefsirleri birbiriyle gelismektedir. Fakat Hz. Peygamber’in 4l sw s &1 1508 i Sl L ()5
Gall B et J8 Wle) “Kevser’in ne oldugunu biliyor musunuz? Diye sorunca, sahdbe Allah ve
Resulii daha iyi bilir dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber onun cennette bir nehir oldugunu

soyledi”*® buyurmas dordiincii tefsirin besinci tefsire tercih edilmesi igin delil olmaktadur.
3.8.3.3. Te’viller'®' Arasindaki Tedruz

o5 B A (gudily Cpay yiy lalladlls dyetindeki =58 kelimesi adet devresi ve temizlik
devresi anlamlar1 arasinda misterektir. Safiiller gore kastedilen mana “tuhur’dur.

o A . 162
Hanefilere gore ise adet devresidir.

3.8.3.4. Manaya Delaletinin A¢ikhig1 Bakindan Lafizlar Arasinda Meydana

Gelen Tedruz
3.8.3.4.1. Zahirin Nass ile Tedruzu

gloy OOy (e eludll e oS QU W 158838 “Size helal olup arzu ettiginiz diger
kadinlarla ikiser, iicer veya dérder olmak iizere evienin”'® ayeti oS3 ¢) )5 L oS} Jal s “By

sayilanlardan baskalarimi, nikahlamaniz helaldir”'®*

ayetiyle tearuz halindedir. Ciinkii
birinci ayet dortten fazla kadinla evlenmenin haram oldugunu gostermektedir. Zira beyanin
gerektigi yerde siikit (susmak) hasra deldlet eder. Bu ayetin dortten fazla kadinla
evlenmenin yasak olusuna delaleti nass kabilindendir. Ciinkii ayet bu hitkmii ifade etmek
icin sevk edilmistir. ikinci ayet ise kendinden bir &nceki Ayette zikredilen “muharramat”

disinda kalan kadinlarla evlenmenin caiz oldugunu gostermektedir. Buna gore bir erkegin

18 Tefsir, Kur’an’1 Kerim’in manalarmi kesf ve onda olan miiskiil ve garib lafizlardan kastedilen seyi beyan
etmektir. (Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 214).

159 Kevser, 108/1.

1% Miislim, Saldt, 14.

1! Te’vil, ayetin muhtemel oldugu manélardan birine ruct ettirilmesi demektir. (Cerrahoglu, Tefsir Usiilii,

214).

162 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 69.

' Nisa, 4/3.

' Nisa, 4/24.
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dortten fazla kadini nikahi altinda tutmasi1 miimkiindiir. Bu ayetin bu hiikkme delaleti ise
zahir kabilindendir. Ciinkii o, bu hiilkmii ifade etmek i¢in sevk olunmamistir. Bu ayet, bir
onceki ayette zikredilen muharramat disinda kalan kadinlarla evlenmenin cdiz oldugunu
bildirmek i¢in sevk edilmistir.'®’

Nassin zahire tercih edilmesiyle her iki 4yet arasindaki tearuz giderilmis olur. Iste

bu nedenle bir erkegin dortten fazla kadini nikahi altinda tutmasi céiz degildir.'®®

3.8.3.4.2. Nassin Miifesser ile Tedruzu

-

83 JS) i 58 “Her namaz igin abdest al”'® rivayet ile 33ua JS &85 die a5 “Her

namaz vakti icin abdest al »168

rivayeti birbiriyle tedruz halindedir. Ciinkii birinci rivayete
gore hadis, miistehazanin (hayiz kani goren kadinin) her namaz i¢in abdest almasini
gerektirmektedir. Oyleyse bu durumda olan kadinin bir abdest ile ayni vakit i¢inde bile olsa
-ister farz ister nafile, ister kaza ister eda olsun- birden fazla namaz kilmasi gegerli degildir.
Ikinci rivayete gore ise hadis, miistehdzanin her namaz icin degil her namaz vakti igin
abdest almas1 gerektigini belirtmektedir. Buna goére bu durumdaki kadin bir abdest ile
namaz vakti devam ettigi siirece ister farz ister nafile olsun diledigi kadar namaz kilabilir.
Vakit ¢ikmadik¢a miistehazanin her namaz i¢in yeni bir abdest almas1 gerekmemektedir.
Birinci rivayete gore hadis nasstir, te’vil ihtimaline agiktir. Cilinkii Hz.
Peygamber’in 33ba JS1 s 6 50zl ile <8 5 (vakit) lafz1 muzaf takdir edilerek JS <égl s
83w “Her namaz vakti icin abdest al” manasmin kasdedildigi sonucuna varilabilir. Ikinci

rivayete gore ise hadis, te’vil ihtimaline kapali oldugundan miifesserdir. Nass ile

miifesserin teAruzu halinde miifesser nassa tercih edilir.'®’
3.8.3.4.3. Nassin Muhkem ile Tedaruzu

ool e a0 s Le | aila Ayeti dle odns (e 4531 ) oaSi G Y 5 ) J gy 15355 Of &S0 (S e

) “Sizin Allah’in Resiliinii rahatsiz etmeniz ve kendisinin vefatindan sonra onun eslerini

95170

nikahlamaniz asla helal degildir” "~ ayeti tearuz etmektedir.

195 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 76-77.

166 Sa’ban, Usil, 374.

1" Buhari, Viidi’ 163.

' Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Me 'dni’l-Asdr (thk. Muhammed Zuhri en-Neccér),
Beyrut, 1978, 1, 102.

169 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 77.

"7 Ahzab, 33/53.
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Birinci ayet, kisinin arzu ettigi kadmnlarla evlenmenin cdiz oldugunu
gostermektedir, ki Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun zevceleri ile evlenmenin ciiz
olusu da bu kapsama dahildir. Bu ayetin bu hiikme delaleti nass kabilindendir.

Ikinci dyet Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun hanimlarindan herhangi biri
ile evlenmenin haram oldugunu kesin bir ifadeyle vurgulamaktadir. Bu ayetin bu hiikme
delaleti muhkem kabilindendir, ebedilik ifade eden 'ui kelimesinden dolay1 nesh ve iptal
ihtimaline kapaldir. Ikinci dyet muhkem oldugundan birinci ayete tercih edilerek, ikinci

ayetin ifade ettigi mana ile amel edilir.'”’

3.8.3.4.4. Miifesserin Muhkem ile Tedruzu

99172

aSie Jae (555 1 93¢8l 5 “Sizden iki adil kimseyi sahit tutun™ " ayetinin hilkkme delaleti

miifesser kabilindendir. Cilinkii bu ayette gecen “iki adil kimse” miicmeldir ve onun

miicmelligi s e o b sedinl s “feinizden iki erkek sahit de tutun™'”

ayetiyle
giderilmistir. Birinci ayet adil kimselerin sahitliginin kabul edilecegini gostermektedir. Her
ne kadar bu kimse fasik olup veya kazf cezasiyla cezalandirilip sonra tevbe edip
diizelmisse de adil olduktan sonra sahitligi kabul edilir. 1) 33es ad Vo4& Y5 “Onlarn

"7 4yeti ise tevbe etseler bile kazf sugu

sahitliklerini artik ebediyyen kabul etmeyin
isleyenlerin sahitliklerinin kabul edilmeyecegini gostermektedir. Ayet bu hiikiim
bakimindan muhkemdir, neshi kabul etmemektedir. Boylelikle birinci ayet ile tearuz
etmektedir. Su halde son ayetin birinci ayete tercih edilmesi ve amelde son ayetin esas
almmasi gerekir.'”

Bazi bilginlere gore, miifesserin muhkem ile tedruzuna nasslarda sahih bir 6rnegi

bulunmamaktadir.'”®

3.8.3.4.5. Zahirin Miifesser ile Tedaruzu

suall 1 sedl “Namazi tam kilin”'"’

ayeti hangi vakitte olursa olsun mutlak olarak
namazin kilinmasi gerektigini gostermekte ve bu hitkkme delaleti de zahir kabilindendir. )

Udge LS (il Je cuilS 83l “Ciinkii namaz belirli vakitlerde miiminlere farz

1 Zeydan, el-Veciz, 395.

172 Talak, 65/2.

173 Bakara, 2/282.

174 Nar, 14/4.

'35 zuhayli, Usiil, I, 325; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 77-78.
176 Sa’ban, Usiil, 375.

177 Bakara, 2/43.
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»178

kilinmustir ayeti ise namazin ancak belli vakitlerde kilinabilecegini belirtmektedir ki

hitkme delaleti bakimindan da miifesserdir. Dolayisiyla birinci ayete tercih edilir.'”
3.8.3.4.6. Zahirin Muhkem ile Tedruzu

A ¢lys L oS Jals ayeti kendinden bir onceki ayette zikredilen muharramat
disindaki kadinlarla evlenmenin cdiz oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in
hanimlar1 da bu kapsama dahildir. Ayetin bu hiilkme delaleti zahir kabilindendir. 4s)s3is

"180 ayeti ise Hz. Peygamber’in esleri

ol “Onun egleri de miiminlerin anneleridir
miiminlerin anneleri sayildiklarindan onun hanimlarindan herhangi biri ile evlenmenin
haram oldugunu gostermektedir. Ayet bu hiikiim bakimindan muhkemdir. Dolayisiyla

birinci dyete tercih edilir.'!

78 Nisa, 4/103.

1% Kal’aci, el-Mevsiiat, 1, 495.

150 Ahzab, 33/6.

181 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 78.
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4. TEARUZU GIDERME PRENSIPLERiI ve BIRBIRINE MUARIZ
GORUNEN BAZI AYETLER

Ser’1 deliller arasindaki tedruzun ¢oziimii i¢in ilmi usillerle bazi prensipleri
aramak hem Kur’an ve hadis metinleri anlamak hem de onlarin hemen hepsinden veya
azamisinden yararlanabilmek bakimindan gereklidir. Ciinkii birbiriyle c¢elisik
durumunda olan ser’i delilleri higbir ¢6zlime tabi tutmamak dogru olmaz. Aksi halde
esasen ¢oziimii miimkiin olmasina ragmen c¢elisik durumu tizere birakilmis cogunlukla
zahirl tedruz yiiziinden Kur’an veya Siinnet tutarsizlik manzimesi gibi bir goriiniime
girer. Tabii ki kimseye gliven vermeyecegi kesin olan bu durumdaki Kur’an veya
Siinnetle de Islam’1 aslina uygun olarak anlamak ve anlatmak miimkiin olmaz. Bundan
dolay1 ser’i deliller arasindaki tearuz giderilirken ne kadar ilmi olunsa o kadar Kur’an
ve Siinnet’in biinye itibariyle saglam, giivenilir ve tutarli oldugu ispat edilir. Bu ise ilmi
bir zaruret ve dini bir vecibedir.

Iste bu vecibe Islam bilginleri tarafindan takdire sayan bir ¢abalama ile yerine
getirilmistir. Ancak sahip olduklar1 degisik bakis acilar1 ve goriisler onlar tabii olarak
farkli sekillerde olusturulan ¢6ziim prensipleri Onermeye yoneltmistir. Bilginlerin
Ciinkii ileride tedruz giderilirken agik¢a goriilecegi gibi tearuzu giderme islemi temelde
tearuza neden olan sebeplerin arastirilmasindan ve ona gore bir te’vile ve gerekce ile
uzlasma yOniiniin (cem’ ve tevfik) veya uzlasamayacaklarinin (nesh, tercih, tesakut)
ortaya konulmasindan ibarettir. Bu yapilirken her bilginin ilmi seviye ve meseleye
yaklagimi farkli oldugundan tearuz giderilmeye calisilirken de birbirinden farkl
prensipler ortaya ¢ikmustir.

Ser’1 deliller arasindaki tedruzun c¢oziimiinii gerceklestirecek kurallar, farkli
bakis acilarina gore farkl siralamalara tabi tutulmustur. Ayni kurallarin farkl sekillerde
siralanmas1 meselenin ¢6ziimiinde degisik sistemleri meydana getirmistir. Farkli
sistemlerin meydana gelmesiyle degisik neticelere neden olmasinda kendini
gostermektedir. Tearuzun giderilmesi i¢in uygulanacak kurallarin hangi sira ile isleme
konulmasi1 gerektigi hususunda ise ii¢ ayri grubun olustugunu gérmekteyiz: Cumbhur,

Hanefiler ve Hadisciler.
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Bu ii¢ grubun 6ngdrdiigli ¢6ziim prensiplerini hatirlatmak babindan sdylece
sematize edebiliriz:

Cumhurun sistemi:

a. Cem’ ve tevfik

b. Tercih

c. Nesh

d. Tesakut veya tevakkuf

Hanefilerin sistemi:

a. Nesh

b. Tercih

c. Cem’ ve tevfik

d. Tesakut veya tevakkuf'

Hadiscilerin sistemi:

a. Cem’ ve tevfik

b. Nesh

c. Tercih

d. Tevakkuf®

Tearuzu giderme yollarinda en biiylik farklilik Hanefiler ile Hadisgilerinki
arasinda goriilmektedir. Elbette her grubun neden bdyle bir siralamayi benimsedigi
hususunda savunabilecegi gerekceleri vardir. Konumuz is1am hukuk metodolojisinin bir
alan1 oldugundan daha 6nce sadece Cumhur ile Hanefilerin kendi sistemleri icin ileri
siirdiikleri gerekgeler belirtildi. Dolayisiyla burada bu gerekgelerin miinakasasina
girilmeyecektir. Ancak su kadarin belirtilmesi faydali olur, Hanefilerin sistemi
cumhurca benimsenmis olan ser’1 delillerin zayi olusuna mani olmak temel prensibine
ters diismektedir. Cem’ imkani varken birinci sirada nesh’ten s6z etmenin dogru
olmayacagl ve nazar-1 itibara alinmayacagi gerekcesi makul gorildiigiinden tedruzu

giderme metotlar1, cumhurca kabul edilen siralama esas alinarak verilecektir.

! Berzenci, et-Tedruz ve ’t—Tercfh, I, 166-167, 171.
? Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtildflar, 162.
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4.1 CEM’ ve TEVFIK

4.1.1. CEM’IN SOZLUK ANLAMI

Dagimik olan seyleri bir araya getirmek, toplamak, biriktirmektir.” Tevfik ise “v-
f-k” kokiinden tiirer. Kok anlami muvafik olmak, bir seyin diger bir seye uygun
olmasidir. “Tevfik” sozciigii ise miibalaga ifadesi i¢in kullanilan “tef’il” kalibindadir ve
sozliikte bir isi uygun kilmak, muvafik yapmak, aralarii bulmak, dizip diizene koymak

anlamlarina gelmektedir..*
4.1.2. CEM’ ve TEVFIKIN TERIM ANLAMI

Ser’i deliller arasinda i’tilaf ve tevafuk’u akli veya nakli olarak beyan etmek;
edile-i ser’iyye arasinda gergekten yani tenakuza veya noksanliga gotiiriicii bir ihtilafin
bulunmadigini ya iki tarafin ya da sadece bir tarafin te’vil edilmesi suretiyle ortaya
koymaktir.” Onu, te’vil, takyid, haml gibi bir yolla, miiteariz iki delile anlam
kazandirmak suretiyle onlar arasindaki tedruzu gidermek® seklinde tarif edenler de
vardir. Bu iki tanim “cem’”in huslisi manasidir. Ayrica cem’in tercih ve neshi
kapsayacak sekilde umimi bir manas1 da vardir. O da yukaridaki tarifine ek olarak,
birbiriyle tearuz durumunda olan delillerden birinin Stekine tistiinliigiinii tespit suretiyle
veya herhangi bir sebeple mutearizlardan birinin 6tekine takdim —ki tercih denir-, ya da
birinin miiteahhir ve nasih oldugunu ispat suretiyle tedruzun giderilmesidir.’

Belirtmek gerekir ki burada ele alinacak olan, husfis1 manasindaki cem’dir. Onun
umimi manasi i¢cinde yer alan “nesh ile tercth” tearuz problemine bagli miistakil ¢éziim
yollar1 olarak degerlendirilecektir. Ciinkii deliller arasindaki tearuz giderilirken cem’ ile
birlikte nesh ve tercih prensipleri de kullanilmaktadir.

Birbiriyle tedruz halinde olan deliller uzlastirilinca bilginlerin cem’ prensibine
yaklagimi miitesdhil, miiteseddid ve mutavassit grup olmak tlizere ii¢ sekilde
olmustur. Bilginlerin bu ii¢ gruptan hangisinde yer almalar1 ise “te’vil”i hangi sartlarla

kabul etmelerine goredir.

3 {bn Manzfr, Lisdnii ‘I-Arap, V111, 53-54, 58;
* {bn Manzdr, Lisdnii ‘I-Arap, X, 382.

5 Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 1, 212.

S Atar, Usiil, 275.

7 Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 1, 212.
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Cem’ sistemi i¢inde “te’vil” kavrami Onem kazanmaktadir. Ciinkii tedruz
halindeki delilerin uzlastirilmas1 ya her iki delilin ya da delillerden birinin te’vil
edilmesiyle olabilmektedir. Dolayisiyla konunun daha iyi anlasilmasi agisindan te’vil

hakkinda genel bilginin verilmesi yerinde olacaktadir.
4.1.3. TE’VIL

(d:s1) ) Te’vil, lafzin zahir olan manasindan alimp bir delile binaen zahir
olmayan baska bir mandya ¢ekilmesidir.*® Lafzin hakikat manasindan almip ona mecaz
manasiin verilmesi veya ammin umim manasindan alinip sadece bir kisim fertlerine
hasredilmesi gibi.

Te’vilin Sartlari

a. Lafiz te’vili kabul eden bir lafiz olmalidir. Hanefilerin terminolojisindeki
zahir ve nass lafizlar1 gibi. Miifesser ile muhkem lafizlarin ise te’vili sahih degildir.

b. Lafzin te’vil edildigi mana, o lafzin muhtemel bulundugu manalardan
olmalidir.

c. Te’vilin nass, icma’, kiyas veya Islam hukukunun genel bir prensibi gibi ser’l
bir delile dayanmas: gerekir.’

Tevilin Tirleri

Ustilciilere gore te’vilin iki tiirti vardir:

a. Yakin Te’vil (< Jisdl), bu tiir te’vil, hatira kolayca gelen te’vildir.
Te’vilin bu nevini ispat i¢in kuvvetli bir delilin gosterilmesi gerekmez. Mesela,, & b
oS8 ga g | slueld 5 lall ) 2iad 13 ) sial dll “E)y jman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman

"0 ayetindeki, namaza kalkmak &< zahir manasimndan alinip

yiizlerinizi... yikayin
namazin yerine getirilmesine azmetmek manasina ¢ekilmistir. Ciinkii abdest namaza
basladiktan sonra degil namaza baslamadan Once yerine getirilmesi gereken bir
vecibedir."'

b. Uzak Te’vil (2= Jisill); bu tiir te’vil hatira kolayca gelmeyen te’vildir.

Te’vilin bu nevi i¢in kuvvetli bir delil gerekir.'?

8 Sa’ban, Usil, 377.

’ Zeydan, el-Veciz, 341.
' Maide, 5/6.

""'Sa’ban, Usiil, 377.

12 Zeydan, el-Veciz, 342.
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Bunun i¢in 6rnek: Firiz ed-Deylemi Miisliiman oldugunda iki kiz kardes ile
evliydi. Hz. Peygamber ona: s,aY Gty <is gl dsl “Onlardan diledigini tut,

o 13
digerinden ayril”

buyurdu. Hadis Deylemi’nin o iki kadindan diledigini nikahi altinda
tutma hakkina sahip olduguna ve digerinden ayrilmasi gerektigine agik bir sekilde
delalet etmektedir. EbG Hanife (150/767) ise bu hadisi te’vil ederek soyle demis: Hz.
Peygamber’in “Onlardan diledigini tut” soziinden maksat “eger ikisi ile evlilik bir akit
ile gerceklesmis ise onlardan biriyle yeniden evien; sayet iki ayri akit ile gergeklesmis
ise hangisinin nikahi once ise onu nikahin altinda tut” demektir. Ebli Hanife (150/767)
bu te’vili kiyas deliline dayanarak yapmustir. Yani Islim’a yeni giren kisinin durumunu,
Miisliiman iken ayni durumda olan kisiye kiyas etmistir. SOyle ki: Miisliiman bir kisi bir
akit altinda iki kiz kardes ile evlense, akit fasid olur ve erkegin her iki kiz kardesten de
ayrilmas1 gerekir. Sonra istedigi ile evlenebilir. Eger her iki kiz kardes ile ayr1 ayr
akitler ile evlenmis ise, sadece birincisi ile evliligi gecerlidir. Ikincisi ile evliligi
gecersizdir."

Bu, uzak bir te’vildir. Ciinkii yukaridaki hadisten ilk akla gelen ilk nikah
akdinin devam etmesidir. Zira hadiste gecen <l (tut) sozciigiinden nikahin devam
ettigi anlagilir. Bu sozciikten yeni bir nikah akdinin gerektigi insanin hatirina kolayca
gelmemektedir. '

Bilginler cem’ prensibini uygularken tesahiil, teseddiid ve tavassut seklinde
yaklasimlarda bulunmuslardir:

1. Tesahiil; bu, aralarinda Ibn Hiizeyme (310/922) ve Ebii’t-Tayyib
(450/1058)’in bulundugu ehl-i hadisten bir kismin goriisiidiir. Bunlara gore ser’i deliler
arasinda hakiki bir tedruz bulunmadigindan birbirine muteadriz goriinen delillerin
uzlastirillmas1 vaciptir. Delillerden dogru hiikiimler elde edebilmek i¢in bu goriis
sahipleri delillerden zahir mananin kastedilmedigine dair tearuzu karine olarak goriir ve
te’vile giderler. Te’vil ister karib (yakin) isterse de ba’id (uzak) olsun fark etmez. Yani
uzak te’ville dahi olsa bu goriis sahipleri cem’in her tiirliisiinii kabul etmektedirler.
Ancak su var yapilacak te’vilin Islam’m ruhuna ve {immetin ameline muhalif olmamasi

gerekir.'°

'3 Safif, Miisned, 275; Benzer rivayet i¢in bk. Tirmizi, Nikdh, 34.

" Hudari, Usiil, 130.

' Gazali, el-Miistesfd, I, 246.

' Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 214; Cakan, Hadislerde Gériilen Intilaflar, 183.
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2. Teseddiid, Imam Malik (179/795), Hanefiler ile bazi Safiiler bu goriistedir.
Bu goriis sahipleri bir takim sartlarla birlikte ancak karib (yakin) te’vili kabul ederler.
Bundan dolay1 bir gok sahih hadisi ileri siirdiikleri sartlara uymadigindan ret ederler."”
Bunun i¢in birka¢ 6rnek asagida verilecektir:

a. Hanefiler, (pedls Ll alu s ile &) Lo &) sy (o8 “Hz. Peygamber bir sahit
ve davacinin yeminiyle hiikmetti”'® hadisini JS3 e e Osadls ead! e 43l “Beyine
davaci, yemin ise inkar edene diiser”" hadisiyle ret etmislerdir. Ciinkii onlara gore
ikinci hadis birinci hadise gére daha kuvvetlidir.*

Halbuki cem’ miimkiin olmadig1 zaman delillerden biri ret edilir; oysa burada
cem’ mimkiindiir. S6yle ki, birinci hadis mali davalarda gegerli olup bu hadis ile ikinci
hadisin umtimulugu tahsis edilir.*’

b. “Kopegin yalamasindan dolayt bir kabin yedi defa yikanacagini” ifade eden
hadis, kiyasa muhalif oldugundan Imam Malik (179/795) tarafindan ret edilmistir.
Ondan sOyle rivayet edilir: Artig1 necis oldugu halde yakaladigi av nasil yenir. Yani
képegin yakaladigi avin yenmesi cdiz olduguna gore artig1 da temizdir.?

c. SV Y “Veli olmadan nikah akdi olmaz”> hadisinin ravisi Hz. Aise’dir.
Halbuki Hz. Aise bu hadise muhalif hareket etmistir. Bunun gibi “kdpegin
yalamasindan dolay1 kabin yedi defa yikanacagini” ifade eden hadisin ravisi olan Eba
Hiireyre (59/679) boyle bir kab ii¢ defa yikamistir.** Miiteseddidler ravileri tarafindan
terk edilmis bu iki hadisi ret etmislerdir.”

Gergek su ki hadis mevcut oldugunda hadis ile amel edilir. Hadisin ravisinin
hadise aykir1 hareket etmesi, hadisin reddine neden olamaz. Ciinkii ravinin hadise
muhAalif hareket etmesi ictihadindan kaynaklanabilir. Ictihad da dogru olabildigi gibi
yanls da olabilir. Ama sahih hadisin yanlis olma olasilig1 s6z konusu olamaz.*

d. Medine chlinin ameline muhalif olan hadisler ret edilmistir. Mesela, Imam

Malik (179/795), & & &l W Ll gl “Aligveris yapan iki taraftan her birinin,

17 Berzenc, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 214-215.

'8 Safii, Miisned, 149, 321; ibn Mace, Ahkdm, 31.

19 Safif, Miisned, 191; Tirmizi, Ahkdm, 12.

2 Mahmud Muhammed Seltit ~Muhammed Ali es-Sayis, Mukdrenetii’I-Mezdhib fi’l-Fikh, yy., Kahire,
1953, 127-128.

2! Berzenc, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 215.

22 {bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 1, 57.

> Safii, Miisned, s. 220; ibn Mace, Nikdh, 11.

* Koca, Tahsis, 233.

» Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 216.

26 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 216.
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ayrilmadiklar: siirece, digerine karsi muhayyerlik hakki vardir*’ hadisini Medine
chlinin ameline muhalif oldugundan ret etmistir.”®

3. Tavassut, Hadisciler, Miifessirler, Safiiler ile Hanbelilerin cumhuru, bazi
Zahiriler ve Ca’feriler bu goriistedir. Bu grup te’vilin her iki ¢esidini ne toptan ret ne de
toptan kabul eder. Onlar sahih, Islim’in ruhuna uygun olanlar1 kabul, batil olanlar1 da

reddederler.”’
4.1.4. CEM’IN SARTLARI

Cem’ igin bir¢ok sart ileri siiriilmiistiir. Ileri siiriilen sartlar arasinda énemli
olanlar1 sunlardir:

1. Tearuzun deliller arasinda vaki olmasi. Mesela, tedaruz iki hadis arasinda ise
her iki hadisin sahih olmas1 gerekir. Ciinkii hadislerden biri sahih digeri zayif hadis ise
aralarinda tearuz s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu iki hadisin arasi uzlastirilmaz. Zira
bu durumda sadece sahih olan hadis ile amel edilir. Tearuz halindeki hadislerin her ikisi
de zayif ise, bunlarla istidlal birakilip onlardan bir sonra gelen delil ile istidlal edilir.*

Bunun igin su hadis 6rnek gosterilebilir: s 3 n i alus e &) e ol o
lue Leag) OS5 lpany 88 b))l Cdlial 3 el “Hz Peygamber, Hz. Berire (r.a) azat
edilince kendisini (kocast hususunda) muhayyer birakti. Farkli rivayetlerde var. Bazi
rivayetlerde o zaman kocasi kole idi.”*' Bu rivayetle Imam Malik (179/795) ve imam
Safii (204/820) amel etmiglerdir.. Buna gore bir cariye azat edilince kocasi koleyse, azat
edilen cariye kocasi ile devam edip etmemek hususunda muhayyerdir. Kocasi hiir ise
bdyle bir muhayyerligi olmayip kocasiyla evlilige devam etmek zorundadir.*?

Hadisin baska bir rivayeti de soyledir: 1> Was3 oS5 “Kocast hiir idi”™>
Hanefiler hadisin bu rivayetiyle amel etmislerdir. Buna gore azat edilen cariyeye -kocasi
ister hiir, ister kole olsun- muhayyerlik vardir.*

Bu iki rivayetten birincisi daha kuvvetli oldugundan ikinci rivayete tercih edilir.

Ciinkii Ahmed b. Hanbel (241/855)’in de dedigi gibi birinci rivayet Medine ehlinin

ameline uygundur. Bununla birlikte Hz. Aise’nin “Berire’in kocast kole idi. Eger hiir

2 Buhari, Buyi’, 220; Tirmizi, Buyi’, 26.

2 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 216.

¥ Cakan, Hadislerde Goriilen Intilaflar, 183.

3% Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 219.

' Ebt David, Taldk, 18, 19; benzer rivayet i¢in bk. Buhari, Nikdh, 19.
32 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1,219.

3 Eb Davad, Taldk, 19, 20.

3 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 220.
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olsaydi ona muhayyerlik olmazdi” soézii de birinci rivayetin daha kuvvetli oldugunu
gdstermektedir.™

2. Tearuz halindeki deliller uzlastirilinca bir nass veya nassin bir par¢asinin iptal
edilmemesi gerekir. Aksi halde cem’ cdiz olmaz. Meseld, oSlaoly aSwyn |l
ayetindeki I ) s kelimesini cumhur nasb ile okuyup s kelimesine atfetmistir. Buna
gore abdest alinirken ayaklarin eller gibi yikanmasi gerekir. Sia ise cer ile okuyup aSe’
kelimesine atfetmistir. Buna gore ise ayaklar mesh edilir. Ancak bu durumda ¢Sl )
kelimesinin zikredilmesinde hi¢bir anlam kalmaz. Ciinkii hem cumhur hem de Sia’ya
gore topuklara kadar ayaklar mesh edilmez. Dolayisiyla her iki kiraat arasindaki
teAruzun cem’ metoduyla giderilmesi caiz degildir.*®

3. Hanefiler ile bazi Safiilere gore tearuz halindeki delillerin esit kuvvette
olmalar1 gerekir. Ciinkii delilerden biri digerinden kuvvetli ise, kuvvetli olan delil tercih
edilir. Bu durumda cem’ metoduyla tedruz giderilmez.*’

Sahih olan goriis ise cem’in uygulanmasi i¢in delillerin esit kuvvette olmalarinin
sart kosulmamasidir. Konuyla ilgili olarak Mahalli (881/1476), eger hem cem’ hem de
tercih miimkiin ise, cem’in tercihten evla oldugunu soyler.”® Bu sézden tedruzu cem’ ile
gidermek icin delillerin esit kuvvette olmalari gerekmedigi anlagilmaktadir. Ciinkii
tercihe ancak aralarinda cem’ imkaninin olmamasi ve delillerden biri digerinden
kuvvetli olmasi durumunda bas vurulur.

4. Cem’in ba’id (uzak) te’ville yapilmamasi gerekir. Dolayisiyla ba’id te’ville
yapilan cem’ ret edilir. Bu iki hadis bu durum igin 6rnek gosterilebilir: birinci hadis,
bl alKi Ly 3 yhy Ll CnSS 3810l “hangi kadin velisinin izni olmadan nikah akdi
yapsa, nikahi batldir.” ikinci hadis ise )5 W sl W el Sl el (Ll 3ol aY)
i sSa “Dul kadin kendi hakkinda karar vermekte velisinden daha hak sahibidir. Bakire
ise babasi kendisine danisir ve bakirenin izni onun siikut etmesidir.”*

Bu iki hadis birbiriyle tearuz halindedir. Ciinkii birinci hadis bir kadinin
velisinin izni olmadan kiyilan nikah akdinin batil oldugunu bildirmektedir. Ikinci hadis

ise boyle bir nikah akdinin cdiz oldugunu belirtmektedir.

3% Cakan, Hadislerde Goriilen Intilaflar, 205.

38 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 222.

37 Atar, Usiil, 275.

3% Mahalli, Serhu Cemi’l-Cevimi’, 11, 362.

39 Safil, Miisned, 220; Ibn Mace, Nikdh, 11.

40 Miislim, Nikah, 9; benzer rivayet i¢in bk. Buhari, Nikah, 42.
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Ebi Hanife (150/767) bu iki hadis arasindaki tedruzu cem’ ile gidermektedir. O
birinci hadiste gegen 3 < kelimesini cariye anlamina hamletmektedir. Buna gore
cariyenin nikah akdinde bulunmasi céiz degildir. Ancak hiir olan kadin ister dul ister
bakire olsun nikah akdinde bulunabilir. Birinci hadisin devaminda koca tarafindan
verilecek mehir kadinindir, gegmektedir. Halbuki kéle kadina verilecek olan mehir onun
olmaz, efendisinin olur sorusu tizerine Ebai Hanife (150/767) 3/ ! kelimesini “mukétebe
kadma hamletmistir. Iste bu son te’vil ba’id bir te’vildir. Ciinkii 3/ kelimesinden
mukatebe kadinin kastedilmesi uzak bir ihtimaldir.*'

5. Cem’in yapilabilmesi i¢in tedruz halindeki delillerin niizl veya viirad
tarihlerinin bilinmemesi gerekir. Aslinda bunun sart olarak kosulmamas1 gerekir. Ciinkii
cumhura gore cem’ metodu nesh’ten éncedir.*

6. Cem’ yapilirken lafzin muhtemel manalarma gére te’vil edilmesi gerekir.*

7. Yapilan te’vilin Is1dm’1n ruhuna, {immetin ameline veya zaruri olarak dinden
bilinene aykir1 olmamas: gerekir.**

8. Te’vilin sahih olduguna dair bir delilin bulunmas: gerekir.*
4.1.5. CEM’ ve TEVFIKIN ISLETILIiSI

Tearuz halindeki delillerin aralarimi cem’ ve tevfik etmek icin uygulanan
ustlleri toptan bir tahlile tabi tutuldugu zaman {i¢ durum ortaya ¢ikmaktadir:

a. Muteariz delillerden, Once belli biri ilizerinde yapilan tasarruf ile cem’
yapilmaktadir. Bu da delilerin durumuna gére {i¢ sekilde olur:

aa. Tedruz &mm ile hass arasinda ise, ammin deléleti zanni oldugundan tasarruf
amm iizerinde yapilir. Meseld, 4de & anl 15,8305 oSile (Sual Laa V18 “Yyer hayvanlarin

46 A o
0 ayeti avel

sizin icin tutup getirdiklerini yeyiniz ve iizerlerine Allah’in adini aniniz
hayvanin tutup getirdikleri hayvandan yeyip yememesi bakimindan ifade ettigi mana
ammdir, 4 Slo el Waila JSU S8 - sl ST “Ay kopegi yakaladigi hayvandan eger
yediyse, ondan yeme. Ciinkii o ancak kendisi icin tutmustur”" hadisi ise, avci

hayvanlarin yakalayip tuttugundan yemesi durumunda av hayvanini yemenin ciiz

! Gazali, el-Miistesfd, 1, 249-250.

2 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 235.
® Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 237.
* Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 239.
* Gazali, el-Miistesfa, 1, 245.

“ Maide, 5/4.

" Buhari, Viidi’, 130; Miislim, Sayd, 1.
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olmamasi agisindan hastir. Dolayisiyla avci hayvan tarafindan yenen hayvanin etinin
yemenin cdiz olup olmamasi bakimindan ayet ile hadis tearuz halindedir. Bu iki delil
arasindaki tedruz cem’ ile giderilir. Soyle ki ayetin umimu hadis ile tahsis edilir. Buna
gdre ayetin anlamu sdyle olur: Aver hayvanlarim tutup ve yemediklerini yeyiniz.*®

ab. Tearuz mutlak ile mukayyed arasinda ise, mutlakin takyid ihtimali
bulundugundan tasarruf mutlak iizerinde yapilir. Meseld, b lura | saatid cla ) 5aa3 o8
dia 2l S8 g Isawds “Ve (bu hallerde) su bulamamis olursamiz temiz toprakla

¥ dyetindeki Y (eller) lafzi

teyemmiim edin: yiiziiniize ve ellerinize ondan stiriin
mutlaktir, “dirseklere kadar” kaydi ile mukayyed degildir. 4 way4ssll & pia (Ui o aail
s yall A oV “Teyemmiim iki darptan (: topraga vurmaktan) ibarettir. Bir darp yiiz
icin, bir darp da dirseklere kadar olmak iizere eller icindir*>® hadisindeki o) lafzi ise
O el I (dirseklere kadar) kayd ile takyid edilir. Iste teyemmiimde ellerin dirseklere
kadar m1? yoksa bileklere kadar m1? meshedilecegi hususunda ayet ile hadis tearuz
halindedir. Bu iki delil arasindaki tedruz mutlakin mukayyede hamledilmesiyle
giderilmistir. Buna gére teyemmiimde, ellerin dirseklere kadar meshedilmesi farzdir.”!
Nitekim Hanefi ve Safii mezhebinde hiikiim boyledir.>>

ac. Tearuz nass ile zahir arasinda ise, tasarruf zahir iizerinden yapilarak nass ile
cem’ edilir. a1 ¢l )5 L o<1 Jals dyeti Onceki ayette zikredilen “muharramat” disinda
kalan kadinlara evlenmenin cdiz oldugunu gostermektedir. Buna goére bir erkegin
dortten fazla kadin1 nikahi altinda tutmasi miimkiindiir. e sbaill (e &S0 Qs L ) 2S04
gLy &Ny Ayeti ise dortten fazla kadinla evlenmenin haram oldugunu géstermektedir.
Bu iki ayet arasindaki tedruz amm olup delaleti zahir kabilinden olan birinci ayet, ikinci
ayete hamledilerek giderilir. Buna gore bir erkegin dortten fazla kadini nikahi altinda
tutmasi caiz degildir.53

b. Birbiriyle tedruz halindeki delillerden 6nceden belli olmayan biri tizerinde
yapilan tasarruf ile cem’ yapilir. Aslinda her iki delil de te’vil tasarrufu i¢in uygundur,
ancak herhangi bir delilden dolay1 sadece bir delilde tasarruf yapilarak cem’ metodu

uygulanir. Bu durum iki delil arasinda bir yonden umdm husts bulunmasi halinde s6z

* Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 243-244.

¥ Maide, 5/6.

%0 Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii 'd-Darekutni, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1986, I, 180.
> Sa’ban, Usiil, 322.

> Merginani, el-Hiddye, 1-11, 26-27; Sirbini, Mugni ’I-Muhtdc, 1, 99.

>3 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 76-77.
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konusu olmaktadir. Bunun icin su iki hadis 6rnek gosterilebilir: Hz. Peygamber bir
hadisinde “Kim dinini degistirirse onu 6ldiiriiniiz”>* buyurmustur. Bu hadis biitiin erkek
ve kadinlar i¢ine almasi hususunda amm ise de, hiikiim bakimindan sadece irtidad
konusuna hastir. Baska bir hadiste ise “Resiulullah (s.a.), kadinlari oldiirmekten
nehyetti”> buyurmustur. Bu hadis de, kadmlar hakkinda hédss olmakla birlikte, hem
irtidad eden hem de aslen kafir olan kadinlar1 kapsamasi1 bakimindan ammdir. iste bu iki
hadis irtidad eden kadinlarin hiikmii konusunda birbiriyle tedruz etmektedir. Her iki
hadis de te’vil tasarrufu i¢in uygundur. Dolayisiyla birinci hadisin umimu ikinci hadis
ile tahsis edilerek her iki hadis bu sekilde uzlastirilir. Cem’den sonra her iki hadisin
manasi soyle olur: dininden irtidad eden erkekleri 6ldiiriin, kadinlar1 ise irtidad etseler
dahi 6ldiirmeyin. Ya da ikinci hadisin umimu birinci hadis ile tahsis edilerek her iki
hadis arasindaki geliski giderilir. Bunun {izerine her iki hadisin manasi soyle olur:
irtidad eden erkek ve kadini Sldiirliniiz. Bu durumda ikinci hadisteki nehiy “savasa
katilmadigi siirece aslen kafir olan kadin”a yorumlanir. Cumhur birinci hadisle ameli L
Gpald Y) 5 cle (i e ald 2Dy e i) 81yl Welie “Herhangi bir kadin Islam dan irtidad
ettigi zaman, onu (Isldm’a) davet edin. Eger dénerse (ne dld), yoksa boynunu vurun’®
hadisinden dolay1 tercih etmistir.”’

c. Muteariz delilerin her ikisinde birden yapilacak tasarrufla da cem’ miimkiin
olur. Cem’in bu kisminda yapilan te’vilin kabul edilebilmesi i¢in her iki delilin zahiri
hilafina hamledilmesinin sihhatini gosterecek iki delil gerekmektedir. Bu durum, her iki
delil arasinda tam miibayenet varsa séz konusu olur. Iki Amm veya iki héss delil
arasindaki tearuz gibi. Celisik haldeki her iki delil amm oldugunda her ikisi bazi
fertlerine hamledilerek aralari cem’ edilir. Iki hass delil arast birinin bir duruma,
otekinin daha baska bir duruma hamledilmesi suretiyle cem’ edilir. Mesela, “Size en
haywl sahidin kim oldugunu bildireyim mi? Sahitligi sorulmadan ifd edendir”® hadis
ile “En iyileriniz benim ¢agimdakiler, sonra onlarin ardindan gelenler, sonra onlarin
ardindan gelenlerdir. Daha sonra éyle bir toplum gelir ki, sahitlik etmeleri istenmedigi

halde sahitlikte bulunurlar” hadisi tedruz etmektedir. Ciinkii birinci hadis, mantiku ile

> Nesai, Tahrimu’d-dem, 14; ibn Mace, Hudiid, 2.

% Buhari, Cihdd, 788.

36 San’ani, Siibiilii’s-Seldm, 111, 384.

37 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 246-247.

> Eba David, kdiyye, 13.

% Miislim, Feddilii’s-sahdbe, 52; benzer rivayet icin bk. ibn Mace, Ahkam, 27.



76

talep edilmeden sehadette bulunmanin en iyi sahitlik oldugunu, mefhimu ile de
istendikten sonra yapilacak sehadetin en kétii sahitlik oldugunu gostermektedir. Ikinci
hadis ise, zahiri ile talep edilmeden kendiliginden sehadette bulunmanin 6vgiiye layik
olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii hadisin bu kismi zemm mevkiinde gegmektedir.
Ikinci hadis mefhimu ile de talepten sonra sahitlik yapmanin dvgiiye layik oldugunu
gostermektedir. Bu ise agik bir tearuz ve celismedir.*

Burada tasarruf her iki hadiste yapilarak aralari cem’ edilir. Birinci hadis, hak
sahibinin kendisini tanimadigi sahide hamledilir. Kendisinden istenmedigi halde
sehadette bulunan bu sahit, sahitlerin en hayirlis1 olur. Tkinci hadis ise, hak sahibinin
kendisini tanidig1 bir sahide hamledilir. Bu sahit talep edilmeden sehadette bulunur. Bu
sahit de sahitlerin en serlisi olur.”!

Bu iki hadiste uygulanan bu haml tasarruflarinin delilleri, birinci haldeki hak
sahibi kendi lehine sehadette bulunacak birinin varligindan haberdar degildir. Yapilan
hamlin sihhatine delil, sehadetin talep edilsin edilmesin edasi vacip bir emanet
oldugudur. Hem de saklanmasi da giinah ser’an mezmtmdur. Zira Allah Teala 1S5
ali 5 aild Wiy (e g 838 “Bir de sahitligi, goriip bildiginizi gizlemeyin, onu gizleyenin
kalbi giinahkdr olur”® buyurmustur. Ayrica bu tiir sehadetin edasinda hakkin zayi’
olmaktan korumak da vardir.”®

Ikinci hadiste yapilan tasarrufun sihhatine de, hak sahibi lehinde sahidi
oldugunu bilmesine ragmen, sahitlik yapmasini istemiyorsa belki de o hakkim
almayacak affedecektir. Iste talep edilmeden yapilacak sehadet bir fitnenin dogmasina
sebep olabilir ki bu hususta Allah Teald bl sy Y &l “Allah, elbette fesad:
(bozgunculugu) sevmez”®* buyurmaktadir. Béylece yapilan bir haml ile her iki hadis

arasinda tearuz ve ihtilaf giderilmis oldu.®
4.1.6. CEM’ ve TEVFIKI GERCEKLESTIRME YOLLARI

Ser’1 deliller arasindaki tearuzun giderilmesi bakimindan cumhurun sisteminde
birinci sirada yer alan cem’ ve tevfik prensibinin uygulamasi tek sekilde olmamaktadir.

Bilginler Arap¢a’nin ifade tarzlarin1 ve kelimelerini inceleyerek ser’i nasslarin

8 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar, 180.

S Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 246-247.

%2 Bakara, 2/283.

83 Cakan, Hadislerde Goriilen Intilaflar, 180-181.
64 Bakara, 2/205.

5 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 251.
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gizliliginin agiklanmasini, tedruzun giderilmesini ve delile dayali te’vil yapilmasini
miimkiin kilan bir takim kaideler tespit etmislerdir. Dolayisiyla tedruzun giderilmesinde
bas vurulan ¢6ziim yollarindan biri olan cem’ ve tevfik’in gerceklestirilmesinde bas

vurulan metotlar sunlardir:
4.1.6.1. Tahsis (Amm’mn Hass ile Tahsisi)

Nasslardan biri &mm, digeri hass ise &mm hass ile tahsis olunup hasla kendi
miktarinca amel etmek ve bunun disinda da &mm ile amel etmek cem ve tevfik

yollarindan biridir. Bu hususta tearuzun tiirleri bahsinde genis bilgi verilmistir.
4.1.6.2. Takyid (Hamlu’l-Mutlak ale’l-Mukayyed)

Muteariz iki delilin cem’i takyid suretiyle olur. Onlardan her biri digerine zit
olan bir kayitla tahsis edilir. Ayni sekilde nasslardan biri mutlak, digeri mukayyed ise
mutlaki mukayyede haml ederek veya kendi yerinde mukayyed ile ve bunun disinda
mutlak ile amel etmek de cem’ ve tevfik yollarindan biridir. Bu konuda da tearuzun

tiirleri bahsinde bilgi verilmistir.
4.1.6.3. Haml

Birbiriyle tearuz halindeki ser’1 delillerin fakli niiziil veya viirid sartlarini ortaya
koyarak uzlastirilmasi®® veya muteariz iki delilin birini bir hale, digerini baska bir hale
hamletmektir.®’

Safii (204/820), salatu’l-havf’in farkli sekillerde kilinmasiyla ilgili olan hadisler
arasindaki tearuzu, diismanin az ve kible tarafinda olmasi veya ¢ok ve baska taraftan
hiicum imkan1 bulunmasi gibi farkli te’villerle gidermekte ve hadisler arasinda ihtilafin
olmadigint ancak durumlarin farkli oldugunu soyleyerek hadisleri degisik durumlara

hamletmektedir.®®
4.1.6.4. Tevzi-i Hikim

Hiikmiin bir delile gore olumlu, diger bir delile gore de olumsuz olmasidir.
Dava konusu mal hakkinda her iki taraf kendilerinin olduklarina dair delil getirip ve

hicbir delilin tercih amili bulunmadig: takdirde o mal taraflara esit bir sekilde taksim

% Cakan, Hadislerde Goriilen Intilaflar, 173.
57 Atar, Usiil, 279.
% Safii, er-Risdle, 150-152.



78

edilir. Mesela, iki sahis bir bahgenin kendilerinin olduguna dair delil getirirlerse, bu
bah¢e aralarinda esit sekilde taksim edilir, bahgenin yarisi birinin, diger yaris1 da
digerinin olur.*’

Bu durum igin bu iki hadis de ornek gosterilebilir: birinci hadis abeall gana ol (1
A alua W aill U8 “Oruca geceden niyet etmeyenin orucu yoktur”’, ikinci hadis ise Ja
pla A Js8d ¥ Jo&8 b el Sxie “Hz Peygamber hammlarina yiyecek bir sey var mi?
sordugunda, bir sey yok dediklerinde Hz. Peygamber &yleyse ben de orugluyum
derdi””" Iste bu iki hadis arasinda tedruz bulunmaktadir. Ciinkii birinci hadis oruca
geceden niyet etmeyenin orucunun —ister nafile ister farz orug olsun- gecerli olmadigini
gerektirmektedir. Ikinci hadis ise ister farz ister nafile olsun oruca geceden niyet
etmeyenin de orucunun sahih oldugunu ifade etmektedir. Bu iki hadis arasindaki tearuz
birinci hadisin farz oruca, ikinci hadisin de nafile oruca haml edilmesiyle giderilmistir.”*

Iste bu iki hadiste teAruz tevzi-i hiikiim ile giderilmistir.
4.1.6.5. Tegayuru’l- Hiikiim

Birbirine muteariz goriinen iki delilin hitkmiiniin farkli oldugunu agiklamaktir.”
Meseld, mls sie dily ool S Loy w8380 5 (K1 aSilad (A ool ) S35 Y “Allah sizi
yveminlerinizdeki yanilmadan dolayr kinamaz, fakat kalbinizle kastettiginiz yeminlerden
dolayr sorumlu tutar. Allah Gafurdur, Halimdir”™* dyeti ile aSlal & sally &) oS53 Y
pSlal G ganda Lo dasgl e (Sl Bde aladal 45 USE lal) aie Ly Sals oSy “Allah sizi
kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden dolayir sorumlu tutmaz, ama bilerek yaptiginiz
yveminlerden otiirii muaheze eder. Béyle bir yemini bozarsaniz onun kefareti, ¢oluk

cocugunuza yedirdiginiz orta halli yemek cesidinden on fakir doyurmaktir...”””

ayeti
gamiis’® yemininden dolay1 kisinin sorumlu tutulup tutulamayacagi hususunda tedruz

etmektedir. Soyle ki birinci ayette Allah Taala lagv’’ yemininden 6tiirii kisinin sorumlu

% Zerkest, Bahru’l-Mubhit, IV, 427; isnevi, Nihdyetii's-Sil, 11, 974.

70 Nesai, Siydam, 68; Darimi, Savm, 10.

' Safii, Miisned, 86; Nesai, Siydam, 67.

2 Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 1, 260.

73 Nesefi, Kegfii 'I-Esrdr, 11, 95; Atar, Usiil, 276.

7* Bakara, 2/225.

> Maide, 5/89.

76 Yemin-i Gamils, gegmis zamanda yapilmis veya yapilmamis bir is hakkinda bile bile, kasten ve yalan
yere yapilan yemindir. Bir kimsenin borcunu 6demedigini bildigi halde “6dedim” diye yemin etmesi
boyledir. (ibn Abidin, Reddii’I-Muhtir, V, 378).

77 Yemin-i Lagv, yanlishikla dogru oldugu sanilarak yapilan yemindir. Bir kimsenin borcunu 6dedigini
sanarak “Borcumu 06dedim” diye yemin etmesi bdyledir. Ayrica dil aliskanligiyla, higbir igerik
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olmadigini, kalbin isledigi yeminlerden dolay1 ise sorumlu oldugunu belirtmektedir.
ikinci ayette ise lagv yemininden &tiirii kisinin sorumlu olmadigimi, miin’akide’®
yemininden dolay: ise sorumlu oldugunu ifade etmektedir. Gamiis yemini ise her iki
ayetin hiikmiine girmektedir. Cilinkii gam@s yemini, kasitli olarak sdylenen “yemin-i
miin’akide” olmadigindan lagv yemini olarak kabul edilir. Dolayistyla lagv yemininde
oldugu gibi gamiis yemininden 6tiirli de kisi sorumlu tutulmaz. Ancak gamiis yemini
kalp ile kastedilen yemin oldugundan lagv yemini olarak kabul edilmez, ki bu durumda
kisinin gamis yemininden 6tiirli sorumlu olmasi gerektigi neticesi ortaya ¢ikmaktadir.
Boylece her iki ayet bu hususta birbiriyle tearuz etmektedir. Ciinkii birinci ayet gamus
yemini ile kiginin sorumlu tutulmasi gerektigini belirtmektedir. Zira o da kalbin isledigi
bir yemin tiiriidiir. Ikinci ayet ise gam{s yeminiyle kisinin sorumlu tutulmayacagini
ifade etmektedir. Zira o miin’akide yemini degil, lagv yeminidir.

Bu iki ayet arasindaki tearuzu gidermek hususunda bilginler arasinda ihtilaf vaki
olmustur:

Hanefiler miin’akide yemininin 6zelliklerini tagimadigi icin, gamds yeminini
lagv yemini i¢cinde miitdlaa etmektedirler. Dolayisiyla lagv gibi gamilis yemininden
otlirli bir mesuliyet terettiip etmeyecegi bununla birlikte kalbin isledigi bir yemin
oldugundan bir sorumlulugunun terettiip edecegi gibi birbirine zit iki hiikiim ortaya
cikmaktadir. Iste Hanefiler bu ihtilafi sdyle gidermislerdir:

oS sl S o S0 “Allah sizi kalplerinizin isledigi yeminlerle sorumlu tutar”
kismindaki mudheze (mesuliyet) diinyevi ve uhrevi olmasi agisindan mutlaktir. Mutlak
olan ceza ise kamil olan cezaya doniisiir. Miikemmel olan ceza da uhrevi cezadir.
Dolayisiyla gamiis yemininden o6tiirli uhrevi ceza vardir. sl &) oS3 ¥ “Allah sizi
veminlerinizde bilmeyerek ettiginiz lagvden, bos sozlerden dolayr sorumlu tutmaz”
kismindaki muaheze (sorumluluk) kefaret olan diinyevi cezadir. Dolayisiyla gamis
yemininde kefaret yoktur. Yani birinci ayette oldugu gibi sorumlu tutulacagi ifade

edilen muahezeden maksat uhrevi cezadir. Ikinci ayette oldugu gibi nefiy edilen

tasimadan vallahi, billahi diye s6z arasinda edilen yeminler de lagv yemini sayilir. (Ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtar, V, 379).

”® Yemin-i Miin’akit, miimkiin ve gelecege ait bir konuda yapilan yemindir. Bir kimsenin su tarihte
borcunu ddeyecegine, falanca yerde hazir bulunacagina, su isi yapacagina yemin etmesi gibi. (Ibn
Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V, 380).
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muahezeden kast edilen ise diinyevi cezadir, ki o da kefarettir. Dolayisiyla her iki ayet
birbirinden farkli hiikiimler ifade etmekte ve aralarinda tedruz bulunmamaktadir.”

Elmalili M. Hamdi Yazir oSl (8 alll &) oS35 Y “Yeminleriniz igindeki lagv
kismiyla Allah sizi sorguya ¢ekmez” ayetini tefsir ederken soyle soyler: Lagv, itibar
derecesi diisiik olan s6z demektir. Lagv yemini de bir akit ve kasit bulunmayan
yemindir. Bu da bir seye kanaatine gore yemin etmek ve sonra ziddina oldugunun
anlagilmasidir ki, bunda yalan kast1 yoktur. Ancak bu ayetin devamindaki mudhezeden
maksat ahirete ait bir sorguya ¢ekmek olup diinyaya iliskin bir sorguya ¢ekme olan
kefaret demek olmadigi agiktir. Demek ki Allah yalan kasti bulunmayarak ve dogru
zannedilerek yapilip da hakikate aykir1 olan bosuna yeminlerden sorguya ¢ekmez. ¢Sy
2ol S Ly oS35 “Ancak kalplerinizde bulunmasiyla yalan kastiyla bile bile yalan
olarak yapilan yeminlerden sorguya c¢eker. Buna yemin-i gamis denilir ki bunun
kefareti yoktur. bunun giinahindan kefaretle dahi kurtulunmaz. s~ s 4l “Halbuki
Allah’in bagislamast ve yumusakligi ¢oktur. Ve lagv yeminlerle aslinda giinah
olmadiklart i¢in degil bagislama ve yumusakliginin ¢oklugundan sorguya c¢ekmez.
Fakat Allah bdyle bagislayici ve yumusak oldugu halde kalplerin sahip olduklariyla
kasten yapilan yalan yere yeminlerden sorguya ¢eker.®

Safiiler gam@s yeminini miin’akide yemini i¢inde miitdlaa ederek miin’akide
yemininde oldugu gibi gamiis yemininde de kefaret gerekecegini ileri siirmiislerdir.
Onlara gore lagv yemini “hayir vallahi, evet vallahi” gibi salt pekistirmek i¢in sdylenip
yemin mandsi hatira gelmeyen sozlerdir. Dolayisiyla gamis yeminin lagv yemini i¢inde
miitalaa etmek miimkiin degildir. Zira gamis yemini kalbin isledigi bir yemin tiirtidiir.
Buna gore birinci ayetin manasi sdyle olur, “Allah sizi lagv yemininden 6tiirii sorumlu
tutmaz. Cilinkii lagv yemini kalbin isledigi bir yemin degildir, sadece konusma
esnasinda kisinin sozlerini pekistirmek i¢in sdyledigi ve yemin manasi tasimadigi “evet
vallahi, hayir vallahi” gibi sozlerdir. Yani bu yeminde kefaret gerekmemektedir. Ancak
Allah sizi kalplerinizin isledigi yeminlere karsit sizi mudheze eder. “Sunu vallahi
yapacagim veya vallahi yapmayacagim” tarzinda yapilan yeminler, yerine getirilmedigi
zaman onun neticesi terettiip eder ki o da kefarettir. Ikinci dyetin manasi1 da su sekilde

olur, lagv yemininde muaheze yoktur. Fakat kalplerinizin isledigi yeminlere karsi

7 Debbisi, et-Tekvim, 217; Habbazi, el-Mugni, 227; Nesefi, Kesfii'[-Esrar, 11, 95-96; Hudari, Usil, 362;
Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 261-262.
% Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 11, 79.
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muédheze edileceksiniz. Iste gamids yemini de kalbin isledigi yeminlerdendir.

Dolayistyla buna karsilik da kefaret gerekmektedir.®'
4.1.6.6. Hal Cihetiyle Tearuzun Giderilmesi

Birbiriyle tearuz eden delillerden her birini baska bagka birer hale hamletmekle
de aralarindaki tearuz giderilir.** Bu durum i¢in nasslardan birkag 6rnek vermek yerinde
olur:

Maide 6. ayetindeki #Sls )5 kelimesi hem nasb hem de cer ile iki farkl sekilde
okunmustur. Bu farkli kiraatlerden fikhi ihtilaflar da zuhir etmektedir. Soyle ki nasb ile
okumak eller gibi ayaklarin da yikanmasini, cer ile okumak ise bas gibi ayaklarin da
meshini gerektirir. Bu husustaki tearuz, nasb kiraati ayaklara bir sey giydirilmedigi hale,
cer kiraati de ayaklara mest giydirildigi hale hamledilerek giderilir.*

O 14 () ey i (o8 505 Y 5 Gl o sl 51 Field (531 5 B (memall (e il
Oioebiall Gy s Gl i) casy A o) A oS el Gas e 0 5lé “Bir de sana kadinlarin ay bas
halini sorarlar. De ki: Bu, bir rahatsizliktir. Onun igin ddet sirasinda kadinlardan geri
durun ve onlar temizleninceye kadar, kendileriyle cinsel iliskide bulunmaymn.
Temizlendikten sonra, Allah izin verdigi sekilde onlara yaklasin. Allah tévbe ile
kendilerine donenleri sever, temizlenenleri de sever”™* ayetindeki o ek kelimesini bn
Amir (118/736), Ibn Kesir (120/738), Eba Amr (154 veya 155), Nafi’ (169/785) tahfif
ile okumuslardir. Buna gore kadinlar gusletmeden sadece hayzin (aybasi hali) kesilmesi
ile kocalar1 kendilerine cinsel yaklasimda bulunabilirler. Ciinkii ¢kl kelimesi aybasi
halindeki kanin kesilmesi demektir. Hamza (156/773) ile Kisail (189/805) ise sk
kelimesini tesdid ile okumuslardir. Buna gore de kanin kesilmesiyle birlikte kadinin
gusletmesinden sonra kocasi kendisine cinsel yaklasimda bulunabilir. Clinkii ekl
(temizlenmek) ancak gusiil ile olmaktadir. Dolayisiyla hem tahfif hem de tesdid
kiraatlerinin iktiza ettikleri hiikiimlerle aym anda amel etmek miimkiin degildir.*

Kiraatlerden kaynaklanan séz konusu tedruzu gidermek hususunda bilginler

arasinda ihtilaf vaki olmustur:

81 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 264-265.

82 [bn Ferkéh, Serhu’l-Verekdat, 232; Nesefi, Kesfii'I-Esrdr, 11, 96.

%3 Habbazi, el-Mugni, 228; Nesefl, Kesfii'I-Esrar, 11, 97; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, IV, 428.
8 Bakara, 2/222.

8 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 271.
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Hanefiler kirdatler arasindaki tearuzu her bir kirdati baska baska hallere
hamlederek gidermislerdir. Soyle ki onlar tahfif kiraatini hayzin en fazla miiddeti olan
on giin sonra hayzin kesilmesi haline hamletmislerdir. Buna gore onlar on giinden sonra
kanin kesilmesiyle gusiil etmeksizin kadmin kocasi kendisine cinsel iliskide
bulunmasini cadiz gormiislerdir. Tesdid kirdatini ise on giinden O6nce hayzin kesilmesi
haline hamletmiglerdir. Buna goére de on gilinden 6nce kanin kesilmesiyle kadin
guslettikten sonra kocasi kendisine cinsel yaklasimda bulunabilir. Her iki kiraat farkl
uygulama hallerine hamledilerek aralarindaki tedruz giderilmistir.*®

Cumbhur, aybasindaki kanin kesilmesiyle birlikte ancak gusiilden sonra kadina
cinsel iliskide bulunabilecegi goriisiindedir. Onlar tahfif kirdatini tesdid kirdatine
hamlederek aralarindaki tedruzu gidermislerdir. Ciinkii ayetin devamindaki o_ekd 134
(tetahhur ettikleri yani gusledip iyice temizlendikleri vakit onlara Allah’in emrettigi
yerden yaklasin) kelimesi, tesdid kirdatiyle daha uyumludur.”’

Hudari (1345/1927), ister tahfif ister tesdid seklinde kiraat edilsin s6z konusu
kelimeden maksat ser’i temizlik oldugunu ve ser’i temizligin de hem kanin kesilmesi
hem de gusliin yapilmasindan ibaret oldugunu ileri siirerek her iki kirdat arasinda

teAruzun bulunmadigin sdyler.*®
4.1.6.7. Tenv?’

Birbiriyle tearuz eden iki delilden ikisi de amm ise tenvi’ ile aralar1 cem’ olunur.
Yani ammin her biri bir duruma haml olunur. Mesela, “Fukaraya yardim ediniz”,
“Fukaraya yardim etmeyiniz” ciimleleri birbiriyle tearuz halindedir. Her iki ciimleden
hangisinin tarih bakimindan 6nce oldugu bilinmezse, fukara ile ilgili birinci ciimlede
“fukara” utangac fakirlere, ikinci climledeki “fukara” ise dilencilere haml edilerek

aralarindaki tedruz giderilmis olur.*
4.1.6.8. Teb’iz

iki delilden ikisi de hass olursa ya takyid ya da mecaza haml ile aralar1 cem’

olunur. “Bekir’e veriniz”, “Bekir’e vermeyiniz” climleleri birbiriyle tearuz etmektedir.

% Debbisi, et-Takvim, 217; Habbazi, el-Mugni, 228; Nesefi, Kesfii I-Esrdr, 11, 96-97; Hudari, Usiil, 361.
87 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 276.

% Hudari, Usil, 361.

% Hudari, Usil, 360; Zuhayli, Usiil, 1178.
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Birinci climle “Bekir’e dogrulugu halinde veriniz”, ikinci ciimle ise “dogrulugu

olmadiginda Bekir’e vermeyiniz” seklinde kabul edilerek tearuz giderilmis olur.”
4.1.7. CEM’ ve TEVFIKIN AMELI NETICESI

Birbiriyle tearuz halindeki delilleri farkli kaidelerle cem’ ve tevfik etmenin
pratik neticesi, bu delillerden her birini kendine ait yere yerlestirmek ve onlarin
hepsinden birden istifade etmektir. Ihtilaf goriintiisii i¢inde ittifak noktalar1 arayip
bulmak olan cem’ ve tevfik tearuz halindeki delillerin her ikisiyle amel etme imkanini
vermektedir. Ozellikle bilginlerin biiyilk énem verdikleridwayl (s sl Jae¥i 5 'mal

ihmalden evlddir” kaidesinin tam geregi ve uygulamasi olmaktadir.
4.2. TERCIH

Birbiriyle tearuz eden deliller, cem’ yollarindan herhangi biri ile te’lif
edilememis ise, yapilacak is yeni bir yola, tercthe bas vurmaktir. Cumhura gore tearuzu
gidermek icin bas vurulan ¢oziim yollar1 arasinda tercthin ikinci sirada yer aldigi daha

once zikredilmisti.
4.2.1. TERCIHIN SOZLUK ANLAMI

Fikih usQlii ilminin temel kavramlarindan biri olan “Tercth”, Arapga “r-c-h”
kokiinden tiirer. Kok anlami agir gelip agmak, bir seyin agirligint anlamak igin el ile
kaldirmak, birinden daha agirbashh ve uslu olmaktir. “Tercih” kelimesi ise, “tef’il”
kalibinda olup terazinin bir kafesini agir ¢ektirmek, tercih etmek, meylettirmek, galip

getirmek ve takviye etmek anlamlarini ifade etmektedir.”!
4.2.2. TERCIHIN TERIM ANLAMI

Tercih kavrami isldm hukuk terminolojisinde cesitli sekillerde tarif edilmistir.
Ciiveyni (478/1085) onu, “bazi zanni delilleri diger bazilar: iizerine tahminen galip
kilmak™*, Gazali (505/1111)  tahminen zanni bir delili baska zanni bir delile tercih
etmek’®, Amidi (631/1233) ve Arlsi “matliba deldlet etmesi icin mutedriz delillerden

birinin i’malini, digerinin ihmadlini gerektiren bir meziyetle birlikte bir delili

% Zuhayli, Usil, 1178; Atar, Usil, 279.

*! fon Manzdr, Lisdnii'I-Arap, 11, 445-446; Zebidi, Tdcii'l-Ariis, 11, 141.

%2 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 741.

% Gazali, el-Menhiil min Ta likdti’l-Usiil (thk. Muhammed Hasan Heyto), Dimask, 1980, 426.
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zikretmek™*, Urmevi (682/1293) ve Karafi (684/1258) “bir delili diger bir delile iistiin
kilmak ve kuvvetli olan ile amel etmek, digerini de terk etmek™’, isnevi (772/1370),
[bnii’s-Siibki (771/1370) ve Heyto “iki zanni delilden birini kendisiyle amel etmek igin
oteki iizerine distiin kilmak™°, Zerkesi (394/1392) “zdhir olmayan bir meziyet ile zanni

2597

delillerden birini digeri iizerine 1tistiin kilmaktir seklinde tarif etmislerdir.

Berzenci’nin “miictehidin soz veya fiil ile muteariz delillerden birini kendisinde bulunan
ve i'malini evld kilan bir meziyetten dolayr diger bir delile takdim etmesi™® seklinde
tanimladig1 tercihin, bir konuda birbiriyle tedruz halindeki delillerden birinin bir
meziyetten dolay1 6teki delile tistiin kilinarak kuvvetli delil ile amel edilmesi oldugu
anlasilmaktadir. Tercih edilen delile “rdcih”, terk edilene ise “mercith” denir.

Tercihte bulunabilmek i¢in tercih i¢in bir takim riikiin ve sartlar gerekmektedir.

Bunun yaninda bir de tercihin hiikkmii ve tercth mahalli de bulunmaktadir. Bunlarla ilgili

genel bilgi ve bilginlerin konuyla ilgili goriisleri verilecektir.
4.2.3. TERCIHIN RUKUNLERI

1. Iki veya Daha Fazla Delilin Bulunmasi. Tercihte bulunabilmek icin ilk olarak
iki veya daha fazla delilin birbiriyle tedruz etmesi gerekir. Ciinkii iki veya daha fazla
delilin bulunmamasi durumunda tedruz vaki olmaz. Dolayisiyla muteariz deliller
arasinda tercih de yapilamaz.”

2. Delillerden Birinde Bir Meziyetin (istiiliikk bildiren nitelik) Bulunmasi

Tercihte bulunabilmek i¢in birbiriyle tearuz halindeki ser’i delillerin birisinde
bir meziyetin (iistiiliigiin) bulunmasi gerekir.'® Bu iistiinliik bazen muariz nasslardan
birinin kiyas gibi miistakil bir delile uygunlugundan kaynaklanir. Meseld, kiisuf
namaziyla ilgili olan hadislerin bir rivayetine gére Hz. peygamber, kiisuf namazini bir
riikll ve iki secde seklinde, bagka bir rivayetinde ise dort rikkd ve dort secde ile ve iki
rekat halinde kilmigtir. Kiisuf namazinin diger namazlara kiyas edilmesi birinci

rivayetin tercihini gerektirmektedir. Bazen de s6z konusu iistiinliik birbirine muariz olan

% Amidi, el-Thkam, WI-1V, 460; Arisi, Ef alii r-Resiil, 269.

% Urmevi, et-Tahsil, 11, 257 ; Karafi Nefaisii’l-Usul, VIII, 3831.

% fsnevi, Nihdyetii’s-Siil, I1,971; ibnii’s-Siibki, Ref’u I-Hdcib, IV, 608; Heyto, el-Veciz, 503.

97 Zerkesi, Bahrii’I-Muhit, IV, 425.

% Berzenci, et 'Tedruz ve't-Tercih, 1, 89.

% Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 124.

1% Muhammed Ebi Zehra, el-Imdm es-Sadik Haydtuhii ve Asruhu, Darw’l-Fikri’l-Arabi, Kuveyt, ts. 420.



&5

nasslardan birinin olayla ilgisi olan ravi (sahibu’l-kissa) tarafindan rivayet edilmis
olmast gibi ser’i bir delil olmayan bir husustan kaynaklanmaktadir.'"’

3. Tercihte Bulunacak Miictehidin Bulunmasi

Birbiriyle tedruz halindeki delillerden birini degerine tercth eden miictehidin,
tercthin riikiin ve sartlarin1 yani sira daima g6z onilinde tutmasi gereken husus sudur:
Miictehid tedruz eden deliller arasinda tercih yoluna giderken asla Islam hukukunun
genel prensipleri disina ¢ikmamali ve nasslarin ruhu ile bagdasmayan bir sonuca
varmamalidir. Deliller arasindaki mukayeseyi $ari’in ana gayeleri ve genel prensipleri
1s13inda yapmalidir.'*

4. Tercih

Miictehidin tedruz halindeki delillerden birinin digeri {izerine iistiin oldugunu
beyan etmesi gerekir. Miictehid ya tearuz halindeki kuvvetli olan delil ile amel ederek
tercihi fiili ile beyanda bulunur, ya da soziiyle bir delilin digerine iistiin oldugunu beyan
eder. Zaten tercih en ¢ok soz ile beyan edilir. Mesela, Cabir b. Abdullah (r.a.)’1n rivayet
ettigi 4=l D 2 goall Cuad g 138 andty ol L 2283l “saksim edilmeyen malda siif’a hakki vardr.
Eger (tasinmaz mal taksim edilip) simrlar belli olursa artik siif’a hakki yoktur”'
hadisi, 4w Gal )W) “komsu, yakin olan eve daha ziyade hak sahibidir”'® hadisine

isnad1 daha kuvvetli oldugundan tercih edilmesi s6z ile ifade edilmistir.'®®

4.2.4. TERCIHIN MAHALLI
Tercihin mahallinden maksat, tercihin yapildigi delilerdir. Hangi delillerde

tercthin vaki oldugu hususunda bilginler arasinda ihtilaf meydana gelmistir:

a. Hadisgilerle Usil ulemasina gore, ister akli, ister nakli olsun kat’i delillerde
tercih s6z konusu degildir. Clinkli delillerin kat’iligi ile aralarinda tercith yapilmasi
arasinda tezat vardir.'” Zira tercih delillerden birini digeri iizerine iistiin kilmaktir ki o
delilin sahihligi saglansin, miitevatir olan haberler ise kat’1 oldugundan takviyeye gerek
duymazlar.'"”’ Gazali (505/1111) zanni deliller arasinda kuvvet farki bulundugundan

tercihin sadece zanni delillerde cari oldugunu, ilim ifade eden kat’1 delillerde ise kuvvet

01 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 125.
12 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 125.
19 Buhari, Sirket, 470.

19 Safif, Miisned, 182; ibn Mace, Suf’a, 2.
195 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 126.
1% Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 101.

197 zerkest, Bahru’I-Mubhit, IV, 426.



86

farki bulunmadigindan onlarda tercihin s6z konusu olmadigimi sdyler.'® Isnevi
(771/1370), Beydavi (685/1286) nin <lekadll & = 3 Y “kar’7 delillerde tercih yoktur”
sOziinii agiklarken, tercihin zanni delillere hass oldugunu buna karsilik kat’i delillerde
tercthin vaki olmadigini séyler.109 Ibnii’s-Siibki (771/1370) ile Zerkesi (794/1392) kat’i
delillerde tercihin séz konusu olmadigi konusunda aym gerekgelere dayanirlar.''”

b. Hanefilerden ibn Emir el-Hac (879/1474)'"" ve Safillerden de Isnevi
(771/1370) ister akli ister nakll olsun kat’i delilerde tercihin caiz oldugu

gorisiindedirler.''?

Ciinkli bunlara gore, kat’i delillerde tedruz caizdir. Tearuzun bir
uzantisi olarak da tercthin de cdiz olmasi gerekir. Abbadi (994/1585) nin sozlerinden de
onun bu goriiste oldugu anlasiimaktadir.'"

Kat’1 delillerde tercihin cdiz oldugunu kabul eden bilginler, bir takim delilleri
ileri siirmektedirler. En onemlisi ise, kat’1 delilerin ifade ettigi ilimler arasinda da
farkliliklarin s6z konusu olabilmesidir. Cilinkii her ne kadar kat’1 delillerin ifade ettikleri
ilim ise de, malimlar (bilinen seyler)’in bir kism1 ¢ok agik, bazilar1 da biraz kapali bir
sekilde anlasilabilmektedir. Dolayisiyla ilim ifade eden kat’i deliller arasinda da kuvvet

114

farki bulunabilir. ™ Bunun neticesinden bu deliller arasinda tercthin cdiz oldugu

anlasilmaktadir.

4.2.5. TERCIHIN SARTLARI
Tercihin yapilabilmesi i¢in bir takim sartlar gerekmektedir. Bu sartlardan bir

tanesi mevcut olmazsa yapilacak olan tercih gegerli olmaz. Bu kadar 6nemli olan tercih

sartlar1 asagida maddeler halinde verilecektir:
4.2.5.1. Racih ile Merciih Delillerin Sartlari

Daha oncede ifade edildigi gibi tercih edilen delile racih, terk edilen delile de
mercih denir. Yani kuvvetli delile racih, zayif delile de mercih denilmektedir. Racih

delil ile mercth delilde bulunmasi gerekli olan sartlar:

1% Gazali, Miistesfa, 11, 206.

1 {snevi, Nihdyetii’s-Sil, 11, 972.

"% {bnii’s-Siibki, Ref u'I-Hécib, IV, 609; Zerkesi, Bahru’lI-Muhit, IV, 426.

t Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 104.

"2 {snevi, Nihdhetii’s-Sil, 11, 973.

'3 Bk. Abbadi, el-Aydtu’l-Beyyindt, IV, 287-288.

"% Sa’deddin Mes’ad b. Omer et-Teftazani, Serhu l-Akdidi 'n-Nesefiyye (thk. Muhammed Adnan Dervis),
Mektebetu’l-Hanife, Istanbul, ts. 65,70.
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a. Tearuz Halindeki Deliller Arasinda Cem’in Miimkiin Olmamas1 gerekir.
Delillerden birini ithmale sebep olan tercih, cem’ ve tevfik imkani bulunan yerde
diisiiniilemez. Ciinkii cumhura gore, cem’ tercihten once gelir. Ancak Hanefilere gore
zay1f olan merciih delil racih delil karsisinda delil sayilmadigindan 6nce tercihe sonra
cem’e bas vurulur. Dolayisiyla onlara gore tercihte bulunabilmek i¢in bdyle bir sart
gerekmemektedir.'"’

b. Delil Olma Ozelligi Bakiminda Her iki Delilin Esit Olmasi

Tercih, ancak iki delil arasinda s6z konusu olmaktadir. Delillerden biri diger
delil karsisinda delil olma ozelligine sahip degilse aralarinda yapilacak tercih de
gecersiz olur.''® Meseld, delillerden biri sahih hadis digeri ise zayif hadis olursa
aralarinda tercith yapilamaz. Ciinkii sahih hadis kuvvet itibariyle zayif hadise takdim
olunur.

c. Aralarinda Tercth Yapilacak Olan Delillerin Kat’1 Olmamasi

Muhaddisler ile Usil bilginlerine gore hem tearuz hem de tedruza bagl olan
tercih kat’l delillerde vaki olmaz.''’ Ancak bazi bilginlere gére boyle bir sart
gerekmemektedir. Cilinkii sahih goriise gore tearuz hakiki olmayip miictehidin zannina
gbre olan bir celiskidir.''® Dolayisiyla kat’i delillerde tedruz véki olabildigi gibi
aralarinda tercth de yapilabilmektedir. Konuyla ilgili detayli bilgi “tercthin mahalli”
bahsinde verildi.

d. Delillerden Birinin Kat’1, Digerinin Zanni Olmamasi

Aralarinda tercih yapilacak olan delillerden birinin kat’? digerinin zanni
olmamas1 gerekir. Aksi takdirde herhangi bir tercih sebebi aranmadan kat’1 delil zanni
delile takdim olunur. Dolayisiyla ilim ile zan arasinda tercih tasavvur edilemez.'" Tabii
ki kat’1 delilin zanni delile takdim edilmesi tercih olarak kabul edilmemesi durumunda
muariz delillerden birinin kat’? digerinin zanni olmamasi sart kosulabilir. Ancak
delillerden birinin kat’i olmasi da tercih sebepleri arasinda kabul edilmektedir. Zaten

tercth icin yapilan tanimlardan da “tercthin” herhangi bir meziyetten 6tiirli delillerden

1S Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV, 427; Sevkani, Irsddii’l-Fuhiil, 892; Heyto, el-Veciz, 504.
16 K arafi, Nefaisii’l-Usiil, V111, 3817; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 129.

"7 Gazali, el-Menhiil, s. 427; Amidi, el-Ihkdm, 11I-1V, 462.

'8 Zerkesi, Bahru I-Muhit, IV, 426.

"9 {bnii’s-Siibki, Ref u’I-Hdcib, IV, 609.
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birinin diger delile takdim edilmesi oldugu anlasilmaktadir. Kat’1 delilin zanni delile
takdim edilmesi de tercihin kapsamu i¢inde tasavvur edilebilir.'*’

e. Delillerden Birinin Digerinden Tarih Bakimindan Sonra Olmamast

Aralarinda tercth yapilacak olan delillerden birinin diger delili nesh etmemesi
gerekir. Ciinkli nesh durumunda tercihe gerek kalmadan mensth terk edilir ve nasih
delil ile amel edilir. Tarih bakimindan delillerden birinin diger delilden sonra oldugu
bilinirse aralarinda tercih caiz degildir. UsQl bilginlerinin dedigi gibi tarihi sonra alan
delil ile amel etmek kesinlesir.'*'

Ciiveyni (478/1085) iki nass birbiriyle tearuz edip aralarinda tarih bakimindan
niizal ve viirad farki varsa, tarihi sonra olan nass tarihi once olan nassi nesh eder ve bu
durumda tercihe bas vurulmayacagimi séyler.'* ibn Kudame (620/1223) de Ravda adli
eserinde konuyla ilgili olarak sdyle sOyler: Tearuz halindeki delillerin cem’i miimkiin
olmay1p nesh de bilinmezse tercihte bulunur ve kuvvetli olan delil ile hitkkmederiz.'*

Berzenci mutlak olarak delillerden birinin degerinden sonra gelmemesini sart
kosulmasina kars1 ¢ikarak soyle sdyler: Muariz nasslardan birinin niizil veya viirGd
tarihi diger nassin niizlil veya viirQid tarihinden 6nce oldugu kesin bilinirse, tarihi sonra
olan nass tarihi once olan nassi kesin olarak nesh ettigini ve nasih olan nass ile
hiikmederiz. Ciinkii menstih edilen nass artik delil olma o6zelligini kaybetmistir.
Dolayisiyla tercth de s6z konusu olmaktan c¢ikar. Ancak neshin olup olmamasi
siipheliyse -tearuz halindeki hadislerden birinin ravisinin diger hadisin ravisinden sonra
Miisliman olmas1 veya hadislerden birinin Mekki digerinin de Medeni olmasi gibi-
kessin olarak deliller arasinda tercihe gidilir.'**

f. Tearuzun Deliller Arasinda Vaki Olmasi

Zerkesi (794/1392) konuyla ilgili olarak soyle sdyler: Tercth ancak deliller
arasinda yapilabilir. Davalar arasinda tercthe bas vurulmaz. Ciinkii tercih, delillerden
birinde bulunan bir meziyetten dolay1 meziyetli (iistiin nitelikli) delili diger delile {istiin

kilmaktir.'*

120 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 130.

121 Bakillani, et-Takrib, 1-11,263-264; Debisi, et-Takvim, 217; Dihlevi, Huccetulldhi’l-Biliga, 11, 294; Ebi
Zehra, el-Imdam es,Sadik, 422.

122 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 752.

12 ibn Kudame, Ravda, 111, 1030.

124 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 131.

125 7erkest, Bahru’I-Muhit, IV, 426.
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4.2.5.2. Tercih Amilinin (Muraccih) Sartlari

Tercihin yapilabilmesi icin delillerden birinde bir meziyetin (iistlinliigiin)
bulunmasi gerektigi daha once zikredildi. Ayrica tercih ile delillerden birinin terk
edilmesi s6z konusu oldugundan tercih igin bir sebebin olmasi gerekir ki, ona
dayanarak Miictehid tercihte bulunabilsin. dolayisiyla “muraccih” (tercth amili) denen
tercih sebebinin de bazi sartlar1 tasimasi gerekir:

a. Kuvvet ifade etmesi gerekir

Muraccih denen tercth amilinin, birbiriyle tedruz halinde olan delillerden birini
diger delilden daha kuvvetli kilmasi1 gerekir ki s6z konusu kuvvetten dolay1 kuvvetli

delil zayif delile tercih edilebilsin.'*

Mesela, ravinin fakih olmasi, nahiv ve liigat
bilmesi, ezberi yerinde olmasi (ahfaz ve etkan) gibi bu ii¢ konuda iistiinliik sahibi olanin
rivayeti, bu vasiflari tasimayanin rivayetine tercih edilir.

b. Tercih Amilinin Récih Olan Delilin Bir Ozelligi Olmast

Hanefiler muraccihin (tercih sebebi) racihe (tercih edilen) tabi’ bir Ozellik
olmasini ve miistakil bir sey olmamasin1 sart kosarlar.'”’

Cumbhura gore ise, bdyle bir sart gerekmemektedir. Onlara goére Muraccih raviye
ait haller ve senedin kuvvetli olmas1 gibi racihe bagl bir sifat olabildigi gibi, bash
basina bir hiikiim ispat edebilecek miistakil bir delil de olabilir. Mesela, iki hadisin

catismasi durumunda kiyasa uygun olan hadis, bu 6zelligi tasimayan diger hadise tercih

edilir.'*®
4.2.5.3. Tercihte Bulunacak Kiside Bulunmasi Gerekli Olan Sartlar

Tearuz halindeki deliller arasinda tercihte bulunacak sahista derecesine gore
kendisinde bir takim sartlarin mevcut olmasi gerekir. Tabii ki bu s6z konusu sartlar da
tercthte bulunacak sahsin derecesine gore degisir. Meseld, mutlak Miictehid ile
mukayyed Miictehid deliller arasinda tercithte bulunacaklarsa durumlarina gore
tasimalar1 gerekli olan sartlar vardir:

Mutlak miictehidin sartlari, Kur’an’t Kerim’i, Hz. Peygamber’in Siinnet’ini,

Kitap ve Siinnet’in nasih ve mensthunu bilmesi, Arap diline tam vakif olmasi, fikih

126 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 134.
127 Zuhayli, Usiil, 11, 1185-1186.
128 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 135.
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usilii ile Islam hukukunun ana gayelerini bilmesi sarttir. Mukayyed miictehidin ise,

sadece ictihadda bulundugu hiikiimle ilgili hususlar1 bilmesi yeterlidir.'?
4.2.6. TERCIHIN HUKMU

Cumbhura gore hem tercihte bulunmak hem de racih (kuvvetli) olan delil ile amel
etmek vaciptir. Cumhur bu goriisiinii birgok delil ile ispata calismistir. En Onemli
olanlart:

1. Tercihte bulunma ve kuvvetli olan delil ile amel etmek iizerine biitiin immet
icma’ etmistir.

2. Sahabe ve Selef ulemas: da bdyle hareket etmislerdir.*® Bunun i¢in birkag
ornek vermek yerinde olacaktir:

a. Hz. Aise (58/678)’nin rivayet ettigi 40) Jsw s Ul 4ilad Jusll can 5 288 (ulal) &) 13
Ulaied alug ale &) o “hitdn (siinnet mahalli) hitdm gegince gusiil vdcip olur, ben ve
Resiilullah boyle yaptik ve yikandik”"" hadisi ile, Eb Hiireyre nin rivayet ettigi, s L)
eW e “suyu (yikanmayr) su (meninin gelmesi) gerektirir™'** hadisi birbiriyle tedruz
halindedir. Hz. Aise bizzat olay basindan gectiginden sahdbe onun rivayet ettigi hadisi
Ebl Hiireyre’nin rivayet ettigi hadise tercih etmislerdir. Ciinkii Hz. Aise (58/678) bu tiir
durumlari daha iyi bilir.">* Aym gerekgeyle sahabe Hz. Aise’nin rivayet ettigi < sla 4
plha s Lin muay O aluy 4le “Hz Peygamber ciiniip oldugu halde sabahlard”'>*
hadisini de Ebd Hiireyre nin rivayet ettigi 4l sbua 8 aila sa 5 Lin gl o “kim ciiniip
olarak sabahlarsa onun orucu olmaz""> hadisine tercih etmislerdir.

b. Hz. Peygamber (a.s.) Mudz’t Yemen’e, oranin halkina Kur’an’it ve dini
hiikiimleri 6gretmek ve aralarinda yargi gérevini ifa etmek tlizere gonderirken, kendisine
sormustu: Sl QUS 8 ¢ ol (ld 1B ) QLS 8 Ly ol 18 Selial Gl i e 13) i (S 28
Omiy Usmay s s danll -8 1501 Y 5 agind 108 Sl gy A b 00 2B ) J gasy i JlG
gas g i) s L il

- Sana bir uyusmaziik getirildiginde neye gore hiikiim vereceksin?

- Allah’in Kitab indakine gore.

12 Genis bilgi i¢in bk. Sa’ban, Usiil, 438-442.

130 Gazali, el-Menhiil, 426; Sevkani, Irsddu’l-Fuhiil, 884.
1 Safii, Miisned, 160.

12 Miislim, Hayiz, 21; Darimi, Viidi, 74.

133 fsnevi, Nihdyetii’s-Sil, 11, 972.

14 Eba Davad, Savm, 37.

135 [bn Mace, Savm, 27.
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- Allah’in Kitab inda yoksa?

- Allah Resilii 'niin Siinnet’ine gore.

- Allah Resulii 'niin Siinnet’inde de bulamazsan?

- Re’yimle ictihad ederim ve vazge¢cmem.

Bu konusmayr naklettikten sonra Mudz soyle demistir: bunun tizerine Hz.
Peygamber (a.s.) eliyle gégsiime vurdu ve “Allah Resulii’'niin elgisini, Allah’in ve
Resiilii'niin hosnut oldugu (cevaba) muvaffak kilan Allah’a hamdolsun” dedi."*® Bu
hadiste Muaz (r.a.) deliller arasinda bir hiyerarsi ile hareket edecegini sOylemesi {izerine
Hz. Peygamber bu durumu takdir etmistir. Bu da kuvvetli olan delil ile amel edilmesi
gerektigini ifade etmektedir.

Hz. Ebh Bekir ile Hz. Omer de bu siralamay1 takip ederek hiikiim vermislerdir.
Ebu’l-Kasim el-Begavi, Meymin b. Mehran’in sdyle dedigini nakletmistir: Hz.
Ebubekir’in oniine hasimlar geldiginde, o Allah’in Kitab’ina bakar, aralarindaki
uyusmazliga ¢oziim getiren bir hiikiim buldugunda onunla hiikmederdi. Allah’in
Kitab’inda bulamazsa Restlullah’in Siinnet’ine bakar, eger orada uyusmazliga ¢éziim
getiren hiikiim bulabilirse kararini ona gore verirdi. Restlullah’in Siinnet’inde de ¢6ziim
bulamazsa toplumun ileri gelenlerini ve segkinlerini toplar, onlarla istisare ederdi.
Onlarin goriisii bir noktada birlesince, bu goriise gore hikkmederdi. Hz. Omer de ayn
sekilde davraniyordu: Sayet Kur’an ve Siinnet’te ¢6ziim bulamazsa, Hz. Ebubekir’in de
bu konuda bir hiikkmii var m1 diye arastirirdi. Ona ait bir hiikim bulursa buna gore
hitkkmeder, bulamazsa, toplumun ileri gelenlerini toplardi. Bir noktada birlesirlerse ona
gére hiikiim verirdi."”’

c. Hz. Ebabekir (r.a.) el-Mugire b. Su’be (50/670)’nin a3l 4de ) Lo il ¢
osaad) 332l el “Hz. Peygamber (a.s.) ceddeye altida bir verdi”'*® hadisini Muhammed
b. Mesleme (72/691)’nin bunu Hz. Peygamber’den duymus olduguna dair sahitligi
{izerine kabul etmis ve ona gore uygulama yapmuistir.*® Hz. Ebtbekir bu uygulamasiyla
Hz. Peygamber’den yapilacak hadis rivayetleri konusunda ihtiyatl davranmay1 ve haber

kuvvet bulduktan sonra haber ile amel edilecegini gostermistir.

136 Tirmizi, Ahkam, 3.

87 Stiyati, Tarihu’I-Hulefd, Eser Yay., Istanbul, 1952, 42.
18 Eba Davad, Ferdiz, 5.

139 Sevkani, Irsddu’l-Fuhil, 885.
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d. Hz. Omer (r.a.) Ebli Musa el-Es’eri’nin aa_ili 4 535 ali UDG aSaal o3l 13
“Sizden biriniz ii¢ defa miisaade isteyip kendisine miisaade verilmezse geri donsiin”'*°
hadisini Eb(i Said el-Hudri’ nin ayni seyi Resllullah’tan kendisinin isitmis oldugunu
belirtmesi iizerine kabul etrnistir.141

Bazi Sia alimleri ile Bakillani (403/1013) tercihte bulunmanin vacip olmadigi
goriisiindedir. Onlar tearuz halinde delillerden birinde herhangi bir meziyet (iistiinliik
saglayan Ozellik) varsa onlar tercih yerine ya tahyir ya tesakut cihetine gider ya da
ihtiyath olantyla amel ederler."* Gazali (505/1111), Békillani (403/1013)’nin tercihin
cdiz olmadigi gorlisiinic Mutezile alimlerinden olan Ebu’l-Hiiseyin el-Basri

(436/1044)’ye nispet ettigini sdyler.'* Ancak Karafi (684/1258) de Ebu’l-Hiiseyin el-

Basri’nin biitiin eserlerini arastirdigini onun tercihi inkar ettigini gérmedigini séyler.'**
4.2.7. HADISLER ARASINDA TERCIH YONTEMLERI

Tearuzun tabii bir uzantisi ve ¢dziim yollarindan biri olan tercih takviye imkani
bulunan deliller arasinda uygulanabilmektedir. Kur’an’t Kerim senet bakimindan kat’i
oldugundan bir ayetin baska bir ayete tercthi s6z konusu olamaz. Hadisler ise her ne
kadar tabi’ olmamiz bakimindan Kitap gibi ise de, ancak hadisler ravi, metin, hiikkiim ve
harici sebeplerden otiirii tamami kat’1 degildir. Bunun i¢in hadislerin tearuzu halinde
¢Ozlim yollarindan biri olan tercih ile de aralarindaki tearuz giderilir. Hadisler de gecgerli

olan tercih, Kitap’ta soz konusu degildir.'*’

Ciinkii iki ayetten birinin 6tekine {istiin
kilinmast diye bir sey olmaz. Ayetlerin birbiriyle teAruzu halinde, aralarindaki tedruz ya
cem’ ya da nesh ile giderilir.

Hadisler arasindaki tearuzu gidermede bas vurulan tercih esaslari ve sebepleri
denen hususlar dortlii grup olarak meseleye daha derli-toplu bakis imkani getirmesi
bakimindan s6z konusu tercith sebepleri (miireccihat) dort ana baslik olarak ele
aliacaktir:

1. Isnad ile Ilgili Tercih Sebepleri

2. Metin ile Ilgili Tercih Sebepleri

3. Hiikiim (medlal) Yoniinden Tercih Sebepleri

10 Eba David, Edeb, 127, 128.

141 Zuhayli, Usal, 11, 1187.

2 Urmevi, et-Tahsil, 11, 257; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 144.
3 Gazali, el-Menhiil, s. 426.

"% Karafi, Nefdisii'I-Usil, VIIL, 3819.

15 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 151.
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4. Harici Sebepler.
Bu dort ana baslik altinda alt bagliklar da mevcuttur. Dolayisiyla bir¢ok tercih
sebebi bulunmaktadir. Bu tezimizde tercthin bir ¢éziim yolu oldugunu gostermekle

birlikte her bir sebep i¢in birer misal verilmeye ¢alisilacaktir.
4.2.7.1. Isnad ile Ilgili Tercih Sebepleri

Isnad ile ilgili tercih sebepleri senedin kuvvetli ve zayif olmasi, raviye ait haller
ve Réavinin hadisi tahammiil vakti ve sekli ile ilgili sebepler olmak iizere li¢ baslik

altinda islenecektir:
4.2.7.1.1. Senedin Kuvvetli ve Zayif Olmas: Bakimindan Tercih Yontemleri
4.2.7.1.1.1. Ravi Adedinin Coklugu (Kesretu’r-Ruvvat)

Hadisgiler ile Usil ulemasinin ¢ogunluguna gore, her yoniiyle birbirine denk
olmakla beraber hadislerden birinin ravileri diger hadisin ravilerinden sayica fazla
olmas1 halinde muteariz iki hadisten ravisi fazla olan hadis ravisi az olan hadise tercih
edilir. Ciinkii ravisi say1 bakimindan fazla olan hadiste yanlishk ve yanilgi ihtimali
sayica ravisi az olan hadise gore daha azdir.'*® Mesela, Imam Safii (204/820), Ubbade
b. es-Samit’in rivayet ettigi “Ribd, ancak nesi ‘e de (vadeli satis) vardw” hadisini,
Uséame b. Zeyd’in rivayet ettigi, “Esit miktarda olmadik¢a bugdayr bugday karsiliginda
satmayin” hadisine tercih eder. $Safii tercihte bulunurken gerekce olarak da soyle soyler:
Bes kisi tarafindan rivayet edilen hadis, bir kisinin hadisine nispetle kabule daha
layiktir.'*” Zira Ubbade b. es-Samit’in hadisini Ubbade ile birlikte Hz. Omer, Hz.
Osman, Ebii Sait ve Ebii Hiireyre rivayet etmislerdir.'*®

Cumhur bu gériisii i¢in Zii’l-yedeyn’in <uws ol 83l & padl “Yu Resiilullah!

u 7”149

(namaz) kisaldi mi yoksa unuttun m sOziine gore Hz peygamber hemen amel

etmeyip Hz. Ebi Bekir (13/634) ile Hz. Omer namazin eksik kilindigini sdyledikten

150

sonra onun haberiyle amel etmesini delil gosterirler. ” Bu haberde Hz. Peygamber (a.s.)

say1 fazla olduktan sonra emin olup ve ona gore hareket etmistir.

146 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 755; Amidi, el-IThkdm, 11I-IV 463; Zuhayli, Usil, 11, 1188.
197 Safif, er-Risdle, 159-160.

198 Zerkest, Bahru’I-Muhit, IV, 444.

149 Buhari, Saldt, 329; Ezdn, 462; Malik, Saldt, 15.

1% ibn Kudame, Ravda, 111, 1031; Amidi, el-fhkdam, 11I-1V, 463., Heyto, el-Veciz, 507.
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Ebl Hanife (150/767), Ebl Yusuf (113/731) ve Kerhi (340/952) ise sahitlige
kiyaslayarak sahitlikte sayica fazlalik tercih sebebi olmadigi gibi hadislerdeki sayi
fazlalig1 da tercih sebebi olmayacag goriisiindedirler.'”!

Ravi sayisiin fazla olmasi ile adalet birbiriyle tearuz ettiginde bir goriise gore
ravi sayisi fazla olan hadis, ravisi az ve adaletli olan hadise tercih edilir. Baska bir
goriiste ise bin gilivenilir raviye muadil, adil ravi bulunabilir. Mesela, Su’be b. el-
Haccac’in iki yiliz rdviye muadil oldugu sOylenir. Sahabe de Hz. Ebl Bekir (r.a.)’in
rivayetini baskalarinin rivayetine tercih ederlerdi.®* Gazali (505/1111) ise Miictehid’in

bu durumda zannma gére amel edecegini sdyler.'
4.2.7.1.1.2. Senedin Ali Olmas1

Senedi en az ravi zinciriyle ilk kaynaga ulasan hadis, bu vasfi tasimayan “nazil
isnad”l1 hadise tercih edilir. Ciinkii kisa yoldan ilk kaynagina ulagan hadiste yanilgi ve
yanlishik ihtimali daha azdir. Rivayet zinciri uzun olan nazil isnadli hadiste ise yanilgi
ihtimali daha fazladir."*

Bu durum igin su iki hadis 6rnek gosterilebilir: 4aEY) yissy I3V addy of Y3yl
“Hz. Peygamber Bilal’a ezani ¢ift, kdmeti ise tek tek okumasini emretti™>, &) Jsu
laana off 2l ) J sy Taaaa oof 2l 0 W) Y o agsl il W) )Y o aesl ST ST Gl adde
136 &) J 5w, bu hadis ise ezanin kamet gibi lafizlarinin da tek tek sdylenmesi gerektigini
ifade etmektedir. Bu iki hadis ezan lafizlarinin ¢ift ¢ift mi yoksa tek tek mi? sdylenmesi
gerektigi hususunda birbiriyle tedruz etmektedir. Bununla birlikte her iki hadisin ravileri
de ayni tabakadan olup her ikisinden de Su’be rivayette bulunmustur. Birinci hadisin
ravisi olan Halid el-Hazza’ ile Hz. Restlullah arasinda iki kisi oldugu halde, ikinci
hadisin ravisi olan Amir el-Ahvel ile Hz. Peygamber arasinda ii¢ kisi vardir. Birinci

hadisin senedi ali, ikinci hadisin de senedi nazil oldugundan birinci hadis ikinci hadise

tercih edilmistir."”’

1 Zuhayli, Usil, 11, 1189.

132 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 759; Sevkani, [rsadii’I-Fuhil, 893.

'3 Gazali, Miistesfa, 11, 209.

3 fonii’s-Stibki, Cem 'u’l-Cevdmi’, 11, 363; Sevkani, Irsddii’I-Fuhil, 893; Heyto, el-Veciz, 508.
155 Buhari, Ezdn, 395.

1% Eba Davad, Saldt, 28.

157 zerkest, Bahru’I-Mubhit, IV, 446.
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4.2.7.1.1.3. Miitevatir Hadisin Miitevatir Olmayana ve Meshtir Hadisin Ahad
Hadise Tercihi

Miitevatir hadisin ahad hadise tercihi i¢in 6rnek, assaalls aalall kil “Hgcamat
yapan (kan aldiran) da yaptiran da orucunu bozmus olur”'>® hadisi ile, 4l &) Lo 4
aba sy asial Ay “Hz. Peygamber oruclu oldugu halde kan aldird”™ hadisi, kan
aldirmakla orucun bozulup bozulmamasi hususunda birbiriyle tearuz etmektedir. Evzai
(157/774), Ahmed b. Hanbel (241/855) ve Daviad ez-Zahiri (270/883) birinci hadisin
miitevatir ikinci hadisin de ahad oldugunu ileri siirerek birinci hadisi ikinci hadise tercih
etmiglerdir. Ciinkii birinci hadisi aralarinda EbG Hiireyre, Hz. Aise, Enes gibi
sahabelerin de bulundugu on bes sahabe rivayet etmistir. ikinci hadis ise Ibn Abbas’mn
rivayet etmis oldugu ahad bir hadistir. Cumhur ise ikinci hadisi birinci hadise takdim
etmistir. Safii soyle diyor: Ikinci hadis tarih bakimindan birinci hadisten sonra
oldugundan birinci hadisi nesh etmistir.'®

Meshir hadisin 4had hadise tercihi i¢in de su iki hadis 6rnek gosterilebilir: 4wl
Sl e e cpadly o) Sle “Beyine davact, yemin ise davaliya diiser”'®" hadisi V5w of
2L ae Gaadly o8 (=) 4 “Hz. Resiilullah sahid ve yemin ile hikmetti”'®* hadisi tedruz
halindedir. Hanefiler birinci hadisin meshtir, ikinci hadisin de ahad olmasindan dolay1
birinci hadisi ikinci hadise tercih ederek bunu fikihta genel bir kural olarak kabul

etmislerdir.'®
4.2.7.1.1.4. Miisned Hadisin Miirsel Hadise Tercthi

Miisned hadis ile miirsel hadis birbiriyle tearuz ettiginde tedruzun
giderilmesinde ti¢ farkli goris ileri siirtilmiistiir:

Cumhura gore miisned hadis miirsel hadise tercth edilir. Cilinkii miisned hadisin
senedi miirsel hadisinkine nazaran daha kuvvetlidir. Zira onun ravileri bilinmektedir.'®*

[sa b. Eban (221/836) ve Ciircani (398/1007) gibi baz1 Hanefi bilginlerine gére

miirsel hadis miisned hadise tercih edilir.'®

158 Safii, Miisned, 179; Darimi, Savm, 26.

15 Buhari, Tip, 373; Eba Davad, Savm, 30.

10 fbn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid, 11, 61; Sirbinl, Mugni’l-Muhtdc, 1, 431; Berzenci, et-Tedruz ve’t-
Tercih, 11, 176.

181 Tirmizi, Ahkdam, 12.

12 Safil, Miisned, 149, 321; Ibn Mace, Ahkdm, 31.

193 Seltit — Sayis, Mukdrenetii’I-Mezdhib fi’I-Fikh, 127-128.

194 Sevkani, Irsddii’l-Fuhil, 899.
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Kadi Abdiilcebbar (415/1024) gibi bazi1 alimlere gore ise miisned hadis ile
miirsel hadis birbirine miisavidir (esit kuvvettedir). Tearuz halinde eger aralarinda cem’
miimkiin olmazsa bagka bir yontemle biri digerine tercih edilir. Bu da olmazsa her iki

hadis delil olma &zelligini kaybeder, yani her ikisi de sakit olur.'®®
4.2.7.1.1.5. Ravinin Zati Vasiflari

Ravinin erkek, hiir, ismi tek ve acik, nesebi meshiir, Hicazli olmasi1 veya tedlise

riza gostermeyen bir belde halkindan olmasi, boyle olmayan raviler karsisinda tercih

sebebidir.'®’
4.2.7.1.2. Raviye Ait Haller
4.2.7.1.2.1. Ravinin Yas Durumu

Ravisi yasca biiyiik olan hadis, ravisi yas bakimindan kii¢iik olan hadise tercih
edilir. Ciinkii genel olarak yasi biiyiilk olan sahsin zabti kiigiik yasta olan kisinin
zabtindan daha giiclii olur.'®® Bunun i¢in Hanefiler Enes (93/712)’in rivayet ettigi e
Lrpen 3penll g mall b (3 “Ben Hz. Peygamber’den hac ile umreye birlikte niyet ettigini
duydum™® hadisini Ibn Omer (73/692)’in rivayet etmis oldugu gl &l Jsw) ae Lillal
13 “Hz. Peygamber ile birlikte sadece hacca niyet ettik”'’® hadisine tercih ettiler.'”!
Safii (204/820), salat-1 havf konusunda Havvat b. Ciibeyr hadisini, Havvat'in yas ve Hz.
Peygamber ile sohbet bakimindan kidemli oldugu gerekgesiyle ibn Omer’in hadisine
tercih etmigtir.'”

Ibnii’s-Siibki (771/1370) ise Ibn Omer, Hz. Enes’ten yasca biiyiik oldugundan
bizler (Safiiler), ibn Omer’in hadisini Enes’in hadisine tercih eder ve onun rivayetiyle

amel ederiz demektedir.'”

15 Urmevi, et-Tahsil, 11, 165; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, IV, 456.

166 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 180.

ICiiveyni, el-Burhdn, 11, 219; Karafi, Nefdisii’I-Usil, VII1,3873; Urmevi, et-Tahsil, 11, 265; Sevkani,
Irsddii’l-Fuhiil, 898; Heyto, el-Veciz, 119.

18 Sevkani, Irsddii’'I-Fuhil, 894.

1 Miislim, Hac, 27.

170 Safit, Miisned, 196; Miislim, Hac, 27.

" Sevkani, Irsddii’l-Fuhil, 894.

172 Safii, er-Risdle, 152.

'3 {bnii’s-Siibki, Ref u I-Hdcib, IV, 617.



97

4.2.7.1.2.2. Ravinin Daha Fakih Olmasi

Ravisi fakih olan hadis ravisi fakih olmayan hadise tercih edilir. Ciinkii fakihin
ahkam ile ilgili habere dikkati bagkalarinin indyet ve titizliginden daha fazladir. Fakih
olan ravi hiikiimlerin istinbati i¢in neyi nasil sdyleyecegini daha iyi bilir. Sahih olan
goriise gore ravinin fakih olmasi halinde hadisin lafzen veya manen rivayet edilmis
olmasina bakilmaksizin onun rivayet ettigi hadis tercih edilir.'™

Mesela, Ebl Hanife (150/767) <lld (e ol 353 ¥ o5 83l i) xie V) ad Y ol of
“Hz. Peygamber sadece namaza baslarken ellerini kaldirirdi, ondan sonra ondan
(ellerin kaldirilmasi) hicbir sey tekrar etmezdi”'™ hadisini Ces 4 &8y OIS & Jsasy O

-

eSO A cps A i ey sl &y “Hzo Peygamber namaza baslarken ellerini

176 .. ~ ..
”"” hadisine tercih etmistir. Bunu

kaldirirdi. Riikii’a giderken de aynisini yapardi
yaparken de birinci hadisin ravisi olan Abdullah b. Mes’tid’'un Abdullah b. Omer’den
daha fakih oldugunu gerekce gostermistir.'”’

Ravinin ihtisas1 da tercih sebepleri arasinda degerlendirilmistir. Mesela, kaza’da
(akdiye) Ali b. Ebi Talib, helal ve haram konularinda Muaz b. Cebel, ferdizde (miras

ilmi) Zeyd b. Sabit’in rivayet ettikleri hadisler bagkalarinin hadislerine tercih edilir.'™
4.2.7.1.2.3. Ravinin Hafiza Durumu

Hifz1 ve akli devam edip zabti giiclii olan ravilerin rivayetleri bu vasiflar
tagimayanlarin rivayetlerine tercth edilir. Cilinkii bu vasiflara sahip olanlarin,
olmayanlara gére sozlerinin dogru oldugu ihtimali daha kuvvetlidir.'”” Mesel4, sahdbe
Hz. Aise’nin ciiniip olarak sabahlayanin orucunun sihhatiyle ilgili hadisi, Ebi
Hiireyre’nin ciiniip olarak sabahlayanin orucunun sahih olmadigini ifade eden hadisine
Hz. Aise’nin Ebl Hiireyre’den hifz1 daha giiclii oldugundan tercih etmislerdir. Yine bu
nedenle hadisciler de Ubeydullah (147/764) b. Omer b. Abdiilaziz’in rivayet ettigi o
Lags asabial 5 (g 8l Joa &) J gy “Hz. Peygamber at binicisine bir, atina da iki hisse
verdi”'™ hadisi, Abdullah (172/788) b. Omer b. Abdiilaziz’in rivayet ettigi os &l acls

174 Urmevi, et-Tahsil, 11, 263; Isnevi, Nihdtii 's-Sil, 11, 984; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, TV, 446.

175 Safii, Miisned, 176.

176 Buhari, Sifatu’s-Saldt, 477.

17 Heyto, el-Veciz, 508; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 184-185.

'8 Jonii’s-Siibki, Cem 'u’I-Cevdmi’, 11, 370-371.

' Gazali, Miistesfa, 11, 208; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV, 450; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 164.
180 Buhari, Cihdd, 694.
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Osegws “(Hz. Peygamber) at binicisine iki hisse verdi”'®' hadise tercih ettiler. Gerekge
olarak da Ubeydullah’in hifzinin daha kuvvetli oldugunu gostermislerdir. Hatta
Imam Safii’nin Ubeydullah’in iistiinliigiinii onu dinira (altin), kardesi Abdullah’1 da

dirheme (giimiis) benzeterek ifade ettigi soylenir.'®*

4.2.7.1.2.4. Ravinin Fazileti ve Sohreti

Takva sahibi, itikad1 saglam, s6hret sahibi ve bid’atc1 olmayan ravinin rivayeti
de bu vasiflar1 tasimayanin hadisine tercih edilir. S6z konusu sohret ister hifz, verd’,
zapt veya sadece sika kisilerden hadisleri rivayet etmekten ister nesebin meshur
olmasindan kaynaklansin bu 6zelliklere sahip ravinin rivayeti tercih edilir.'®

Mesela, bilginler Su’be’nin rivayet ettigi c) sl Qsa o VI s 55 ¥ “dbdest
almak sadece ses veya kokudan dolayi farzdu”'** hadisini, Hz. Peygamber’in, namaz
kilarken giilen kisiye buyurdugu ve Bukye (197/812)’nin Muhammed el-Haza’i
(173/789)’den rivayet ettigi e sas 2e| “Abdestini yenile”'® hadisine tercih etmislerdir.
Ciinkii Su’be meshur imamlardan oldugu halde Muhammed el-Hazd’i meshur

olmayanlardandir.'®

4.2.7.1.2.5. Ravinin Adaleti ve Glivenirligi
Adaletli oldugu ittifakla kabul edilen, tezkiye edenleri fazla ve miizekkileri

alimler olan ravilerin rivayetleri, bu vasiflari tasimayanlarin rivayetlerine tercih edilir.'®’
Mesela, Biisre Bintu Safvan’m rivayet ettigi Liasild o S3 aSaal Gus 1) “Sizden biriniz
tendsiil uzvuna dokunursa abdest alsin”'*® hadisi Talk’n rivayet etmis oldugu (e L
Vs day JU L g o ams o 583 Ja )l e (8 s 5 e ) Dy b JU8 (g 5 S U oie 5 ) J g
&b dauny “Biz Hz. Resiilullah’in yamina vardigimizda yaminda bedevilere benzeyen birisi
vardi. Ey Allah’in Resilii dedi, kisi abdest aldiktan sonra tendsiil uzvuna dokunursa ne
gerekir (abdesti bozulur mu, bozulmaz mi) Resulullah (a.s.) soyle cevap verdi: O

kendisinden bir parca degil midir”"™ hadisine tercih edilmistir. Ciinkii Talk’in riviyette

181 Sen’ani, Siibiilii’s-Seldm, 1V, 484.

82 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 757; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV, 450.
183 Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV, 447.

184 Buhari, Viidi’, 131; Tirmizi, Tahdret, 56.

185 Safii, Miisned, 244.

186 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 169.

187 Sevkani, Bahru’l-Muhit, IV, 449.

188 Safil, Miisned, 12; Darimi, Viidii’, 50.

'8 Eba Davad, Tahdret, 70.
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190

bulundugu hadisin ravilerinin adaleti ittifaki degildir.  Hanefilere gore tenasiil uzvuna

dokunmak abdesti bozmaz, Safiilere gore ise bozar.""
4.2.7.1.2.6. Ravinin Olayla Ilgisi

Ravinin olayin basindan gegtigi kisi olmasi (sahibu’l-kissa veya sahibu’l-vakia)
hadislerin tercih sebeplerindendir. Mesela, Meymine Bintu’l-Haris’in &) Jsm) Ja 53
oy QY3 (35 “her itkimiz de ihraml degilken Serif’te (bir yerin ismi) Resilullah beni
nikahlad”'®*  hadisi, Meymine’nin sahibu’l-kissa (olay1 yasayan kisi) olmasi
dolayisiyla Ibn Abbas’m rivayet ettifi ssse s a$s & Jsu) ol “Resiilullah
ihramdayken Meymiine'yi nikahladi”'®® hadisine tercih edilmistir.””* Olay1 yasayan
kisinin, durumu bagkalarindan daha 1yi bilmesi gayet normaldir. Ancak Hanefilerden

Ciircani (398/1007) ise ibn Abbés’n rivdyet ettigi hadisi tercih eder.'”
4.2.7.1.2.7. Ravinin Olaya Miibasir Olmas1

Ravinin konuya miibagir olmasi, onun olay:1 yakinen bilmesini saglar. Bundan
dolay1 Ebl RAfi’in gt Juud) i€y Yoa Loy s Yoa Ligare 535 ) Of “Hz. Peygamber
ihramli degilken Meymiine ile nikahlandi ve gerdege girdi. Ben de aralarinda sefir
(diiniir) idim”""® haberi Eb( Rafi’in olaya miibasir olmasindan dolayr yukarida gecen
Ibn Abbas’m “Resilullah ihramdayken Meymine’yi nikahladi” hadisine tercih

edilmigtir."”’
4.2.7.1.2.8. Ravinin Hz. Peygamber’e Yakinlig1

Révinin hadisi duydugu zaman Resilullah’a mekan olarak daha yakin olmasi
hadisin tercih nedenlerindendir. Ciinkii Restilullah’a yakin olan kisi uzak olandan daha
iyi duyar ve yanilma ihtimali de daha azdir. Iste Ibn Omer’in Restilullah’a yakinligindan
dolayr O’nun Hz. Peygamber’in ifrad hacci yaptigini ifade eden “Hz. Peygamber ile

birlikte sadece hacca niyet ettik” hadisi Enes’in Hz. ResGilullah’in kiran haccr yaptiginm

190 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 173.

91 Zemahserd, Riiiisii'I-Mesdil, 111.

12 Ebt Davud, Mendsik, 38.

193 {bn Mace, Nikah, 45.

194 Amidi, el-Thkam, 1I-1V, 464; Sevkani, [rsadii’I-Fuhil, 894; Heyto, el-Veciz, 509; Berzenci, et-Tedruz
ve’t-Tercih, 11, 185.

193 Gazali, Miistesfa, 11, 208; Zerkesi, Bahru’I-Mubhit, IV, 447.

% Darimi, Hac, 23.

"7 {bnii’s-Siibki, Ref uI-Hacib, IV, 612; Heyto, el-Veciz, 509.
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ifade eden “ben Hz. Peygamber’den hac ile umreye birlikte niyet ettigini duydum”

hadisine tercih edilmistir."”®
4.2.7.1.2.9. Ravinin Hadisi Perde Arkasindan Duymamasi

Hadisi ilk ravisinden perde olmaksizin duyup rivayet eden ravinin haberi, hadisi
perden arkasindan duyup rivayet eden ravinin rivayetine tercth edilir. Ciink{i hadisi
olaya bizzat sahid olarak duymak, perde arkasindan duymaktan daha kuvvetlidir. Zira
gorerek dinlemek zabtin saglamligi ve yanilgidan uzak kalmak acilarindan daha giiven
vericidir.'”

Bu nedenle cumhur, Kasim b. Muhammed b. EbG Bekir’in Hz. Aise’den rivayet
ettigi lue s Oy Ciie 3 o “kocast kole iken Berire azad (hiirriyetine kavustu)
oldu*™ hadisi Esved b. Yezid’in Hz. Aise’den rivayet ettigi | sy OS5 e 3 5 5 of
“kocast hiir iken Berire azad edildi”*" hadisine tercih ve takdim etmistir. Ciinkii Kasim
perdesiz olarak Hz. Aise’den isitmistir. Zira Hz. Aise Kasim’in halasidir. Esved ise

hadisi perde arkasindan Hz. Aise’den duymus ve rivayet etmistir.”">
4.2.7.1.2.10. Ravinin Seyhine Miilazemeti

Ravinin siirekli seyhiyle birlikte olmasi hadislerin tercih sebeplerindendir.
Ciinkli zamanin ¢ogunu seyhiyle birlikte gegiren ravi hadislerin rivayet sartlarini daha
1yi bilir. Bu nedenle Hadisciler Yunus b. Yezid’in rivayetlerini, seyhi olan Ziihri’ye
miildzemeti dolayisiyla Numan b. Rasid ve Ziihri’nin diger Samli 6grencilerinin

rivayetlerine tercih etmislerdir.*”

4.2.7.1.2.11. Ravinin Hadisi Memleketindeki Hadisgilerden Isitmis Olmasi

Kendi memleketindeki hadiscilerden rivayette bulunan ravinin rivayeti bu vasfi
tagimayanin rivayetine tercih edilir. Ciinkii her memleketin 6zel 1stilahlar1 var ve kisi de

kendi memleketindeki istilahlar1 daha iyi bilir. Bu nedenle nakil imamlar1 Ismail b.

198 Amidi, el-Ihkdam, III-1V, 464; ibnii’s-Siibki, Re u’l-Hdcib, TV, 615; Heyto, el-Veciz, 509; Berzenci, et-
Tedruz ve't-Tercih, 1, 156-157.

19 Amidi, el-Ihkdm, 111-1V, 468; ibnii’s-Siibki, Cem "u’I-Cevimi’, 11, 364.

20 Ebi Davad, Taldk, 18, 19; benzer rivayet icin bk. Buhari, Nikdh, 19.

2" Eba Davad, Taldk, 19, 20.

292 ibnii’s-Siibki, Ref u’I-Hdcib, IV, 614-615.

29 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 174; Cakan, Hadislerde Gériilen Intilaflar, 206.
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Ayyas’in Samlilardan rivayet ettigi hadisleri kabul ettikleri halde ayni zatin Hicazlilar

ve Kiifelilerden rivayet ettigi hadislerine iltift etmezler.”*

4.2.7.1.3. Ravinin Hadisi Tahammiil Vakti ve Sekli ile Ilgili Sebepler

Hadisi buliigdan sonra ahz eden (alan, 6grenen) ravinin rivayeti buligdan énce
ahzetmis olaninkine tercih edilir. Ciinkii bulig ¢aginda olan bir kisinin kii¢iik yasta olan
kisiden lafizlar1 daha iyi bilecegi, manalar iyi anlayacagi, hadisin zaptina daha dikkatli
ve itinali davranacagi kesindir.””> Hadisi “sema” yoluyla ahz edenin rivayeti de “arz”
yoluyla ahz edeninkine tercih edilir.*®

55207

.. A 208
Hadisi ‘“‘semaen veya “arzen”

ahz edenin (alan, Ogrenen) rivayeti,
“kitdbe™"”, vicade™'? ve “miinavele™'" yoluyla ahz edeninkine takdim edilir. Ciinkii bu
son ustllerde yiiz yiize gelmemis olmaktan dogan bazi kopukluklar meydana gelebilir.
Nitekim bu gerek¢eden dolayr Ibn Abbas’in ek 3 Syl &2 13 “deri tabaklandiginda
temiz olur”*'* hadisi, Abdullah b. Ukeym’in <l &l (ye | seiii Vi diga ) S ) J gy 0
—uac Y5 “Hz. Resilullah Ciiheyne’ye soyle yazdi: Meytenin ne deri ne de sinir hi¢bir
seyinden istifide etmeyiniz”*" hadisine tercih ve takdim edilmistir. Ciinkii birincisi
semden , ikincisi kitabet yoluyla alinmustir.*'*

Aslinda tercih sebepleri sadece bunlarla sinirli degildir, miictehide gore tearuz

halindeki delillerden birini digerine karst daha kuvvetli hale getiren herhangi bir tercih

amili, tercih sebepleri arasinda yer alir.>'"
4.2.7.2. Metin ile Tlgili Tercih Sebepleri

Hadisler arasinda isnad bakimindan kuvvet farki bulundugundan ve buna baglh

olarak da hadislerden birini digerine tercthi s6z konusu oldugu gibi hadisin metni

204 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 174.

25 Amidi, el-Thkdm, III-1V, 465; Sevkani, frsddii’I-Fuhil, 897; Heyto, el-Veciz, 511.

296 Amidi, el-Thkdam, II-1V, 468; Sevkani, Irsddii I-Fuhiil, 898.

27 Sema’, talibin, seyhin soziinii isitmesidir. (Unal, fmdm Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, 202.)

% Arz, Talebenin rivayet ettigi hadisleri seyhine okumasi demektir. Tahammiiliin bu yoluna kirdat ad1 da
verilmistir. (Subhi es-Salih, Hadis [limleri, 71.)

% Kitabet, Hadis almak iizere gelen veya orada bulunmayan bir sahis i¢in seyhin bazi hadislerini bizzat
yazarak veya yazdirarak vermesi veya géndermesidir. (Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri, 75.)

219 Vicade, ravisinin hatti ile yazilms hadisleri veya hadis mecmuasim bulmak, ele gegirmektir. (Unal,
Imém Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, 208.)

I Miinavele, seyhin kendisinden nakil ve rivayet etmesi igin talebesine bir kitap veya yazili bir hadis
vermesi demektir. ( Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri, 74.)

212 Miislim, Hayiz, 27.

> Eb Davad, Libds, 39.

1% ibnii’s-Siibki, Ref’u’I-Hdcib, 1V, 612, 621; Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtildflar, 207.

215 7erkest, Bahru’l-Mubhit, IV, 452.
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bakiminda da hadislerde tercith s6z konusudur. Metin bakimindan hadisler arasinda

tercih birka¢ maddede ele alinacaktir:

4.2.7.2.1. Hadisin Mantiiku ile Mandya Deldlet Etmesi
Mantiku ile manaya delalet eden hadis bu vasfi tasimayan hadise tercth edilir.

Mesela, 3L 3L cuma sl IS 3 “Her kurk koyundan bir koyun (zekat verilmesi) gerekir™'®
hadisi mantiku ile her kirk koyundan bir koyunun zekat olarak verilmesi gerektigini
ifade etmektedir. Ister bu mal ¢ocuklarm olsun isterse biiyiiklerin olsun fark etmez kirk
koyunu olan kisi zekat ile milkelleftir. &y s ually Bifu s 2000 B0 e Ll 28
Gy S Gsinall s “Kalem (sorumluluk) ti¢ grup kisiden kaldirilmistir: Uyanmincaya kadar
uyuyandan, bulig cagina ulasincaya kadar ¢ocuktan ve akli dengesine kavusuncaya
kadar akil hastasindan™'’ hadisi ise iltizami (gerekli) olarak daha buldg cagina
ulagsmayan cocugun malinda zekatin vacip olmadigina delalet etmektedir. Ciinkii
kalemin (sorumluluk) kaldirilmasi g¢ocuklarin ser’i tekliflere muhatap olmamasini
gerektirir. Dolayistyla bu hadisten c¢ocuklarin mallarindan zekatin  verilmesi
gerekmedigi anlasilmaktadir. Ancak birinci hadis ¢ocuklarin mallarina zekatin
gerektigine mantlku ile delalet ettigi halde, ikinci hadis mantiku ile boyle bir hiikkme
delalet etmez. Ciinkii ¢ocuklardan kalemin kaldirilmasi ¢ocuklarin mallarinda zekatin
vacip olduguna ters diismemektedir. Zira ¢ocuklarin mallarindan zekatin verilmesi
hususunda her ne kadar cocuklar sorumlu degilseler de velileri onlarin mallarindan
zekat1 vermekle miikelleftirler. Cumhur bu gériistedir.*'®

Cocuklar icin eda ehliyeti sabit degildir. Onlar i¢in tam viiclp ehliyeti sabittir.
Haklar kazanmaya ve kendisi namina kanuni temsilcisinin yerine getirebilecegi nafaka,
zekat ve fitir sadakasi gibi durumlarda borglar altina girmeye ehil kabul edilir. Cocugun

eda ehliyeti sabit olmadigindan bizzat kendisinin yerine getirecegi bir fiil ile miikellef

degildir. Zekat gibi onun baz fiilleri kendisi yerine velisi miikelleftir."’

4.2.7.2.2. Hadisin Metninde Izdirabin Bulunmamasi
ifadesinde 1zdirab bulunmayan hadis bu vasfi tasimayan hadise tercih ve takdim

edilir. Ciinkii manaya delaletinde 1zdirab bulunmayan hadis Hz. Peygamber’in s6ziine

218 Ebt Davad, Zekdt, 5.

21" Ebt Davad, Hudid, 17.

218 Kardavi, Fikhu z-Zekdt, 1, 108-109; Seltit — Sayis, Mukdrenetii’I-Mezdhib fi’l-Fikh, 47-48; Berzenci,
et-Tedruz ve’t-Tercih, 11, 186-187.

1% Sa’ban, Usiil, 297.



103

daha ¢ok benzemektedir. Bununla birlikte ravisinin hifz ve zaptinin daha kuvvetli
olduguna delalet eder.**’

Mesela, Ibn Omer’den rivayet edilen (e 4l gy 135 1S 13 4y ad y (Ua) 2 QK
¢S “Hz. Peygamber tekbir getirdigi (namaza bagslarken) ve basini riiki’dan da
kaldirdigi zaman ellerini kaldirirdy*®" hadisi Bera b. Azib’den rivayet edilen 4 J s ¢
dpm Y oA Al e u i ) Ay gy dlall R30S (=) “Hz. Peygamber namaza
basladiginda kulaklarin  yakimina kadar ellerini  kaldwrirdi, sonra bunu  hig
tekrarlamazdr™™® hadisine tercih edilmistir. Ciinkii ikinci hadis Yezid b. Ziyad
tarafindan (25 ¥) kismi olmaksizin rivayet edilmistir. Yezid b. Ziyad daha sonralar1 bu
ilave ile hadisi rivayet etmistir. Bu ise bir tereddiit ve 1zdirabtir. Hatta bu hususta soyle
bir sey de sOylenir: (252 ¥) lafz1 kendisine telkin edilmis daha sonra kendisi bu lafz1

soylemistir.”?

4.2.7.2.3. Hadisin Lafzen Rivdyet Edilmis Olmast
Muteariz hadislerden birisi hi¢ siiphesiz Lafzen rivayet edilmis ise, ma’nen

rivayet edilmis diger hadise takdim ve tercih edilir. Bunun gibi Lafzen rivayet edilmis
olma ihtimali bulunan hadis de ma’nen rivayet edildigi kesinlikle bilinene tercih edilir.
Ciinkii her iki durumda da lafzan rivayet edilmis olan hadisin Hz. Peygamber’in sozii
olmasi, ma’nen rivayet edilmis olan hadise nazaran daha kuvvetlidir. Bununla birlikte
lafzen rivayet edilmis olan hadisin rivayet edilmesi ve hiiccet olmasi tizerinde ittifak
edilmistir. Fakat ma’nen rivayet edilmis olan hadisin hem rivayet edilmesinin caiz
olmasinda hem de hiiccet olarak kabul edilmesinde ihtilaf vaki olmustur.224

Mesela, ibn Omer’den rivayet edilen ¥ :J&s 2¥ ¥ Clgal o 02 (e (Ua) ) O
3o oot Cla 13 Al 1oy Lo s Lgy widiog s (0 Y5 Gon “Hz. Peygamber timmehdtii l-evlad
olan cariyelerin satisim yasakladi ve soyle dedi: Ummehatii’l-evlad olan cariyeler ne
satilir ne de hibe edilirler. Efendileri diledigince onlarla kalkar — oturur. Efendileri

vefat ettiklerinde onlar da hiirdiirler** hadisi, Eb Said el-Hudri’den rivayet edilen LS

(0=) & Jsm)y e e Y Y el ass “Biz Hz. Peygamber zamaninda iimmehatii’l-evldd

20 Gazali, Miistesfd, 11, 207.

22! Buhari, Sifatu’s-Saldt, 474, 475; Eba Davad, Saldt, 116.
22 Ebi David, Saldt, 117.

22 Safii, Miisned, 176.

224 Berzenc, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 188-189.

225 Malik, ftik ve Sayd, 5.
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olan cariyeleri satardik”**® hadisine tercih edilmistir. Ciinkii birinci hadis hem Hz.
Peygamber’in soziidiir hem de onun hiiccet olarak kabul edilmesinde ihtilaf yoktur.
Ikinci hadisin ise Hz. Peygamber’in sozii olmasi kesin degildir. Hig siiphesiz nassan ve
kavlen Hz. Peygamber’e ait olan siinnet, ona istidlal ve ictihad yoluyla nispet edilen

. A A s1:. 22
siinnete takdim ve tercih edilir.??’

4.2.7.2.4. Delaletin Kuvvetli Olmasi
Birbiriyle tearuz halinde olan hadislerden delalet bakimindan daha kuvvetli olan

hadis bu vasfi tasimayan hadise tercih edilir. Bu birkag¢ sekilde olur ve 6zetle sdyle
siralanabilir:

Muhkem miifessere, miifesser nassa ve nass da zahire tercth edilir.

Ibarenin delaleti isaretin delaletine, isdretin delaleti nassin delaletine ve nassin
delaleti iktizanin delaletine tercih edilir.

Lafz1 fasth olan hadis bu 6zellikte olmayan hadise tercth edilir. Ciinkii lafz1
fasth olan hadisin Hz. Peygamber’in s6zii olmasi1 daha muhtemeldir.

Efsah olan fasiha;

Hass amma;

Tahsis edilmemis amm tahsis edilmis &mma tercth edilir. Ciinkii tahsisten sonra
ammin diger fertlerine delaleti zay1ftir.

Mutlak olan amm belli bir sebebe dayal1 olarak varid olmus amma,;

Hakikat mecaza (mecaz galib degilse);

Hakikate benzeyen (esbeh) mecaz, boyle olmayana;

Hakikat-i ser’iyye veya oOrfiye, hakikat-1 lugaviyyeye;

Maksada iki yonden delalet eden, bir yonden delalet edene;

Maksada vasitasiz delalet eden, vasita araciligi ile delalet edene;

Hiikmiin illetine isaret eden, etmeyene;

Muarizi da zikredilen, zikredilmeyene;

Tehdid manasi tasiyan, tasimayana;

Kendisinden hiikmii beyan kastedilen, boyle olmayana;

Delaletii’l-mantik, delaletii’l-mefhima;

Mefhiimii’l-muvafaka, methimii’l-muhalefeye;

226 {bn Mace, Itik, 2.
27 Gazali, Miistesfa, 11, 208.



105

Ihtimal yénii az olan, ¢ok olana;

Mecaz, miistereke;

Seriatta, Orfte, liigatte meshur olan, boyle olmayana;

Mukayyed, mutlaka;

Lam-1 ta’rifli cem’ ve ismu’l-mevsil, 1am-1 ta’rifli cins ismine;

Fiille beraber olan s0z, sade soze;

Ravinin (kavli veya fiil1) tefsirini tasiyan, boyle bir tefsire sahip olmayana;
Hiikmii bir sifata dayanan, bir isme dayanana;

Kendisinde ‘ziyade’ bilgi bulunan, bulunmayana tercih edilir.***

4.2.7.2.5. Hadisin Meshur Bir Olay ile Birlikte Zikredilmesi
Birbiriyle muteariz olan hadislerden biri ravisi tarafindan meshur bir kissa ile

birlikte zikredildigi halde diger hadis ise ravisi tarafindan herhangi bir kissa olmaksizin
zikredilmigstir. Meshur kissa ile birlikte zikredilen hadis daha kolay hafizada tutuldugu
ve yanilgt ihtimalinden uzak oldugundan tek basina zikredilen hadise tercih edilir.
Nitekim Cabir’in haccu’l-ifrad ile ilgili rivayeti tercthe sayandir. Ciinkii Cabir Hz.
Peygamber’in hac yapilisin1 anlatirken O’nun Medine’den c¢ikigini, Mekke’ye girisini,
belli bir diizen i¢inde hac menasikini ve Medine’ye doniisiinii detayli bir sekilde

anlatmigtir.”*

4.2.7.2.6. Lafzin Te kidli Olmas:
Te’kidli zikredilen hadis bu vasfi tasimayan hadise tercih edilir. Mesela, 3/ Wl

Jhb Jhb Jhb Lealid Ledy o8 i Lewdd S “yelisinin izni olmadan evlenen kadinin
eviiligi bauldir, banldir, banldi”*° hadisi iy Gal &N “kadin kendi hakkinda daha
cok hak sahibidir "' hadisine tercih edilmistir. Ciinkii birinci hadis te’kidli geldiginden
baska bir mayana ihtimali tagimadigi halde bu durumda olmayan ikinci hadisin te’vile

ihtimali bulunmaktadir.?*?

4.2.7.2.7. Nehyin Emre Tercih Edilmesi
Muteariz hadislerden biri nehiy veya onun anlaminda olan nefiy, digeri de emir

ifade ederse nehiy ifade eden hadis emir ifade eden hadise takdim ve tercih edilir.

228 Sevkani, [ryddii’l-Fuhiil, 899-904; Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar, 210-211.
229 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 199.

20 Safii, Miisned, 220; Ibn Mace, Nikdh, 11.

2! Miislim, Nikdh, 9.

B2 Amidi, el-Thkam, -1V, 473; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV, 461.



106

Ciinkii genellikle emirler maslahat1 celb i¢in sevk edilir. Nehiyler ise genellikle
mefsede-1 def’ igindir. Mefsede-i def’etmek maslahatt celbden daha cok Onem
verilmigstir. Nehyin baska manalara ihtimali emre gore daha az olmasiyla birlikte nehiy

devam (siireklilik) i¢in oldugu halde emir devam icin degildir.*?

Mesela, puedll @ a3 Ax paall 2y 83%a Yy peedl) adld s moall 833ba 22 330a Y
“giines doguncaya kadar sabah namazindan, giines batincaya kadar da ikindi
namazindan sonra namaz (nafile) yoktur”234 hadisi ile J& (inS ) @Sal aausall aSaa ela 13)
sy o “sizden biriniz camiye gelince oturmadan énce iki rek’at kilsin™®° hadisi
birbiriyle tearuz etmektedir. Birinci hadisteki (3= ¥Y) her ne kadar nefiy ise de soz
konusu hadis bazi rivayetlerde (¢ seklinde rivayet edildiginden anlamca nehiydir.
Birinci hadis bu iki vakitte kilinacak nafile namazlar1 yasaklamaktadir. Bu vakitlerde
yasaklanmis namazlarin kapsamimna ‘Tahiyyetii’l-Mescid” namazi da girer. ikinci
hadisin ifade ettigi mana da mutlaktir. Dolayisiyla birinci hadiste yasaklanan vakitler de
bu itlaka dahildir. Hanefiler bu iki hadis arasindaki tearuzu, nehiy ifade eden birinci
hadisi, emir ifade eden ikinci hadise takdim ve tercih ederek gidermislerdir.”*®

Cumhur ise, hassin delaleti ammin deldletinden kuvvetli oldugundan hass olan
ikinci hadisi amm olan birinci hadise tercih ederek tearuzu gidermislerdir. Dolayisiyla

birinci hadis ikinci hadis ile tahsis edilmistir.>*’

4.2.7.2.8. Lafzin Miistakil Olmast
Muteariz hadislerden biri hi¢bir 1zmar ve takdire ihtiya¢ duymadan murad

manaya delalet ettigi halde diger hadis ise 1zmar ve takdir olmadan murdd manaya
delalet edemiyorsa birinci haldeki hadis ikinci durumdaki hadise tercih edilir.>*®

Bu durum i¢in su iki hadis 6rnek gosterilebilir: ...) siaild | 58 13 43 2350 2laY) Jza L)
“imam tabi olunmak icindir, o okuyunca susunuz’>° hadisi ile s 1)y o Gl 33ha ¥
S “Fatiha-1 Serifeyi okumayan kimsenin namazi yoktur’**° hadisi, imamin arkasinda
cemaatle namaz kilanlarin Fatiha’y1 okuyup okumama hususunda tedruz halindedir.

Birinci hadis s6z konusu manaya 1zmar ve takdire gerek duymadan delalet ettigi halde,

233 Amidi, el-Thkam, III-1V, 470; Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 200.

2% Buhari, Mevdkit, 372, 382, 383; Malik, Kurdn, 10.

25 Buhari, Saldt, 301; Miislim, Saldt, 11.

236 Merginani, el-Hidaye, 1, 43.

57 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, bk. dp. 4. s. 200.

28 Amidi, el-Thkam, WI-1V, 472; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV 460; Sevkani, Irsddii 'I-Fuhiil, 901.
2% Ebt Davad, Saldt, 58; benzer rivayet igin bk. ibn Mace, Ikdmetii’s-Saldt, 13.

0 Buhari, Sifatu ’s-Saldt, 488; Miislim, Saldt, 11.
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ikinci hadis ise (33ua 4aua V) veya (4assua 33la V) 1zmar ve tekdiri olmadan bu manaya
delalet etmemektedir. Izmara ihtiya¢ duymayan hadis ihtiyag duyan hadise takdim

edilir. Dolayistyla birinci hadis ikinci hadise tercih edilmistir.**!

4.2.7.2.9. Hadis Lafzinin Hz. Peygamber veya Sahdbenin Sanini Yiiceltmesi
Hz. Peygamber veya sahdbenin sanini yiicelten hadis, onlar1 tenkid manasi

tagtyan hadise tercih edilir. Ciinkii sahabenin sanin1 yiicelten hadisin muarizina nazaran
sahih olma ihtimali daha kuvvetlidir.*** Bir de Hz peygamber veya sahabenin giderek
gelisen durumlarina isaret eden rivayetler bu vasifta olmayanlara tercth edilir. Ciinkii
mezkur igareti kapsayan hadis, zaman itibariyle miiteahhirdir. Zira Hz. Peygamber’in
durumu islam tarihinin gelisim cizgisi i¢cinde giderek yiikselmistir.”** Meshur kahkaha

hadisi béyle bir tenkid manasi tasidigindan mercth kabul edilmistir.***

4.2.7.2.10. Kavli Siinnetin, Fiili ve Takriri Siinnete Tercihi
Kavli, fiili ve takriri olan silinnetler arasinda vaki olan tearuz alt1 sekilde

meydana gelmektedir. S6z konusu siinnetler arasinda meydana gelen tearuz 6zetle su
sekilde olur:

1. Kavli ve Fiili Stinnet Arasinda Meydana Gelen Tearuz

Hz. Peygamber’in sozii ile fiili arasinda vaki olan tearuzu giderme hususunda
bilginler arasinda ihtilaf meydana gelmistir:

Aralarinda Razi (606/1210), Beydavi (691/1291) ve Ibnii’l-Hacib (646/1249)
gibi alimlerinde bulundugu cumhura gore Hz. Peygamber’in s6zii muarizi olan fiiline
takdim ve tercih edilir. Ciinkii s6ziin manaya delaleti sarih oldugu gibi onun s6z konusu
manaya delaleti icin belli bir siygasi vardir ve onun mandya delaleti de fiilin
deléletinden kuvvetlidir. Deldleti kuvvetli olan siinnet, bu vasfi tagimayana tercih
edilir.**

Aralarinda Bedahsi (922/1516)’nin de bulundugu bazi alimlere gore, Hz.

Peygamber’in fiili, soziine takdim ve tercth edilir. Ciinkii fiil hass, s6z ise &mmdir. hass

24 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 201.

242 7erkest, Bahru’l-Muhit, IV, 457.

8 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtildflar, 209.

2% Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 202.

25 Amidi, el-IThkam, III-1V, 469, 476; Sevkani, Irsddii’I-Fuhiil, 905.
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ise amma tercih edilir. Ayrica fiil goriindiiglinden onun delaleti s6ziin delaletinden daha
aciktir.*

Bazilarina gore ise, ikisi de birer ser’l delildir, birinin digerine karst bir
istiinliigii yoktur. dolayisiyla her ikisi de birbirine esit birer delil olup aralarinda tearuz
vaki oldugunda tercith sebeplerinden biriyle biri digerine tercih edilerek kuvvetli
olamyla amel edilmelidir.**’

2. Fiili Stinnet ile Takrir? Stinnet Arasinda Meydana Gelen Tearuz

Hz. Peygamber bir sahsin yaptig1 bir isi takrir edip daha sonra o ise muhalif
hareket etmesi halinde, s6z konusu fiil Hz. Peygamber’e hass bir fiil olduguna haml
edilerek fiili siinnet ile takriri siinnet arasindaki tearuz giderilmis olur.**®

3. Kavli Siinnet ile Takrir? Stinnet Arasinda Meydana Gelen Tearuz

Hz. Peygamber belli vakitlerde nafile namazlari yasakladigi halde bir sahsin s6z
konusu vakitlerde kildigi bir namazin Hz. Peygamber tarafindan takrir edilmesi
durumunda, hass olan takriri amm olan nehyine takdim edilir. Ciinkii hass &mma takdim
edilir. Dolayistyla hass &ammu tahsis eder.**’

4. Kavli Hadis ile Kavli Hadis Arasinda Meydana Gelen Tearuz

Hz. Peygamber’in sozleri arasinda da tearuz vaki olmaktadir. Boyle bir tearuz
once cem’ ile aralar1 uzlastirilmaya calisilarak giderilir. Bu olmazsa birinde bulunan bir
kuvvetten dolay1 kuvvetli olan zayif olan hadise tercih edilir. Bu da miimkiin olmazsa
hadislerin viird tarihlerine bakilir, tarihi sonra olan hadisin tarihi 6nce olan hadisi nesh
ettigi kabul edilir ve tarihi sonra olan hadis ile amel edilir. Her iki hadisin viirGd
tarihleri bilinmezse her iki hadis delil olma 6zelligini kaybeder, baska bir delile bakilir.

5. Iki Fiili Siinnet Arasinda Meydana Gelen Tearuz

Genel olarak Hz. Peygamber’in iki fiili arasinda tedruzun meydana gelmeyecegi
goriisii kabul edilmektedir.**°

6. Iki Takriri Siinnet Arasinda Meydana Gelen Tearuz

Takrirl slinnetler fiili siinnetler gibi oldugundan onlar arasinda da tearuzun

meydana gelmeyecegi genel olarak kabul gormiistiir.”!

246 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 203.
247 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 203.
248 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 205.
2% Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 205.
20 Artst, Efalii'r-Resil, s. 247.

21 Berzencl, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 206.
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Metin ile ilgili tercih sebepleri arasinda yer alan bazi muraccihlere 6zetle isaret
etmek faydali olacaktir:

Muiriz hadislerden birinde viirGd sebebi zikredilmis ise bu hadis, boyle
olmayana tercih edilir. Ciinkii viirGd sebebinin zikredilmesi ravinin ihtimaminin delili
kabul edilir.”*

Geanw ve Ui gibi ittisdle deldlet eden lafizlari muhtevi senedlere sahip
hadisler, mu’an’an olan hadislere takdim ve tercih edilir. Ciinkii mu’an’an hadislerde
tedlis ihtimali s6z konusudur.

ittisale delalet eden <wew ve Was lafizlaryla rivayet edilmis ve ittisalinde
ittifak olan hadis, ittisal ve irsali ihtilafl1 olan hadise tercih edilir.”

Hz. Peygamber’e ref’i ittifakla sabit olan hadis, ref’i ihtilafli olan hadise tercih
edilir. Ciinkii hakkinda ihtilaf edilmis olan hadisin merfi’ olmasi sadece bir ihtimaldir.
ittifakla merfi’ olarak rivayet edilmis hadis hakkinda kat’iyet s6z konusudur.*>*

Medeni hadisler, Mekki hadislere takdim ve tercith edilir. Mekki-Medeni
ayriminda en muteber ve meshur 6lcii hicrettir. Hicretten 6nce varid olan Mekki, sonra

varid olan Medenidir.>>

4.2.7.3. Hiikiim (Medliil) Yoniinden Tercih Sebepleri
Muariz hadisler arasinda tercth bazen hadislerin ihtiva ettikleri hiikkme gore

yapilmaktadir. Hadislerde hiikiim yoniinden tercih sebepleri syle siralanabilir:

4.2.7.3.1. Ahvat Olan Hadisi Tercih Etmek
Birbiriyle tearuz halinde olan hadislerden ihtiyata daha uygun olan, bu vasfi

tasimayan hadise takdim ve tercth edilir. Ahvati takdim etmek birkag sekilde
yapilmaktadir:

1. Tahrime Delalet Eden Hadisin, Ibahaya Delalet Eden Hadise Tercih Edilmesi

Tahrime deldlet eden hadis ile ibaha deldlet eden hadisten hangisinin tercih
edilecegi hususunda bilginler arasinda ihtilaf vaki olmustur:

Aralarinda Ahmed b. Hanbel (241/855), Kerhi (340/952), Razi (606/12109,
Ibnii’l-Hacib (646/1249), Beydavi (685/1286) ve ibnii’s-Siibki (771/1370) gibi alimlerin

de bulundugu cumhura gore tahrime delalet eden hadis tercth edilir. Ciinkii tahrime

22 7erkest, Bahru’l-Mubhit, IV, 453.

33 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtildflar, 208.
2% Amidi, el-Thkdam, II-IV, 468.

% [snevi, Nihdayetii’s-Sil, 11, 995.
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delalet eden hadisin muktazasina gore amel etmek ihtiyata daha uygundur. Zira harami
islemekte giinah vardir ama bir mubahi terk etmekte giinah yoktur.>® Bir de “esyada
asil olan ibahadir” kaidesine gore ibaha gore amel etmek yeni bir sey olmayip daha dnce
mevcut olan hitkkme (ibaha) gére amel etmek olur. Halbuki tahrime gore amel etmek
demek yeni bir hiikkiim ile amel etmek demektir ki bu daha iyidir. Zira te’sis (yeni bir
hiikiim koymak) te’kidden (mevcut hitkkme gore amel etmek) evladir.

Aralarinda Gazali (505/1111)’nin de bulundugu bazi bilginlere gore ise tarhime
delalet eden hadis ibdha deldlet eden hadise tercih edilmeyecektir. Ciinkii bu iki ser’i
hiikiimde de ravi ayni1 sekilde dogru olabilir. Onlar mubah olant haram kilmak, haram
olanm1 mubah kilmak gibidir gerekgesini de ileri siirerek bdyle bir tercihin
yapilamayacagini soylerler.””’

Meseld, mekrith vakitlerde kilinan namazlarin haram olusuna delalet eden
hadisler, tahiyyetii’l-mescid gibi baz1 namazlarin kilinabileceginin ciz olduguna delalet
eden hadislere tercih edilir. iste bu kaideden o&tiirii Hanefiler tahrimi ifade eden
hadisleri, ibaha delalet eden hadislere takdim ve tercih ederek hi¢bir namazin (farz-
nafile) bu vakitlerde kilinamayacagim soylemislerdir.”®

Hz. Peygamber’in Meymine ile ihramda m1 veya ihramda olmadig1 bir zamanda
mi1 nikahlandig ile ilgili olan hadisler arasindaki tearuz, bu kaideye gore ihramda iken
kiyilacak olan nikah akdinin haram olduguna delalet eden Hz. Meymiine’nin hadisi,
boyle bir akdin mubah olduguna delalet eden ibn Abbas’in hadisine tercih edilerek
giderilmistir.

Baska bir rnek: al s 4llié o 13 Sul W “Cogu sarhos eden, azi da haramdu™°
hadisi nebiz (iiziim siras1) gibi igeceklerin haram olduguna delalet ediyor. oe Ji (0=) 45
Pl JB ol s 51 I 2l “Hz. Peygamber nebizin helal mi haram mi? sorusuna,
nebizin helal oldugunu séyledi”® hadisi ise nebizin helal olduguna agik bir sekilde

delalet etmektedir. Nebizin haram olduguna delédlet eden birinci hadis ihtiyata daha

2 Amidi, el-Ihkdm, TII-1V, 4478; Tbnii’s-Siibki, Ref’u’l-Hdacib, IV, 627; isnevi, Nihdyetii’s-Sil, 11, 1001;
Zerkesi, Bahru’l-Muhit, IV, 463; Kal’aci, el-Mevsiiat, 49.

27 Gazali, Mustesfd, 11, 210; Zuhayli, Usil, 11, 1194-1195.

28 Merginani, Hiddye, I-11, 43.

2% Ebt Davad, Megribat, 5.

20 Darekutni, IV, 264.
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uygun oldugundan onun helal olduguna delalet eden hadise tercih edilmistir. Hanefilere
gore nebiz suyuyla abdest almak caiz, Safiilere gore ise caiz degildir.”®!

2. Tahrime Delalet Eden Hadisin, Nedbe Delalet Eden Hadise Tercih Edilmesi

Bir seyin haram olduguna delalet eden hadis, o seyin mendib olduguna delalet
eden hadise tercth edilir. Ciinkii bir seyi haram kilmak bir mefsede-i def’ igindir.
Mendtb kilmak ise bir maslahat i¢indir. Mefsede-i def” etmek maslahati celb etmekten
evladir.

Namazin nehiy edildigi ti¢ vakitte kilinacak olan namazlarin haram olduguna
delélet eden hadis, tahiyyetii’l-mescid namazinin mendib olduguna delalet eden “sizden
biriniz camive gelince oturmadan once iki rek’at namaz kilsin”** hadisene tercih
edilmistir. Ciinkii bir hadis ile amel etmek ihtiyata daha uygundur.

3. Tahrime Delalet Eden Hadisin, Viiciiba Delalet Eden Hadise Tercih Edilmesi

Tahrime delalet eden hadisin viiciiba deldlet eden hadise takdim edilmesi
hususunda bilginler arasinda ihtilaf vaki olmustur:

Gazali (505/1111), Amidi (631/1233) ve Ibnii’l-Hacib (646/1249)’e gore
ihtiyata daha uygun olmasindan dolay: tarhime delélet eden hadis viiciba delalet eden
hadise takdim ve tercih edilir.”®®

Imam Razi (606/1210), Beydavi (685/1286) ve bazi Hanbelilere gore ise, tahtim
ile viiciib birer ser’i hiikiim olup birinin digerinden iistiinliigii yoktur. Dolayisiyla biri
otekine tercih edilemez. Ciinkii tahrimi ifade eden hadisin muktezasiyla amel etmemek
nasil giinah gerektiriyorsa viicibu ifade eden hadisin muktezasiyla amel etmemek de
giinah gerektirmektedir.?**

Kal’aci vacib ile haramin tearuzu halinde vacibin harama tercih edilecegini
sOylerken Miisliiman ile gayr-1 Miislim oliilerin karigmasi halinde vacib harama galip
kilinarak biitiin 6liilerin yikanip namazlarinin kilinacagini gerekge gosterir.”®

Mesela, ibn Omer’in rivayet etmis oldugu o5 (sis 1 se g S () 5 pic 5 aud el L)
A i Sle a2 ooy a Voohil Y “her ay yirmi dokuz giindiir. Onu (ay’1)

gordiigiiniizde orug tutunuz, gordiigiiniizde de orucunuzu a¢imiz (bayraminizi yapiniz).

281 Zemahseri, Riitisii'I-Mesdil (thk. Abdullah nezir Ahmed), el-Mektebetii’l-Islamiye, Midyat, ts., 95.
262 Buhari, Salat, 301; Miislim, Saldt, 11.

205 Amidi, el-Ihkdam, 11V, 479.

%% fsnevd, Nihdyetii’s-Sil, 11, 1003; Zerkesi, Bahru I-Muhit, IV, 465.

25 Kal’aci, el-Mevsiiat, 496.
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Uzerinizde bulut olursa, onu takdir ediniz”** hadis siiphe giiniinde orucun tutulmasinin
vacip olduguna delélet etmektedir. Ciinkii hadiste gecen (4 15,%) lafzinin mandsi o

27 Hatta ibn Omer’in Sa’ban aymmn

giiniin (siiphe giinli) oruglu olarak gecirilmesidir.
yirmi dokuzuncu giiniinde ay’it gérmek i¢in bir kisiyi gorevlendirirdi, o kisi ay’1
gordiigiinde Ramazan orucu olarak ertesi giinde Ibn Omer orug tutardi. Bulut olmadig
halde ay goriinmediginde o giin orug¢ tutmazdi. Bulut oldugu halde ay goériinmediginde
ibn Omer Sa’ban aymin otuzuncu giiniinde orug tutards.”®®

Ammar b. Yasir’in riviyet etmis oldugu (u=) asd®l U ac 38 i) o5 ola (4
“kim siiphe giiniinde oru¢ tutarsa Ebe’l-Kdsim’a isyanda bulunmustur’*® hadisi ise
siiphe giinlinde (bulutlu olan Sa’ban aymin yirmi dokuzundan sonraki giin) tutulacak
orucun haram olduguna delalet etmektedir. Iste siiphe giiniinde tutulacak orucun haram
mi1 vacib mi? oldugu hususunda bu iki hadis tearuz halindedir. S6z konusu tearuz
tahrimi ifade eden ikinci hadis, viiciba deldlet eden birinci hadise takdim ve tercih
edilerek giderilir. Cumhur birinci hadiste gecen (4 15,%4) lafzim1 “Sa’ban ayimm otuz
giine tamamlayimz” seklinde te’vil eder. Ciinkii bagka bir hadiste 33ad) | slasls oSile a2 ld
oSN “Gizerinizde bulut olursa, Sa’bdn aymmin sayisin otuz giine tamamlayimz™"
gecmektedir. Miicmel olan birinci hadis miifesser olan bu son hadis ile beyan
edilmigtir.*”

4. Tahrime Delalet Eden Hadisin, Kerahete Delalet Eden Hadise Tercih
Edilmesi

Tahrime delalet eden hadis, kerahete delalet eden hadise tercih edilir. Ciinkii
haram kilmak ile def” edilen mefsede kerahet ile def” edilen mefsededen daha
siddetlidir. Bunun gibi bir hadiste hem tahrim hem de kerahet ihtimali varsa tahrim
ihtimali kerahet ihtimaline tercih edilir.>”

Ug vakitte kilinacak namazi nehiy eden hadiste hem tahrim hem de kerahet
thtimali miimkiindiir. Hanefiler ihtiyata daha uygun olmasindan dolay1 tahrim ihtimalini

kerahet ihtimaline tercih etmislerdir.?”

266 Buhari, Savm, 92,98.

%7 ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 11, 53.
268 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 214.
29 Buhard, Savm, 98.

210 Buhard, Savm, 98.

" ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 11, 53.
212 Amidi, el-Ihkdam, II-IV, 479.

3 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 215.
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5. Viicliba Delalet Eden Hadisin, Tahrim Disinda Kalan Ibahat, Nedb ve
Kerahete Delalet Eden Hadise Tercith Edilmesi

Ihtiyata daha uygun oldugundan viiciiba delalet eden hadis, ibaha, nedb veya
kerahete delalet eden hadise tercih edilir. Ayrica vacibi terk etmekte ceza bulundugu
halde ibaha, nedb ve keraheti terk etmekte ceza s6z konusu degildir.

Mesela, sl U xlé 830a oS0l 5 8 &) o) “Hz. Peygamber, Allah (c.c) size bir namaz

P2 ) (pe) A D) Wle £ A

artirdl dedi ve vitir namazini kilmamizi buyurdu
ail) g glla ) elial) 33a (s Lasd oS Lelan s il A anill jas (e oS1 a8 3Dlay oSl “HZ
Resulullah (a.s.) yanimiza gelerek soyle dedi: Allah (c.c.) kizil develerden daha hayirli
olan bir namazi size emrediyor, o da vitir namazidir. Onu yats: namaz: ile tan yeri
agarincaya kadar ki zamanda farz kilde?” ve G i jis & b G 55 “vitir hakr.
Vitir namazini kilmayan bizden degildir**’® hadisleri vitir namazinin vécib oldugunu
gerektirmektedir. Hz. Peygamber’den Is1am’1 soran meshur bedevinin sl 8 & sha el
goki OV VI Y 1 JB fla e e Ja i 08 AW < Hz Peygamber bir giin ve gecede bes namaz
farzdir dedi. Bedevi bunun disinda iizerime farz baska namaz var mi? sorunca, Hz.
Peygamber soyle dedi: haywr ancak siinnet kilman baska™'" hadisi ise vitir namazinin
stinnet olduguna delalet etmektedir. Ciinkli bu hadisten bes vakit namaz disinda kalan
namazlarin stinnet oldugu anlasilmaktadir.

Vitir namazinin hiikmii vacib mi siinnet mi? hususunda ilk ii¢ hadis ile son hadis
birbiriyle tedruz halindedir. Iste ilk {i¢ hadis vitir namazinin vacib olduguna delalet
ettiginden bu namazin mendab olduguna delélet eden son hadise Hanefilerce takdim ve
tercih edilmistir.>”®

Cuma giiniinde gusliin vacib mi stinnet mi? hususunda hadislerin tedruzu yine
bu kurala gore halledilmistir. SGyle ki, Eba Said el-Hudri nin rivayet ettigi 4zesll a g Jue
plise JS e sy “Cuma giinii gusiil abdesti almak, erginlik ¢agina gelmis her kese
vaciptir®” hadisi ile duadl Justdd Juie] (s Caanis Lt dnaal) asy Lasi e “kim Cuma

giintinde abdest alirsa o ne giizel yapmistir. Kim de gusiil yaparsa gusiil (abdestten)

2" Darekutni, 11, 31.

5 Eba Davad, Vitir, 1.

216 Eba Davad, Vitir, 2.

2" Buhari, Imdn, 35; Miislim, Imdn, 2.
"8 Merginani, el-Hiddye, 1-11, 70.

% Buhari, Sehddit, 560.
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daha faziletlidir** hadisi tearuz halindedir. Zahiriler bu kurala binaen birinci hadisi
ikinci hadise tercih etmislerdir. Hatta ibn Riisd de bu konuda Zahirilerin gériisiiniin
daha kuvvetli oldugunu belirtmektedir. Gerekce olarak da birinci hadisin sahih, ikinci
hadisin ise zayif oldugunu gostermektedir. Ancak cumhur ise Cuma giiniinde gusiil

almanin siinnet oldugu goriisiindedir.”'

4.2.7.3.2. Haddin Diistiigiine Deldlet Eden Hadisin, Haddi Ongéren Hadise
Tercih Edilmesi

Haddin diistiigiine delélet eden hadisin, haddi ispat eden hadise tercih edilip
edilmemesi hususunda bilginler arasinda ihtilafa neden olmustur:

Birinci goriis, haddin diismesi ile ispati birbirine esit birer hiikiim olup biri
digerine tercih edilemez seklindedir. Ciinkii her biri birer ser’1 hiikiim olup siiphe ile
hadd ne diiser ne de sabit olur.”*?

ikinci goriis, haddi ispat eden hadis, diisiiren hadise takdim ve tercih edilir.
Haddi ispat etmek yeni bir hiikiim te’sis etmek oldugu halde haddi diisiirmek ise daha
6nce meveut olan hitkmii te’kid etmektir. Te’sis ise te’kidden evladir.*

Uciincii goriis, haddi 1skat eden hadis ispat eden hadise tercih edilir. Cumhur bu
goriistedir.”™ Bu goriis icin bir takim delil ileri siiriilmektedir:

Birinci delil, haddi diistirmek kolayliktir. Bu ise hem ayet hem de hadislere
uygun bir uygulamadir. Meseld, small oS 2 50 Yy ol oS0 &) 2 5 “Allah sizin hakkinizda
kolaylik ister, zorluk istemez™®, haia sy 3lay Ko sy of &) 3 “Allah sizin
yiikiiniizii hafifletmek ister, ¢iinkii insan hilkatce zayif yaratilmistir ™™ ve b aSile Jza Loy
zo~ oo o “Din konusunda size hichir zorluk da yiiklemedi™™®' ayetleri ile Y s

\spxd “Kolaylastiriniz, zorlastirmayimiz”*** hadisi dinde insan igin kolaylik istendigini

belirmektedir.

280 Eb Davad, Tahdret, 128.

21 ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 1, 232-233.

282 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 219.

8 [bnii’s-Siibki, Ref"u’I-Hdcib, IV, 629; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 219-220.

B Amidi, el-Ihkam, M-IV, 481; isnevi, Nihdyetii’s-Sil, 11, 1004; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, IV, 468;
Sevkani, Irsadii’l-Fuhiil, 904.

285 Bakara, 2/185.

28 Nisa, 4/28.

27 Hac, 22/78.

88 Buhard, /lim, 54; Miislim, Cihdd, 3..
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Ikinci delil, hadd uygulamakta zarar mevcuttur. Zarar ise izale edilir. Ciinkii Hz.
Restlullah soyle buyurmaktadir: ) »a ¥ y »a Y “Ne zarar vermek ne de zarara karsi

289
zarar vermek vardir.”

Ugiincii delil, aiakivl W cpalaadl e a9l V5l 50 “imkan buldugunuz 6lciide
Miisliimanlardan hadleri diisiiriiniiz”®° hadisi imkan ol¢iisiinde hadlerin diisiiriilmesini
tavsiye etmektedir. Burada hadlerin diisiiriilmesini gerektiren bu hadisin ispat edene
takdim ve tercih edilmesi muhtemel zararin 6nlenmesi agisindan gereklidir.

Dordiincii delil cezay diistirmekte yapilacak hatanin, uygulanmasinda yapilacak
hatadan evla olmasidir. dusial) 3 (ady o e ad siall & oSaal ey Y “Sizden birinizin
affetmekte hata yapmasi ceza vermekte hata yapmasindan hayirhdi”®' hadisinden

haddi diisiirmek uygulamaktan daha iistiin oldugu anlasiimaktadir.”

203 5
7 ayeti

Mesela, “Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin
calinan seyin miktar1 ne kadar olursa olsun mutlak olarak hirsizlik yapan kisin elinin
kesilecegini ifade eder. “Hirsiz kisinin eli ancak dinarin dortten biri veya daha fazla
olan mala karsilik kesilir**** hadis ise hirsizlik yapan kisinin eli ancak ¢aldigi mal bir
dinarin dértte biri miktarinda oldugunda kesilecegini ifade eder. Iste bir dinarm dértte
birinden az bir seyi ¢alan kisinin elinin kesilip kesilemeyecegi hususunda ayet ile hadis
tearuz halindedir. Hadis so6z konusu mala karsilik haddi diisiirdiiglinden ayete tercih

.1: 295
edilir.

4.2.7.3.3. Yeni Bir Hiikiim Te’sis Eden Hadisin Asil Hiikmii Ikrar Eden Hadise
Tercih Edilmesi

Yeni bir hiikiim gerektiren hadis, aslin hiikmiinii ve beraeti asliyyeyi takrir eden
hadise takdim ve tercih edilir. Ciinkii yeni bir hiikiim nakleden hadis ilmi ziyadelik
gerektirmesi dolayisiyla Onceki hiikkmii takrir eden hadise tercth edilmesi daha

uygundur. Ciinkii te’sis te’kidden evladir.°

289 Safil, Miisned, 224; {bn Mace, Ahkdm, 17.
20 Tirmizi, Hudid, 2.

2! Tirmizi, Hudid, 2.

22 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 220-221.
2% Maide, 5/38.

2% Mislim, Hudiid, 1.

23 Berzenc, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 222.

2% 7erkest, Bahru’l-Mubhit, IV, 462.
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Meseld, “sizden biriniz tenasiil uzvuna dokunursa abdest alsin”*’ hadisi yeni bir
hiikiim te’sis ettiginden “o kendisinden bir parca degil midir?”*® hadisine takdim ve
tercih edilmistir.”*’

Hanefiler, Razi (606/1210) ve Beydavi (685/1286) ise aslin hiikmiinii ve beraeti

asliyyeyi takrir eden hadisi, yeni bir hiikiim te’sis eden hadise tercih ederler.’*

4.2.7.3.4. Ehhaf Olan Hadisin Agir Olan Hadise Tercih Edilmesi
Her durumda birbirine esit, ancak birinin ifade ettigi hiikiim hafiflestirici diger

hadisin ifade ettigi hiikiim agir olmasi durumunda tedruz eden hadislerden hangisinin
tercih edilecegi hususunda bilginler ihtilaf etmislerdir:

Beydavi (685/1286) ve bazi alimlere gore, hitkmii daha hafif olan hadis hiikmii
agir olan hadise tercih edilir. Ciinkii kolaylastirma Isldm hukukunun temel
prensiplerindendir. Zira Kur’an’t Kerim’de Allah (c.c.) baz oS8 () ale 5 oSie &) casd o))
“Ama simdi Allah yiikiiniizii hafifletti, ¢iinkii sizde savasma konusunda bir zayiflik
oldugunu miisahede etti™' buyurmaktadir.***

Cumhur ise hiikkmii agir olan hadisi ehaff olana takdim ve tercih eder. Ciinkii
Islam’da da ser’1 hiikiimler kolaydan zora dogru emredilmistir. Mesela, i¢ki Kur’an’da

kolaydan zora dogru tedrici olarak haram kilmnmugtir.**

4.2.7.3.5. Hiikiim Koyan Hadisin Nefy Eden Hadise Tercih Edilmesi
Birbiriyle tedaruz eden hadislerden biri hilkmii ispat ettigi halde diger hadis ise

nefly ediyorsa cumhura gore miisbit olan hadis nafiy olana tercih edilir. Miisbet ile
birlikte ilmi ziyadelik bulundugu halde menfide béyle bir sey yoktur.’**
Mesela, Bilal (r.a.)’in rivayet ettigi 48 Ly Cudl (0=) 23 J52 “Hz. Peygamber

Beyite (Ka’be) girdi ve onun icinde namaz kildi”>* hadisi, Usdme b. Zeyd’in rivayet

*7 Darimi, Viidii’, 50.

% Eba Davad, Tahdret, 70.

29 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 223.

300 Urmevi, et-Tahsil, 11, 268; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV, 462; Tsnevi, Nihdyetii’s-Sil, 11, 1000; Sevkani,
Irsddii’l-Fuhiil, 904.

30" Enfal, 8/66.

392 Amidi, el-Ihkdm, TII-1V, 482; ibnii’s-Siibki, Ref’u I-Hdcib, IV, 627.

393 Berzenci, et-Tedruzu ve't-Tercih, 11, 227.

304 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 780; Gazali, el-Menhiil, 343; Ibn Kudame, Ravda, 111, 1035; Sevkani, [rsddii 'I-
Fuhiil, 904.

305 Buhari, Saldt, 271, 338; Ebt Davad, Hac, 92.
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ettigi Jway A <l “Hz. Peygamber Ka’be'nin iginde namaz kilmadr™*® hadisine bu
gerekceden dolayi tercih edilmistir.*"’

Ancak talak ve itak (kole azat etmek) konularinda menfi miisbete takdim ve
tercih edilir. Ciinkii asil olan ayn1 hitkmiin devam etmesidir.**®

Zerkesi (794/1392) ve Sevkani (1250/1834) hiikiim (medll) itibariyle soz
konusu olan tercih sebeplerine, umimi belva haline gelmemis olani, gelmis olana; vaz’i
hiikmiin, teklifl hiitkme; iki hiikiim gerektireni bir hiikiim gerektirene tercih edilecegini —

farkl goriiglere de temas ederek- ilave ettikleri halde misal vermemektedirler.**

4.2.7.4. Harici Sebeplerle Tercih
Hadisler arasinda bagvurulan tercih sebepleri arasinda yapilan gruplandirmanin

ittifaki olan boliimii ‘harici sebepler’dir. Bu grupta yer alan tercih sebeplerine isnad,
metin ve medlil yoniinde hadislerin denk olmalari halinde bas vurulur.’'® Harici

nedenlerden otlirii yapilan tercth sebepleri asagida maddeler halinde verilecektir:

4.2.7.4.1. Kur’an’t Kerim’in Zahirine Uygun Olan Hadisin Tercih Edilmesi
Sened, metin ve hiikiim bakimindan birbirine denk iki hadisten birine Kur’an’1

Kerim’in zahirinin muvafakat ettigi hadis bdyle olmayan hadise takdim ve tercih
edilir.’"!

Meseld, @l lagh & pimy ¥ Glicayji 3 5eally @l o) “Hac ve umre iki farzdir.
Hangisiyle baslarsan sana zarart yoktur™'? hadisi ile, g shi 5 aalls dga zall “Hac
cihaddir, umre de siinnettir>"? hadisi hac gibi umrenin de farz olup olmadigi hususunda
birbiriyle tedruz etmektedir. Ciinkii birinci hadisten umrenin farz, ikinci hadisten de
stinnet oldugu anlagilmaktadir. Sened bakimindan birbirine denk kabul edilmesi halinde
birinci hadis Kur’an’in ifade ettigi hilkme muvafik oldugundan ikinci hadise tercih
»314

edilir. Zira & 3 el 5 zall Vs<l s “Hacer da, Umreyi de Allah rizast icin tamamlayin

ayetinde hac gibi umrenin de farz oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Ayetteki )il

3% Buhard, Saldt, 271; Eba Davad, Hac. 92.

307 Amidi, el-Thkdm, TI-IV, 480; ibnii’s-Siibki, Ref"u ’I-Hdcib, TV, 628.

398 Urmevi, et-Tahsil, 11, 270; Zerkesi, Bahru 'I-Muhit, IV, 465, 468.

399 Zerkesi, Bahru 'l-Muhit, IV, 468; Sevkani, Irsddii’lI-Fuhil, 905.

319 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtildflar, 213-214.

3 Gazali, el-Menhiil, 431; Zerkesi, Bahru I-Muhit, IV, 469; Sevkani, Irsddii’I-Fuhiil, 906.
312 Darekutn, 11, 284.

313 Safil, Miisned, 112.

314 Bakara, 2/196.
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(tamamlayin) emrinin viictib ifade ettigi aciktir. Ayrica ayette umrenin hac ile birlikte
zikredilmesi umrenin hac gibi farz olduguna delélet eder.’"

Bu kurala binaen Imam Safii (204/820) Hz. Aise’nin rivayet ettigi (leas S 4
cdall e (B yaa L Geda g e ladlie sludll o paild ~oall “Miimin kadinlardan bir kismi, Hz.
Peygamber ile sabah namazimi kiliyorlar, sonra ¢arsaflarina biiriinerek gidiyorlardi.
Ortaligin karanhgindan onlari kimse tammazdr™'® hadisi Kur’an’m manasma daha
uygun oldugu gerekgesiyle Rafi” b. Hiideyc’in rivayet etmis oldugu <3 (lé maalls | 5 i
N abel “Sabah namazini ortalik biraz aydinlaminca kilin; ¢iinkii bunun sevabi daha
biiyiiktiir™'" hadisine tercih etmistir. imam Safii birinci hadisi tercih ederken hadisin
Kur’an’in hiikmiine daha uygun oldugunu gerekge olarak gosterir. Soyle ki (e | shaila
o)) 3 gball g & sball “Namaziart ve ozellikle orta namazi (ikindi namazini) muhafaza

318 4yeti namazlarm muhafaza edilmesini emretmektedir. Bir kimse namazi vaktin

edin
evvelinde kilarsa, onu vaktin sonuna birakan kimseden daha iyi muhafaza etmis olur.’"”
Ciall el Gam yV g Gl send) Lguia e Ain g oK) (e 38 N 5o Jlus “Rabbiniz tarafindan bir
magfirete, genisligi goklerle yer kadar olan ve muttakiler icin hazirlanmis olan bir

320 ayeti de insanlara magfirete dogru yarisircasina

cennete dogru yarigircasina kosusun
kosugmalarin1 tavsiyede bulunur. Namazini vaktin evvelinde kilan kimse Rabbinin
magfiretine kosmus olur.*!

Safiiler tahiyyat duasiyla ilgili Ibn Abbas’in rivayet ettigi <l shall <lS il bl
3224 gl hadisini, Kur’an’t Kerim’in zhirine daha uygun olmasi gerekgesiyle ibn
Mes’(d’un rivayet ettigi >>luhll s <l slall § & bl hadisine tercih ederler. Ciinkii ibn
Abbas’in rivayet etmis oldugu hadis 4wh i< lw 4l e (e 4a3 Ayetinin lafzina daha
uygundur. Ciinkii 4yet ile Ibn Abbas’m hadisinde S kall A8 s kelimeleri bulundugu

halde ibn Mes’tid’un hadisinde bulunmamaktadir.*?*

315 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 768; Gazali, el-Menhiil, 432.

316 Safif, Miisned, 175; Buhari, Saldt, 254; Mevakit, 379.

317 Safif, Miisned, 175; Darimi, Saldt, 21.

318 Bakara, 2/238.

319 Safif, er-Risdle, 161-164.

320 Al-1 Imran, 3/133.

321 ibn Kudame, Ravda, 111, 1037; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV, 470.
322 Miislim, Saldt, 16.

323 Buhar, Sifatu’s-Saldt, 541; Miislim, Saldt, 16.

3 Berzenct, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 236.
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4.2.7.4.2. Siinnet’e Muvafik Olan Hadisin Tercih Edilmesi
Bir baska hadisin te’yid ettigi hadis, boyle bir hadisin teyidinden mahrum olan

muérizina tercih edilir.’*

Mesela, s ¥) 2\ Y “Velisiz nikah yoktur”*® hadisi, nikah akdi igin velinin sart
oldugunu bildirmektedir. ! il aa Sl sl “velinin seyyibe (dul kadin) i¢in yapacag
bir sey yoktur”**" hadisi ise kadimin nikah konusunda kendi namna karar verebilecegini
bildirmektedir. Dolayisiyla bu hadisten nikah akdi i¢in velinin izninin sart olmadigi
anlasilir. Boylece nikah akdi i¢in velinin sart olup olmamasi hususunda her iki hadis
birbiriyle tearuz etmektedir. Ancak birinci hadis, ealSi Laly (3 s i a3 ) Lol
Jbb Jbb kb “velisinin iznini almadan kendini nikah ettiren kadimin nikahi batildir,

batildir, batildir**® hadisiyle takviye edildiginden ikinci hadise tercih edilmistir.**’
4.2.7.4.3. Kiwas’a Muvdfik Olan Hadisin Tercih Edilmesi

Kiyas’in destekledigi hadis, bdyle olmayan muarizina takdim ve tercih edilir.**
Meseld, Nu’'man b. Besir (r.a.)’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber “kiisif

59331

namazini mutad namazlar gibi bir riikii ve iki secde seklinde kilmistir ve Hz.

Aise’nin rivayet ettigine gore “Hz. Peygamber kiisiif namazim dort riikii ve dort secde
ile ve iki rekat halinde kilmustr>>

Bu iki hadis kiisf namazinin kilinis seklinde tearuz halindedir. Ciinkii birinci
hadis diger namazlarda oldugu gibi her rekatta bir riikGi ve bir kiyam , ikinci hadis ise
her rekatta iki riikkQ ve iki kiyam gerektirmektedir. Cumhur birinci hadisi kiyas’a uygun
oldugu gerekgesiyle ikinci hadise tercih etmislerdir.**

Baa 4w b (A Yyone A aludl Je Gl “Miisliiman’a kole ve atindan dolayr zekat
farz degildir*** hadisi, kole ve atlarda zekatin olmadigim ifade etmektedir. s JS .8
al a3 pde ol s Adils “Sdime (otlaklarda beslenen) olan atlarda her bir ata karsilik bir

dinar veya on dirhem zekat verilmesi gerekir**® hadisi ise disi atlarda zekatin farz

32 [bnii’s-Siibki, Ref u 'I-Hdcib, IV, 630.

326 {bn Mace, Nikdh, 11.

327 Ebt David, Nikdh, 25.

328 fbn Mace, Nikdh, 11.

329 Tbnii’s-Siibki, Ref"u I-Hdcib, IV,630; Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 11, 236.
330 Sevkani, Irsddii'I-Fuhiil, 906.

31 Nesad, Saldtii’l-Kiisif, 16.

332 Buhari, Kiisiif, 669; Ibn Mace, [kdmetii’s-Saldt, 152.

333 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 765; Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, I, 236.
34 Malik, Zekdt, 23; Safii, Miisned, 23.

333 Darekutn, 11, 126.
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oldugunu gerektirmektedir. Ciinkii hadiste gegen (u+8) kavramu (ldl) sifatiyla
nitelendirilmistir. (i) kelimesi de miiennes oldugundan kendisiyle nitelenen -3
kavramindan disi atlarin kastedildigini gostermektedir. Dolayisiyla bu hadisten disi
atlardan zekatin verilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Bu ise kiyasa uygun degildir.

Ciinkii erkek kisminda zekatin olmadig1 hayvanlarda disilerinde de zekat yoktur.>*

4.2.7.4.4. Hulefd-1 Rasidin’in Amel Ettigi Hadis, Boéyle Olmayan Hadise Tercih
Edilmesi

Her yoniiyle birbirine denk olan hadislerden Hulafd-1 Rasidin’in amel ettigi

37 Meseld, imam Safii

hadis bu vasfi tasimayan muarizina takdim ve tercih edilir.
(204/820) sabah namazinin alaca karanlikta kilinmasi (taglis) ile ilgili hadisi Hulefa-1
rasidin’in ameline daha uygun oldugu gerekcesiyle de tercih etmistir. Safii “vaktin
evvelinde namaz kilmak daha faziletlidir” dedikten sonra, Hz. Ebibekir, Omer, Osman
ve Ali b. Ebi Talib’in sabah namazini1 vaktin evvelinde kildiklar1 kesin olarak bize
intikal ettigini de delil olarak ilave eder.”*®

Imam Safii (204/820) “bir kimse Cuma giinii abdest alirsa yeterlidir ve iyidir;
bir kimse gusiil abdesti alirsa, bu daha faziletlidir**® hadisini, Hz. Osman’in ameline
uygun oldugunu gerekce gostererek “sizden Cuma namazina gelen kimse gusiil
yapsin™* hadisine tercih ederek sozlerine soyle devam eder: Hz. Omer’in halifeligi
doneminde Hz. Osman’in Cuma giinii gusiil abdesti almadan camiye girmesi iizerine
Hz. Omer Hz. Peygamber’in Cuma namazi i¢in gusiil abdesti alinmasini emrettigini
bildirdi. Hz. Osman ise gusiil abdestini almadig1 halde cuma namazin1 kildi. Hz. Omer
de kendisine camiden ¢ikip gusiil abdesti almasini emretmedi. Bundan su netice ¢ikar:
Hem Hz. Omer hem de Hz. Osman’a gére, Hz. Peygamber’in Cuma giiniinde gusiil
abdestiyle ilgili emri nedbe deldlet eder. Yani gusiil abdesti olmazsa Cuma namazi
kilinmaz anlaminda degildir. Oyle olmasaydi Hz. Omer gusiil abdestiyle ilgili emrinde
1srar eder; Hz. Osman da bu emri yerine getirirdi.>"'

Bayram Namazmin tekbir sayistyla ilgili Ibn Omer’in rivayet ettigi =¥ gl
3ol Al 0 Luad 3 AY) g sel S8l J ) i o (A1 (8 5S35 0 0 o Lkl s “Ebii Hiireyre

336 fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 11, 12.
337 Sevkani, Irsddii'I-Fuhiil, 906.

338 Safil, Risdle, 164.

339 Eba David, Tahdret, 128.

30 Buhari, Sahddat, 560.

31 Safil, Risdle, 172-173.
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ile birlikte Ramazan ve Kurban namazlarina sahit oldum. Birinci rekdtta kirddtten once
yedi; ikinci rekdtta da kirdatten dnce beg tekbir getird”*** hadisi ile, Jbs (aladl ( dss o
DSOS e gl JE €kl g Al (A S ) gy S QS ladl G A 5 (5 a8 o ga U
Sl e o €S Wl “Suid b. As, Ebit Musa’l-Es’ari ve Huzeyfe've Hz. Peygamber’in
Kurban ve Ramazan Bayramlarimin namazlarinda tekbirleri nasil getirdigini sordu,
bunun iizerine Ebii Musa’l-Eg’ari soyle dedi: Cenaze namazinda oldugu gibi dort tekbir
getirirdi™*® rivayeti tedruz halindedir. Ancak Hulefi-1 Rasidinin ameline uygun
oldugundan dolay1 Bayram namazinin 7-5 tekbirle kilinmasiyla ilgili olan birinci hadis,
4 tekbir ile ilgili olan ikinci hadise tercih edilmistir. Zira onlarin bir hadise gore amel
etmesi o hadisin sihhatine delalet eder.***

Enes’in rivayet ettigi 4 aw 1 s Y S aglSd agic &l s glie 5 jae 5 Sl o) )5
sall | a8 13 “Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’n arkalarinda namaza durdum,
licti de namaza baslarken besmeleyi okumuyorlardr™* hadisi ile, ibn Abbas’in rivayet
ettigi ama V) el &) auwn e OIS (=) @ O “Hz. Peygamber besmeleyi sesli
okurduw* hadisi namaza baslarken besmelenin okunup okunmamasi hususunda
birbiriyle tedruz etmektedir. Ciinkii birinci hadise gore namaza baslarken besmelenin
okunmamasi, ikinci hadise gore de sesli olarak okunmasi gerekmektedir. Birinci hadis
hulefa-1 ragidinin ameline uygun oldugundan ikinci hadise takdim ve tercih edilmistir.
Ayrica Ibn Mugfil’in rivayet etmis oldugu b 1S am 5l e Sl 8 aon 81 Ul g o inass
Ly agie Doy aanl i jee s S als (Ua) Al Jon)y e Cilia S Gaally AU “habam
(namaza baslarken) besmeleyi okudugumu duydu ve séyle dedi: Ey ogul! hadesten
(Islami olmayan bir seyin Islam’a sokulmasi) uzak dur. Ciinkii Hz. Peygamber, Ebii
Bekir ve Omer ile birlikte namaza durdum onlardan birinin besmeleyi okudugunu
duymadim™*" hadisi de birinci hadisi teyit eder.**®

Ancak Ebi Amr b. Abdu’l-bir, ibn Mugfil’in meghil biri oldugunu sdyledikten
sonra Enes’in rivayet etmis oldugu birinci hadis ile ilgili olarak da sozlerine soyle

devam eder: Hadis Ehl-1 Enes’in hadisinde 1zdirabin mevcut oldugunu soyler. Ciinkii

32 Malik, Ideyn, 4.

3 Eba Davad, Saldt, 242.

3 Tbnii’s-Siibki, Ref’u’l-Hdcib, 1V, 631; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 1V, 471; Cakan, Hadislerde Gériilen
Ihtilaflar, 216.

345 Malik, Saldt, 6.

348 Tirmizi, Saldt, 67.

37 Miislim, Saldt, 13.

38 Berzenct, et-Tedruz ve't-Tercih, 11, 232.
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s0z konusu hadis bazen merfli, bazen gayr-1 merfa rivayet edildigi gibi baz1 raviler Hz.
Osman’1 zikrettigi halde bazilar1 zikretmez. Ayrica kimisi Hz. Peygamber’in besmeleyi
okudugunu, kimisi sesli sessiz hi¢ okumadigini, kimisi de sesli okumadigini soyler.

Boyle bir 1zdirab da hadisi delil olmaktan ¢ikarir.**’

4.2.7.4.5. Ummetin Ameline Muvafik Olan Hadisin Tercih Edilmesi
Ummetin amelinin ve ekseru’s-selef’in destekledigi hadis bdyle olmayan

muadrizina takdim edilir. Cilinkii immetin ameli, hadisin sihhatine, amel etmemesi de

hadisin zaafina isaret olarak kabul edilir.**°

4.2.7.4.6. Sahdbe Fetvasina Muvdfik Olan Hadisin Tercith Edilmesi
iki hadis birbiriyle tedruz ederse sahibe fetvasina muvafik olan, muarizina

tercth edilir. Ciinkii sahdbenin bir hadis ile amel etmesi, hadisin son emir oldugunu,

onda nesh s6z konusu olmadigina isaret kabul edilir.*’

4.2.7.4.7. Buhari ve Miislim 'de Ge¢en Hadislerin Tercih Edilmesi
Buhari ve Miislim’in kitaplar1 gibi sihhati ile taninmis bir kitapta rivayet edilen

hadis, Ebli Daviid ve Tirmizi’nin Siinenleri gibi onlara nazaran daha az taninan bir
kitapta rivayet edilen hadise takdim ve tercih edilir. Ciinkii Buhari ve Miislim’in bir
hadisi tahric etmesi, o hadisi haber verenlerin dogruluguna delildir. Zira immet bunu
boyle kabul etmistir. Ummetin alimleri Buhari ve Miislim’in iizerinde ittifak ettikleri

hadislerin sihhati ve dogru olduklar1 hakkinda ittifak etmislerdir.’**

4.2.8. TERCIHIN AMELI NETICESI

Tercih isleminin tabii ve baglayici neticesi racih (kuvvetli) hadis ile amel etmek

353

ve mercihu (zayif) terk etmektir.”” Gazali (505/1111), racih hadis ile amel etmenin

vacib oldugunu belirttikten sonra sahabeden bu husus ile ilgili rivayetlerin oldugunu

3% Razi (606/1209) de alimlerin cogunlugunun tercihin “cevazi” hakkinda

sOyler.
ittifakta bulundugunu buna karsilik bazilari tearuz halinde tercihin cdiz olmadigini ya

tahyir ya da tevakkuf ile hareket edilmesi gerektigini ileri siirdiiklerini sdyler.*>

3% bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1, 180.

350 Amidi, el-Ihkdm, TII-1V, 483; isnevi, Nihdyetii's-Sil, 11, 1005; Sevkani, frsddii’l-Fuhiil, 906.
31 Gazali, el-Menhiil, 431.

332 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtildflar, 217.

353 {bnii’s-Siibki, Cem 'u’l-Cevdmi’, 11, 361.

% Gazali, Miistesfd, 11, 206-207.

355 Rézi, Mahsil, 11, 444.
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Akil da racih hadis ile amel etmeyi gerekli goriir ve mercitha meyletmeyi

diigiinmez.**°

4.3. NESH

Cumhur aralarinda tearuz bulunan nasslarda tedruzu giderirken 6nce cem’ ve
tevfik metodunu uygulayarak bu iki nass1 uzlagtirma yoluna giderler. Boylece iki nass
arasindaki tearuzu gidermis olurlar. Cem’ ve tevfik metodu miimkiin olmadig1 zaman
teAruzu gidermek icin uygulanacak ikinci yol tercihtir. Iki nasstan birinin digerine
tercihi de miimkiin olmazsa, nasslarin niizill ve viirid tarihlerine bakarlar ve tarihi 6nce
olan nass1 mensih, sonra olani nasih kabul ederek mensih delil ile ameli terk edip nasih
ile amel ederler. BOylece hakkinda cem’ veya tercth metotlar1 miimkiin olmayan
muteariz delillerle ilgili yapilacak ¢6ziim islemleri arasinda nesh gelmektedir. Cilinkii
nesh ancak muteariz deliller arasinda s6z konusu olmaktadir. Zira tedruz olmadan
neshten s6z etmek miimkiin degildir. Baska bir ifadeyle ihtilaf varsa nasih-mensth var

demektir.

4.3.1. NESHIN SOZLUK ANLAMI
Nesh sozliikte, yok etmek, bir seyi bir yerden bagka bir yere tasimak, izale

etmek, bir seyi baska bir seyle degistirmek ve bir seyi iptal etmek ve yerine baska bir

seyi getirmek manalarina gelir.>’

4.3.2. NESHIN TERIM ANLAMI
Serahsi (483/1091) terim olarak neshi “hiikmiin siiresini beyan etmek™*; Gazali
(505/1111) ve Razi (606/1210), onu “onceki hitapla sabit olan hiikmiin kaldiriimasin
ifade eden bir hitaptir ki, o olmasaydi birinci hiikiim sabit olmaya devam ederdi. Ayrica
bu hiikmiin, birinciden sonra gelmesi de sarttir”**diye tarif etmislerdir. ibnii’s-Siibki
(771/1370) “hitap ile ser’i bir hiikmiin kaldiriimasi ™% ibn Hazm (456/1063), Ebi
5361,

Zehra (1394/1974) ve Zuhayli “ilk emrin zamanmmin sona erdigini bildirilmesi™”",;

Hudari (1345/1927) “ser’i bir hiikmiin baska bir ser’i delil ile kaldiriimas%; Hacvi

336 Razi, Mahsiil, 11, 444.

337 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 111, 61; Zebidi, Tdcii’l-Aris, 11, 282.

358 Serahsi, Usiil, 11, 54.

%9 Gazali, Miistesfd, 1, 107; Razi, Mahsil, 1, 526.

380 {bnii’s-Siibki, Cem u’l-Cevami’, 11, 75.

36! Ebti Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-[hkdm fi Usili’l-Ahkdm (thk. Ahmed Muhammed Sakir),
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ts. II-IV, 475; Eb(i Zehra, Usiil, 159; Zuhayli, Usiil, 933.

362 Hudari, Usiil, 250.
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(1376/1956) “ser’i bir hiikmiin kendisinden sonra gelen bir benzeri ile giderilmesi’™®

ve Cerrahoglu “onceden gelen ser’i bir hiikmiin sonradan gelen ser’i bir hiikiim ile

»3% seklinde tarif etmislerdir. Bu tamimlardan neshin “Sari’in onceki bir

kaldiriimasi
hiikmii, yenisiyle yiiriirliikten kaldirmas1” oldugu anlasilmaktadir.

Ayrica ifade edilmesi gerekir ki, nesh muvakkat olarak konulan ser’i bir
hiikmiin, zaman1 gelince ser’i bir delil ile son buldugunu bildirmekten ibarettir. Bu
bakimdan nesh, Allah’ a gdre beyan, insanlara gore ise hiikmii baska bir delil ile

degistirmektir. Clinkii s6z konusu hilkmiin hangi zamana kadar devam edecegini Cenab-

1 Allah 6nceden bilmektedir. insanlarin ise bu konuda bilgisi bulunmamaktadir.*®
4.3.3. NESH TARTISMALARI

Bir dinin baslangi¢ yillarinda, dine girenler bu dine uyum saglamaya calisirken
birbirini degistiren hiikiimlerin arka arkaya gelmesi cdiz ve vaki midir? Bu mesele
oteden beri Islam alimleri arasinda tartisilmustir. Genel bir hiikkmiin 6zellestirilmesi baz1
kayit ve sinirlarin getirilmesi yani takyid ve tahsis gibi degisikliklerin cevazi kabul
edilmistir. Birbirine tamamen zit iki hiikiim ifade eden iki delilin bulunmasi ve
ikincisinin birincisini yiiriirliikten kaldirmasi (nesh) ise alimlerin ¢ogunlugu tarafindan
caiz ve vaki goriilmiis olmakla beraber bazi alimler nazari olarak caiz oldugunu, fakat
uygulamada bdyle bir durumun olmadigi tezini savunmuslardir. Dolayisiyla neshin vaki

olup olmamasi hususunda iki farkli goriis vardir:

4.3.3.1. Neshi Kabul Edenler
Islam bilginlerinin ¢ogu uygulamada neshin bulundugu goriisiindedir. Gazali

(505/1111), Islam’da nesh teorisi icma ile kabul edilmis, neshi kabul etmeyen icma
olusumundan sonra gelen ve kural disi davranan (saz) kisiler oldugunu sdyler.*®®
Hakikaten ilk donem alimlerinden Ebli Miislim el-Isfahani (322/934)’ye kadar biitiin
alimler neshi kabul ediyorlardi. Uygulamada neshin varligin1 kabul edenler goriiglerini
ispat icin bir takim delil zikrederler. Bu delillerden bir kagiyla yetinilecektir:

a. 8 o JS e A of ales all Letia sl Lt iy <l Lgaati o 41 (e et e “Biiz, bir dyeti

nesh eder veya unutturursak ondan daha hayirlisini veya benzerini getiririz.. Allah’in

363 Muhammed b. el-Hasan el-Hacvi es-Sed’lebi el-Fasi, el-Fikru's-Sami fi Térihi’l-Fikhi’l-Islami (thk.
Eymen Salih Sa’ban), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Beyrut,, 1995, II, 92.

364 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 122.

365 Serahsi, Usiil, I1. 54.

366 Gazali, Miistesfd, 1, 110-111.
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her seye kadir oldugunu bilmez misin?”>®" Safii (204/820) bu ayette, Allah’m (c.c.)
Kur’an’in nesh edilmesi ve inzalinin geciktirilmesinin ancak Kur’an ile miimkiin
olacagimi bildirdigini s6yler.*®® Dolayisiyla bu ayet, Kur’dn’da neshin var olduguna
delalet etmektedir. Zemahseri (538/1143) bu ayetin manasi, maslahata gore bir ayetin
hem lafz1 hem de hiikmii ya sadece lafz1 veya sadece hiikmiiniin kaldirilmasi ve yerine
daha hayirh bir dyetin getirilmesi oldugunu séyler.’® Zuhayli bu ayetin neshin varligina
acik bir sekilde delélet ettigini sdyler.*”

b. Osalay ¥ ot STy sibe il L) 1508 J 3 Ley ale Al 5 40 S 431 Wy 13) 5 “Biz bir dyeti,
bir (baska) ayetin yeriyle degistirdigimiz zaman, -Allah neyi indirdigini daha iyi bilir.-
“Sen yalmzca iftira edicisin” dediler. Haywr, onlarin ¢ogu bilmezler.””"" Gazali
(505/1111) ve Razi (606/1210) ‘tebdil’ kelimesinin hem hiikmiin kaldirilmas1 hem de
bagka bir hiikmiin ispatin1 kapsadigini, bunun da nesh oldugunu sdylerler.’”* Zemahseri
(538/1143) konuyla ilgili olarak soyle soyler: Bir ayetin yerine bagka bir ayetin
getirilmesi neshtir. Bir ayetin baska bir ayetin yerine getirilmesinin nedeni insanlarin
maslahat1 i¢cin Allah (c.c.)’in daha 6nceki ilahi kitaplarda yer alan hiikiimler yerine
bagka hiikiimler getirmesidir. Ayrica bu ayet Kur’an’in misliyle nesh edilecegine
delildir. Yani Kur’an Kur’an ile ve onun misli olan miitevatir siinnet ile nesh edilecektir.
Kur’an onun misli olmayan icma, kiyas ve miitevatir olmayan siinnet ile nesh
edilemez.’”

c. QLS ol oxie 5 g oLy We ) ) say “Allah diledigi hitkmii iptal eder, diledigini
sabit birakir. Ana Kitap Onun yamndad”>"* Safii (204/8209 bu ayetin, Allah diledigi
farzi kaldirr, diledigi farzi da sabit kilar anlamima geldigini soyler.’”” Zemahseri bu

ayetin de neshin varligina delil oldugunu ileri siirer.*”®

37 Bakara, 2/106.

368 Safil, er-Risdle, 66.

3% Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Abdiirrezzak el-Mehdi), Déaru ihyar’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, 1, 201.

370 zuhayli, Usiil, 11, 948.

37! Nahl, 16/101.

372 Gazali, Miistesfd, 1, 111; Razi, Mahsil, 1, 540.

33 Zemahserd, el-Kegsdf, 11, 592.

3 Ra’d, 13/39.

375 Safii, er-Risdle, 66.

376 Zemahserd, el-Kegsdf, 11, 502.
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4.3.3.2. Neshi Kabul Etmeyenler
Neshi kabul etmeyenlerin basinda Ebl Miislim el-Isfehani (322/934)

gelmektedir. Ebi Miislim neshin aklen caiz ve eski seriatlarda mevcut oldugunu,
Kur’an’in kendisinden 6nceki dinleri nesh ettigini, ancak Kur’an’in kendi bilinyesinde
neshin vuk® bulmadigini iddia etmistir. Neshi ret edenler bir takim delil ileri siirerler:

A e alSa e Jo B Adls e Vg an g e JbW 45L Y “(Bu) oyle bir kitaptr ki batil
ona ne oniinden, ne ardindan yol bulamaz. Tam hiikiim ve hikmet sahibi, biitiin
hamdlerin ve évgiilerin sahibi o Hakim ve Hamid tarafindan indirilmistir”>"" Eba
Miislim el-Isfahani (322/934) soyle soyler: eger Kur’an’da nesh bulunsaydi ona batil da
gelirdi.*”® Eba Miislim, bu ayete dayanarak sadece Kur’an’da neshi kabul etmez. Ciinkii
Kur’an’mn hiikiimleri ebedidir. O mensih denen ayetleri tahsise haml etmektedir.’”
Cumhur s6yle cevap veriyor: Bu ayetten maksadin Kur’an’in ne 6niinde ne de ardindan

onu iptal edecek Allah’in bagka bir kitab1 yoktur.380

Veya “ona batil gelmez” de
bulunan zamir Kur’an’in tiimiine raci’dir. Yani Kur’an’in tiimii nesh edilmez. Bunda da
biitiin alimler ittifak etmislerdir.”®'

b. Kur’an’in hiikiimleri kiyamete kadar bakidir. Dolayisiyla onda nesh
bulunmamalidir.®® Ciinkii nesh teorisi Kur’an’in ebedi gecerliligi ile celismektedir.
Yani mensth olan Kur’an emirleri neshten dnce ebedi olarak gegerli iken, neshten sonra
gecerliliklerini kaybetmis oldular.®® Ebii Miislim el-Isfahani (322/934)’ye gore nesh
edildigi iddia edilen ayetlerin te’vil veya tahsis yoluyla bagdastiriimasit miimkiindiir ve
bu neshten daha iyidir.”® Nésih ve mensiih oldugu iddia edilen ayetler cem ve tevfik
prensibiyle uzlastirilarak her iki ayetle amel edilebilir. Zaten cem’ miimkiin olmadig1
zaman tercihe, o da miimkiin olmazsa neshe bagvurulur.

Kur’an yirmi ii¢ yilda tedrici olarak vahyedildi. Her ayet kendisine 6zgii ve
sosyal sartlar1 olan bir ortamda indi. Ayetleri farkli zaman ve mekanlarda uygulamak

icin her ayetin indirildigi tarihi ortam incelenmeli ve benzer durumlarda uygulanmalidir.

Boylece Kur’an ayetlerinin belirli bir ortamda vayhedildikleri onceki ayetleri

377 Fussilet, 41/42.

378 RAZA, Mahsil, 1, 541; Ebl Zehra, Usiil, 166.

37 Menna’ Kattan, Mebdbhis fi Uliimi’l-Kur’dn, Riséle, Beyrut,, 1993, 236.
380 RAZA, Mahsil, 1, 541; Kettan, Mebdhis, 236.

31 zuhayli, Usil, 11, 953.

382 b Zehra, Usil, 166.

3% Hassan, Isldm Hukukunun Dogusu, 103.

3% Ebh Zehra, Usil, 167.
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sonrakilerle nesh etmek yerine hepsini indirildikleri ortama benzer sartlar meydana
geldiginde uygulamanin daha dogru olacag: seklinde bir genelleme yapilabilir. Mesela,
Mekki siirelerde miisriklerin saldirilarina karst Miislimanlardan sabirli ve hosgdriilii

olmalarmi isteyen ayetler vardir.*®

Medeni siirelerde ise, Miisliimanlar1 miisriklere
kars1 savasmaya ve bulduklar1 yerde onlari 6ldiirmege cagiran ayetler bulunmaktadir.**®
Bu iki ayet grubu arasinda tearuz goriinmektedir. Miifessirler bunlar1 uzlastirmamis ve
Mekki stirelerin Medeni siireler tarafindan nesh edildigini kabul etmislerdir. Bilindigi
gibi sabretmeyi emreden Mekki ayetler Miisliimanlarin zayif olduklari ve miisriklerin
saldirilarina karsilik veremedikleri bir ortamda indirilmisken, cihadi emreden Medeni
ayetler Miisliimanlarin giiciinlin arttig1 bir doneme aittir. Dolayisiyla bu farkli emirler
farkli sartlara baghdir. Bu ylizden aralarinda tedruz bulunmamaktadir. Bundan su
hiikiim c¢ikarilabilir: herhangi bir yerde yasayan Miislimanlar zayif iseler, gayr-1
Miislimlerin baskilarina gegici olarak tahammiil edebilirler. Gii¢lendikleri zaman ise,
diismanlarinin giiclinii kirmalar1 gerekir. Demek ki farkli sartlar altinda indirilmis olan
Kur’ani hiikiimler benzer ortam ve sartlarda yiriirlige konabilir.®® Eba Zehrd
(1394/1974) da birbirini nesh ettigi ileri siiriilen ayetler arasinda karsilastirma yaparak

aralarinda tearuz bulunmadigim soyler.**®

Hatta Ahmed Hassan nesh teorisinin gercek
diinyadan ¢ok hayal diinyasina ait bir anlay1s oldugunu sdyler.**’

Aslinda cumhur ile Eb( Miislim arasinda goriinen ihtilaf hakiki olmayip bilakis
lafzidir. Ciinkii O, Allah’in ilminde sonlu olan seyleri lafiz ile sonlu olmak anlaminda
kabul ediyor ve hepsini tahsis olarak isimlendiriyor.””® Yani Eb Miislim cumhura gére
mensth kabul edilen ayetlerin Allah’in ilminde nasih kabul edilen ayetlerin indirildigi
zamana dek gecerliligini kabul ediyor ve nasih ayet inince mensih ayetin hiikmiiniin

gecerlilik zamani son buldu diyor ve O buna tahsis diyor. Cumhur ise nesh diyor. Bu,

ayn1 nesneye farkli iki isim kullanimina benzer ki bu da hakiki bir ihtilaf degildir.

4.3.4. NESHI TESPIT ve BILME YOLLARI
Fukaha, Ustlcii ve Miifessirler hiikiimlerin karigsmamasi i¢in nasih ve menstthun

bilinmesine biiylik Onem vermislerdir. Nasih ve mensthun bilinmesini tesvik

3% Nahl, 16/126,127.

3% Tevbe, 9/5.

%7 Hassan, Isldm Hukukunun Dogusu, 104-105.
3% Eba Zehra, Usiil, 167.

3% Hassan, Isldm Hukukunun Dogusu, 94.

3% Abbadi, Aydtu’l-Beyyint, 111, 208-209.
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mahiyetinde sahdbeden bir ¢ok s6z nakledilmistir. Mesela, Hz. Ali Kafe mescidinde
etrafindaki insanlar tarafindan kendisine yoneltilen din ile ilgili sorular1 cevaplayan
adama, Kur’an’daki nasih ve menstihlar bilip bilmedigini sormus, olumsuz cevap alan
Hz. Ali adama hem kendisini hem de bagkalarini saptirdigini sdylemis ve onun camiye
gelerek insanlarla konusmasini yasaklamustir.®®' Ibn Abbis s (e sl (e daSall 3
CLIY) 10 Y SA Lag | 88 ) a6l 8 AN “O hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
nasip edilmigse dogrusu, biiyiik bir hayra mazhar olmustur. Ancak tam akilli olanlar

392 AL e - R Al R
”? ayetini Kur’an’in nasih, mensth, muhkem,

gercekleri anlar ve diisiiniirler
miitesabih, mukaddem, muahhar, haram ve helalini bilmek seklinde tefsir etmistir.393
Nesh ancak iki nassin uzlastirilmasi veya birinin 6tekine tercihi miimkiin olmadigi
durumlarda s6z konusu olabilir. Bdyle bir tedruz varsa sonraki nass oncekini nesh etmis
sayilir. Onceki nassa “mensith”, sonraki nassa da “ndsih” denilir. Her iki nasstan

hangisinin 6nce ve hangisinin sonra oldugu ancak nakil ile bilinebilir. Bu naklin farkl

yollar1 vardir. Baslicalari1 sunlardir:

4.3.4.1. Hz. Peygamber’in Beyani ile Neshin Bilinmesi
Hz. Peygamber bazen acik olarak nesh ifadesini kullanarak bazen de neshe

delalet edecek zimni beyanlariyla neshe isaret etmis olabilir. Meseld, L) e aShgd CiS
Liall & aayig 3,AY) SN L@l W% Y sl “kabir ziyaretini size daha énce
vasaklamistim. Bundan boyle kabirleri ziyaret edin. Zira bu, ahireti hatirlatir ve
diinyaya (gereginden fazla) deger verilmesini onler™* hadisinde durum boyledir.
Ciinkii bu hadiste neshe delalet eden ifade vardir. Zira hadis kabir ziyaretinin Once,

miisaadesinin ise sonra oldugunu agikca ifade etmektedir.*”

4.3.4.2. Sahabenin Verdigi Bilgilerle Neshin Tespiti ve Bilinmesi
Bazen sahabenin s6zii neshi agikga belirtir. Mus’ab b. Sa’d, babas1 Sa’d’in soyle

dedigini nakletmektedir: cnall Ji oSl Lods il Jd el i US “hiz secdeye

%' Ebii Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nehhés, Kitdbu n-Nasih ve’l-Mensih fi’l-Kur dni’l-
Kerim, Muessesetii Kutubi’s-Sekafiye, Beyrut, 1989, 7; Siiyati, el-Itkdn, 11, 27.

392 Bakara, 2/269.

3% Kattan, Mebdhis, 233-234.

3% Tirmizi, Cendiz, 60.

% Gazali, Miistesfa, 1, 127; Abbadi, Aydtu’l-Beyyindt, 111, 234; Heyto, el-Veciz, 277; Zuhayli, Usiil, II,
995; Suphi es-Salih, Hadis Ilimleri (trc. M. Yasar Kandemir), MUIFVY ., Istanbul, 1996, 92.
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giderken ellerimizi dizlerimizden énce yere koyardik, ellerimizden once dizlerimizi yere
koymakla emrolunduk.”**® Bu hadis bu durum i¢in acik bir 6rnektir.*’

Bazen de sahadbenin “bu, iki uygulamanin sonuncusudur” seklindeki ifadesi de
neshi aciklar. Cabir b. Abdillah (r.a.)’m, L ¢ sl &y (Ua) d) Jswy e ¥ AT S

DUl e “ateste pisirilmis yiyeceklerden sonra abdest almayi terk etmek, Restilullah’in

o : 398
iki hareketinden sonuncusu olmustur”

rivayeti bu durum icin 6rnektir. Bu rivayet ates
temas etmis yiyecek yemekten Otiirii abdest alma emrinin 6nce oldugunu ve abdest
almama uygulamasinin sonra oldugunu ifade etmektedir.*”

Safillere gore sahabinin “falan hilkim nesh olundu” seklindeki so6ziine
dayanilarak nesh tespit edilemez. Zira bu séziin Hz. Restlullah’tan duyularak degil de
sahabinin kendi ictihadina binaen sdylemis olmasi ihtimali vardir. Hanefilere gore ise
bu yolla nesh tespit edilir. Ciinkii sahabi bu sozii tarih farkini bildigi i¢in s6ylemistir.**

SiiyGiti (911/1505) ise ibn Hassar’dan naklen sahabinin sdziinde “su ayet sunu
nesh etti” gibi agik bir ifade bulunmadik¢a neshe hiikmedilemeyecegini; sahih bir nakil
ya da iki delil arasinda agik bir tedruz bulunmadik¢a da miifessir ve miictehidlerin
sozleriyle neshe gidilmeyecegini belirtmektedir. O nesh ancak ya nakil ya da niizGl ve
viirdd tarihlerinin bilinmesiyle tespit edilebilecegini sdyler. Miictehidin re’y ve

ictihadina dayanilarak nesh tespit edilemez.*"’

4.3.4.3. Tarih Yoluyla Neshin (Kronolojik) Tespiti ve Bilinmesi

Birbirine muteariz iki delilin niizl ve viirGd tarihleri biliniyorsa tarihi sonra
olanin nasih, dnce olanin ise mensih oldugu anlasilmis olur. Bu durumda néasih olan
delil ile amel edilir.

Mesela, Seddad b. Evs kil 1 glias y 3 aadng st s el da ) e S (Ua) )
psaadll g aasll “Resiilullah (a.s) Beki’ (bir yerin ismi) 'de Ramazan ayinda hacamat olan
25402

bir kisinin yanina gelerek soyle dedi: hacamat edenin de olanin da orucu bozuldu

rivayetinde bulunmaktadir. Ibn Abbas ise alla s 5 axisl s a yae 58 5 anial (Ua) 2l O “Hz.

3% Ebubekir Muhammed b. ishak ibn Hiizeyme en-Nisabtri, Sahihu Ibn Hiizeyme (thk. Muhammed
Mustafa el-Azimi), el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1992, Salat, 172.

397 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtildflar, s. 188.

% Ebti David, Tahdret, 74.

3% Sa’ban, Usil, 433.

40 Sa’ban, Usiil, 434.

1 Stiyati, el-Itkan, 11, 32.

92 bn Mace, Siydm, 18.
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Peygamber muhrim ve oruclu oldugu halde kan aldirdy™*® haberini vermektedir.
Seddad’m rivayet ettigi hadis Mekke nin fethi senesinde varid olmustur. ibn Abbas ise
Hz. Peygamber’in kan aldirdigina Veda Hacci senesinde sahit olmustur. Buna gore
Seddad’mn rivayeti ibn Abbas’in rivayetinden 6ncedir. Zira Mekke’nin fethi 2 y1l Veda
Haccindan 6nce meydana gelmistir. Yani Ibn Abbas’in rivayeti tam 2 yi1l Seddad’in
rivayetinden sonradir. Iste Ibn Abbas’mn hadisi nasih, Seddad’in hadisi ise mensih kabul

edilerek ibn Abbas’in rivayetine gére amel edilir.***

4.3.4.4. Icma ile Neshin Tespiti ve Bilinmesi

Bir hiikmiin baska bir hiikiimle nesh edilmis olmasi iizerinde timmet ittifak

405

ederse neshin siibutu kesinlik kazanir.*®> Ciinkii immet hata tizerinde ittifak etmez.**®

Aslre orucunun Ramazan orucuyla nesh edilmis olmasi sahdbe icmai ile
bilinmektedir.*”’

Tearuz eden iki Kur’an ayetinden birinin Kur’an’da digerinden sonra yazilmis
olmasia dayanilarak nesh tespit edilemez. Ciinkii strelerin ve ayetlerin Kur’an’daki

tertibi inis sirasina gore degildir.**®

4.3.5. NESHIN GERCEKLESME SARTLARI

Ser’1 delillerde asil olan i’maldir, yani kendileriyle amel edilmeleridir. Onlari
ithmal ederek amel etmemek bu asli kuralin hildfinadir. Buna gore delillerin neshi de
aslin hilafinadir. Oyleyse neshin tahakkuku i¢in bir takim sartlar gerekmektedir:

a. Muteariz delillerin cem’ ve tevfiki (uzlastirmak) imkansiz olmalidir.
Birbiriyle tearuz halinde olan nasslarin uzlastirilmast miimkiin olan yerlerde nesh
cihetine gidilmez, cem’ ve tevfik ciheti tercih edilir. Ciinkii Sari’in kelamini genel
manada tatbik imkani varken o uygulanir.*”’

b. Mensth ser’i bir hilkkiim olmali. Dolayistyla akli hiikiimlerde neshten sz

edilemez.*'°

%3 Ebii David, Savm, 30.

4% Sen’ani, Siibiilii 's-Seldm, 11, 569-670; Suphi es-Salih, Hadis Ilimler, 92.

95 Gazali, Miistesfd, 1, 127; Abbadi, el-Ayatii’I-Beyyindt, 111, 220-221.

% Tirmizi, Fiten, 7; Ibn Mace, Fiten, 8.

47 Zuhayli, Usil, 11, 995.

%8 ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 505-506; Abbadi, el-Aydtu’I-Beyyindt, 111, 221.

499 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1, 312; Said Simsek, Giimiiz T efsir Problemleri, Esra Yay., Konya,
1997, 402.

410 Berzenci, et-Tedruz ve’t-Tercih, 1, 313.
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c. Hz. Peygamber’in koydugu ve hayatinda nesh etmedigi hiikiimler ondan
sonra nesh olunamaz.*""

c. Nasihin menstihtan ayr1 olmasi gerekir. Buna gore tahsis, istisnd, sart, sifat,
gaye, bedel-i ba’z ser’l hilkkme bitisik ve aym1 zamanda geldikleri i¢in nesh
sayllmazlar.*"?

d. Nasihin ser’1 bir delil olmas1 gerekmektedir. Teklifin akil hastalig1 veya 6liim
gibi ehliyet arizalarindan biri ile kaldirilmasina nesh denmez. Akil hastaligi ve 6liim,
hiikmii nesh eden degil, izale eden, ortadan kaldiran birer ehliyetsizlik halidir.*"?

e. Mensth oldugu iddia edilen hiikiim belli bir zaman kaydi ile bagh
olmamalidir. Meseld, s panll 205 peedl) allai Ja jadll a2y (13%a (e (Ua) 4 sy (o6
ol a8 “Hz. Peygamber giines doguncaya kadar sabah namazindan, giines
batincaya kadar da ikindi namazindan sonra namaz (nafile) kilmayr nehyetti”™*"
hadisinde namazin yasaklanmasi belli bir zaman kaydi ile bagh kilinmistir. Bu kayit
neshe engeldir. Ciinkii giines dogunca veya batinca eski hiikiim kendiliginden avdet
eder.*"

f. Nasihin, nesh edilen delilin kuvvetinde veya ondan daha kuvvetli olmasi
gerekir. Buna gore Kur’an ayeti, miitevatir veya meshur hadisin, ahad hadis ile neshi
miimkiin degildir.*'®

g. Mensth oldugu iddia edilen hiikmiin, neshi miimkiin olan fer’i ser’i bir
hiikiim olmas1 gerekir. Dolayisiyla Allah’in zati1 ve sifatlariyla ilgili delillerde nesh
miimkiin degildir. Bunlar itikadi konular olup degisiklik ise bu hususlarda s6z konusu

degildir.*"”

4.3.6. NESH ve TAHSIH
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri (4361044)’ye gore tahsis, “hitabin kapsadig1 seylerden
bir kismint c¢ikarmak” demektir. Buna gore nesh de tahsisin tarifi icerisine

girmektedir.*'® iste bu nedenle bazen nesh ile tahsis birbirine karistirilmistir. Bunun

"' Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi, 211.

12 Atar, Usiil, 263; Simsek, Giiniiz Tefsir Problemleri, 402.

13 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtildflar, 186.

“!* Buhari, Mevdkit, 383.

415 Cakan, Hadislerde Gériilen Intilaflar, 187.

*16 Atar, Usiil, 263.

7 Berzenci, et-Tedruz ve 't-Tercih, 1, 314; ismail Hakk: Unal, fmdm Ebii Hanife’nin Hadis Anlayisi, DIB,
Ankara, 1994, 211.

¥ Koca, Tahsis, 121.
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neticesinde de uygulamada neshin bulundugunu benimseyen bilginler hiikmii
degistirilen ayetlerin sayisi konusunda farkli sonuglara varmislardir. Tahsis ve takyid
olan degisiklikleri de nesh sayanlar mensih ayetlerin sayisin1 da oldukca
cogaltmuslardir. Ayetin  hiikmiinii tamamen ortadan kaldiran degisikligi nesh
sayanlardan Sty0ti (911/1505) gibi bilginler mensiih ayetlerin sayisinit 100’ lerden 20’ye
indirir. Hacvi (1376/1956) 12’ye ve Sah Veliyullah Dihlevi (1176/1762) 5’e indirir.
Mensth ayetlerin sayisinin bilginlere gore farklilik gostermesinde bu iki kavram
arasindaki karisikligin biiyiik rolii olsa gerektir. Bu nedenle bu iki kavram arasindaki
farklar1 gostermek yerinde olur:

a. Tahsis delilleri amdan Once, sonra veya onunla beraber bulunabilir. Nesh
delilinin ise mensdhtan sonra gelmesi sarttir.*"’

b. Tahsiste umiimdan ¢ikarilan kismin kastedilmedigi agiklanmis, neshte ise
¢ikarilan hiikiimle teklifin amaglanmadigi beyan edilmistir.**

c. Tahsis tek kisi ile ilgili olan emirlere girmezken, nesh hem tek hem de bir¢ok
kisi hakkinda sabit olan hiikiimler i¢in gec;erlidir.421

d. Tahsls azaltma, nesh ise degistirmektir. Buna gore tahsls sonuglari
bakimindan neshten daha hafiftir. Zira nesh iptal, tahsis ise beyandir.***

e. Nesh ancak Sari’in bir s6z veya hitabiyla ger¢eklesirken, tahsis hem ser’i
delillerle hem de akil, his ve karinelerle yapilabilir.*

f. Tahsiste geride ammin fertlerinden higbirisi kalmayincaya kadar
yapilamadig1 halde, neshte boyle bir durum yoktur. Bu nedenle tahsisten sonra amm
lafzin geride kalan fertlerine bir goriise gore hakikat, bir goriise gore de mecaz yoluyla
delaleti devam eder ve tahsise ugrayan amm lafiz gelecekte amel edilebilir yani hiiccet
olmaktan ¢ikmaz. Halbuki nesh, nesh edilen seyin gelecek zamanda gecerliligini

tamamiyla ortadan kaldirmaktadir.***

19 Gazali, Miistesfd, 1, 110.

20 Hin, Eserii’I-Ihtildf fi’I-Kavaidi’I-Usiiliyye, 219.

! Gazali, Miistesfd, 1, 110.

22 Koca, Tahsis, 123.

2 Gazali, Miistesfd, 1, 110; Hn, Eserii ’I-Ihtilaf fi’lI-Kavdidi’l-Usiliyye, 219.
% Gazali, Miistesfd, I, 110.
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g. Tahsis iki delil arasin1 cem’ ve tevfik edilmesi, nesh ise birinci delilin iptal
edilip ikincisiyle amel edilmesi oldugundan tahsisin mefsedeti neshinkinden daha
azdir.*

h. Kesin (makt) olan &mmin zanni birer delil olan icma4, kiyas ve haber-i vahid
ile tahsisi caiz iken, maktl (kesin) olan delilin neshi ancak kendisi gibi makta (kesin)
olan bir delil ile caizdir.**°
1. Ustlciilerin ¢ogunlugu, tahsisi hem hiikiimlerde hem haberlerde caiz gordiigii

halde, neshi ise sadece hiikiimlerde caiz gormiislerdir.*”’

4.3.7. NESHIN HIKMETLERI

Hiikiimlerin konulmasindaki temel gaye insanlarin mesalihini (onlar i¢in faydal
ve hayirli olan seyleri) gerceklestirmektir. Insanlarin mesalihi durum ve zamana gore
degisir. O halde bir maslahatin gerceklestirilmesi icin bir hiikiim konulduktan sonra o
maslahat ortadan kalkarsa bu durumda yapilacak sey o maslahata binaen konmus olan
hiikmiin de yiiriirliikten kaldirilmasi ve daha uygun olanla degistirilmesidir. Zira toplum
hayatindaki degisme ve gelismeye paralel olarak kanunlarin da gelisme goOstermesi
dogaldir. Iste nesh toplumsal hayattaki gelisme ve degismelerle kanunlarm arasini
dengeleyen bir tesri metodudur. Neshin baslica hikmetleri kisaca sunlardir:

a. Insanlarm maslahat ve menfaatlerini gdzetmek:**® Ser’i hiikiimlerin asil
maksadi insanlarin maslahatlarii gerceklestirmektir. Herhangi bir hiikiim bir zaman
sonra ylriirlikten kaldirilmis ve yerine baska bir hiikiim getirilmigse Sari’ onda
insanlarin yararlarini gézetlemis demektir.

b. Insanlarin durumlarinin gelismesine paralel olarak testi’e ivme kazandirmak
ve kemal mertebesine ulasmasini saglamak da neshin amaglari arasindadir.*”’

c. Hiikiimlere kars1 yiikiimlii olan insanlar1 emirleri yerine getirip getirmeyecegi
hususunda imtihan etmek.*°

d. Ummet igin hayirli olani irade etmek ve onlara kolaylik saglamak, eger nesh
mesakkatli olana dogru yapilmissa onda sevabin artmasi, hafif olana yapilmissa onda

kolayhk vardir.*!

5 Koca, Tahsis, 123.

26 Gazali, Miistesfd, 1, 110.

7 Koca, Tahsis, 122.

28 ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 505-506; Abbadi, Aydtii’I-Beyyindt, 111, 221.
29 K attdn, Mebdhis, 240.

#9 Zuhayli, Usil, 11, 938.
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e. Insanlar tedrici bir sekilde dine 1sindirmak; dini tebligde esas olan insanlar
nefret ettirmek degil dini sevdirmektir. Psikolojik olarak iyi veya kotii adet ve
aligkanliklara alismis bir toplumu bu aliskanliklardan bir anda koparmak miimkiin
degildir. Kur’an’1 Kerim Hz. Restlullah’a 23 sene zarfinda insanlar1 ve toplumlari
tedrici bir sekilde ve yumusatmak suretiyle Islim Dini’ne yaklastirmistir. Mesela,

ickinin yasaklanmasi tedrici bir sekilde olmugtur.**?

4.3.8. NESHIN KONUSU
Neshin konusu ser’i hiikiimlerdir. Ancak biitiin ser’i hiikiimler neshe elverisli

degildir. Hiikiimlerin bir kismi neshi kabul eder, bir kismi ise kabul etmez. Neshi kabul
etmeyen hiikiimler sOyle siralanabilir:

a. Sari’in ebedi olarak kalacagini bildirdigi fer’i hiikiimlerde nesh cereyan
etmez. Aksi takdirde nass’ta tezat bulunuyor demek olur. Mesela, 13 8algd agd | sbii ¥

“onlarin sahitliklerini ebediyyen kabul etmeyin”** ayetindeki (\3f) sézciigii bu hitkmiin

kalkmayacak sekilde devamli oldugunu gosterir.**

L@l s N pale el “Cihdd kiyamete kadar devam edecektir™’ hadisinde
Allah yolunda cihad hiikmiiniin diinya devam ettikge neshe maruz kalmayacagi agikca
anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in ihtiyaca ve zarurete binaen bazi1 gazvelerde cevaz
verdigi mut’a nikahinin (gegici, siireyle sinirli nikah) haramligi da nesh edilmeyecek
hiikiimlerdendir. Ciinkii Hz. Peygamber Mekke fethinden sonra su sozii ile bu hiikmiin
ebedi oldugunu belirtmistir: <3 a s 38 41 ) 5 eluill (o g liaiuY) A oS) cidl Sl Gl L
Lo 0 satil Laa | 5381 Y 5 Al Jal8 (05 (ge sie IS (b Al o 0 N “E)y insanlar! Daha énce
size mut’a yoluyla kadinlarla birlikte olma konusunda izin vermistim. Biliniz ki Allah
bunu kiryamete kadar haram kilmistir. Kimin yaninda bu yolla tuttugu kadin varsa onu
biraksin. Onlara verdiginiz bedelden hicbir seyi geri de almayiniz”™*®

b. Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine iman gibi

itikadi hiikiimlerde zamanla degismeyecekleri i¢in nesh vukd bulmaz.*’

Bl K attan, Mebdhis, 240.

2 Atar, Usiil, 262.

33 Ndr, 24/4

34 Ebi Zehra, Usal, 163; Unal, Imdm Ebi Hanife’nin Hadis Anlayist, 211.
435 Eba Davad, Cihdd, 33.

6 Darimi, Nikdh, 16.

7 Atar, Usiil, 263.
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c. Adalet, emanete riayet, dogruluk, ana-babaya iyi davranma gibi hukuki ve
ahlaki hiikiimleri ihtiva eden nasslarla, haksiz yere adam 6ldiirmek, zulmetmek, yalan
sOylemek gibi aklin kétiiliigiine hiikmedebilecegi kotiiliikleri muhtevi nasslarda nesh
cereyan etmez.***

d. Mahiyetleri icab1 zamanla degismeyen “ates yakicidir, dlem hadistir” gibi
hissi ve akli hiikiimlerde de nesh vuk®i bulmaz. Ayn1 sekilde tarihi hadiselerden haber
veren nasslarda da neshin tasavvuru miimkiin degildir. Ciinkii haber veren bir soziin

neshi onu haber vereni yalanlamak olur. Sari’in yalan sylemesi ise muhaldir.**’

4.3.9. NESHIN ZAMANI
Neshin ancak ilahi vahiy yoluyla olabilecegini biitiin bilginler ittifakla kabul

etmiglerdir. Dolayisiyla nesh ancak Hz. Peygamber zamaninda vuk( bulmustur.
Vefatindan sonra ise hicbir hitkkmiin neshi s6z konusu olamaz. Bundan Hz. Peygamber
zamaninda uygulamaya konmus ve zamanla nesh edilmeyen hiikiimler onun vefatindan
sonra “muhkem” hale geldigi ve neshi de imkansiz oldugu sonucu elde edilmektedir.**’
Ayrica bilginler icma ile sabit bir hilkkmiin nesh edilemeyecegi goriisiindedirler.
Ciinkii icma, nesh prensibinin bitimi olan Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
cikmig bir delildir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra nesh vuka bulamayacagina gore
icma ile sabit olmus bir hilkkmiin neshi de s6z konusu olmamaktadir. Fakat Pezdevi
(493/1100)’ye gore maslahat lizerine vukl bulan bir icma, bagka bir maslahata binaen

vaki olan icmar nesh edebilir.**' Tercihe sayan goriis de Pezdevi (493/1100) nin iler

stirmiis oldugu goriistiir.

4.3.10. NESHIN TURLERI
Nesh bazen agik bir sekilde, bazen de sadece iki delil arasindaki tearuzun nesh

disinda baska bir prensiple giderilemezsinden anlagilmaktadir. Buna gore nesh sarih ve
zimni olmak {izere iki tiirliidiir:

a) Sarih Nesh

Sari’in neshi acikca belirttigi neshtir. Mesela, “kabir ziyaretini size daha énce

vasaklamistim. Bundan boyle kabirleri ziyaret edin. Zira bu, ahireti hatirlatir ve

8 Ebt Zehra, Usiil, 164; Sa’ban, Usil, 429.
9 Atar, Usiil, 263.

0 Sa’ban, Usiil, 434.

1 Atar, Usiil, 262.
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diinyaya (gereginden fazla) deger verilmesini onler”*** hadisinde kabir ziyaretinin
yasaginin nesh edilisi acik bir sekilde belirtilmistir.

b) Zimni Nesh

Sari sonra koydugu hiikimde onceki hiikmii kaldirdigimi agik bir sekilde
belirtmez. Ancak birbirine zit iki ayr1 hiikiim ifade eden delillerin neshten baska bir
¢Ozlim yolla bagdastirilamaz. Bu durumda tarihi sonra olan nasih kabul edilerek onunla
amel edilir. Mesela, “Sizden élecegini anlayan biriniz, geriye mal birakacaksa, anast,
babasi ve akrabalari icin, miinasip bir tarzda vasiyet etmesi size farz kilindr™**
dyetinde akrabaya vasiyet emredilmistir. oY) b Jia S SV 5l (& &) Soa s “miras
konusunda, Allah c¢ocuklarimiz hakkinda séyle emreder: erkegin hakki, kadinin
hissesinin iki mislidir™*** ayetinde de mirascilarin hisseleri belirtilmistir. Birbirine
tearuz halinde olan bu iki ayetten ikincisi bilginlerin ¢ogunluguna gdre nasihtir.

Ayrica Sari’in onceden koydugu bir hitkmii fertlerin tamamindan veya bir
kismindan kaldirmasi itibariyle de nesh kiilli ve ciizi olmak tizere iki tlirliidiir:
a) Kiilli Nesh

Killi nesh, o©nceki nassin ihtiva ettigi biitlin hiikiimlerin yiiriirliikten
kaldirilmasidir. Mesela, onceleri Hz. Peygamber ve ashabi namaz kilarken Kudiis’teki
Mescid-i Aksa tarafina yoneliyorlardi. Sonra a5 418 elif g8 slawdl 3 clea g QiS5 (5 50 a8
okl aSa ga g )5l g8 A0S L Cum g ol gall dadl Hhali dlea 5 J 8 “Elbette ilahi buyrugu bekleyerek
yiiztiniin semadan aranmip durdugunu goriiyoruz. Artik miisterih ol, iste memnun
olacagin kibleye seni yoneltiyoruz. Haydi ¢evir yiiziinii Mescid-i Harama dogru! Siz de

.. .. e e e e o 445
ey miiminler, nerede olursaniz olunuz c¢evirin yiiziiniizii oraya dogru!”

ayetiyle
Mescid-i Haram’a (Ka’be’ye) ydnelmeleri emredildi. Iste bu, 6nceden uygulamaya
konulan bir hiilkmiin tamamen kaldirilmasi, yani neshtir.

b) Ciizi Nesh

Ciizi nesh, Sari’in onceden biitiin miikelleflere koydugu bir hiikkmii sonradan
gonderdigi bir nass ile bazi fertlerden kaldirmasidir. Meseld, @l & Cliasall ¢ gap Gl
lag) 3aled agd VLAY 5 Bala (il aa salald clagd Ax )l | 5 “Iffetli kadinlara zina isnad edip de

buna dair dort sahid getiremeyenlere seksen degnek vurun ve bundan boyle, onlarin

*2 Tirmizi, Cendiz, 60.
3 Bakara, 2/180.

44 Nisa, 4/11.

5 Bakara, 2/144.
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sahitliklerini artik ebediyyen kabul etmeyin’**

ayeti, iftirada bulunan kisi hem koca
hem de baskalarina samildir. Ayni sekilde <liasdll (namuslu kadinlar) kelimesi de
ammdir; gerek zevceyi gerekse bagka kadinlar1 kapsamina alir. O halde ayet umimu
itibariyle ister karisina isterse baska kadina iftirada bulunan herkesi kapsamaktadir.
Lsalall 5 opaliall cpal 43) ity claled o jlanand 3ol agudil W) olagd agd 0S5 al s aga) 55 se i cpdll 5
el e S o) adle &) <l o) “Kendi eslerine zina isnadinda bulunup da buna dair
kendileri disinda sahit bulamayan kocalar ise, kendilerinin dogru soylediklerine dair
ayri ayrt dort kere Allah adina yemin eder, sahitlik eder, besinci kere ise, yalanci

447 A .. 1A .
»H7 ayeti ise miilaaneyi

olmasi halinde, Allah’in lanetinin kendi iizerine gelmesini ister
hiikme baglamaktadir.

Goriildigl gibi bu ayet, birinci ayetteki umimu nesh etmis, onun hiikmiinii
zevceden bagka kadinlara yapilan zina isnadi ile sinirlandirmistir. Halbuki bu ayetten
Once birinci ayet zevcesine zina isnadinda bulunanlari da kapsamaktaydi. Son ayet,

zevcesine bdyle isnadda bulunanlar i¢in lian hitkmiinii getirmistir.

4.3.11. BIRBIRINI NESH EDIP EDEMEYEN NASSLAR
Nesh ile ilgili meselelerden biri de hangi delillerin birbirini nesh edip

edememesidir. Hangi nasslarin birbirini nesh edecegi hususunda bilginler arasinda
ihtilaf vardir. Is1Am hukukunda genel kural sudur: Bir ser’1 delili ancak onun kuvvetinde
veya ondan daha kuvvetli olan bir delil nesh edebilir. Konumuz nasslar arasinda vaki
olan tedruz olmasi hasebiyle burada Kur’an’in Kur’an ile, Kur’dn’in Siinnet ile,

Siinnet’in Kur’an ile ve Stinnet’in Stinnet ile neshi ele alinacaktir:

4.3.11.1. Kur’an’in Kur’an ile Neshi
Kur’an’in Kur’an ile neshi, nesh prensibini kabul edenler tarafindan ittifakla

kabul edilmektedir. Onlar bu goriisleri i¢in “Biz, bir dyeti nesh eder veya unutturursak

. 99448 A .. . " . 449
ondan daha haywhsini veya benzerini”™"" ayetini delil gosterirler.

6 Nr, 24/4.

“7 Nr,24/6-7.

8 Bakara, 2/106.

9 Ebq {shak ibrahim b. Ali es-Sirazi, Serhii’l-Liima’, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1985, 59; Hudari,
Usil, 260; Kattan, Mebdhis, 236; Heyto, el-Veciz, 266.
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4.3.11.2. Kur’an’in Siinnet ile Neshi
Kur’an’in Siinnetle neshi meselesi Siinnet’in miitevatir ve ahad olmak tlizere iki
A b

kismi bulundugundan, Kur’an’in miitevatir siinnetle ve Kur’an’in ahad silinnetle neshi

olmak tizere iki sekilde ele alinacaktir:

4.3.11.2.1. Kur’an’in Miitevatir Stinnet ile Neshi
Ebsi Hanife (150/767), Imam Malik (179/795) ve bir rivayete gére Ahmed b.

Hanbel (241/855) hem Kur’an’in, hem de miitevatir siinnet’in vahiy oldugunu gerekce
gostererek neshin bu kismini kabul etmektedirler. o> >3 ¥) 52 o) Gl e Ghi L “O
kendi hevasindan konusmuyor. O kendisine vahyedilen bir vahiyden baska bir sey
degildir”450 ayeti, Hz. Peygamber’in konustuklarinin vahiy olduguna delalet etmektedir.
Onun kelam1 vahiy olunca Kur’an da vahiydir, vahyin vahiyle neshi ise caizdir. Kur’an
ile miitevatir siinnet vahiy olduklarindan aymi seviyededir.”' Stinnet, Kur’an’in siibutu
gibi bir sekilde sabit olmus ise Kur’an’1 takyid ve tahsis edebildigi gibi onu nesh de
edebilmesi gerekir.*? Ayrica aed) U3 L el ail S &) W 33l 5 “insanlara kendilerine

453 A :
k7% ayeti

indirileni aciklaman ve onlarin da diistinmeleri icin sana bu Kur’adn’t indirdi
de, neshin bu kisminin varligia delildir. Ciinkii nesh de beyan ve agiklamanin bir
cesididir.

Ancak Imam Safii (204/820), Zahiriler ve bir riviyete gére de Ahmed b. Hanbel
(241/855) Kur’an’in miitevatir siinnet ile neshini kabul etmemektedirler. Delilleri ise
“Biz, bir dyeti nesh eder veya unutturursak ondan daha haywlhisint veya benzerini
getiririz”®* ayetidir. Ciinkii Siinnet ne Kur’an’dan daha hayirlidir ne de onun
benzeridir.*® Zira Kur’ann tilavetiyle (sadece metni okumak) sevap kazanildig1 halde
Siinnet’in tilavetiyle sevap kazanilmaz. Hem de Kur’an lafzinin i’caz 6zelligi oldugu
halde Siinnet’in ise i’caz 6zelligi yoktur. Bu da gosteriyor ki Siinnet Kur’an’in dengi
degildir.**

Safil (204/820) er-Risdle adli eserinde konuyla ilgili olarak sdyle soyler:

Kur’an’in hiitkmi ancak Kur’an ile nesh edilebilir, siinnet ile nesh edilmez. Siinnet nass

40 Necm, 53/3-4.

1 ibn Hazm, el-Ihkdm, 1I-1V, 518; Gazali, Miistesfa, 1, 123; Siiyiti, el-Itkdn, 11, 27; Unal, Imdm Ebii
Hanife ’nin Hadis Anlayist, 213.

42 Sa’ban, Usiil, 430.

3 Nahl, 16/44.

44 Bakara, 2/106.

3 Stiyati, el-Itkdn, 11, 27; Zuhayli, Usiil, 972; Kattan, Mebdhis, 237.

6 Sirazi, Serhii’l-Liima’, 60.
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bulunan konularda Kur’an’a tabiidir ve Allah’in miicmel olarak indirdigi seylerin
manalarin1 beyan eder. Bakara 106. ayeti Kur’an’in nesh edilmesi ve inzalinin
geciktirilmesi ancak Kur’an ile miimkiin oldugunu gdstermektedir.*’

Zemahseri (538/1143) ise Bakara 106. ayetini Kur’an’in miitevatir haberle de
nesh edilebilecegi hususunda delil gosterir. O sdyle sdyler: Kur’an misliyle nesh edilir.
Yani Kur’an Kur’an ile nesh edildigi gibi miitevatir siinnet ile de nesh edilebilir.**®
Ciinkii hem Kur’an hem de miitevatir siinnet sened bakimindan ayni derecede bulunan

nasslardir.** ikisinin de siibtitu kat’idir.

4.3.11.2.2. Kur’an’'in Ahad Siinnet ile Neshi

Cumhur neshin bu kismini ret etmektedir. Ciinkii Kur’an tevatiir ile sabit
oldugundan yakini ifade eder. Ahad haber ise zanni ifade eder. Yakini ifade eden delil
zanni ifade eden delil ile nesh edilemez.*® Kur’an’m ahad siinnet ile neshini céiz
gorenler neshin mahalli (konusu) hiikiimdiir. Kur’an’in hilkkme deléleti ise zannidir.

Dolayisiyla Onlar Kur’an’m &had siinnet ile nesh edilebilecegini kabul goriirler.*!

4.3.11.3. Siinnet’in Kur’an ile Neshi
Cumhura gore Siinnet’in Kur’an ile neshi caizdir. Clinkii Kur’an siinnet’ten

daha kuvvetlidir. Stinnet’i siinnet nesh ettigine gére Kur’an’in siinnet’i nesh etmesi daha
uygundur.*® Ayrica Kur’an ilahi vahiy oldugu gibi siinnet de ilahi vahye dayanir.
Boylece aralarinda denklik olduguna gore vahyin baska bir vahiyle neshine engel

% Meseld, namaz kilarken Beytii’l-Makdis’e yonelmek ve Asdre orucunun

4

yoktur.

64 . ... .
ve “oyle ise i¢inizden kim bu aya
466

vacip olusu “yiiziinii Mescid-i Haram yoniine ¢evir’
ulasirsa onu oruglu ge¢irsin »465 ayetleriyle nesh edilmistir.

Imam Safii (204/820) siinnet’in Kur’an ile neshine kars1 ¢ikarak, sdyle soyler:
Hz. Peygamber’in siinnetini ancak onun siinneti nesh edebilir. Hz. Peygamber’in

siinnetinde belirlenen bir hiikiim konusunda Allah baska bir sey bildirirse Hz.

7 Safil, er-Risdle, 65-66.

48 7emahserd, el-Kessaf, 11, 592.

4% Eba Zehra, Usiil, 167.

460 K attén, Mebdbhis, 237; Heyto, el-Veciz, 267.
1 Abbadi, el-Aydtii’I-Beyyindt, 111, 187.

62 Sirazd, Serhii’l-Liima’, 59.

43 Sa’ban, Usiil, 430.

464 Bakara, 2/144.

495 Bakara, 2/185.

46 Gazali, Miistesfd, 1, 123; Razi, Mahsil, 1, 553.
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Peygamber Allah’in bildirdigi o sey konusunda yeni bir slinnet koyar. Boylelikle O,
farkl1 olan onceki slinnetini nesh eden yeni bir siinneti bulundugunu insanlara belirtmis
olur. Safil sozlerine sdyle devam eder: Siinnet Kur’an ile nesh edilecek olursa Hz.
Peygamber’in ilk siinnetinin sonraki silinnetiyle nesh edildigini bildiren bir siinneti
bulunur, yani bir siinnet hitkkmiinii Kur’an nesh ederse boyle bir neshi agiklayan baska
stinnet bulunmalidir ki asil nasih, bu ikinci slinnettir. Béylece bir seyin ancak kendi
dengiyle nesh edilebilecegine dair bir belge bulunsun.*®’

Safil’nin bu diislincesinin temelinde Kur’an’a aykiri diisliyor iddiasiyla bir kisim
stinnetlerin terk edilmesi endisesi yatmaktadir. Hz. Peygamber’in siinnetini Kur’an’in
nesh ettigini ve kendisinden de onu nesh eden bir siinnetin rivayet edilmedigini
sOylemek caiz olursa, Mest lizerinde meshetme konusunda abdest almayir emreden

468

ayet” meshi nesh etmistir demek miimkiin olacakti. Ayni1 sekilde hirz altinda olmayan

ve degeri Y4 dinardan az olan seyi ¢alan kisi hakkinda “hirsizlik yapan erkek ve kadinin

. . 55469
ellerini kesin”

ayetine dayanarak had cezasi kaldirilmaz demek caiz olurdu. Ciinkii
“hirsizlik” lafz1 az olsun ¢ok olsun hirz altinda bulunsun veya bulunmasin herhangi bir
seyi ¢almak demektir. Boylece Hz. Peygamber’in her siinneti hakkinda Kur’an’da
benzeri bulunamayinca O bdyle bir sey sdylememistir diye reddetmek caiz olurdu.
Boylelikle bu tarzda olan biitiin siinnetleri reddetmek imkan dahiline girer.*”

Eb(i Zehra (1394/1974) ve Ismail Liitfi Cakan, Safii’nin bu goriisiine destek
vererek sOyle sOylerler: Bu goriis ilk anda tuhaf goriilse de fakat iyi arastirilirsa normal
oldugu anlasilir. Soyle ki, Kur’an bir siinneti nesh ederse bagka bir slinnetin bunu ilan
etmesi gerekir. Iste bu ilan edis neshin mevcudiyetini ve yeni hiikkme gére amel
edilmesini ispat etmis olur. Safii’nin, siinnetin Kur’adn ile neshi prensibine degil,
sOylenis sekline karsi g¢ikarak siinnetin korunmasi i¢in gostermis oldugu hassasiyet
yerinde bir harekettir.*’'

Stinnet’in Kur’an ile nesh edilmesine Zeyd b. Erkam (r.a.)’in rivayet ettigi hadis
ornek gosterilebilir: < 3 (s adalay dalia laa) Bl (Ga) dil s 2 e 33all & aSul LS L)
Sl U yald 8 i ) g0 8 o o)) 330all g il slall e ) kil “Resiilullah 'in hayatinda biz

namaz kilarken konusurduk, birimiz arkadasina ihtiyacim soylerdi. Ta ki “namazlara,

7 Safii, er-Risdle, 66.

8 Maide, 5/6.

9 Maide, 5/38.

470 Safii, er-Risdle, 68-69.

"' Ebi Zehra, Usiil, 169; Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar, 194.
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hele salat-1 vustaya dikkat edin ve kalkin husii ile Allah’in divaninda durun’™*’

ayeti
nazil oldu; biz namazda siikit ile emrolunduk.”*”® Bu rivdyette namazlarda iken

konusabilme siinneti Kur’an ile nesh edilmistir.

4.3.11.4. Siinnet’in Siinnet ile Neshi
Kur’an’in bazi ayetleri birbirini nesh ettigi gibi, Hz. Peygamber’in baz1 hadisleri

de birbirini nesh ederdi. Ancak nesh olayinin aralarinda cereyan ettigi hadisler, tiirleri
bakimindan bazi kisimlara ayrilmaktadir. Bilginler silinnetteki neshi dort sekilde

gruplandirmaktadir:

4.3.11.4.1. Miitevdtir Siinnet’in Miitevdtir Stinnet ile Neshi,

4.3.11.4.2. Ahdd Siinnet’in Ahdd Siinnet ile Neshi,

4.3.11.4.3. Ahdd Siinnet 'in Miitevatir Siinnet ile Neshi,

4.3.11.4.4. Miitevatir Siinnet’in Ahdd Siinnet ile Neshi

Dért guruptan ilk i ittifakla caiz goriilmiistir.*’* Ilk ti¢ kismun ittifakla cdiz
goriilmesinin nedeni bir delili ancak onun kuvvetinde veya ondan daha kuvvetli olan bir
delil ile nesh edilebilmesidir.*”

Dordiincli kismin cevazi hakkinda ulema arasinda ihtilaf vaki olmustur.
Kur’an’in Ahad Siinnet ile neshinde vaki olan ihtilaflar dordiincii kismin neshinde de
vaki olmustur. Cumhur neshin bu kismim caiz goérmiiyor. Ciinkii Ahad haber zayif,
Miitevatir haber ise ondan daha kuvvetlidir. Dolayisiyla kuvvetli olan zayif olan ile nesh
edilmez.*”® Aralarinda ibn Hazm (456/1063)’1n da bulundugu bazi Zahiriler miitevatir
hadisin haber-i vahid ile neshinin vaki oldugu goriisiindedir. Delilleri ise namaz
kilarken Beytii’l-Makdis’e yonelmenin vacip olusu miitevatir siinnetle sabitti. Kur’an’da
buna delalet edecek bir sey yoktur. Kiiba ehli Beytii’l-Makdis’e yonelmis olarak namaz
kilarken bir kisi gelerek “kiblenin Ka’be yoniine ¢evrildigini” sdylemesi iizerine Kiiba
ehli de namazdayken Ka’be yoniine dogru dondiiler. Kiiba ehli haber-i vahid ile amel
ederek miitevatir siinnet ile amel etmeyi biraktilar.*’” Ayni goriisin Ahmed b. Hanbel

(2417855)’den rivayet edildigi de ifade edilmektedir. Miitevatir siinnetin haber-i vahidle

472 Bakara, 2/238.

3 Buhari, el-Amel fi s-saldt, 760; Tirmizi, Saldt, 180.
474 Zuhayli, Usil, 11, 067; Kattan, Mebdhis, 237.

"> Hudari, Usiil, 260.

476 Zuhayli, Usil, 11, 968; Kattan, Mebdhis, 237.

77 Buhari, Saldt, 272.
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neshinin vukiiunu Hz. Restlullah devri i¢in miimkiin, ondan sonraki dénem igin gayr-1

miimkiin géren ayrimet bir goriis de bulunmaktadir.*’®

4.3.12. KUR’AN’DA VAKI OLAN NESHIN CESITLERI
Kur’an’1 Kerim’de vuki bulan nesh iig tiirliidiir:

4.3.12.1. Hiikmii Mensiih Metni Biki Kalan Ayetler
Iddet miiddetini bir yil olarak belirleyen ayetin*”® hiikkmii iddet miiddetinin dort

ay on giin oldugunu belirleyen ayetle™ nesh edilmis, metni ise baki kalmistir.**'
Hakkinda bir siirii kitap yazilmis ve bir ¢cok ayet 6rnek gosterilen bu kisimdir. Mensth
olan bu ayetler okunur ancak ifade ettikleri hiikiimler tatbik edilmez. Bundan soz
konusu ayetlerin metninin baki, hitkmiiniin ise mensih oldugu anlasilmaktadir.*®*

Hiikkmiin nesh edilmesi ve metnin baki kalmasi i¢in bir ¢ok hikmet
zikredilmistir. Onlardan bazilar:

Kur’an nasil ifade ettigi hilkkmiin anlasilmasi ve onunla amel edilmesi i¢in
okunuyorsa, ayni sekilde Allah’mn kelami oldugundan dolay1 da okunuyor. Iste metnin
baki kalmasi insanlarin Kur’an’1 okurken sadece okumaya karsilik sevap kazanmalari
i¢indir.

Genellikle nesh kolaylik igin yapilir. Metin baki birakilir ki Allah’in yapmus
oldugu nimet hatirlansin.

Tesri tarihinin bilinmesini saglamak ve mensth ayetlerin nazmiyla i’caz yapmak
metnin baki birakilmasiyla miimkiindiir.**

4.3.12.2. Metni Mensih Hiikmii Cari Kalan Ayetler

Neshin bu kismu igin bir ¢ok 6rnek zikredilmistir. Orneklerden biri recm
ayetidir: aSa Sude dily ) e YIS AL Lea gean 8 Ui ) A58 5 =8 “Ghtiyar erkek ve ihtiyar
kadin (evlenmis olan) zina ettikleri zaman Allah’tan bir ceza olmak iizere onlart kat’1

1484

surette recmedin. Allah azizdir, hakimdir ayetinin hiikkmii cari kalmasina ragmen

metni nesh edilmistir.*** Bir kisim ulemd da recmi ifade eden ayet metninin siibiitu

8 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtildflar, 193.

479 Bakara, 2/240.

40 Bakara, 2/234.

1 Sirazi, Serhii’l-Liima’, 57-58.

482 Heyto, el-Veciz, s. 261.

3 Stiyati, el-Itkdn, 11, 31; Zuhayli, Usiil, 11, 980; Kattan, Mebdhis, 238-239.
4 Miislim, Hudiid, 4.

45 Zuhayli, Usil, 11, 980; Kattan, Mebdhis, 239.



143

Kur’an’in siibitu kadar kuvvetli olmadigin1 gerekge gostererek s6z konusu metni ayet
olmaktan ziyade sabit bir siinnet olarak kabul eder.**

Bazi Mu’tezili ulema hiikiim metne tabidir, asil olan metnin kaldirilmasi ve ona
tabi olan hiilkmiin kalmasi cdiz degil diyerek neshin bu kismini ret etmektedirler. Neshin
bu kismini kabul edenler Kur’an’in tilaveti ve ifade ettigi hiikiim birbirinden farkli iki
ayr1 hiikiim oldugunu sdyleyerek biri kaldirilirken digerinin baki birakilabilecegini ileri
siirerler.*®” Hudari (1345/1927) de Kur’an’daki neshin bu ¢esidini senedinin 4had haber
olusu ve hiikmiiniin baki, metninin mensth olugsunun herhangi bir faydasinin olmadigin
gerekee gostererek ret eder.*™

Recm ayeti dikkatli bir bi¢imde incelenince ilk basta kabul edilen iddianin tarihi
acidan savunulamaz durumda oldugu anlagilir. Meseld, Hz. Omer’in sdyle dedigi
rivayet edilir: LU 8 W Lss) s & QUS 8 ladll oy e 3 Gl Jsi of Yl
“Insanlarin Omer Allah kitabina bir seyler ilave etti demelerinden korkmasaydim, bu
dyeti Kur’dn’a yazardim. Ciinkii biz onu okurduk.”*®

Hz. Omer’e ait bu ifade islam hukukundaki recm cezasina kaynaklik etmektedir.
Bu s6ziin Kur’an’1n bir parcasi oldugu diislincesi rivayetteki “biz onu Allah in kitabinda
okurduk” veya “vahyedilmistir” gibi ifadelerden kaynaklanmaktadir. Aslinda bu tiir
ifadeler kuralin Onemini goOstermek amaciyla sahdbe veya raviler tarafindan
kullanilmigtir. Ya da bu kuralin Kur’ani buyruklardan diisiik olmadigini diisiinerek onun
hukuki degerini vurgulamak i¢in bu ifadeler kullanilmis olabilir. Tabii ki bu iddia sz
konusu rivayetin sahih olmasi halinde gegerlidir. Acaba bu rivayet sahih midir? Bir kere
recm ayetinin Uslibu agikga Kur’an ayetlerinin islibundan farkli goriinmektedir.
Varligi iddia edilen recm ayeti gergekten Kur’an’in bir pargasi olsaydi Hz. Omer (r.a.)
hi¢ endise duymadan onu Kur’an’a dahil ederdi. Buradan hareketle recm ayetinin Hz.
Omer’e dayandirilan rivayetlerin giivenilir olmadigi sonucuna varabiliriz. Recm
cezasinin onu bazi durumlarda uyguladigi rivayet edilen Hz. Peygamber donemindeki
Yahudi hukukunun bir parcast oldugu da dogrudur. Dolayisiyla recm cezasi agik¢a Hz.
Peygamber’in siinnetine dayanmaktadir. Onun kaynagini Kur’dn’da aramak

bosunadir.*”

86 Nahhas, Kitdbu n-Nasih ve’l-Mensiih, 11.
87 Sirazi, Serhu’l-Liima’, 58.

8 Hudari, Usiil, 263.

8 Tirmizi, Hudiid, 7; Darimi, Hudiid, 16.

9 Hassan, Islam Hukukunun Dogusu, 97-99.
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Ayrica Hz. Omer’e dayandirilan rivayette Hz. Omer cogul kipini kullanarak
“biz okurduk™ ifadesini kullanmaktadir. Buradan hareketle s6z konusu ayet hakikaten
Kur’an’in bir parcast olmus olsaydi Ayetin riviyeti ni¢in sadece Hz. Omer’e
dayandirilsin? Bu da s6z konusu dyetin Kur’an’1n bir pargasi olmadigini gdsteriyor.

Zani bekar ise degnek vurma cezasi, evli ise dldiiriinceye kadar taglama cezasi
ile cezalandirilir. Bu iki ceza tiirii birbiriyle kiyaslanamayacak kadar farkli cezalardir.
Agirlastirict sebep s6z konusu olabilir ama ceza adaleti bakimindan ayn1 suga bu kadar
keyfiyeti farkli cezalar verilmis olmasi insan1 bu cezanin bir had cezasi olmasi
hususunda siipheye diisiirmektedir. Kisas ve el kesme gibi ¢cok agir cezalar gerektiren
suclarin suglularin sahsi durumlar1 —evli ve bekar olmak- hi¢bir zaman cezay1 bu kadar
degistirmemektedir. Islim hukukunda kole-cariye ile hiir olan kimselerin ceza ve
diyetleri digerinin yaris1 kadardir. Meseld, kolenin diyeti hiir kimsenin diyetinin
yarisidir. Genel bir degisle kolelerin cezasi hiir kimselerin cezasinin yarisidir. Sayet evli
hiir kimsenin cezas1 recm olsaydi, 6liim cezas1 boliinemeyecegine ve Sliimiin yarisi
demenin de bir anlam1 olmadigina gére Nir 2. ayeti anlamak ve ondan hiikiim ¢ikarmak
miimkiin olmayacakti. Dolayisiyla bu ayet ile belirlenen degnek cezasi hem evli hem de
bekarlar icin gecerlidir. Bir de siinnette oldugu iddia edilen recm ile bu ayetin
hiikmiiniin bir kismu tahsis edilmigtir.*"

Kanaatimizce recm gibi ¢ok agir ve dnemli bir cezanin Kur’an’1 Kerim’de yer
almamasi insani recm cezasinin Kur’an’in bir par¢ast olmadigi kanaatine gotiirmektedir.
Boyle bir cezanin miitevatir olmayan bazi meshur rivayetlere dayanmasi ve sadece Hz.

Omer’in rivayet etmesi diisiindiiriiciidiir.

4.3.12.3. Hem Metni Hem de Hiikmii Mensiih Olan Ayetler
Hem hiikmii hem de metni menstih dyet i¢in 6rnek Hz. Aise’den rivayet edilen

haberdir. Hz. Aise sdyle diyor: (sedu gl & (e yag Silaslas Slaa y e ;o Sl (e J33 Lad oIS
DA e 18 Lt s g () ) Dy 5 il slas “GIk donemde vahyedilen suydu: On defa
emzirmek mahremiyet yapar. Daha sonra on defa emzirmek bes defa emzirmekle nesh
edildi. Hz.peygamber vefat ettigi swralarda bunlar Kur’dn’in bir parcasi olarak
okunuyordu.”** Beyhaki (458/1066) bu sozle ilgili olarak soyle sdyler: On defa

emzirmenin hem metni hem de hiikkmii nesh edilmis, bes defa emzirmenin ise hiikmi

w1 Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Kur’an’1 Kerim’de Olmayan ve Onunla Celisen Ceza: Recm”, Isldm
Hukuku Arastirmalary Dergisi, sy. 2, Konya, 2003, 124, 127-128.
“2 Miislim, Radd’, 6; Ebl David, Nikah, 10; Nesai, Nikah, 51; Darimi, Nikah, 49.
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baki kalmig ancak metni nesh edilmistir.*”> Hz. Aise’nin, Hz. Restilullah vefat ettigi
siralarda “bunlar Kur’dn’in bir par¢asi olarak okunuyordu” s6zli bu ayetin metninin
nesh edilmedigini gostermez. Cilinkii metni de nesh edilmisti, ancak Hz. Peygamber’in
vefat1 esnasinda bu ayetin neshi biitiin insanlara ulasmamisti. Hz. Resilullah (a.s.) vefat
ettigi siralarda bu ayet okunuyordu. Bazi bilginler neshin bu kismin1 ret ederek, gerekce
olarak da bu so6z ile ilgili haberlerin ahad haberler olmasini gosterirler. Zira ne
Kur’an’in vahyedilisi ne de neshi kati’yet ifade etmediginden ahad haber ile ispat

edilemez.***

4.3.13. NESHIN AMELI NETICESI
Nasslar arasindaki tearuzun giderilme yollarindan olan neshin neticesinde hig

siiphesiz nasih olan nass ile amel edilirken mensiih olan nass terk edilir. Nesh ile
mensth olan delil, delil olma 6zelligini kaybetmektedir. Ciinkii nasih gelmeden once
mensth delil ile amel edilirken nasih varid olduktan sonra mensth ile istidlal birakilir
ve sonra gelen nasih ile istidlale gidilir. Boylelikle tarihi 6nce olan delil, delil olma
0zelligini kaybettiginden tearuzun riiknii olan ¢eliskinin iki delil arasinda vaki olmasi da

ortadan kalkmus olur.*”?

4.4. TESAKUT, TAHYiR VE TEVAKKUF
Miictehid birbiriyle tedruz eden iki nass arasinda cem’ ve tevfik, tercih ve nesh

imkanin1 bulamazsa, tedruzu gidermek i¢in bagvuracagi prensibin ne olacagi hususu
ulema arasinda ihtilafa neden olmustur. Cem’, tercih ve neshten sonra nasslar arasindaki
ihtilafin ¢6ziimiiyle alakali {i¢ fakli prensip ileri stiriilmiistiir:

A) TESAKUT

Tesakut, birbiriyle muteariz iki delilin delil olmaktan diismesi ve onlardan daha
asag1 derecede olan delil ile veya beraet-i asliyye’ye yani hi¢ hiikiim varid olmamais gibi
ilk hale gore istidlal etmektir.**® Bu hususta sl L j\x3 < jki delil tedruz etti ve ikisi de
hiikiimden diistii” s6zli meshurdur.

Sayet tedruz iki ayet arasinda ise bunlarla istidlal birakilir Siinnetle istidlal
edilir. Tearuz iki siinnet arasinda ise bunlarla da istidlal birakilir, sayet hiiccet olarak

kabul ediliyorsa sahabi kavli ile, hiiccet sayilmiyorsa kiyas ile istidlale gidilir. Tearuz

493 Zuhayli, Usiil, 11, 979.
% Stiyati, el-Itkan, 11, 28.
49 Berzenci, et-Tedruz ve't-Tercih, 1,311, 317.
4% Hasan, Menhec, 1, 325.
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halinde Kur’an’dan silinnete, siinnetten sahabi kavline veya kiyasa intikal miimkiin
olmadig1 durumda ise berdet-i asliyye’ye gore amel cihetine gidilir.**’ Tesakut, tahyir ve
tevakkuf arasinda hakikate en yakin olan tesdkuttur. Ciinkii tahyir ile Miictehid,
Allah’mn hiikmii ile bagka hiikiim arasinda muhayyer kilinmis demek olur ki bu da dogru
bir hareket degildir. Tevakkuf ise tesakut ile birlikte meydana gelmektedir. Ciinkii
miictehid tevakkuf ederken sonsuza dek bir muraccih bulamayabilir. Boylece her iki
muteariz delil ile de amel edilmeyebilir.**® Ciineyni (478/1085) de muteariz delillerin
delillikten sakit olacaklarmi soyler.*” Sah Veliyullah ed-Dihlevi (1176/1762) ise bu
durumda tesdkutu tercih etmekle birlikte tesdkutun, pratikte hemen hemen hig¢ yeri
olmayan tamamen farazi bir hal ¢aresi oldugunu sdyler.””

B) TAHYIR

Miictehid tearuz eden iki nass arasinda cem’ ve tevfik, tercih ve nesh imkanini
bulamazsa muteariz nasslardan birini tercihte muhayyerdir.

Bu durumda olan muteariz delilin her ikisi de kat’1 ise kat’ilerde tercth vaki
olmadigindan her ikisiyle de amel edilmez. Buna karsilik muteériz her iki delil de zanni
ise bagvurulacak prensip tahyirdir.””' Bakillani (403/1013) ise Miictehidin bu delillerden

birini tercih etmekte mutlak olarak muhayyer oldugunu soyler.’*

C) TEVAKKUF

Tevakkuf, birbiriyle tedruz halinde olan nasslardan hi¢ biriyle amel etmemek,
herhangi biri ile amel etmeyi gerektirecek bir tercih delilinin ortaya ¢ikisina kadar
beklemek demektir.””

Isnevi (772/1370), Zerkesi (794/1392) ve Sevkani (1250/1834) konuyla ilgili
olarak sOyle soylerler: Tedruz zihni ise, ya tevakkuf ya da tesdkut ile ¢oziimlenir.
Tearuz hakiki ise Ebl Ali el-Ciibbai (303/916) ve oglu Ebli Hagim el-Ciibbai (321/933)
tahyiri savunmuslardir.”® Sii fikihcilar da bu goristeler.’® ibn Ferkah (690/1291) da

racih delil bulunana kadar miictehidin tevakkuf etmesi gerektigini sdyler.”®

¥7 Debiist, et-Takvim, 215; Habbazi, el-Mugni, 224-225; Nesefi, Kesfii'I-Esrdr, 11, 87.

498 Hasan, Menhec, 1, 325.

9 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 265.

% Dihlevi, Hiicetulldhi’l-Bdliga, 294.

501 Heyto, el-Veciz, 505.

302 Bakalland, er-Takrib, 111, 264, 281.

%3 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtildflar, 219.

3% fsnevi, Nihdyetii’s-Siil, 11, 966; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, IV, 412; Sevkani, Irsddii’I-Fuhiil, 890.
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4.5. BIRBIRINE MUARIZ GORUNEN BAZI AYETLER
Birbiriyle tedruz eden bazi ayetler ele alinarak aralarindaki tearuzun

giderilmesinde ulemanin bas vurdugu ¢o6ziim yollarinin anlatilmasi “tearuz ve ¢6ziim
yollar1” konusunu biraz daha vuziiha kavusturacagi aciktir. Mutedriz goriinen bazi
ayetler:

1. o pmadls Ga A5 Gl sl dpagl) 1 5 o) Cogall pSaal s 13 oSile S “Sizdlen
olecegini anlayan biriniz, geriye mal birakacaksa, anasi, babasi ve akrabalari i¢in,
miinasip bir tarzda vasiyet etmesi size farz kilindi”™"" ayeti ile, JSM aSa¥ 5l & &) Spa sy
oY) Las S “Miras konusunda, Allah ¢ocuklariniz hakkinda séyle emreder: erkegin

508 ayeti varis olan akrabalara vasiyetin cdiz olup

hissesi, kadimin hissesinin iki mislidir
olmamasi1 hususunda birbiriyle tearuz halindedir. Ciinkii birinci ayet ana-baba ve
yakinlar lehine vasiyette bulunmanin farz oldugunu gerektirmektedir. ikinci ayet ise
Yiice Allah’in miras hiikiimlerini, mirasta hak sahiplerinin derecelerini ve hisselerini
aciklamakla bdyle bir vasiyetin cdiz olmadigina delalet eder.

Bu iki ayet arasindaki tedruz bazi bilginlere gore nesh prensibiyle giderilir.
Tearuzun nesh metoduyla giderildigini sdyleyenler nasih konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Buna gore birinci ayet ya miras ayetleriyle’”, ya da “Biliniz ki Allah her
hak sahibine hakkini vermistir. Artik miras¢iya vasiyet yoktur™'® hadisiyle veya icma
ile nesh edilmigtir.""

Hanefiler, Malikiler ve Safiller “varise vasiyet yoktur” hadisine dayanarak
varislere yapilacak vasiyeti caiz gérmezler.”'? Sirbini, (977/1569) Bakara 180. ayetinin
miras dyetleriyle nesh edildigini soyler.’”> Sevkani (1250/1834) de “vdrise vasiyet
yoktur” hadisini delil goOstererek varislere yapilacak vasiyetin cdiz olmadigim ileri

514

siirer.” " Bu hadisin haber-i vahid oldugu, bu ac¢idan Kur’an’it nesh edemeyecegi

305 Bahréni, el-Haddik, 1, 87.

3% ibn Ferkah, Serhu 'l-Verekdt, 234.

>97 Bakara, 2/180.

%8 Bakara, 2/11.

% Nisa, 4/11, 12, 176.

319 Tirmizi, Vesdyad, 5.

" Havcl, el-Fikru’s-Sami, 1-11, 93.

312 Burhaneddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebii Bekir el-Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibted:, Daru’1-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, III-IV, 583; ibn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, TV, 149; Muhammed el-
Hatib es-Sirbini, Mugni’I-Muhtac ild Ma rifeti Ma’ani Elfdzi’l-Minhdc, Eser Yay., Istanbul, 1958, III,
39; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ald’d-Diiri’l-Muhtdr, Daru
ihyéi’t—Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, 1998, X, 277, 285, 422.

13 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 111, 39.

>4 Sevkani, ed-Diirdriyyii’I-Miidiyye, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1987, I-II, 425.
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itirazina kars1 cevap olarak Zemahseri (538/1143) soyle soyler: Haber-i vahid olan bu
hadis biitiin iimmet tarafindan kabul edildiginden miitevatire yakin bir duruma
gelmistir. Dolayisiyla kat’i nass olarak kabul edilir.’"”

Hudari (1345/1927) baz1 fakih bilginlerin Bakara 180. ayetin muhkem
(hiikmiiniin nesh edilmegi) oldugunu ileri siirdiiklerini ve ayet ile hadisi nasil
uzlastiklarini sdyle izah eder: S6z konusu ayette gegen ana-baba ve akrabalardan maksat
din ihtilafi gibi herhangi bir maniden dolay1 varis olamayan kisilerdir. Bunlara vasiyette
bulunmak vaciptir. Hadiste gegen varisler ise varis olmalarinda miras manilerinden
herhangi birisinin bulunmadig: kisiler olup bunlara yapilacak vasiyet ciz degildir.’'®
Bu bilginler bu iki delil arasindaki tearuzu cem’ ve tevfik prensibiyle gidermislerdir.

2. OSse plabs 403 a5 giilay Al e 5 “Glig yetiremeyenlerin iizerinde bir yoksulu
doyuracak kadar fidye (vardir)”'" dyeti, 4aaii 1l oSia 3¢5 (aé “Oyleyse sizden kim bu

18 gyetiyle nesh edilmistir.”’® Bazi alimler birinci

aya sahid olursa artik onu tutsun
ayetin muhkem oldugunu sdyleyerek ifade ettigi mananin oruca giicii yetmeyen hasta ve
yolculara has oldugunu sdylerler. Yani hasta ve yolcular oru¢ tutamazlarsa kaza ile
birlikte fidye verirler. Ayetin sibiki da bunu desteklemektedir. Ciinkii 4yetin sibaki
hasta ve yolcularla ilgilidir. Dolayisiyla bu dyetin muhatabi da hasta ve yolculardir.”*’
Hatta Enes b. Malik’in yaghilik déneminde oru¢ tutamadigi her bir giine karsilik bir
fakiri doyurdugu rivayet edilir. Ayrica Ibn Abbas’in da ¢sily kelimesini 43 s
(Yiitewwekiine oru¢ ile miikellef kilindilar ancak ona giigleri yetmedi) seklinde
okudugu ve bu ayetin mensth olmadigini, orug¢ tutmaya giicii yetmeyen yasl kadin ve
erkeklerin tutamadiklar1 her bir giin i¢in bir fakiri doyuracaklar1 sdyledigi rivayet
edilir.>*!

Osihy kelimesi oruca giicli yeten, herhangi bir Ozrii bulunmayan ve orug
tutmayanlar seklinde tefsir edilirse bu Ayet menstihtur. Rivayete gdore Islam’m ilk
donemlerinde oru¢ farz kilindig1 zaman insanlar adet edinmediklerinden orug

kendilerine agir geliyordu. Bunun {izerine onlar oruglarimi yeyip fidye vermekle

°1> Zemahserd, el-Kessdf, 1, 250.
316 Hudari, Usil, 251, dp.

37 Bakara, 2/184.

>1% Bakara, 2/185.

Y Havel, el-Fikru’s-Sami, I-11, 94.
320 Hudari, Usil, 252, dp.

32! Buhari, Tefsir, 225.
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muhayyer kilindilar.’** S6z konusu kelime oruca giicii yetmeyenler seklinde tefsir
edilirse —ki bu durumda yash ve hastalar kastedilir- bu dyet mensth degildir.’* Sirbini
(977/1569) de, 0sida kelimesinin Osid ¥ takdirinde olup, burada nefiy edati olan ¥
edatinin takdiri ile dyetin muhkem oldugunu soyler.’**

Bazilan sball Sl S “opye size farz kilindi” Bakara 183. dyeti Ramazan
hakkinda olmayip sayili giinlerin hicretin baslarindaki Asure ve Eyyam-1 biyz olduguna
ve Ramazan ay1 ile tamamen mensiih oldugu goriisiindedir.”*

3. oSl e ) o i€ WS alaall oSile S ) il (3 Wl b “Ey iman edenler, sizden
oncekilere farz kilindigi gibi orug tutmak size de farz kilindr™>® ayeti ile, alwal) L oS3 Jal
aSibs M & ) “(Ey kocalar), orug tuttugunuz giinlerin gecelerinde, eslerinize yaklasmak
size helal kilindr™® ayeti tedruz halindedir. Ciinkii birinci 4yet uykudan sonra
oncekilere yeme, igme ve cinsel iliski yasak oldugu gibi Hz. Peygamber’in immetine de
yasak olmasii gerektirmektedir. ikinci Ayet ise, orug gecesinde gecenin hangi saatinde
olursa olsun yeme, igme ve cinsel iliskinin helal oldugunu ifade eder. Siyuti
((911/1505) ikinci ayetin birinci ayetin hiikmiinii nesh ettigini sdyleyerek iki delil
arasindaki tearuzu nesh ile gidermistir.’*® Firizabadi (817/1414) birinci ayet ile ilgili
olarak soyle soyler: Birinci ayetten sadece orucun farz olusu kastedilirse ayet menstih
degildir. Ayet, oncekilere farz kilindig1 sekliyle —orug gecesinde yatsidan veya uykudan
sonra yeme, icme ve cinsel iliskinin yasak olmasi gibi- size de farz kilinmis seklinde
tefsir edilirse, s6z konusu ayet ayni siirenin 187. ayetiyle nesh edilmistir.”?

4. 71 A) e Jsall I lelie agals3¥ daas W3l 055 aSie Osish Gl 5 “Sizden
geride eslerini birakarak vefat edecek kocalar, eslerinin bir yil siire ile evden
2,530

¢tkarilmayip gegimlerinin saglanmasin vasiyette bulunsunlar™" ayeti ile, G55 Gl

| pdie 5 el Ayl el Cpmn o W53l 05505 &Sie “Sizden eglerini geride birakarak vefat

99531

edenlerin eslerinin evlenebilmek i¢in dort ay on giin iddet beklemeleri gerekir’””" ayeti

kocas1 6len kadinin iddetinin ne kadar oldugu hususunda birbiriyle tearuz etmektedir.

>22 Buhari, Tefsir, 226.

323 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 252.

324 Sirbini, Mugni’I-Mubhtdc, 1, 440.

525 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 501.

526 Bakara, 2/183.

527 Bakara, 2/187.

2 Sy, el-Itkdn, 11, 29.

529 Eba Tahir Muhammed Firtzabadi es-Sirazi, Tenvirii I-Mikbds min T efsiri Ibn Abbds, Matbaatu Elbabi,
Kahire, 1959, 25.

330 Bakara, 2/240.

531 Bakara, 2/234.
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Ciinkii birinci ayetten ¢ikan hiikiim kocas1 6len kadinin iddetinin bir y1l dolmadan sona
ermeyecegi yoniindedir. Ikinci Ayet ise bdyle bir kadinin iddetinin dort ay on giin
dolduktan sonra sona erecegini bildirmektedir.

Bazi alimlere gore birinci ayet, ikinci ayet veya kadinin mirastaki hissesinin
dértte bir veya sekizde bir oldugunu agiklayan miras ayetiyle nesh edilmistir.”>* Ancak
her iki ayete iyice bakan kisi her iki ayetin mevzularinin farkh seyler oldugunu gortir.
Soyle ki ikinci ayet kocasi dlen kadina vacip olan vazifeyi aciklar. Bu da dort ay on giin
iddet beklemektir. Birinci ayet ise kocanin dliimii halinde onun siikna hakkini belirler.
Bu da kadmin 6len kocasinin evinde bir yil oturabilmesidir. Dolayisiyla birinci ayet

mensih degildir.”*

Bu yoruma gore iki ayet arasinda mahal (konu) birligi
bulunmadigindan aralarinda tearuz da s6z konusu olmamaktadir.
5. pemnai aa gl Sl Cdie N5 “Yemin akdinin sizi bagladigi kimselere de

99534

paylarint verin”>* ayeti ile, &) QIS & (man Nl agany s NV ol 5 “Allah i hitkmiine

gore, akrabalik yoniinden yakinliklar: olanlar, birbirlerine varis olmaya daha miinasip

333 ayeti tearuz halindedir. Ciinkil birinci ayetten yemin akdinden dolay1

ve layiktirlar
kisilerin birbirlerine varis olacaklar1 anlasilmaktadir. Tkinci ayetten anlasilan ise sadece
akrabalik yoniinde yakinliklar1 olanlarin birbirlerine varis olacaklaridir. Cumhur iki ayet
arasindaki tearuzu nesh ile gidererek birinci ayetin ikinci ayet tarafindan nesh edildigi
goriisiindedir.>*®

Hanefilere gore ise mevla’l-muvalat varis olabilir. Bu ise iki kisi arasinda birisi
hata ile bir insani 6ldiirdiigiinde diyetini 6demek ve birbirlerine varis olmak iizere
yapilan bir akittir. Delilleri de Nisa 33. dyetidir.®’ Ancak mevla-1 muvalat’in mertebesi
(varis olmadaki sirasi) zevi’l-erhdm’dan sonradir. Buna gore her iki ayet birbirinden
farkli hiikiimler ifade ederler. zevi’l-erham’t bulunan kisinin mirasi ikinci ayete gore
zevi’l,erhdm’ina, zevi’l-erhdm’1 bulunmayan kisinin miras1 da birinci ayete gore amel
edilerek verilir.”*®

6. s ne Y agl 15l y ab ot 585 )8 (pSlusally (alil 5 (sl Vsl sl Aandll juma 1315 “Miras

taksim edilirken varis olmayan akrabalar, yetimler, fakirler de orada bulunuyorlarsa,

332 7emahseri, el-Kegsdf, I, 317; Siiyati, el-Itkdn, 11, 29; Sevkani, ed-Diirdriyyii'I-Miidiyye, 1-11, 237.
533 Hudari, Usil, 253, dp.; Eba Zehra, Usiil, 165.

>34 Nisa, 4/33.

333 Enfal, 75.

336 Zemahserd, el-Kegsdf, 1, 536; Stiyati, el-Itkdn, 11, 30.

37 Merginani, el-Hiddye, III-IV, 306-307; ibn Riisd, Biddyetii’I-Muctehid, 1V, 180-181.

>3 Hudari, Usil, 253, dp.
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onlara da bir sey verin ve goniillerini alacak tath sozler de séyleyin™>° ayeti bazilarina
gore mensihtur.”®® Tkrime (105/723) ibn Abbas (68/687)'m bu 4yetin muhkem
oldugunu, mensih olmadigimi sdyledigi rivayetinde bulunur.*' Ayette gecen emir
viictib degil, nedb ifade eden emir kipidir. Clinkii emir kipi viicib ifade etmis olsaydi
verilecek malin miktar1 belirtilirdi. Rivayete gore Abdullah b. Abdurrahman b. Ebl
Bekir (r.a.) babasinin ve Hz. Aise’nin mirasini taksim ederken bu ayeti okuyarak mirasi
biitiin ev halkina dagitmistir. Buna gore bu dyet mensth degildir. Ayetteki emrin viicib
ifade ettigi kabul edilirse s6z konusu ayetin miras ayetleriyle nesh edildigi goriisii
dogruluk kazanir. Ancak Said b. Ciibeyr (95/713) bu ayetin mensth olmadigini, fakat
insanlarin bunu yerine getirmekte gevsek davrandiklarmi soyler.”* Bu ayetteki emir
farz olan hukuki bir gorevi degil, ahlaki bir davranisi tavsiye etmektedir.

7. s Gl G sSuald |0 ( aSie day )l eale | sagild wSilus (e LSl opily (Y
Siss el A Jamay ol sall e 1 “Zina eden kadinlarimiz hakkinda dort sahit isteyin. Eger
dort kisi sahitlik ederlerse, 6liim kendilerini alip gétiiriinceye veya Allah kendilerine bir
yol gosterinceye kadar onlari evierde alikoyun™*, \alal s L (lé Laa 538 oSie Leilaly 11
e ) W53 (IS &) (o)) Wgie Vs e lé “Sizden bir ¢ift fuhus yaparsa onlara eziyet edin. Eger
Tevbe edip hallerini 1slah ederlerse onlart cezalandirmaktan vazgecin. Ciinkii Allah,

Tevvabdir, Rahimdir™** ve sida 3la Legia aaly IS Vgalals 3130 s 358050 “fmdi, zina eden

545 4 S
7 ayetleri zinada bulunanlara

kadin ve erkegin her birine yiiz degnek vurun
uygulanacak ceza hususunda birbiriyle tearuz halindedir. Cilinkii birinci ayetten zina
eden kadina miiebbet hapis cezasi, ikinci ayetten zinada bulunanlara hakimin goriisiine
ve takdirine birakilmis bir eziyet ve iiglincii ayetten ise zina edenlere yiiz degnek ile
cezalandirilacagi anlagilmaktadir.

Baz1 bilginlere gore birinci ayet, ikinci ayet ile, ikinci ayet de ticiincii ayet ile
nesh edilmistir.>*® Elmalili (1361//1942) konuyla ilgili olarak soyle sdyler: birinci ayetle

zina eden kadinin cezasi bagka ilahi bir hiikiim ininceye kadar miiebbet hapis olmak

tizere belirlenmistir. Dolayisiyla Nir 2. ayeti nazil olunca bu miiebbet hapis cezasi nesh

539 Nisa, 4/8.

0 Siiyatd, el-ltkdn, 1, 30.

> Buhard, Tefsir, 178.

2 Zemahserd, el-Kessdf, I, 508.
3 Nisa, 4/15.

¥ Nisa, 4/16.

45 N, 24/2.

>4 Sy, el-Itkdn, 11, 30.
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edilmistir ki, “ve Allah onlara bir yol gosterinceye kadar” kaydinin geregi de budur.
Sahitlik hakkindaki hiikiim ise zinanin sabit olmasi konusunda muhkem olarak
kalmistir. ikinci Ayetle de erkeklerden zinada bulunanlara ise hakimin gériisiine ve
takdirine gore birakilmig olmak {izere sozle veya fiilen ta’zir cezasi olarak
belirlenmistir. Nar 2. ayetle de Bu ayetteki ta’zir cezasi belirtilerek “hadd”e
déniistiiriilmiistir.>*’

Nisa 15. ayet muhkem olarak da tefsir edilmistir. Soyle ki zinada bulunan
kadinlar had cezasiyla cezalandirildiktan sonra koruma altina alimmalar1 i¢in ebedi
olarak evde hapsedilirler.”*® Bazilar1 da s6z konusu dyeti su sekilde tefsir etmistir: Bu
ayet siipheli yerlere girip ¢ikan ve zina yapip yapmadiklar1 kesin olarak bilinmeyen
kadinlara 6zel hiikkmii beydn eder. Bu durumda olan kadinlar hakkinda dort kisi
sahitlikte bulunursa, bu kadin ebedi olarak evde (igerde) hapsedilir ve hapis durumu da
6lene kadar devam eder veya kocasi onu bosar.”*’

Miicahid (104/722)’den Nisa 16. ayetin zina hakkinda degil, livata (erkekler
arasi cinsel iligki) hakkinda oldugu ve dolayisiyla "\l 5" kelimesi de iki erkekten ibaret
bulundugu nakledilmistir. Ebi Miislim el isfahani (322/934) de bu yorumu tercih
etmistir.>’ Son tefsirlere gore soz konusu ayetler arasindaki tedruz cem’ ve tevfik
prensibiyle giderilmistir. dolayisiyla Nisa stiresinin hem 15. hem de 16. ayeti mensiih
degildir.

8. agic Uael o) agin oSSl dila B “Sgng gelirlerse ister aralarinda hiikmet,
istersen hiikmetmekten geri dur”>>" ayeti ile, &) J ) L agins oSalé “Appik Allah i indirdigi
ile aralarinda hiikmet™>* ayeti gayr-1 Miislim olanlarin mahkemelerine bakmak hiikmii
birinci ayetin ifade ettigi gibi tahyir mi yoksa ikinci ayetin belirttigi gibi viiciib mii?
Hususunda tearuz halindedir.

Bu iki ayet arasindaki tedruz bazi bilginlerce nesh ile giderilerek ikinci ayet
birinci ayeti nesh etmistir.”> ibn Abbas (68/687), Omer b. Abdiilaziz (101/718)
Miicahid (104/722), Ikrime (105/723) ve Ziihri (124/742)’ye gore birinci ayetle ifade

edilen gayr-1 Miislim olanlarin mahkemelerine bakip bakmama hususundaki

7 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 490; V, 357.

¥ Zemahserd, el-Kessdf, I, 518.

¥ Hudari, Usil, 253-254, dp.

350 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 490.

31 Maide, 5/42.

332 Maide, 5/48.

>3 Zemahserd, el-Kegsdf, 1, 668; Stiyati, el-Itkdn, 11, 30.
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muhayyerlik hiikmii ayni siirenin 48. ayetiyle nesh edilmistir. Bu nedenle gayr-1
Miislimler Islim mahkemesine bas vurduklar1 zaman onlar1 kendi mahkemelerine geri
cevirmenin cdiz olmadigini sdylerler. Tabiinden Nehai (96/714), Sa’bi (103/721), Ata
(114/732), Katade (117/735) ve Ebl Sevr (240/854)’e gore de birinci ayetten anlasilan
muhayyerlik hiikkmiidiir. Miisliiman hakimler isterlerse hiikiim verirler, isterlerse hiikiim

vermezler.”>*

Buna gore ikinci ayet nasih olmayip birinci ayetin manasini
tamamlamaktadir. SOyle ki aralarinda hitkmedip etmeme hususunda muhayyersin ancak
hiikmedersen Allah’in indirdigi ile hiikkmet.””

Baz1 bilginler de Maide 42. ayetinden anlagilan muhayyerligin kendileriyle
anlasma olanlara mahsus oldugu gériisiindedir. Buna misal olarak imam Safii (204/820)
zimmiler, Mislimanlar tarafindan muhakeme edilmelerini isterlerse Miisliiman
hakimlerine hiikiim vermek vaciptir. Fakat Miisliimanlarla bir siire i¢inde anlasma
yapmis olan muadhidler arasinda hiikiim vermek vacip degil, muhayyerdir demistir.
Tahyir hilkmii bir tarafin bagvurursu, vacip olma hiikmii de her iki tarafin da isteyerek
basvurmalart haline hamledilirse neshe ihtiya¢c kalmaksizin bu iki ayeti bu sekilde
uzlastirmak miimkiindiir.”*°

9. e AT 5l oSia oo 153 ] A g1l s sl pSon] i 18] oS5 Bl | gl (L)
Gsall dppae aSilald (a1 G b bl o) S “Ey iman edenler! Sizde 6liimiin
alametleri belirdiginde, edeceginiz vasiyyet vaktinde, i¢inizden adalet sahibi iki kigiyi
sahit tutun. Yahut yolculuk esnasinda basiniza oliim musibeti gelmisse, sizden olmayan

95557

baska iki kisi sahit olsun™" ayetiyle &S Jae s 93 V538l 5 “sizden iki adil kimseyi sahit

tutun™® ayeti gayr- Miislim olanlarin sahit olmalarinin cdiz olup olmamasi hususunda
birbiriyle tedruz etmektedir. Cilinkii birinci ayet yolculuk esnasinda Miisliiman
olmayanlarin sahitliklerinin céiz olduguna delalet ederken, ikinci ayet ise sadece
Miisliimanlardan adil olan kisilerin sahitliklerinin cdiz oldugunu gerektirmektedir.
Alimlerin bu iki ayet arasindaki tearuzu gidermekte izledikleri ¢6ziim yollarina
ge¢meden once Maide 106. ayetin sebeb-i niizdlii zikretmek yerinde olur: Ayetin inis

sebebi soyledir: Miisliiman olmayan Temimii’d-Dari, Adiy b. Zeyd ve yanlarinda Beni

Sehm kabilesinden Miisliiman birisi olmak {izere {i¢ii ticaret i¢in yolculuga ¢ikmislar.

5% Zemahserd, el-Kegsdf, 1, 668; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 184.
>> Hudari, Usiil, 254, dp.

338 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dini, 111, 185.

37 Maide, 5/106.

338 Talak, 65/2.
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Miisliiman olan zat yoldayken hastalanmis ve onlara dondiikleri zaman esyasini ailesine
teslim etmelerini vasiyet etmis ve vefat etmistir. Onlar da esyalarinin arasinda altin ile
naksedilerek siislenmis bir giimiis kab1 alarak geri kalan esyalar1 doniislerinde Sehm
kabilesinden olan Miisliiman kisinin ailesine teslim ettiler. Onlara bu kap soruldugunda
biz gérmedik diyerek inkar ettiler. Bunun {izerine Hz. Restlullah (a.s.) Temim ile
Adiy’e kendilerine teslim edilen esyadan hi¢bir seye hiyanet etmediklerine ve
gizlemediklerine dair Allah’a yemin ile yemin ettirmis, onlar da yemin ettiklerinde Hz.
Restlullah kendilerini salivermistir. Sonra giimiis kap Mekke’de bir toplulugun yaninda
bulundu. Beni Sehm kabilesi kab1 topluluktan isteyince onlarin “Biz bunu Temim ve
Adiy’den satin aldik” demeleri iizerine tekrar Hz. Resilullah’in huzurunda yiizlesip
muhakeme oldular ve Benl Sehm kabilesinden olan Miisliiman sahsin velileri yemin
ederek kabi aldilar. Bunun iizerine bu yet nézil oldu.”’

Baz1 bilginler birinci ayetin ikinci ayetle nesh edildigini sdyleyerek iki ayet
arasindaki tearuzu nesh ile gidermistir.”®® Mesela, imam Malik (179/795) ve Safiilere
gbre Miisliman olmak sahidin sartlarindan biridir. Dolayisiyla ister vasiyette ister
vasiyet disinda baska bir konu olsun gayr-1 Miislimin sahitlikte bulunmasi caiz degildir.
onlar bu goriisleri icin de Talak 2. ayetini delil gosterirler. Buna gore Maide 106. ayeti
mensihtur. Hanefilere gore ise vasiyet konusunda gayr-1 Miislimin sahitligi caizdir.>®’
Buna gore Maide 106. ayeti menstih degildir. Her iki ayet farkli manalara hamledilerek
aralarindaki tearuz cem’ prensibiyle giderilmistir.

10, Ctosall e b o ym s @l pda o ol ) LeaSiy ¥ A0 305 3 sk 5f Al ) S Y (3130
“Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla evlenir. Zina
eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek evlenir. Bu
miiminlere haram kilmmustir>® ayeti ile, <l Sl o cpallially aSie (V) ) Sl
“Icinizden evli olmayanlari, kéle ve cariyelerinizden evlenmeye miisait olanlari

. . 95563
eviendirin”

ayeti iffetli birinin zani birisiyle nikahlanmasinin cdiz olup olmamasi
hususunda birbiriyle tedruz halindedir. Ciinkii birinci ayet acgik bir sekilde iffetli olan bir

kisinin zani olan birisiyle evlenmesinin ciz olmadigina delalet etmektedir. Ikinci ayet

%9 Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabar, , Esbdbii 'n-Niizil, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, 118.

>0 Sy, el-Itkdn, 11, 30.

! Merginani, el-Hiddye, III-1V, 137; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, IV, 309; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc,
IV, 427.

62 N, 24/3.

363 Nidir, 24/32.
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ise umtmi ifadesiyle boyle bir nikah akdinin cdiz olduguna delalet eder. Niar 24. ayeti
hakkinda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bu ayetin daha iyi anlasilabilmesi igin
ulemanin bu ayet ile ilgili olarak ileri siirdiikleri goriisleri zikretmek yerinde olur:

- Islam hukukunda genel olarak iffetli erkegin bir ziniye ile veya iffetli bir
kadinimn bir zani ile evlenmesi kabul edilmistir. Ayetin zahiri ise haber niteligindedir.
Buna gore ayette gegen "au~ " kelimesinden maksat tenzihliktir, "< Ism-i Isaret’i
zinaya raci’ (gider) olur. Bundan gaye Miisliimanlar1 boyle bir akidden uzak tutmaktir.
Ciinkii uygun olan kisinin kendi emsaliyle evlenmesidir; iffetli erkegin iffetli kadinla,
zani erkegin zaniye kadinla nikahlanmasi daha uygundur. Zira her insan kendi emsaline
meyleder. Zani erkegin iffetli bir kadinla veya iffetli bir erkegin zaniye bir kadinla
evlenmesi genel olarak kabul edilmesine ragmen onun ¢irkin bir davranis oldugunu
ifade etmek i¢in Kur’an’da “tahrim” sozciigi kullaniimistir.”** Cumhurun gorilisti de
boyle bir nikah akdinin ciz olusudur. Cumhur bu goriisii igin ® (=) =l J& s ¢
LeSunald al Jla Lgaal ) Al Qi Wil (Ua) ol A Q88 el 3 055 Y il a5 5 “Bir salus He.
Peygamber’e gelerek ‘esinin hi¢ kimseyi geri ¢evirmedigini’ séyledi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber kendisine ‘oyle ise onu bosa’ dediginde, adam onu seviyorum dedi. Hz.
Peygamber ‘Gyleyse onu yaminda dut’ dedi”*® hadisini delil gosterirler.”®

- Ayetin zahiri haber nitelikli olmakla beraber ayet nehiy ifade eder. Yani nefiy
nehiy anlamindadir. Bu da beldgat acisindan daha kuvvetlidir ve te’kid ifade eden bir
iisliptur.”®” Hatta baska bir kiratte ayet "=Su ¥" seklinde nehiy kipiyle de okunmustur.
Buna gore “tahrim” asil manasi iizerinedir. "> 5" ibaresi de ayetin haber nitelikli degil,
tesri nitelikli oldugunu gostermektedir. "< fsm-i Isdret’i nikaha raci’ (gider) olur.
Dolayisiyla boyle bir nikah akdi caiz degildir. Ancak ayetin hiilkmii sadece niizil
sebebine hastir. "IV ve "asl 1" kelimelerinde gegen "JI" takisi ahid anlamini ifade
icindir.”®® Buna gore ayetin anlamu soyle olur: “Zinada bulunan bu erkekler ancak
zinada bulunan bu kadinlarla nikah kiyabilirler.” Yani ayetin hilkmii sadece s6z konusu
sahislara mahsustur.”® Ayetin niizal sebebi: Muhacir Miisliimanlar Medine’ye hicret

ettiklerinde aralarinda fakir olanlar vardi. Medine’de ise mali acidan durumu ¢ok iyi

34 Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil (Sehzide Hamisi),
Hakikat Kitabevi, Istanbul, 1991, III, 414.

365 Nesai, Nikah, 12.

366 fbn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 111, 77.

367 Teftazani, Muhtasar ald Telhisi’I-Miftdh lil Hatib el-Kazvini, Daru’l-Hadi, Beyrut, 1992, II, 338-339.

>6% Cemaliiddin Ibn Hisam el-Ensari, Mugni 'I-Lebib, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, 61-61.

> Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil, 111, 414.
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olan fahise "Wx" kadmlar vardi. Fakir olan muhacir Misliimanlar fahise kadinlar
nikahlayabilmek i¢in Hz. Peygamber’den izin istemeleri iizerine bu ayet nazil oldu. ibn
Omer’den rivayet edilen baska bir habere gore ise, Ummi Mehddn adindaki bir kadin
fahiselik yapiyordu ve kendisiyle evlenecek erkegin nafakasini saglamak sozii vermesi
tizerine Miislimanlardan bir erkek kendisiyle evlenmek istedi ve durumu Hz.
Peygamber’e bildirince bu ayet nazil oldu.”’® Fakat hiikmiin niiz{ll sebebine has oldugu
iddias1 su gerekceyle ret edilir: Karinenin mevcut olmast durumunda hiikiim sebeb-i
niizOliine tahsis edilebilir. Burada da bdyle bir karine mevcut degildir. Hilkmiin vasf-1
amm tizerine varid olmasi da hiikmiin sebeb-i niizile has olmadigini gostermektedir.
Ayetin her dénemde islenen biitiin zina fiillerini kapsamasi daha dogrudur. Ayrica

95571

“itibar sebebin hussiligine degil, lafzin umimiliginedir™”" genel kural da sebebin has

olmasi, hiikkmiin 4&mm olmasina engel olmadigimi gostermektedir.’’>

Mesela, Sevkani
(1250/1834) zinada bulunanlarm ancak birbirleriyle evlenebileceklerini soyler.””

- Ayette gecen nikah lafz1 vat’/cinsel iliski anlamindadir. Buna gore ayetin
anlam1 sdyle olur: Zani bir erkek ancak zaniye bir kadinla zina eder, ayn1 sekilde zaniye
bir kadin da ancak zani bir erkekle cinsel iliskiye girer. Bu goriis iki gerekgeyle
reddedilmistir: Birincisi Kur’an’da gegen “nikah” lafziyla hep akit kastedilmistir.
Ikincisi zani bir sahsin fahise bir kadila cinsel iliskide bulunabildigi gibi iffetli bir
kadinla da girebilir.””

- Islam’1n ilk dénemlerinde zAniyelerle kiyilan nikah haramdi. Daha sonra bu
hiikkiim nesh edildi. Bu hiikmii nesh eden “Icinizden evli olmayanlari, kiole ve
cariyelerinizden evlenmeye miisait olanlart evlendirin” ayeti; Said b. Miiseyyeb

(94/712)’e gore ise icma’dir.’”

Hz. Peygamber’e kisinin cinsel iliskide bulundugu
kadinla nikah akdi kiyabilir mi? diye sorulunca, Hz. Peygamber sdyle cevap verdi: ¥
Il & sl o sy “Haram (olan zina fiili) helali (nikah akdini) harama ¢evirmez.”'" ibn
Abbas (68/687) boyle bir akdi aga¢ meyvesinin dnce ¢alinip daha sonra satin alinmasina

benzeterek cdiz gormektedir. Bunlar da Aayetin mensth oldugu goriisiinii

370 Vahidi, Esbdbii 'n-Niiziil, 175-176.

> Sityatd, el-Itkdn, 1, 39.

372 Sabri Erturhan, “Zina isleyen Bir Sahisla Yapilacak Nikah Akdine Fikhi Bir Bakis”, Isldm Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, sy. 2, Konya, 2003, 159.

33 Sevkani, Diirariyyii'I-Miidiyye, 1-11, 209-210.

™ Zemahserd, el-Kessaf, 111, 216.

3 Zemahserd, el-Kegsdf, 111, 216; Hacvi, el-Fikru’s-Sami, 1-11, 97; Berzenci, et-Tedruz ve t-Tercih, 1, 317.

*76 fbn Mace, Nikah, 63.
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desteklemektedir.’”’

Ancak Nar 32. ayet gibi amm ayetlerin boyle hass olan lafz1 nesh
etmeleri mimkiin degildir. Ciinkii amm lafizlarin delaleti zanni, hass lafizlarin ise
kat’idir. Delaleti zanni olan lafiz delaleti kat’? olan lafz1 nesh etmez. Ozellikle Imam
Safii (204/820)’nin prensibine gdre nasihi olamayacagi genel olarak kabul gormiis bir
kuraldir.””

Ayet ister kinama ister tahrim ifade etsin ayetin mensih olmasi séz konusu
degildir. Ancak zinay1 itiyat edinen (fahise) kadin veya erkeklerin evliligine ragbet edip

iffetli erkek veya kadinlari terk eden iffetli insanlarin nikahlarinin haram oldugu goriisii

daha isabetlidir.”” Ciinkii <ladall ¢ sadall 5 Gaadall cladall g Clinall o ndlly fndll cilinal)

“Kotii kadinlar kotii erkeklere; kotii erkekler de kotii kadinlara; temiz kadinlar temiz

erkeklere; temiz erkekler de temiz kadinlara laylktzr.”sgo

1 Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, 111, 414.
378 Erturhan, a.gm., 161.

37 Erturhan, a.gm.,171.

>80 Niar, 24/26.
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5. SONUC

Islam hukuk terminolojisinin kavramlarindan biri olan tearuz, aym konuda ve
aynt zamanda meydana gelen iki ser’l delilden birinin digeriyle ¢elisen bir hiikiim
getirmesidir.

Dort mezhep imami basta olmak {iizere, usilciilerle hadisgilerin ¢ogunlugu,
Allah ve Resilii’'nden gelen higbir delilde tearuz (celiski) olamayacagini, eger delillerin
zahirleri bdyle bir geligkiyi vehmettiriyorsa, bunun o delilin kendi zatindan degil,
onlarin tarihlerinin bilinmemesinden veya miictehidin kendi zannindan kaynaklandigini
sOylemislerdir. Deliller arasinda s6z konusu olan tedruz, bir isin mahiyetiyle ilgili
celiski degildir. Zira bdyle bir ¢atisma, ser’i deliller arasinda tasavvur edilemez. Ciinkii
boyle bir durum, Isldm ahkdminin kendi i¢inde geliski bulundugu sonucuna gétiiriir.
Dolayisiyla burada incelenen tedruz, miictehidin kendi anlayis ve kavrayisiyla
varabildigi sonuglar bakimindan yalnizca zahirde tespit edilebilen ¢atismalardir.

Bu calismada, hukukun temel kaynaklardan anlasilabilmesi ve onlardan cesitli
hiikiimler ¢ikarilabilmesi i¢in, Oncelikle onlarin lafizlarinin vaz’ olundugu manalarin
bilinmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Bir kelime, bir veya daha fazla manalara
gelebilecegi gibi, muhtelif vaz’larla da ¢esitli anlamlara gelebilir. Ayrica s6z konusu
kelimenin manaya delaleti, aciklik bakimindan farkli olabildigi gibi derecesi ve sekli de
degisebilmektedir. Dolayistyla lafzin vaz’ olundugu mana bakimindan taksimi, onun
ifade ettigi fertleri kapsamasi ile delaletinin aciklik derecesi demektir. Bu bakimdan
lafizlar has, am, miisterek, hakikat, mecadz, sarih, kinadye, zahir, nass, miifesser,
muhkem, hafi, miiskil, miicmel, miitesabih kisimlarma ayrilmis; tedruz ve tearuzun
giderilmesiyle ilgili tartismalara temel olmak iizere bu kavramlar incelenmistir.

Ser’1 deliller arasinda tedruzun meydana gelebilmesi i¢in tearuzun riikiin ve
sartlarinin tahakkuk etmesi gereklidir. Tedruzun riiknii, iki delil arasinda siibit ve
delalet kuvveti bakimindan denklik bulunmasidir. Sart1 ise, s6z konusu iki delilin
hiikiimlerinin birbirine muhalif olmasidir. Bu muhalefet, ya helallik ve haramlik gibi
zithk, ya da nefy ve ispat gibi birbirini ortadan kaldiracak tarzda meydana gelmesi
gerekir. Bu durum ise, ancak iki delilin zaman, mekan ve ydnlerinin bir olmasiyla

meydana gelebilir.
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Coziimsliz olmayan ser’l deliller arasindaki ihtilaflar, Hz. Peygamber’den
rivayette bulunan ravi, rivayet keyfiyeti, dil hussiyetleri ve Islim’in tesri’ ustlii gibi
vazgecilmez beseri ve uslili menselerden kaynaklanmaktadir.

Tearuz ve tercih, fikih ustliiniin diger bircok konusuyla dogrudan ilintilidir.
Ser’i deliller arasinda goriinen celiskiler, ilk donem Islam bilginlerini 6nemli &lgiide
mesgul etmistir. Ser’i deliller arasindaki tedruzu gidermek ic¢in bagvurulan ¢6ziim
prensipleri ictihad faaliyetini dogurmaktadir. Ciinkii birbiriyle tearuz halindeki deliller
arasindaki c¢eligkiyi gidermek i¢in uygulanan cem’ ve tevfik, tercth, nesh ve tesakut
metodlarinin her birisi, birer ictihadi fadliyettir.

Sartlar1 tahakkuk etmis olarak iki delil arasinda tearuz (¢eliski) meydana gelirse,
miictehidin cem’ ve tevfik, tercih, nesh veya tesakut prensiplerinden biriyle bu celigkiyi
gidermeye caligmasi gerekir.

Ser’i deliller arasindaki tedruzun ¢oziimiinii gergeklestirecek prensipler, ¢esitli
bakis acilarina gore farkli siralamalara tabi tutulmustur. Ayni prensiplerin farklh
sekillerde siralanmasi, problemin ¢dzlimiinde degisik sistemleri meydana getirmistir.
Sistemlerin 0nemi ise, tearuzun ¢oziimiinde degisik, hattd bazen ¢elisik sonuglara sebep
olmasinda kendini gosterdigi gorilmiistiir. Tearuzun giderilmesi i¢in uygulanacak
ustllerin hangi sira (hiyerarsi) ile isleme konulmasi gerektigi hustisunda {i¢ ayr1 goriisiin
olustugunu tespit etmekteyiz: Cumhurun goriisii, Hanefllerin goriisii ve Hadiscilerin
gorusul.

Bu {i¢ goriislin 6ngordiigii ¢oziim sistemlerini sOylece siralamak miimkiindiir:

Cumbhurun sistemi: Cem’ ve tevfik, tercih, nesh ve tesakut.

Hanefilerin sistemi: Nesh, tercih, cem’ ve tevfik ve tesakut.

Hadisgilerin sistemi: Cem’ ve tevfik, nesh, tercih ve tevakkuf.

Hanefilerin sistemi, “delilin zayi olmasina mani olmak” temel prensibine hayli
ters diismektedir. Cem’ ve tevfik imkani varken, birinci sirada neshten s6z etmenin
dogru olmayacagi ve nazar-1 itibara alinmayacagini savunan goriisiin daha isabetli
oldugu kanaatindeyiz.

Once birbiriyle tearuz eden (gelisen) her iki delilin aralari cem’ edilmeye
caligilir. Zira c¢atisan iki delilin arasini herhangi bir delil ile cem’ etmek, uzlagtirmak,
onlardan birini ihmal etmekten daha faydalidir. Bu durumda delillerden birini bir hal,

digerini de baska bir hal iizerine veya birini hakikat digerini mecaza yormak gerekir.
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Birbiriyle catisan amm delillerden biri bir kisma, digeri baska bir kisma veya biri
mutlak ya da mukayyede hamledilir.

Cem’ prensibiyle, birbiriyle tedruz eden nasslarin hepsinden birden istifade
edildigi gortilmistiir. Ayrica “ihtilaf goriintiisii i¢inde ittifak noktalar1 arayip bulmak”
demek olan cem’ ve tevfik, muariz (¢elisik) nasslarin her ikisiyle amel etme imkanin
verdigi tespit edilmistir. Bu, alimlerin biiylik 6nem verdikleri “i 'mal ihmalden eviadir’
kaidesinin tam geregi ve uygulamasi olmaktadir.

Miictehid, tearuz eden iki nassi uzlagtiramazsa, tedruzu gidermek igin
uygulanacak ikinci yol, metin, sened veya tercih sekillerinden biriyle onlardan birini
digerine tercih etme yoOniine gitmesidir. Meseld, haram kilmaya delalet eden hadisi,
miibah kilmaya delalet eden hadise tercih eder. Ciinkii haramdan uzak durmak ihtiyat
acisindan miibahi islemekten daha iistiindiir.

Tearuzun tabil bir uzantis1 ve ¢oziim yollarindan biri olan tercihin, ancak
takviye imkani bulunan deliller arasinda uygulanabildigi goriilmiistiir. Yani haberlerde
gecerli olan tercih prensibi, Kitap’ta sz konusu degildir. Ciinkii iki ayetten birinin
otekine tercihi diye bir uyglama olamaz. Ayetler arasindaki tearuz (celiski), ya cem’ ya
da nesh ile giderilir. Tercih isleminin tabii ve baglayici neticesi, racih (kuvvetli) hadis
ile amel etmek ve mercthu (zayif) terk etmektir. Cogunluga gore racih hadisle amel
etmek vaciptir. Zira sahabenin tutumu bu yonde olmustur. Bu calismada tercih
sebeplerinin degerlendirilmesinde asil mercinin, miictehidin goriisii oldugu tespit
edilmistir. Miictehid, ¢eligki halinde kendine gore kuvvetli olan1 takdim ve tercih eder.

Miictehid, sayet birbiriyle tearuz halinde olan nasslardan birini digerine iistiin
hale getiren bir muraccih (tercth amili) bulamazsa, nasslarin niizil ve viirid tarihlerine
bakar. Birinin digerinden 6nce geldigini tespit edebilirse, sonrakinin dncekini nesh
ettigine hilkmeder ve tarihi sonra olan nassla amel cihetine gider. Neshin mevcudiyeti,
nasslarin hayata intibak ve hakimiyetinin delilidir. Zira neshin kiilli kaideler ve ebedi
oldugu bildirilmis hiikiimlerde meydana gelmemesi, ebedilik kaydi tasimayan ve ciiz’1
hiikiimlerde gecerli olmasi da onun gelisen sartlara uyum ve hakimiyet saglamasinin
tabil bir yolu oldugunu ispat eden bagka bir nokta olmaktadir. Bu ¢alismada, Kitap ve
Siinnet arasindaki nesh alakasi bakimindan Imam Safii’nin gosterdigi dikkatin, pratikten

cok, prensip olarak takdire deger bir hassasiyet oldugu goriilmiistiir.
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Birbiriyle tearuz eden iki nass arasinda nesh de miimkiin olmazsa, her iki nass
hiiccet olmaktan diiser ve her ikisiyle de amel edilmez. Bundan sonra o husustaki
yerlesik kurala gore amel edilmesi ve olani oldugu sekilde birakma prensibinin
uygulanmasi gerekir. Bu durumda her iki nass “ke en lem yekiin (yok)” kabul edilir. Bir
kisim bilginler ise, tesdkut (tearuz halindeki delillerin delillikten diigmesi) prensibi
yerine, tahyir metodunun uygulanmasinin daha dogru oldugu goriisiindedir. Bunlara
gbre bu durumda miikellef, tearuz halindeki nasslardan istedigiyle amel eder. Tevakkuf
(nassin yiiriirligiinii durdurmak) prensibini savunanlar da vardir. Bu calismada fesdkut,
tevakkuf ve tahyir prensiplerinin, pratikte hemen hemen hi¢ yeri olmayan, tamamen
teorik birer ¢6zlim olarak tartisildiklar1 kanaatine varilmistir. Dogrusu, bunlarin belli bir
¢cOziimii degil, ¢ozlimsiizliigl ifade ettikleri goriilmiistiir. Ancak sistemin nazari planda
da olsa tamamlanabilmesi i¢in bunun gerekli bir uslil oldugu da bir gergektir.

Zahiren birbirine muariz goriinen bazi1 ayetler arasindaki tearuz, nesh ile
giderilebildigi gibi; bazi1 bilginlerce cem’ ve tevfik prensibiyle de giderilmistir. Birbirine
muariz goriinen ayetler arasindaki tearuz giderilirken, tedruzun giderilmesinde ¢dziim
yollarinin birkagi ile birden islem yapilabilecegi de goriilmiistiir. Dolayisiyla boylesi
durumlarda nasslar1 korumak ve yasanabilir bir yoruma kavusturmak gayesine en uygun

¢Ozlimii getiren metodun benimsenmesi gerekir.
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OZET

“fslam Hukuk Metodolojisinde Delillerin Teiruzu ve Tercih Kaideleri”
isimli tezimiz bir giris ile Ui¢ bolimden meydana gelmektedir. Giris bdliimii
arastirmanin amaci, onemi, sinirlar1 ve yonteminden olusmaktadir.

Birinci boliimde once tedruz kavrami islenmistir. Bilginlerin ser’l deliller
arasinda celigkinin meydana gelip gelmemesiyle ilgili goriislerinin nelerden ibaret
oldugu arastirilmistir. Bundan sonra ser’i delillere, Isldm hukuk metodolojisinde
kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metotlarina ve lafizlarin mana ile iligkileri agisindan tabi
tutulduklar1 ayrimlara isaret edilmistir.

Ikinci boliimde tearuzun riikiin ve sartlari, teiruza konu olan deliller ve deliller
arasinda —ister hakiki, ister zahiri- tedruzun (¢eligki) meydana geldigini kabul eden
fakihlerin hangi ustllerle tearuzu giderdikleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica ser’i
deliller arasinda celiskinin meydana gelmesinin nedenleri ve ihtilafin tarihsel gelisimi
kisaca verilmistir. Tedruz ve tercih konusunun teorik degeri yaninda usile ait bir
yaklasimin fiirfida ne gibi sonuglara yol actig1 ve Is1am hukuk doktrinlerinin olusumuna
nasil bir katkida bulundugunu tespiti bakimindan 6nemini ifade etmek i¢in tearuzun
ictihad faaliyetlerindeki degeri iizerinde durulmustur. Bu boliimdeki konunun daha iyi
anlasilmasi icin, tearuz tiirleri tespit edilmeye calisilmistir.

Uciincii boliimde ise ser’i deliller arasinda meydana gelmis olan geliskinin
(tedruz) giderilmesinde bilginler tarafindan tedruzu giderme prensipleri olarak tespit
edilen cem’ ve tevfik, tercih, nesh ve tesdkut metotlar1 ele alinarak incelenmistir.
Nihayet birbirine muariz goriinen bazi ayetler ele alinarak bilginlerin s6z konu ayetler

arasindaki ¢eligkiyi giderirken bagvurduklari ustillere yer verilerek konu bitirilmistir.



170

CONTRADICTION AND PREFERENCE RULES OF PROOFS
IN ISLAMIC LAW METHODOLOGY
Mehmet Selim ASLAN
Yiiziincii Y1l University
Institution of Social Science Basic Islam: Science Institution
Managerer of Tesis: Yrd. Do¢. Dr. Sahip BEROJE
170 page — 2006

SUMMARY

Our thesis named “Contradiction and Preference Rules of Proofs in Islamic
Liw Methodology” consists of an introduction and three section. Introduction section
consists of the aim of the research, importance and the method.

In the first section, first of all, the term fearuz (contradiction) was worked on.
What are the scholars’ opinions on the Islamic prof — whether threre is contradiction or
not- were investigated. After that, Islamic proofs, the methods of getting decrees from
the sources in the Islamic Law methodology and differentiation of utterances according
to their meaning relationship were pointed out.

In the second section, the principles and conditions of contradiction, the proofs
to the contradiction and, whether real or outward, how the fakihs (scholars on Islamic
rules), who accept the occurrence of contradiction, settled those contradictions between
the proofs were tried to be determined. In addition, the causes of the occurrence of
contradictions among proofs and the historical background were expressed briefly.
Besides the theoretical importance of contradiction and preference matter, value of
contradiction in the interpretation studies was underlined in order to Express its
importance regarding to set the contributions to the formation of Islamic Law doctrines,
what kind of results an attitude belong the method caused among the branches. The
types of contradiction were tried to be determined for a better understanding of the
subject in this section.

In the third section, bringing together, adapting, preference, changing a rule, and
invalidity of prof methods as the principals of settling contradiction among Islamic
proofs by the scholars were dealt with and studied. Finally, the subject was completed
using some verses seeming as if they were opposed to one another and the methods with
which the scholars used when they settle the contradiction among those verses were
mentioned.



