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BILDIRIM
Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirlamis oldugum “Cerkesizade Mehmet Tevfik
Efendi ve Akaid Risaleleri” isimli bu ¢alismanin tamamen kendi ¢alismam oldugunu, her
alintiya kaynak gosterdigimi ve alint1 yaptigim tiim ¢aligmalarin kaynakgada yer aldigini
taahhiit eder, tezimin kagit ve elektronik kopyalarinin Giimiishane Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisii arsivlerinde asagida belirttigim kosullarda saklanmasina izin

verdigimi onaylarim.

Lisansiistii Egitim-Ogretim yonetmeliginin ilgili maddeleri uyarinca gereginin

yapilmasini arz ederim.

Tezimin tamami her yerden erisime agilabilir.

Tezim sadece Giimiishane Universitesi yerleskelerinden erisime acilabilir.

Tezimin 5 yil siireyle erisime agilmasini istemiyorum. Bu siirenin sonunda
uzatma i¢in bagvuruda bulunmadigim takdirde tezimin tamami her yerden
erisime agilabilir.
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ONSOZ
XIX. yiizyll Osmanli Devleti i¢in Bati takip edilerek birgok alanda yenilik
yapildigi donemdir. Bu dénemde Batililasmaya karsi olarak Islami degerlere aykiri
oldugunu diisiinen aydinlar oldugu gibi Batililasmay1 ve her alanda yenilik yapmay1
gerekli goren aydinlar da vardir. Dolayisiyla bu donemde diisiince, egitim ve ilim
alanlarinda yenilikler olmus, Batililagsma ile yeni fikirler ve yeni inang sistemleri Osmanli

diisiincesine girmistir.

Geleneksel Islam diisiincesinden farkli olan bu fikirler, akimlar ve inang sistemleri
itikadi anlamda insanlarin kendilerini, yasantilarini, diislincelerini, inanglarint ve
cevrelerini sorgulamasia sebep olmustur. Bu donemde yenilenme ile birlikte birgok
itikadi problem de ortaya ¢ikmis, bu problemlere cevap vermek ve problemleri ortadan
kaldirabilmek amaciyla eserler kaleme alinmistir. Bu amagcla eser telif eden miielliflerden

birisi de Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi’dir.

Cerkesizade bu donemde cagin inan¢ problemlerine ¢oziim getirebilmek ve
insanlarin sorgulamalarina cevap vermek amaciyla akaid risalelerinin hepsinde iman
edilmesi gereken hususlar1 ifade etmistir. Miftahu’l Akaid risalesinde kisinin itikadin
sahih olmas1 gerektiginden hareketle daha ¢ok Allah’in var oldugu ve zorunlu oldugu
konularindan bahsetmektedir. el Itkdan fi Tahkiki’l- Imdn risalesinde ilim konusuna ve
insani1 tahkiki iman derecesine gotiiren mertebelere deginmektedir. Meziyyet-i Islamiyye

risalesinde dlemin var olusundan hareketle yaraticinin varligini ve birligini agiklamistir.

Bu donemde ortaya ¢ikan farkli diisiince sistemlerine karsi cevap verme
durumunda olan Kelam ilminde yenilenme ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Batililagsma ile ortaya
cikan farkli diisiincelerin yaninda Yeni iIm-i Kelam hareketlerinin de mevcut oldugu bu
donemde yazilan Kelam eserleri, Yeni Ilm-i Kelam ve Bati’nin Islam diisiincesi
lizerindeki etkisini ve Yeni {lm-i Kelam calismalarinin bu etkiye karsi tavrini daha iyi

anlamak agisindan énemlidir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Cerkesizade
Mehmet Tevfik Efendi, ailesi, eserleri anlatilmaktadir. Birinci bolimde Osmanli’nin
sosyal, siyasal, ilmi durumu ve bu alanlarda Bati’dan nasil etkilendigi agiklanmaktadir.
Bu boliimde ayn1 zamanda Yeni [Im-i Kelam dénemi &zellikleri, Bati’dan gelen diisiince

ve itikad bozukluklari, Cerkesizade nin eserlerinde Yeni [lmi Kelam Dénemi’ni nasil ele

v



aldig1 degerlendirilmektedir. Tezimizin ikinci bolimiinde Cerkesizade’nin risalelerinde
yer verdigi meseleler ele alinmaktadir. Bu risalelerde ilim, iman, amel, ultthiyyet, alem,

peygamberler, melekler, kitaplar, ahiret, kaza ve kader konularindan bahsetmektedir.

Son olarak caligmamin her asamasinda fikir, Oneri, bilgi ve tecriibelerini
esirgemeyen, daima glivenen ve motive eden, 6zverili bir sekilde rehberlik eden degerli
danismanim Dr. Ogr. Uyesi Berat SARIKAY A’ya desteklerinden dolay1 tesekkiirii borg
bilirim. Yine calismamin en basindan itibaren her asamasinda destek olan, ¢alismami
okuyarak degerli katlilar sunan Dog. Dr. Hilmi KARAAGAC ve Dr. Ogr. Uyesi
Muhammet AYDIN’a tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica hayatimin her alaninda higbir

zaman desteklerini esirgemeyen, daima yanimda olan aileme tesekkiir ederim.
Giimiishane- 2019

Aynur ATAR
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OZET

[ATAR, Aynur]. Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi ve Akaid Risaleleri,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019, (89)

Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi XIX. yiizyilda Osmanli Devleti’nde yagamis
onemli bir ilim adamidir. Hem dini hem de beseri ilimlerde ¢calismalar yapan Cerkesizade,
Kelam, Felsefe, Arap Dili gibi pek ¢cok alanda eser yazmistir. Dolayisiyla Cerkesizdde’ nin
cok yonlii ve farkli dallarda yetkin bir ilim adami oldugu sdylenebilir. Ayrica dnemli bir
devlet adami olan Cerkesizade hayatinin ¢esitli donemlerinde pek ¢ok devlet gérevinde

bulunmustur.

Calismamiz Cerkesizdde’nin Osmanh Tiirkgesi ile kaleme aldig1 Miftahu’l Akdid,
el Itkan fi Tahkiki’l- Imdn ve Meziyyet-i Islamiyye adli risalelerinde yer verdigi Islam
inang esaslari ile ilgili goriislerini ihtiva etmektedir. Bu baglamda onun itikadi gortisleri
ve yorumlar1 sistematik bir sekilde incelenmektedir. Ayrica soz konusu donemde

Cerkesizade’nin Kelam ilmine yapmis oldugu katkilara deginilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cerkesizade, Akaid, Risale, Inang, Osmanli Diisiincesi



ABSTRACT

[ATAR, Aynur]. Sir Charkashizadah Mehmet Tawfiq and Aqidah Pamphlets
Opinions, Master's Thesis, 2019, (89)

Sir Charkashizadah Mehmet Tawfiq is an important scientist who had lived at
nineteenth century in the Ottomon Empire. Charkashizadah who had studied on both
religious sciences and humanities and social sciences had written at a great number of
fields such as Islamic Theology, Philosophy and the Arabic Language. Consequently it
can be said that he was a well-rounded and extremely competent scientist in different
branches of science. In addition, Charkashizadah who was a great statesman had had

many government assignments in various periods of his life.

Our study has contained Charkashizadah’s views about the principles of Islamic
belief that he had given a place in his pamphlets named Miftahu I-Akdid, el-Itkan fi
Tahkiki’l-Iman and Meziyyet-i Islamiyyah which he had written in the Ottoman Turkish
language. In this context, his creedal opinions and comments have been systematically
examined. Furthermore, Charkashizadah’s contributions to the science of Islamic

Theology have been mentioned in the period in question.

Key Words: Charkashizadah, the Doctrines of Islam, Pamphlet, Belief, the

Ottoman Idea.
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GIRIS

|. CERKESiZADE MEHMET TEVFiK EFENDI

A. Hayati

Mehmet Tevfik Efendi’ 1827 tarihinde Ankara’da dogmustur. Osmani
Miiellifleri’nde “Istanbul?” kiinyesi kullanilmistir?. “Ankarali” diye de anilmaktadir®.
Cerkesizade sohreti ile bilinir*. Babast Osman Vehbi Efendi’dir’. Dedesi, Cerkesi
Mustafa Efendi, Halvetiye-Sabaniye tarikatinin Cerkesiyye kolunun kurucusudur.
Cerkesiler ailesinin iigiincii kusak temsilcisidir®. 1901 yilinin Kasim ayinda Meclis-i
Mesayth nazir1 iken Istanbul’da vefat etmistir. Vefatindan sonra Istanbul- Aksaray’da
Sofular civarindaki Ekmeleddin dergahina defnedilmistir’. Seyhiilislam olmasina az kala

vefat etmistir®.

Bugiin Sofular Tekkesinin yerinde kiz Kur’an kursu vardir. Biri Kur’an kursu
olarak kullanilan binanin ig¢inde digeri de bahge kisminda iki tiirbe vardir. Kur’an
kursunun bir odasinda dort sanduka vardir. Sandukalardan en biiyigii Mehmet Tevfik

Efendi’ye aittir®.

B. Ailesi
Cerkesi Mustafa Efendi

Halvetiye-Sa’baniye tarikatinin Cerkesiyye kolunun kurucusu olan Cerkesi

Mustafa Efendi Cankiri’nin Cerkes ilgesinde 1743 tarihinde dogmustur. Dogum ve 6lim

! Osmanl miiellifleri ve birkag eserde de Muhammed adiyla gegmektedir.

2 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, Istanbul, c. 1, s. 296.

3 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemasi, Istanbul, 1996, c. 3, s. 360.

4 Sadik Albayrak’ta “Cerkezseyhizade” olarak, bazi kaynaklarda “Cerkesseyhizade” seklinde gegmektedir.

> Mehmet Tahir, a. g. e., s. 296.

6 Nihat Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, DiA, Istanbul, 1993, c. 8, s. 274.

" Mehmet Tahir, a. g. e., s. 296; Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 274; Albayrak, a. g. €., s. 360.

8 Tbrahim Akyol, “Cerkesi Mustafa Efendi ve “Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf” Adli Eseri”, I. Uluslararasi
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu-2, Bildiriler Kastamonu, 2012, s. 53-61.

% Seyma Yesil, Cerkesizide Mehmet Tevfik Efendi ve Kasaid-I Tevfik’i, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2013, s. 14.



tarihi hakkinda kesin bilgi olmadig1 i¢in kaynaklarda farkl sekilde aktarilmistir'®. Babasi
Hact Ali, Dedesi Vehbi sultandir. Dedesi Horasan’dan gelip Cerkes’e yerlesmistir.
Halvetiye tarikatinin yirmi sartini ii¢ sarta indirdigi i¢in Pir-1 Sani olarak bilinir. Tarikatin
yayilmasina énemli katkilar saglamistir'?. Safranbolu’nun Zora koyiinde yetisen Seyh
Mehmet Efendi’ye intisap etmis ve ondan hilafet almistir'2, Miiftii isa Efendi ile beraber
Cerkes’e donmiislerdir. Mustafa Efendi hayatinin geri kalanin1 Cerkes’te gecirmistir. II.
Mahmud’un istegi iizerine Risdle fi Tahkiki’t-Tasavuf adinda bir risale yazmustir',
Eserinde marifetullah, tarikat-seriat miinasebetleri, miirsid-miirid miunasebetleri,
niibiivvet, keramet gibi konulari ele almistir. 1814 tarihinde yetmis ii¢ yasinda iken vefat
etmistir. Cerkesi Mustafa Efendi’den sonra ogullarit Mehmet, Mesud ve Osman Vehbi
Efendi irsat faaliyetlerini devam ettirmislerdir'®. Eserleri; Emsile, Kelimdt-1 Mutasarrifa
ve Kavdid-i I'lal, Amil Ma’miil, I'réb ve Mu ribdt ve Ma 'miildtu Mevsiile Ile’l Mechiildt,
Terciimetii'r-Risaleti’l Miiteallika bi-tilke’I-Ma limat ve Sultan Mahmud-: Sdni-

name’dir'®.
Cerkesizdade Osman Vehbi Efendi

Cerkesi Mustafa Efendi’nin oglu ve Cerkesizdde Mehmet Tevfik Efendi’nin
babasidir. Abdiilmecid déneminin baslarinda yetismis Sa’baniye seyhlerindendir'’.
Osman Vehbi Efendi’nin soyundan Cerkesizadeler ailesi Istanbul’da varligin1 devam
ettirmistir'®, Babasiyla tasavvuf konusunda fikir ayriligmna diismiis ve Cerkes’ten
ayrilmistir. Ankara’ya yerleserek burada medresede dini ilimler, felsefe, hukuk dersleri

almistir. Camilerde tefsir dersleri vermis ve kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplarla

10 Azamat’ta 1814 tiir.

11 Mehmet Tahir, a. g. e., s. 84; Muhittin Eliagik, “Halvetiye-Sa’baniye Pir-i Sanisi Cerkesi Mustafa
Efendi’nin Torunu Muhammed Tevfik Efendi ve Hediyyetii’s- Sibyan Adli Eseri”, 1. Uluslararasi
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu-2, Bildiriler Kastamonu, 2012, 178-186.

12 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 272; Vassaf, a. g. e., s. 87.

18 Vassaf, a. g. e., 5.89; Ibrahim Akyol, “Cerkesi Mustafa Efendi ve “Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf” Adh
Eseri”, I. Uluslararasi Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu-2, Bildiriler Kastamonu, 2012, s. 53-
61.

4 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s.
136.

15 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 272.

16 Vassaf, a. g. e., s. 87.

7 Mehmet Tahir, a. g. e., s. 295.

18 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 273.



dikkat ¢ekmistir’®. Dénemin padisah1 Osman Vehbi Efendi’nin Istanbul’da kalmasini
teklif etmesine ragmen Osman Vehbi Efendi bu teklifi reddedip daha sonra Ankara’ya

21 verilmistir. II. Mahmud icin

donmiistiir®®. Istanbul’da iken kendisine Istanbul Ruiis’u
Hisnii’l Hasin (Kahire, tsz) ve Tasrifatii’l Farisiyye (Istanbul, 1267) adli eserleri kaleme
almistir?®. 1860 tarihinde Ankara’da vefat etmistir. Erzurum Mahallesi kenarmda

Topraklik denen yere defnedilmistir?®.

Osman Vehbi Efendi’nin Ahmed Refi adli oglundan torunu Halil Halid Bey,
heniiz kii¢iik yasta iken babasinin 6limi tizerine amcast Mehmet Tevfik Efendi ile
kalmistir. Halil Halid Bey Mekteb-i Hukuk’u bitirdikten sonra avukatlik ve gazetecilik
yapmustir. Cambridge Universitesi’nde Tiirk Dili ve Edebiyati hocaligi yapmustir.
Ingiltere’de Islam adina yiiriitiilen bircok faaliyete katilmistir. Edebiyat, politika, iktisat
alaninda eserler yazan Halil Halid Bey, 6nemli bir fikir adamidir?®. Uzun yillar Avrupa’da
kalmasina ragmen kendi degerlerine ve toplumuna yabancilagsmamistir. 1931 yilinda
vefat etmistir®. Bircok eser, makale ve cevirileri vardir. The Diary of a Turk (Londra,
1903), Ingiltere de Tiirk diismanligi Uzerine Bir Arastirma (Londra, 1903), Hilal ve Salib
Miinazaas: (Londra, 1907), Tiirk ve Arap (Kahire, 1912), Ingiliz Emperyalistlerin Tiirk

Diismanhigi (Bern, 1919) eserlerinden bazilaridir?®.

Mehmet Tevfik Efendi’nin ogullarindan Baha Bey kiiciik yasta vefat etmistir.
Ahmet Muhtar Bey Osmanli Devleti’nin son nakibiilesrafidir. Miralay Ibrahim Edhem
Bey Sarikamis sehitlerindendir. Mustafa Server Bey Miilkiye mezunu ve Babiali’de

Ahmed-i hiimayun dairesinde goérevlidir. Mehmed Baha Bey ise Cumhuriyetin ilk

19 Kurtulus Oztiirk, Cambridge’de Bir Tiirk Egitimci ( Halil HaAlid Bey: 1869-1931), Marmara
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti Tiirk Tarihi Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi,
2005, Istanbul, s. 10 (Halil Halid, The Diary of a Turk, Londra, 1903, s. 7°den naklen).

20 Oztiirk, Cambridge’de Bir Tiirk Egitimci, s. 12 (Halil Halid, The Diary of a Turk, s. 11°den naklen,).

2l Donemin en parlak kariyeri.

22 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 273.

23 Mehmet Tahir, a. g. e., s. 296; Vassaf, a. g. e., s. 87.

24 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 274; CerkesseyhizAde Halil Halid, Tiirk ve Arap, Haz: M.
Ertugrul Diizdag, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 13-17.

% Halil Halid, a. g. e., s. 19.

% Halil Halid, a. g. e., s. 21-26.



yillarinda Adliye miistesarligindan emekli olmustur. Kizlari; Faika Hanim, Seniyye

Hanim ve Didar Hanim’dir?’.

Cerkesiler ailesinin kokeni Orta Asya’ya dayanmaktadir. Daha sonra oradan
Horasan’a yerlesmislerdir. Burada gordiikleri Sii baskisi sebebiyle Cankiri’nin Cerkes

kazasina yerlesmislerdir?®.

Glinlimiizde ailenin yasayan temsilcisi Mehmet Tevfik Efendi’nin oglu Mehmed

Bahaeddin’in torunu Prof. Dr. M. Baha Tanman Beyefendidir?.

C. Egitimi

Mehmet Tevfik Efendi ilk bilgilerini babast Osman Vehbi Efendi’den almistir.
Ankara’da hocas1 Ankarali Ahaveyn Ahmet’ten de dersler almistir. Daha sonra egitimini
tamamlamak igin 6nce 1840 tarihinde Beypazari’na ardindan 1846 yilinda istanbul’a
gitmistir. Burada Vidinli Mustafa Efendi, Cankirili Ahmet gibi ulemanin sabah
derslerine, Hafiz Seyyid Efendinin ise aksam derslerine katilarak 1852 yilinda icazet

almistir®, Kendisi de dgrencilere ders okutmus ve 24 dgrenciye icazet vermistir’.

Mehmet Tevfik Efendi, Cerkesi ailesinin li¢iincii kusak temsilcisidir. Tarikat seyhi
olan dedesi ve babasi gibi Mehmet Tevfik Efendi de tarikat ehli olarak tasavvufi bir
ortamda yetismistir. Arapga gramer kitabi, mantik kaideleri, kelam ve felsefe gibi konular
lizerine telif ettigi risaleleri ayetler ve hadisler gergevesinde yazmustir. Igine dogdugu ve

egitimini aldig1 tasavvufi yonii eserlerinin temelini olusturmustur.

D. Devlet Gorevleri

Bir¢ok devlet gorevinde bulunan Mehmet Tevfik Efendi ilk olarak 1854°te
Besiktas kadis1 olarak géreve baglamistir. 1856’ da Halep kadiligina atanarak burada iki
y1l kalmistir. Ardindan sirasiyla Bursa, Kayseri, Balikesir kadiliklar1 yapmistir. Daha

2" Hiir Mahmut Yiicer, “Bir Ibn Arabi Miidafaasi: Cerkesizdde Mehmed Tevfik Efendi ve Levayihu’l
Kudsiyye fi Fedaili’s- Seyhi’l-Ekber Adli Eseri”, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2008,
say1 21, s. 334.

28 Oztiirk, Cambridge’de Bir Tiirk Egitimci, s. 9 (Halil Halid, The Diary of a Turk, Londra, 1903, s. 1-3’den
naklen).

2 Yiicer, “Bir Ibn Arabi Miidafaasi...”, s. 333; Prof. Dr. M. Baha Tanman Beyefendi, istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Béliimii, Tiirk ve Islam Sanat1 Anabilim Dali’nda 6gretim iiyesi
olarak gorev yapmaktadir.

%0 Albayrak, a. g. e., s. 360; Akyol, a. g. e., s. 3.

31 Albayrak, a. g. e., s. 360.



sonra Cankir1 kadiligina tayin olan Mehmet Tevfik Efendi burada iki y1l kalmistir. 1866
tarihinde Mevleviyet gorevi i¢cin Kahire’ye gitmis ve Kahire’de Divange adli eserinin ilk
basimimi yaptirmstir. Iki y1l sonra Kastamonu’da miifettis hilkkAmligina atanan Mehmet
Tevtik Efendi ayni senenin sonunda Medine-i Miinevvere kadiligina tayin edilmistir.
Buradaki gorevi sona erdikten sonra Ankara’ya donerek on iki y1l miiderrislik yapmuistir.
Miiderrisligi sirasinda yetistirdigi yirmi dort 6grenciye icazet vermistir. Ankara’daki
gdrevini ifa ettigi sirada femdl-i IIm-i Nahv, Tahkiku Idrakat ve Mufassal adli risalelerini

yazmlstlr32 .

Ankara valisinin istegi iizerine Ankara’da Iine-i Sehriye ve Harbiye, lgi-y1
Kavénin gibi komisyonlara baskanlik yapmistir. Bu gibi hizmetleri sebebiyle iicilincii

dereceden Osmanli nisan1 almistir®,

1880 tarihinde istanbul’a gitmistir. Istanbul’da donemin padisahi II. Abdiilhamid
kendisine Istanbul Payesi vermistir. Ardindan ikinci dereceden Mecidiye nisan1 verilerek
Mahkeme-i Teftis Miistesarhgna tayin edilmistir®. 1882 yilinda Istanbul kadilig:
gorevine baslamis ve buradaki gorevi sirasinda Miftahu’'l-Akaid adli eserini yazmistir.
1884 tarthinde Aydin’in Cesme beldesinde halk arasinda ¢ikan bir arazi anlasmazligini
¢ozmek i¢in padigah tarafindan gorevlendirilen heyete baskanlik yapmistir. Bu gorevi
sebebiyle Izmir’de bulundugu sirada Levdyihu’l-Kudsiyye ve Arapca baska bir eser

yazarak Vilayet matbaasina bastirmistir®®,

1884 tarihinde Istanbul’a dondiigiinde gorevi Meclis-i Tedrikat-1 Ser’iye
Azaligma ¢evrilerek Rumeli Kazaskeri Muavinligine atanmistir. 1886 yilinda Meclis-i
Mesayth Nazirligina tayin edilerek Seyhiilislamligin Tedkik-i Miiellefat Enciimeni
baskanligma getirilmistir®®. 1889 yilinda Anadolu Kazaskerligi, 1890 yilinda ise Rumeli
Kazaskerligi payelerini almistir. Meclis-i Mesayih Nazirligi gérevi 1901 yilinin Kasim

ayinda vefatina kadar devam etmistir®”.

32 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 273; Akyol, a. g. e., s. 3.

3 Yiicer, “Bir Ibn Arabi Miidafaasi...”, s. 333.

3 [bniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1988, c. 4, s. 1914;
Yiicer, “Bir ibn Arabi Miidafaast...”, s. 333.

% Yiicer, “Bir Ibn Arabi Miidafaasi...”, s. 333.

3% Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 274.

37 Yiicer, “Bir Ibn Arabi Miidafaasi...”, s. 333-334.



E. Eserleri

Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi’nin ilmi ve edebi bir¢ok eseri vardir.

Miftahu’l-Akdid (Istanbul-1883): Eserinin bircok baskist mevcuttur. Bizim
calistifimiz baskis1 Mihran matbaasinda basilmistir. Mehmet Tevfik Efendi Miftahu'l-
Akdid’ini Istanbul Kadilig1 gérevi sirasinda yazmistir. Osmanl Tiirkgesi ile kaleme aldig
bu risalesine. Risale iki kistmdan olugsmaktadir. Birinci kisim itikadiyyat olup zat, sifat,
melekler, niibiivvet, kitap, yevm-i ahiret, kaza ve kader konularmi igerir. Ikinci kisim
ahkam-1 ameliyye olup, Cerkesizade bu kisimda bedeni ibadetler, mali ibadetler ve hem

bedeni hem mali ibadetler konularini islemistir®.

Levayihu’I-Kudsiyye fi feddili's-Seyhi'l-EKber (istanbul-1886): Mehmet Tevfik
Efendi izmir’de bulundugu sirada yazmis ve Vilayet matbaasina bastirmistir. Toplam on
dort sayfadir. Kisa bir giristen sonra dort ayri mukaddime yazmistir. Mukaddime
boliimleri Osmanli Tiirkgesi, metin boliimleri ise Arapgadir. Eserin yazilis amaci basta
Ibn Arabi olmak iizere evliyayi kiifiirle itham edenlere ve evliya hakkinda ortaya atilan

batil fikirlere bir cevap niteligindedir®,

Meziyyet-i Islamiyye (Dersaddet-1889): Calismamizin konusu olan bu risalenin
tizerinde Meclis-1 Mesayih Nazir1 yazmas1 Mehmet Tevfik Efendi’nin bu gérevi sirasinda
eserini kaleme aldigin1 gostermektedir. Mahmudbey matbaasinda basiimistir. Altmis
sekiz sayfa olan risale Osmanli Tiirkgesi ile yazilmistir. U¢ kisimdan olusmaktadir. Tlk
kisim alemin hudusu, isbat-1 vacib, tevhid, melekler, niibiivvet, kitap, kaza ve kader, kabir
halleri, ahiret giinii, sefaat, cennet gibi akaid konularii igerir. Ikinci kisimda zikir,
taharet, setru’l avret, namaz, orug, hac, zekat gibi ibadet konular1 vardir. Ugiincii kisimda
nikah, anne babaya ihsan, evlat terbiyesi, akraba ziyareti, ticaret hukuku gibi muamelat

konular1 vardir®.

Gayetii'l Beyan fi Ilmi'l Mizan (Istanbul-1889): Mekteb-i Sanayi Matbaasinda

basilan bu risale altmis {i¢ sayfadan olugsmaktadir. Osmanlh Tiirkgesi ile kaleme alinmaistir.

38 Mehmet Tevfik, Miftadhu’l Akaid, Mihran Matbaasi, Istanbul, 1301.
3 Yiicer, “Bir Ibn Arabi Midafaasi...”, s. 7-8.
40 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye; Istanbul, 1306.



Hamliyye ve Kadiyye gibi mantik, kelam, felsefe konularini islemektedir. Fasil ve bab

basliklar1 vardir. Eser bir mukaddime, bes bab ve hatimeden olusmaktadir®.

Behcetii't-Tarf fi Ilmi's-Sarf (Istanbul-1891): Mahmudbey matbaasinda basilan bu
eser Arapga kaleme alinmis olup seksen bes sayfadir. Amiller, zamirler, ism-i mevsuller,
Ism-i isaretler, mansuplar, ism-i fail, ism-i mef’Gl ve mecrirlar gibi sarf konularini anlatan
Arapca dille yazilmis bir gramer kitabidir. Tek tek fasil basliklariyla ayrilan konular

ornekler verilerek anlatilmigtir®?.

Temal-i Nahv-1 Arabi (istanbul-1891): Mahmudbey Matbaasinda basilmis olup
yetmis alt1 sayfadir. Arap¢a Nahiv kitabidir. Bir Mukaddime, ii¢ bab ve hatimeden
olusmaktadir*®. Mehmet Tevfik Efendi bu alanda bu zamana kadar bir¢ok eser yazildigini
ancak kendi eserinin kolay olmasi bakimindan digerlerinden farkli oldugunu belirtir.
Eserinin basinda Arapg¢a’nin biiyiik bir deger ve 6neme sahip oldugunu ifade etmistir.
Eserinin 6nemli ve degerli olmasinin sebebi ise Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’in

hadislerini anlamamiza vesile olmasindan dolay1 oldugunu belirtir**.

Tuhfetii’s-Sibydn (Istanbul-1891): Cocuklara yonelik olarak yazilmis bir Arapca
gramer kitabidir. On sayfa olan bu eser fiil, isim ve harf olmak iizere li¢ babdan olusur.
Mahmudbey matbaasinda basilmis ve Osmanli Tiirkcesi ile kaleme almmistir®.
Hediyyetii’s Sibyan olarak da bilinir. Mehmet Tevfik Efendi bu eseri Sibyan
mekteplerinde 6grenim goren cocuklara Arapca gramer konularim1 daha pratik sekilde

anlatmak amaciyla bir hediye niteliginde hazirlamigtir®®.

Risdle fi’l-Akl (Istanbul-1891): Mahmudbey matbaasinda basilmistir. Arapga
kaleme alinmis olup sekiz sayfadan olugmaktadir. Risale mukaddime, ii¢ bab ve hateme
icermektedir. Risalede akil yiirlitme yoluyla bilgi edinmenin gerekliligi {izerinde
durulmustur. Gerek duyu ile gerekse haber yoluyla elde edilen bilgilerde akil yiiriitmeye

duyulan ihtiyagtan bahsetmektedir. Evrende var olan hikmetlerin bilinmesi i¢in, batil olan

41 Mehmet Tevfik, Gayetii'l Beyan fi lmi'l Mizan, istanbul, 1306.
42 Mehmet Tevfik, Behcetii't-Tarf fi ilmi's-Sarf, istanbul, 1308.

43 Mehmet Tevfik, icmal-i Nahv-1 Arabi, Istanbul, 1308.

4 Mehmet Tevfik, icmal-i Nahv-1 Arabi; Yesil, a. g. e., s. 22-23.

45 Mehmet Tevfik, Tuhfetii’s- Sibyan, Istanbul, 1308.

4 Muhittin Eliacik, “Halvetiye-Sa’baniye Pir-i Sanisi...”, s. 178-186.



seyleri hakikat olandan, fiillerin iyi olanin1 kotii olanindan ayirmak icin akli kullanmanin

zorunlulugu anlatilmaktadir®’.

Serh-i Akaid-i Nesefi Terciimesindeki Hatalara Dair Risale (Istanbul-1891): Otuz

iic sayfa olup Osmanli Tiirkgesi ile yazilmistir®®,

Risdle fi Men Teessera’l-Hardre ve'r-Rehdve ve’l-Heyecdn (Istanbul-1891):
Mahmudbey matbaasinda basilmistir. Ug sayfadan olusmaktadir. Arapgadir®,

Risdle fi Hakki’s-Sehddeti Ald Nefyi Illa fi Asri Mesdil (istanbul-1891):

Mahmudbey matbaasinda basilmistir. Ug sayfa olup Arapca kaleme almmustir®.

El Itkan fi Tahkiki’l- Iméan (Istanbul-1894): Calismamizin ii¢ risalesinden biri olan
el Itkin fi Tahkiki’l- Imdn adli risale Alem matbaasinda basilmistir. Toplam seksen sayfa
olup iki béliimden olusmaktadir. Ik béliimde risalenin Osmanli Tiirkcesi ile ikinci
boliimde ise Arapga ile kaleme alinmis hali mevcuttur. Risalenin igerigine baktigimizda
tahkik-i bedihiyyat ve iman olmak iizere iki kisim ve bir hatimeden olusur. Soru cevap
kismi vardir. Imanin mertebeleri, ilim, tasdik, ikrar, fariza-1 zimmet gibi konular

islenmistir™!,

Ta’zimu’s-Sahabe: Arapga olarak kaleme alimmistir. Eserinde herhangi bir
mukaddime yoktur. Eserinde sahabeye hiirmet etmenin vacip oldugunu, onlara dil
uzatmaktan sakinmak gerektigini, bu sayginin tiim sahabeler i¢in gerekli oldugunu ancak
asere-1 miibessere konusunda daha hassas davranmak gerektigini anlatmistir. Bunlari

anlatirken ashabin faziletine isaret eden ayet ve hadisleri delil olarak vermistir®2.

Kasdaid-i Tevfik: Manzum bir eser olan Kasdid-i Tevfik’in birden fazla baskisi
mevcuttur. 1866 yilinda Misir mevleviyetinde iken basilmistir. Ardindan “Divange”
ismiyle 1869 tarihinde Sam’da yayimlamistir. Istanbul’da basilan niishas: Mahmudbey
matbaasinda Kasdid 'i-Tevfik adiyla basilmistir. Kendisine iistad olarak Nef'i’i segmistir.
Siirlerinde kendini, siirlerini ve sairlik yonlerini 6ver. Kasidede tarihi ve efsanevi sahislar

vardir. Kahramanlar bakimindan zengindir. Siirlerinin ikisi hari¢ digerlerinin hepsinde

47 Mehmet Tevfik, Risale fi’l-AKl, Istanbul, 1908.

48 Mehmet Tevfik, Serh-i Akaid-i Nesefi Terciimesindeki Hatalara Dair Risale, Istanbul, 1308.
49 Mehmet Tevfik, Risale fi Men Teessera’l-Harare ve’r-Rehave ve’l-Heyecan, Istanbul, 1308.
50 Mehmet Tevfik, Risale fi Hakki’s-Sehadeti Ala Nefyi illa fi Asri Mesil, istanbul, 1308.

51 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- imén, istanbul, 1311.

52 Yildirim, a. g. e., s. 308.



kaside nazim seklini kullanmistir>®

. Bu ise onun klasik edebiyatin son basarili
temsilcilerinden oldugunu gosterir. Kasdid-i Tevfik’inde toplam 18 siiri vardir.16’s1
kaside, biri mesnevi, biri terkib-i bend’dir. Toplam beyit sayis1 1040’tir>*. Eserinde
Fars¢a ve Arapca terkipler bolca mevcuttur. Bu ylizden dili agir ve {islubu zordur.

Siirlerinde dini motifler geri plandadir®.

Vatan Kasidesi: Halep’te iken II. Abdiilhamid i¢in vatan redifli yazdig1 kasidedir.
Bu kasidesinde vatan sevgisini, padisah1 ve vatan diismanlarini anlatir. Devrin diger vatan
sairlerine nazaran umut, giiven ve parlak hayaller i¢eren bir kaside yazmistir. Padisaha
olan sevgi, giiven, baglilik {ist diizeyde tutulmus ve vatanin degerinin padisahtan dolay1
arttigin1 belirtmigtir. Diger vatan siirlerindeki padisaha muhalefetin aksine padisaha

ovgiiler sunmustur. Bu kaside Kasdid-i Tevfik’e dahil degildir ve 77 beyittir®®,

Yukarida anlatilan eserlerinin disinda Tahkik-i Idrakat (Istanbul-1308), Mecmua-

i Fezail ve Risale fi Kabuli 't Tevbe adli eserleri de mevcuttur.

Mehmet Tevfik Efendi’nin eserlerine bakildiginda 6gretici yonii olan eserler
olmas1 dikkat ¢eker. Arapca gramer kitabi, sarf, nahiv, kelam, felsefe, mantik gibi
konular ele aldig1 eserlerinin temelini yetistigi tarikat ortaminda aldig1 egitim olusturur.
Her alanda c¢esitli eserler kaleme almistir. Risalelerinden bazilarinin hem Osmanli
Tirkgesi hem Arapca ile yazilmasi bakimindan 6nem arz eder. Yetiskinler i¢in yazdigi
Arapca Gramer kitabinin yaninda ¢ocuklar i¢in de Arapga Gramer kitabi yazmis olmast
Mehmet Tevfik Efendi’nin 6gretici yoniinii ortaya koymasi agisindan énemlidir. Hem
risalelerinde hem de siirlerinde anlattigi mevzulara ayet, hadis ve tefsirlerle deliller
getirmigtir. Siirlerinde sadece soyut meseleler degil, yasadigi donemde toplumu etkileyen
sosyal olaylar da yer almistir. Toplumsal olaylar siirlerine konu edinmesi de toplumda

meydana gelen olaylara duyarliligin1 gostermektedir.

53 Tbrahim Akyol, “Cerkesseyhizade Mehmet Tevfik Efendi ve Nef'i'ye Naziresi”, Cankir1 Arastirmalari
Dergisi, y1l 1, say1 1, s. 177-189.

% Muhittin Eliagik, “Cerkesizide Muhammed Tevfik Efendi’nin Vatan Kasidesi”, Cankir1 Karatekin
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2, s. 51-73.

% Yesil, a. g. e., s. 36.

% Eliacik, “Cerkesizdde Muhammed Tevfik Efendi’nin Vatan Kasidesi”, s. 57-58,



BIRINCi BOLUM

1. XIX. YUZYILDA OSMANLI’NIN DURUMU VE KELAM iLMi

Osmanli Devleti XVI. yiizyilin sonlarinda en parlak donemini yasamis ve
giiclinlin zirvesine ulagsmistir. XVI. yiizyildan sonra ise devletin kendine olan giliven
duygusu, kendi disindaki diinyaya itibar etmemesi ve ziiht anlayisiyla diinyaya deger
vermemesi zamanla olumsuz gelismelere sebep olmus ve i¢ine kapanmaya yiiz tutmustur.
Bu cihetle Osmanli Devleti dis diinyadaki gelismelere ve degisimlere kulagini tikayan,
g0zlnil kapayan bir devlet haline biiriinmiistiir. Bu durum zamanla beraberinde cehalet
ve taassubu da getirmis ve ilmi alanda gerilemeler yasanmistir. Pozitif ilimlerdeki
gerileme din anlayis1 {izerinde de olumsuz etkisini gostermis, dinde hurafeler ve taassup

artm1§t1r5 7.

Devletin gerilemesinin en 6nemli nedeni ise XV ve XVI. yiizyillarda Bati’da olan
geligsmelerdir. Bat1 bu donemde Osmanli Devleti’nden daha az geligsmis olmasina ragmen
Osmanli Devleti Bati’daki geligsmeleri takip edememistir. Devlet adamlar1 yapmaya
calistiklar1 1slahatlarda Bati’y1 6rnek almamis ve gilinii kurtarici ¢éziimler liretmeye
calismiglardir. Boylelikle Osmanli Devleti XVII. yiizyila ortacag zihniyeti ve ekonomisi

ile Batili devletlerden daha geri adimlarla girmistir®®,

XVII. yiizyilda Osmanli gelenek¢i diislincesi Bati’daki gelismelere uyum
saglamanin Oniine gegmistir. Osmanli gelenekgi diisiincesine gore dinin temelinde var
olan yasam modeli, degisen ve gelisen diinya i¢in de gegerlidir. Donemin devlet adamlari
ve aydinlar1 dinde var olan hakikati, dinin G&gretilerini degisen diinya igin yeterli
gormiislerdir. Allah’in vahiy yoluyla verdigi hakikat nasil kabul ediliyor ve muhafaza

ediliyorsa, o vahiy benimsenerek gelenek ve tecriibelerle yeni yasam sartlarinda ortaya

5" Mehmet Yasar Ertas, Hasim Sahin, Hacer Kiligaslan, Osmanl’da Siyaset ve Diplomasi, Mahya
Yayncilik, 1. Baski, Istanbul, 2016, s. 30.

5 Necdet Hayta, Ugur Unal, Osmanh Devleti’nde Yenilesme Hareketleri (XVII. Yiizyil Baslarindan
Yikihsa Kadar), Ozbaran Matbaacilik, Ankara, 2010, s. 4-5.
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¢tkan unsurlarmin da aymi sekilde benimsenmesi gerektigini diisiinmiislerdir®. Yani
degisen ve gelisen diinyadaki her seye dinin 6gretilerinin cevap verdigini diistinerek, bu
cevaplarin dinin hakikatinden farksiz oldugu gerekgesiyle benimsenmesi gerektigini
savunmuslardir. Dolayisiyla Osmanli Devleti Batililasmanin 6niine dini ve 6gretilerini

koyarak 1slahatlarda Bati’y1 takip edememistir.

XVII. ylizyilin sonlarinda ise Osmanli Devleti Avrupa devletlerine kars1 girdigi
savaglart kaybetmeye baslayinca bir seylerin degistiginin farkina varmistir. XVII.
yiizyilda devam eden basarisiz savaslarin ardindan Karlofga Antlagsmasiyla (1699) daha
onceden kaybedilen topraklar geri alinmaya calisilmistir. Osmanli Devleti, art arda toprak
kaybedilmesi ve kaybedilen topraklarin geri alinamamast sonucunda Avrupa
Devletleri’nin basarisinin tesadiif olmadigin1 anlamistir. Bunun iizerine Osmanli, Bat1’y1
daha yakindan tanimak ve anlamak amaciyla sefirler gondererek Avrupa’daki degisme

ve gelisme faaliyetlerini 6grenmeye ¢alismustir®.

XVII. yiizyilda Osmanli aydinlari, Bati’da egitim gérmiis Rumlarla cesitli
yerlerde felsefe, tarih, siyaset ve ahlak konularin1 tartistigi toplantilar
gerceklestirmislerdir. Ancak XVIII. yiizyillda Bati ilimlerinin okutulmasi amaciyla
Avrupa’dan uzmanlarin getirilmesi, matbaanin getirilmesi ve askeri okullarin agilmasiyla
ilk defa Bat ile sistemli sekilde temasa ge¢ilmistir. Bu siiregteki en 6nemli degisim ise

Tiirklerin Bat1’ya kars1 olusan hayranlig1 ve Bati’y1 anlama duygusudur®?,

Bati’y1 daha yakindan tanimak ve anlamak amaciyla gonderilen sefirler, Bati’nin
dis goriiniisiinii almaktan ileri gidememislerdir. Bati’y1 bat1 yapan degerler yerine daha
cok sekli olan yasayis tarzlarini almaya ¢alismislardir. Zamanla Osmanli Bati’y1 kori
kortine taklit eder hale gelmistir. Bu taklidi sonucunda ise Osmanli kendine olan giiven
duygusunu yitirmis ve sahip oldugu degerleri kaybetmeye baslamistir. Inang ve ahlak

bakimindan Osmanli medeniyetine zit olan bir medeniyet, Tiirk inang, ahlak, kiiltiir,

5 Halil inalcik, Osmanh imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Cev: Rusen Sezer, Istanbul, 2004, s.
53.

® Mehmet Yasar ve digerleri, a. g e., s. 34-35. .

61 Halil Inalcik, Osmanh Tarihinde Islamiyet ve Devlet, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul, 2016, s. 140.
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gelenek ve goreneklerinin zamanla yozlasmasma ve ortadan kaybolmasina sebep

olmustur®,

Osmanl1 Devleti yiikselme doneminde kendi medeniyetini Bat1t medeniyetinden
iistiin gérmiis ve bir model olarak takip edilmesini sorun olarak gérmemistir. Gerileme
doneminde ise gerilemenin nedeni ilk 6nce devlet yonetiminin bozulmasi, daha sonra ise
Bati’nin askeri iistlinliigii olarak gosterilmistir. Osmanli’nin Bati’daki gelismelere ilk
basta uzak ve kayitsiz kalmasi, bir yoniiyle Bati’daki yasam tarziyla yakin iliski i¢erisinde
olmamasindan bir yoniiyle de Miisliman toplumlarin disinda gelisen durumlari
kiicimsemesinden kaynaklanmaktadir. Bati yeni siyasi fikir, teknoloji ve bilimsel
gelismelerle egemen hale gelirken, genis alanlara sahip olan ve bir¢ok milleti i¢inde

barmdiran Osmanli Devleti hep oldugu gibi kalmis ve rekabet giiciinii kaybetmistir®,

Osmanli Devleti’nin  XVIII. yiizyilda girdigi bircok savasin yenilgi ile
sonuclanmasi, giderek biiyiik bir giic olma niteligini kaybetmesine neden olmustur. Art
arda gelen yenilgiler ise Osmanli Devleti’nin Avrupa devletleri arasindaki kuvvet
dengesini degistirmis, Osmanli artik Bati iilkeleri igin bir tehdit unsuru olmaktan
ctkmistir®,

1. 1. XIX. Yiizy1lda Osmanli’da Siyasi ve Sosyal Hayat

XVIIL yiizyilin ikinci yarisinda, Osmanli Devleti’nin kaybettigi topraklari geri
alma politikas1 basarisizliklarla sonuglanmistir. Zira mevcut kurumlar ve ordu eski
giiclinli kaybetmis, devlet eskiye gore daha gii¢lii diigmanlarla miicadele etmek zorunda
kalmistir. Yapilan miicadelelere ragmen bir basar1 elde edemeyen Osmanli Devleti

¢okiise maruz kalmistir®.

XIX. yiizyila gelindiginde ise bu donem her ne kadar gerileme ve dagilma donemi
olarak bilinse de, devletin kurulusundan itibaren idari, askeri, iktisadi ve ictimai biitiin

alanlarda en uzun yiizyilim yasadigi donemdir®®. Zira Osmanli Devleti toprak kayiplarina

62 Mehmet Yasar ve digerleri, a. g. €., s. 35.

63 Roderic H. Davison, Osmanh imparatorlugu’nda Reform, 1856-1876, Cev: Osman Akinhay, 2. Baski,
Istanbul, 2005, s. 15.

8 Taner Timur, “Osmanli ve ‘Batililasma”, Tanzimattan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, letisim
Yaynlari, Istanbul, c. 1, s. 141.

85 Mehmet Yasar ve digerleri, a. g. e., s. 35.

% Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ..., s. 54.
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ragmen XIX. yiizyila girdiginde hala Orta Avrupa’dan Yemen’e uzanan biiyiik bir
imparatorluk halindedir®’. Ancak genis bir cografyaya sahip olmasima karsin askeri ve
ekonomik yonden bir¢cok problemle karsi karsiyadir. Avrupa devletleri somiirgecilik
faaliyetleri sonucunda sanayilesmis ve zenginlesmistir. Askeri ve ekonomik ydnden
biiyiik giicler haline gelen Avrupa devletleri, Osmanli Devleti’ni parcalama ve
topraklarina hakim olma diisiincesinde idiler. Ancak bu disiinceleri bilfiil vuku
bulmamustir®® XVIIIL. yiizyilda Osmanli Devleti’nin Bati’ya karst olumlu bakis1 XIX.
yizyilda daha da artmistir. Devlet kurumlarinda kokli reformlar yapma yoluna

gidilmistir®,

1789 tarihinde tahta ¢ikan III. Selim, heniiz yeni devletin yonetimine ge¢gmisken
devam eden savaslara kars1 baris miicadelesi vermistir. Ancak savaslar sonucu ordunun
bozuk diizeni ve diismanla miicadele edecek durumda olmayisi sebebiyle savaslardan
kaginmasina binaen III. Selim toptan bir yenilenme ve yeniden yapilanmay1 gerekli
gérmiistiir. Avrupa kurumlarinin dstlinliigli ve Ornek alinmasi zorunlulugu XVIII.
yiizyildan beri biitiin padisahlar tarafindan dile getirilmis olsa da ilk kez III. Selim agik¢a
ifade etmistir’®. Batililasma yolunda ilk adim ise Nizdm-1 Cedid ordusunun kurulmasidir.
Nizam-1 Cedid yeni diizen, yeni kanun anlamlarinda olup ilk olarak devletin i¢ diizeni
icin kullanilmig olsa da daha sonra 1slahat ve yenilik hareketleri i¢in kullanilmistir. Ancak
Nizadm-1 Cedid dar anlamiyla orduda yenilik hareketleri seklinde anlasilsa da esasinda
Avrupa’nin ilim ve tekniginden faydalanarak devletin idari, askeri, miilki, ticari biitiin
alanlarinda yapilmasi zorunlu gériilen biitiin yenilikleri ifade eder. Ancak daha sonra
ulema sinifindan Nizdm-1 Cedid’e kars1 duran bir grup, halki Avrupa fikir ve usullerine
kars1 kigkirtmistir. Nizam-1 Cedid taraftarlarinin siyasette basarisiz olmalari ve Rusya ile
ittifak kurmalar1 halki daha fazla kiskirtmis ve i¢ karisikliklarin ¢ikmasina sebep

olmustur’?.

7 Mehmet Yasar ve digerleri, a. g. €., s. 36.

88 Mehmet Yasar ve digerleri, a. g. €., s. 38.

8 Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanh Batililagmas1”, Tanzimattan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi,
c.1,s. 148.

70 Halil Inalcik, Osmanh, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 1999-2014, c. 12, s. 204; Kemal Beydilli,
“Selim I11”, DIA, Istanbul, 2009, c. 3, s. 421.

L Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yaymnlari, c. 1, s. 61; Inalcik, Osmanli, s. 204;
Kemal Beydilli, “Nizam-1 Cedid”, DiA, istanbul, 2007, c. 33, s. 175.

2Karal, a. g. e., c. 1, s. 78; Inalcik, Osmanli, s. 201.
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Bu donemde pes pese gelen maglubiyetler devletin agir kayiplar vermesine sebep
olmustur. Osmanli-Rus savasi sonucu Yas anlasmasi imzalanmistir. Bu anlagmaya gore
Kirim tamamen Osmanli’nin elinden ¢ikmistir. Ardindan Fransa’da ihtilal hareketleri
ortaya ¢ikmistir. Osmanli ihtilal sonucu tarafsizligini saglamis olsa da ihtilalin etkisi
zamanla Osmanli topraklarina da niifuz etmeye baslamistir ve Misir, Fransiz ordusu
tarafindan isgal edilmistir”®. Devlet dis gii¢lerle miicadelenin yan1 sira kendi catis1 altinda

bulunan devlet adamlariyla da miicadele etmek zorunda kalmistir.

Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi’nin ¢ocukluk donemine tekabiil eden II
Mahmud déneminde devletin biitiin kurumlarinda batililagsmaya gidilmistir. Osmanli
Devleti’nin bir dénem en kuvvetli miiesseselerinden biri olan Yenigeri Ocagi, devletin
yeni diizen politikalarina kars1 gelmesi, 1807 ve 1808 yillarinda yaptiklar1 isyanlarin
devletin i¢ diizenini bozmasi ve artik devlete bir yarari olmayacagi gerekgeleri ile
kaldirilmistir™. Bu dénemdeki yeniliklerin bircogunun sekilci olmasinin yani sira hukuk
ilkelerinde de diizenlemeye gidilmistir. Halkin glivenligini ve devlete destegini saglamak
icin “Miisadere usulii”’® kaldirilmistur. Boylelikle milletler arasinda din, dil, 1rk, cins ve
mezhep yoniinden bir fark gozetilmemesi amaclanmistir’’. Ozellikle 1. Mahmut
doneminde Miisliman ve gayrimiislim ayrimi gozetmeksizin herkese aym sekilde
muamele yapmak bir zorunluluk olarak gorilmistir. Gayrimiislimlerin devlete

1sindirilmasi ve hosnutsuzluklarinin giderilmesi nemsenmistir’®.

Avrupa’nin yardimlarmin devamini saglamak i¢in onlar1 da memnun edecek
Tanzimat (1839) ve Islahat Fermanlari (1856) ilan edilmistir. Fermanlarin metinleri
Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu bunalim durumundan ¢ikmasi i¢in yapilmasi

gereken hiikiimleri igermesine ragmen dis miidahalelerin ve dinamiklerin tesiriyle ortaya

8 Karal, a. g. e., C. 1, s. 22-27; Inalcik, Osmanl, s. 200-201.

™ Karal, a. g. €., €. 1, . 128-133; Inalcik, Osmanli, s. 216-217.

5 Inalcik, Osmanly, S. 216.

6 Miisadere, devlet tarafindan hazineye gelir saglamak veya bir siire koruma altina almak iizere ceza veya
tedbir olarak bir mala el konulmasi tasarrufudur. Ozellikle kamu gérevlilerinin haksiz yollarla elde
ettikleri gelir veya emlakin tamamina ya da bir kismina devletin el koymasini ifade eder. Osmanl
Devleti’nde miisadere usulii, ilk devirlerde yalniz devlet malini zimmetine gegirenlerle isyancilar
hakkinda uygulanan bir ceza tiirii iken zamanla merkezl yonetime siyasi ve iktisadi menfaat
saglamak amaciyla basvurulan bir vasita halini almistir. Zamanla amacinin disinda kullanildigi,
miisadere usuliinii hukuka aykirt oldugu ve sakincali yonleri bulundugu gerekgeleriyle
kaldirilmustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cengiz Tomar, Tuncay Ogiin, “Miisidere”, DIiA, Istanbul,
2006, c. 32, s. 65-68.

7 Inalcik, Osmanly, S. 219.

8 Beydilli, “Mahmud 117, s. 356.
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¢ikmig metinlerdir. Tanzimat Fermaniyla amaclanan devlet ve halk arasindaki iligkilerin
belirlenmesidir. Tanzimat Fermani biitin halkin din ve dil ayrimi yapmaksizin
giivenliginin saglanacagi, vergilerin herkesin gelirine gore alinacag: gibi halkin refahina
yonelik diizenlemeleri i¢ermektedir’®. Islahat Fermani ise Kirim Harbi sonucunda
yabanci devletlerin istegi tizerine ilan edilmistir. Miisliimanlar ile gayrimiislim halkin esit

haklara sahip olmast ile ilgili maddeleri icermektedir®.

Giderek daha zorlu bir siirece giren Osmanli Devleti’nin ¢esitli yerlerinde milli,
askeri, mahalli ve mezhepsel karakterde olmak suretiyle bir takim i¢ karisikliklar
meydana gelmistir. Avrupa Devletleri’nin de yardimlartyla ¢ikan isyanlar Osmanli
Devleti’nin yikilmasi yolunda biiyiik tesire sahiptir. Gerek karigikliklar bastirilmaya
calisilirken yasanan gii¢liikler gerek dis borclarin 6denememesi ve devletin topraklarinin

ipotek edilmesi Osmanli Devleti’nde biiyiik yaralar agmugstir®L,

Ote yandan bu dénemde yapilan reformlarin Islam’a aykir1 oldugu diisiincesi de
hakimdir. Gerek padisahlarin 6zelde Bati tarzi hayat yasamalari, gerekse Avrupa’ya
izlenim i¢in giden biirokratlarin medeniyet gostergesi olarak icki, kumar, moda, balo gibi
seylerle ilgilenmeleri, istenilen yonde yenilik yapilamamasina neden olmustur. Basta
yeniliklere destek veren ulema ve tarikat seyhleri zamanla bu gibi sebeplerden dolay1
destek vermemeye basglamistir. Ahlaksizlik ve sefahatin arttigi, ilmiye ve medreselerin
eski etkinliklerinin kaybedilmesi i¢in ugrasildig1 diisiiniilmiistiir®2. Ilmiye sinifi bozulmus
ve devlet artik ulema smifindan imidini kesmistir. Ulema smifinin en 6nemli handikab1
bilgi ve fazilet ortadan kalkinca sahte alimlerin makam ve mevkilerini korumak igin dini
kullanmig olmalaridir. Bir grup ulema tarafindan devlet kurumlarinin yeni bir diizene
koyulmas: icin yapilan islahatlarin dini yok ettigi fikirleri ileri siiriilmiistiir®®. Bu
yiizyilldan once yeniliklerin Islam kiiltiirii ve medeniyeti ile 6zdeslestigi ancak bu

yiizyilda yeniliklerin Islam kiiltiir ve medeniyetine baskin ciktig1 diisiiniilmiistiir.

" Karal, a. g. e, c. 1, s. 192-194.

8 Karal, s. g. e., c. 1, s. 248; Inalcik, Osmanly, s. 224; Cevdet Kiigiik, “Abdiilmecid”, DiA, istanbul, 1988,
c.1,s. 259.

8l Karal, a. g. e., c. 2, s. 29; Kiigiik, “Abdiilmecid”, s. 262.

8 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf..., s. 66.

8 Karal, a. g. e., c. 2, s. 142,
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Toplumun artik ylizyillardir inandig1 ve ugruna miicadeleler verdigi degerler diinyasindan

ayrildigma inanilmigtir®,

I¢c ve dis politikada meydana gelen aksakliklar {izerine ortaya ¢ikan muhalefet
gruplart imparatorlugun sadece padisah {iizerinde hakimiyet kurarak kurtulacagi
diistincesiyle padisaha baskilar yapmislardir. 1908 yilinda II. Mesrutiyet ilan edilmis
ancak II. Mesrutiyetin ilan1 beklenenin aksine imparatorlugun yikilmasini daha da
hizlandirmistir. Kotiiye giden i¢ karisliklar sebebiyle Istanbul’da 31 Mart Vakasi ortaya
ctkmistir®,

XIX. ylizy1l her ne kadar Osmanli Devleti’nin dagilma donemi olsa da her alanda
cesitli yenilikler yapilmistir. Askeri okullar, kislalar, tersaneler insa ettirilmis, toplumsal
ve sosyal kuruluslar olmak tizere bir¢ok teskilat kurulmustur. Zamanin icaplarina uygun

yeni kanun hazirlanmis ve yabancilara gesitli haklar verilmistir®.

XIX. yiizyilda yasanan fikri alanda aydinlanmalar ve 6nemli degisimler, Avrupa
tilkeleri i¢in yiikselme, ilerleme anlamina gelse de Osmanli i¢in dagilma habercisi olarak
goriilmektedir. Ciinkii Avrupa’yr taklitten ote gegemeyen degisim hareketleri icteki
sorunlarin listesinden gelememekte iistelik her gecen giin bir dncekini aratmaktadir.
Yapilan yenilik ve degisimlerin mahiyetlerinden ¢ok sekillerine bakildigindan ve bir anda
bir¢cok degisim yapilmaya calisildigindan dolay1 bir kalkinma degil daha ¢ok dagilmaya

dogru gidilmistir®’.

Batililasma Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu buhranli duruma c¢oziim
bulmak amaciyla baslatilmistir. Ciinkii karsilagilan sorunlarin ¢6ziimii Osmanl
devletinde hakim olan geleneksel siyaset ve devlet sistemi igerisinde bulunamaz
olmustur. Donemin ulemasindan bir grup Batililasmaya islami degerleri yok ettigi
gerekcgesiyle tepki gosterse de reform yanlist padisahlar ve ileri gelen devlet gorevlileri
Batililasmay1 gerekli gormiistiir. Siyasi aydin kesim, degisim ve doniisiimlere ayak
uydurmak isterken halk kesimi kendi geleneksel inang ve yasam tarzlari igerisinde
hayatlarini siirdiirmek istemislerdir. Dolayisiyla Osmanli’nin Batililasmasi su sekilde

tanimlanabilir: Belli bir kimlik sahibi olan Osmanli’nin kendi kimligini muhataza ederek

8 Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf.., s. 66.
8 Kiigiik, “Abdiilhamid 11", s. 222.
8 Kiiciik, “Abdiilaziz”, s. 181-182.
87 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf.., s. 60.
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bazi diizenlemelere gidemeyip Bati’min kimligini alarak kendine yeni bir kimlik
edinmesidir. Bati’nin bilim ve bilimsel diisiincesinin alinmasi yerine seklen taklitten
Oteye gecemeyen Batililasma hareketleri Osmanli Devleti’nin yikilmak iizere olan
temelleri lizerine insa edilmeye c¢alisilmistir. Tiim cabalara ragmen devletin her
kurumunda degisimi saglayacak hamleler, toplumun tiim kisimlarina yayilamamistir.
Degisim ve modernlesme hem sadece taklitle sinirli oldugu i¢in hem de toplumun tim
tabakalarina yayillamadigi i¢cin Osmanli Devleti Batililasma hareketlerinden beklenen

sonucu alamamis ve kurtarilmak istenen Osmanli Devleti yikilmstir.

1. 2. XIX. Yiizyilda Osmanli’da {lmi Hayat

Osmanli Devleti’nin son doneminde egitimin durumuna baktigimizda XI1X. yiizyil
eskinin 6nemini kaybedip batililasma ile yeni egitim sistemlerinin gelmesi agisindan
oldukca onemlidir. Ilk baslarda daha gok askeri ve idari alanda yenilikler yapilmissa da
zamanla Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu durum, medreselerdeki bozulmalarin
toplumun her tarafina ve devletin kurumlarina yayilmasi, artik medreselerin giiniin
ihtiyacglarina cevap verememesi egitim alaninda da yeni diizenlemelerin yapilmasini
gerekli hale getirmistir. Her alanda Bat1 takip edildigi i¢in egitim kurumlarinda da

Bati’nin izleri goriilmektedir®.

Tanzimat 6ncesi medreseleri, Osman Ergin tarafindan igerik dzellikleri ve egitim
verdigi kesime gore tasnif edilmistir. Bu tasnife gore halka egitim veren medreselere halk
medreseleri denir. Halk medreselerinin disindaki medreselerde koleler, devsirmeler ve
esirler ders gorebilirken halk medreselerinde sadece Tiirklere ve Miisliimanlara egitim
verilmistir. Bu medreselerde Tiirk 6grenciler kendi anadillerinin disinda Arapca ile egitim
gormiislerdir. Tiirkce ise Tanzimat ve Mesrutiyetin ilani ile egitim dili olmustur®.
Tanzimat ile birlikte agilan yeni medreselerin yeni yonetim usulleriyle ragbet gormesi
tizerine medreseler eski onemini kaybetmistir. Tanzimat’tan dnce mevcut olan medreseler
yonetimde ortaya ¢ikan bozukluklar ve bilim seviyesinin diismesi gibi sebeplerle yalnizca
dini ilimler ve Arapga ile ilgili egitim veren kurumlar haline gelmistir. Medreseleri
Batililagtirmak miimkiin olmadigr gerekcesiyle medreselerin  yerine gececek

yiiksekokullar agilmigtir. Hem medreselerin varligi hem de iiniversitelerin kurulmasiyla

8 Hiiseyin Atay, Osmanllarda Yiiksek Din Egitimi, Dergah Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 1983, s. 185-
186.
89 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Eser Kiiltiir Yaymnlari, Istanbul, 1977, c. 1-2, s. 82.
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meydana gelen ikiligi ortadan kaldirmak amaciyla medreselerde bir takim 1slah
calismalar1 yapilmak istenmistir. Cumhuriyetle birlikte gelisen Batililasma siirecinin

dogal bir sonucu olarak medreseler yok olmaya yiiz tutacak ve tarihe karisacaktir®.

1860’11 yillarin basinda medreseler ile ¢ocuklara yonelik egitim veren sibyan
mekteplerinin durumu oldukga i¢ler acisidir. Bu kurumlardaki 6gretmenler de medrese
mezunu olduklar igin yeterli bilgisi olmayan kisilerdir. Sibyan mekteplerinden mezun
olan 6grenciler de ayni sekilde zayif yetismistir. Medreseler ise hayatla ve toplumla
iliskilerini kesmis durumdadir. Medreselerde okutulan ilimler arasinda Matematik, tabii

ilimler, sosyal bilimler ve diisiinceye yer verilmemistir®.

Ergin, medreselerin egitim dilinin yillardir Arap¢a olmasina ragmen buradan
mezun olanlarim tam anlamiyla Arapcay1 6grenemedikleri ve medreselerde dini ilimlerin
disinda bir ilim o6gretilmedigini One siirerek medreseleri agir dille tenkit etmistir.
Medreselerin ilim alemine ve Tiirkliige bir faydasinin olmadigini 6ne silirmdiis,
Medreseleri geri, medrese mensuplarini da dar kafali olarak nitelendirirken oldukca sert
bir tespitte bulunmustur: “Ezbercilik, eski kitaplara, eski miielliflere baglilik, onlarin
sOziinden disar1 ¢ikmamak, onlarinkine bir sey eklememek ve yalniz Arapca okumak,
Arapcadan Tiirkceye agizdan terclime etmek fakat bir satir Tiirk¢e yazi yazamamak™

sozleriyle medrese tipini tanimlamistir®,

Tanzimat donemindeki modernlesme ¢abalariin Miisliiman &gretisi  ve
gelenegine ters diistiiglinii savunan ve Roderic Davison (6. 1996) tarafindan Miisliiman
geleneginin koruyucusu olarak temsil edilen ulema sinifi Batililasma hareketlerinin
oniinde engel olarak goriilmistiir. Ulemanin biiyiik ¢cogunlugu toplumdaki konumlarini
korumak amaciyla halkin dini duygularmi kullanarak Batililasmanmn Islam’a aykiri
oldugu diisiincelerine taraftar saglamistir®®. Ulema gibi medreseler de, kendini 1slah
edememesi bir yana olup, devlet egitim kurumlarinin Batililasma ve kendini yenileme
hareketlerinin 6niine de engel olarak goriilmiistiir. Bu déonemdeki medreselerden kendi

cabalariyla kendini yetistirmis, topluma ve devlete fayda saglayabilecek, mutaassip

% Hiiseyin Hatemt, “19. Yiizyilda Medreseler”, c. 2, s. 509-510.
% Karal, a. g. e.,c. 7, s. 195,
%2 Ergin, a. g. e., s. 105-113.
% Davison, a. g. e., s. 69-70.
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diisiincelerden uzak ulema da yetismistir®. Bir grup ulema ise, medreseye bakis acis1 ve
ulemanin anlayismin aksine Batililasma hareketlerinin Islam’a aykir1 olmadigin
diistinmistiir. Bu baglamda Hiristiyan kutsal metinlerini okuyarak arastirma yapan
alimler oldugu gibi, dil 6grenmenin din ve iman ile bagdasmayacagini diisiinen
kimselerden gizlenerek Fransizca 6grenmeye ¢aba gosteren alimler de vardir®. Yine bir
grup ulema harita gibi araglari okullara getirmek istediginde baska bir grup ulemanin din

ve imana uygun olmayacag1 gerekcesiyle agir elestirilerine maruz kalabilmistir®.

Egitim alanindaki reformlar 1840’11 yillarda baglamis ve 1856°ya kadar ¢ok fazla
kendini gosterememistir. Bu donemde egitime devam eden geleneksel mekteplerde ve
medreselerde hocalik yapan ulema sinifi ise Miisliiman Tiirklerin biiyiik boliimiine egitim
vermektedir®”. Bu yillarda medreselerde okuma, yazma, aritmetik, Kur’an-1 Kerim, din
ve ahlak ilkeleri 6gretilmistir®®. Medreselerin elestirilmesinin ve zamanla eskisi gibi
ragbet gormeyip durumunun kotiiye gitmesinin sebepleri arasinda egitim dilinin Arapga
olmasi vardir. Felsefi diisiinceye ve felsefeye olan diismanlik, akli ilimlere diismanlik,
fikhin dinin biitiin ilim dallar1 yerine gecmesi sebebiyle diger ilimlerin soniik kalmasi,
devletin sinirlarinin biiylimesi ile ¢esitli din ve milletlerle karsilagilmasi, riisvet ile kadilik
ve miiderrislik elde edilmesinin yayginlagsmasi, medreselerde daha Once goriilen
imkanlarin 6grencilerin artmasiyla artik goriilmemesi, 6grenci seviyesinin artmasi ile
egitim kalitesinin diismesi, 6gretim metodunda bozukluk gibi sebepler de medreseye olan

ilginin azalmasina sebep olmustur®.

Egitimde yapilan islahatlara bakildiginda medrese ve mekteplerin igeriginde
degisiklik yapma yoluna gidilmemis, 1slahatlar daha ¢ok riistiyelerde yapilmistir. 1861
yilina kadar kiz ¢ocuklarinin okumasi ve egitim gérmesi ayip olarak goriiliirken bu tarihte
artik kizlarin da kendi diinyalarin1 ve dinlerini bilip hayatlarin1 daha iyi bir sekilde idame

ettirebilmeleri amaciyla egitim gérmeye baslamislardir. Riistiyelere daha sonra Hiristiyan

% Karal, a. g. e., s. 196.

% Fatma Aliye, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani, Sad.: Metin Hasirci, Pinar Yayinlari, Istanbul, 1994 . s.
33-34.

% Ergin, a. g. €., C. 2, s. 384,

% Ergin, a. g. e.,s. C. 2, s. 383.

% Davison, a. g. e., s. 71. (Gibb, H. A. R. ve Harold Rowen, Islamic Society and the West: A Study of the
Impact of Western Civilization on Moslem Culture in the Near East, I: Islamic Society in the
Eighteenth Century, 2 Kisim, Londra, 1950-1957, c. 1, Kisim 2, Béliim 1. ‘den naklen)

% Atay, a. g. e., s. 159-169.
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ogrenciler de kabul edilmistir'®

. Medreselerde egitim dili Arapga olmasi dolayisiyla
devlet icerisinde lisan bilen kisilerin olmamasi sebebiyle déonemin hakim dili olan
Fransizcanin Ogrenilmesi i¢in yurtdisina Ogrenciler gonderilmistir. Yeni agilan

kurumlarda egitim dili Fransizca kabul edilmistir'®*

. Bu donemde egitim alaninda yapilan
yenilikler, medrese, tekke gibi geleneksel kabul edilen kurumlarin terk edilmesine, bunun
sonucunda Osmanli Devletinde 6nemli bir miiessese olan ulema sinifinin sahip oldugu
konumu, siyasal ve toplumsal giiciinii kaybetmesine sebep olmustur'®?. Batililasma ve
Tanzimat ile birlikte bat1 tarz1 yagama, sanata, siire ve laiklige ait ugraslara daha fazla
onem verilmeye baslanmis, dini ilimler ise ihmal edilmistir. Bu sebeple ulema toplumda

mutaassip, etkisiz ve bilgisiz konuma gelmistir'%,

Tanzimat’in ilanindan sonra egitim kurumlari tam bir birlik igerinde degildir.
Devlet egitim kurumlar1 devlet bilinyesinde kurulan egitim kurumlaridir. Medreseler
toplum ve hayat ile iligkisini koparmig tam anlamiyla geleneksel karakterde egitim
kurumlaridir. Cemaat egitim kurumlart Miisliman olmayan topluluklarin egitim
kurumlandir. Yabancilar tarafindan kurulan egitim kurumlari ise devlet ile herhangi bir
bag1 bulunmayan egitim kurumlaridir'®. Bu donemde Medrese tarzi egitim kurumlar
yerine modern denilen tarzda birgok okul acilmistir!®. Bu okullar medresenin disinda
gliniin ilimlerini okutan ve hayat sartlarina cevap veren okullardir. Bati tarzinda agilan bu

okullar medresenin iizerine bina edildigi zemini elinden almigtir'%,

Her ne kadar Bati tarzi okullar agmak ve Bati diisiincesine sahip bireyler
yetistirmek i¢in ¢alismalar yapilsa da yapilan ¢alismalar pek tabii ki yetersizdir. Kurulan
okullar ve gelistirilen yeni programlar toplumun hizla gelismesine cevap niteliginde
olmustur. Yillardir islam toplumuna hizmet eden geleneksel medreselerden bir anda Bat:
tarzinda egitim kurumlarina gegmek toplumun 6nemli kesimi {izerinde biiyiik bir etkiye
sebep olmustur. Medreselerden yetisen ulemanin ve bu medreselerde egitim veren

hocalarm dini ilimler, Arapga ve Islam dininin anlagilmasina, yasanmasina ve gelenegin

10 Karal, a.g.e., c.7,s. 201.

101 Beydilli, “Mahmud 117, s. 355.

102 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizy1l), s. 54.

103 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, Iletisim Yayinlari, 12. Baska, Istanbul, 2015 (Namik
Kemal, “Devlet-i Aliyyeye Bd'is-i Tenezziil Olan Ma’drifin Esbdb-1 Tedennisi”, Hiirriyet, 3
Agustos 1868, s. 2°den naklen).

104 Karal, a. g. e., s. 193.

105 Atay, a. g. e., s. 186.

106 Atay, a. g. e., s. 186.
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aktarimina katkilar1 yadsinamaz bir gergekliktir. Ancak medreselerde sadece dini
ilimlerin okutulup, dini ilimlerle birlikte pozitif ilimlerin, tabii ilimlerin, sosyal yasama
ait degerlerin ve sanat derslerinin okutulmamasi biiyiik eksikliktir. Egitim dilinin Tiirkce
olmamasi ve Arapga Ogreniminin tercihe birakilmayip zorunlu olarak okutulmasi da
eksikliktir. Medreselerdeki eksiklikler kabul edilir niteliktedir fakat bati tarzi egitim

kurumlarinda var olan eksiklikler de goz ardi edilemez.

1. 3. XIX. Yiizyilda Fikir Akimlari

XIX. Yizyilda bir¢ok fikir akiminin ortaya ¢ikmasi, donemde mevcut olan Bati
hayranliginin geleneksel Osmanli kiiltiiriine etki etmesi sonucudur. Nitekim Bati’dan
alman gelismeler ve teknoloji geleneksel Osmanl kiiltiiriiniin zamanla yok olmasina
sebep olmus ve yerini Bati unsurlarina birakmistir. Bati eseri unsurlar geleneksel Osmanlt
kiiltiirti icerisinde kimlik edinememistir. Sinasi onderliginde sosyal kimlik eksikligi
giderilmeye c¢alisilmistir. Geleneksel Osmanli kiiltliriiniin  etkisini yeniden ortaya

cikarmak temel hedeftirl®’,

1. 3. 1. Panislamizm

Panislamizm daha 6nce pek giindeme getirilmemis olan Islam diinyasi ile dostluk
fikrinin benimsenmesi ve ortak diismani Islamiyet’in diismani olan Bati emperyalizmi
oldugu fikridir. Bu fikre yonelik ¢aligmalar zamanla Batili1 devletlerin Osmanli Devleti
iizerindeki baskilarimi artirmalarina sebep olmustur'%, Panislamizm’in iki amac1 vardir.
Birincisi Osmanli Miisliiman halkini islam bayrag: altinda toplamak, ikinci amaci ise
diger iilkelerdeki Miisliimanlar1 halifelik bayrag altinda toplamaktir'®®. Bu amaglarla
Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi Islamiyet’i, modernlesme siirecinde olusacak
kimlik kaybina kars1 bir giivence olarak almislardir. Bati’daki milliyet¢i ideolojiler
karsisinda Miisliimanlarin inangta ve cografyada birligi fikrine dayali bir islam birligi

fikri hakimdir.110

107 Serif Mardin, “ 19. yy’da Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti” Tanzimattan Cumhuriyet’e
Tiirkiye Ansiklopedisi, Tletisim Yaymlari, 1985, Istanbul, c. 2, s. 345.

108 Kiiciik, “Abdiilhamid 117, s. 220

109 Mardin, 19. yy’da Diisiince Akimlari..., c. 2, s. 348.

10 flhan Kutluer, “Islamcilik”, DiA, istanbul, 2001, c. 23, s. 63.
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1. 3. 2. Osmanhlik / Osmanhcilik

Osmanli Devleti igerisindeki farkli etnik gruplarin Avrupa’dan aldigi destekle
yogunlasan bir sekilde ayrilik¢1 eylemler sergilemeye baslamalar1 sonucunda Osmanli
Devleti, toplum yapisinin mevcut hali igerisinde biz ¢odziime kavusturamayacagini
gormiistiir. Boylece daha genis icerikli bir Osmanli kimligi olusturulmasi kag¢inilmaz

olmustur!!!

. Osmanli Devleti’nin ¢ok milletli bir yapiya sahip olmasi gerekcesiyle Namik
Kemal’in ileri siirdiigli akimdir. Osmanlilik akimina gére Osmanli Devleti’ni olusturan
¢oklu milletlerin ayr1 ayr1 devletler olamayacagi ve bu c¢oklu yapimnin devaminin
saglanmasi amaciyla her bir milletin Osmanli Devleti’ne baglanmasi gerekir. Osmanli
Devleti Avrupa’nin gesitli baskilarina tek basina kars1 koyamayip kendi varligini devam
ettiremeyecegini anlamasi tizerine Bati’nin yardimini saglamayi diistinmiistiir. Sahsi
haklar yoniinden tiim halklara esit haklar verilmistir''?. Panislamizm akimmin da amac1
olan Osmanli Miisliman halklarin birligi fikri Namik Kemal, Ali Suavi ve Ziya Pasa

tarafindan benimsenmistir'3.

1. 3. 3. Rasyonalizm

Hayata yon verilmesinde temel araci, aklin dogru sekilde isletilmesi olarak goren
ve akla uygun yasamanin en temel dogru oldugunu savunan yasam felsefesidir. Dine veya
geleneksel diisiincelere alternatif olarak dogalci bir anlayis olup, geleneksel dini kenara

birakip yerine dogalci akilcilik anlayisini getiren felsefi sistemdir''4

. Dogru bilgiye akilla
ulasilabilecegini, dogruyu, yanlisi, 1yiyi, kotliyii aklin ayirt edebilecegini ifade eden fikir
akimidir. Insan akli bilgiyi bulmada, kavramada, gergeklestirmede en iistiin yetidir. Insan

kendinde bulunan bir anlama kuvveti ile esyanin hakikatini anlar®,

1. 3. 4. Materyalizm

Evrende yalnizca maddenin ger¢ek oldugunu, madde ve maddenin degisimlerinin
disinda higbir seyin ger¢ek olmadigini, var olanlarin ise madde cinsinden oldugunu 6ne
siiren goriistiir'®. Osmanli Kiiltiiriinde icerisinde materyalizmin ilk varlik kazanmasi

1880 yillarinda olmustur. Osmanli materyalizmi hem pozitif bilimlerin kiltiiriiyle

11 Azmi Ozcan, “Osmanlicilik”, DIA, istanbul, 2007, c. 33, s. 485.

112 Karal, a.g. e., c. 7, s. 298.

113 Mardin, “ 19. yy’da Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti”, c. 2, s. 348.

114 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 56.

115 Mehmet Akgiin, “1839-1920 Yillar1 Arasinda Tiirk Fikir Diinyasinda Temsil Edilen Iki Felsefi Akim,
Rasyonalizm ve Materyalizm”, Osmanl, 7, s. 399.

116 Cevizci, a. g. e., s. 1142.

22



biitiinlesme hem de kendi sistematigini kurma seklinde tanimlanabilir. Evrenin olusumu
ve varliklarin var olusu teolojik delillerle degil bilimsel verilerle agiklanir. Hakikat sezgi
yoluyla degil akilla elde edilir. Hayat manevi bir siire¢ degil, maddesel degisime sahip,
kavranabilir bir ger¢ekligi olan olusumdur. Din ve gelenekten bagimsiz, kendi kendine
yeten aklin giicine deger verilmistir. Dinsel sezginin tevekkiil adi altinda onaylatici
tutumuna karsilik akil ile elestirel diisiinme gelmistir. Osmanli materyalizmi gergekleri
kavramak i¢in mutlak akli temel almis, geleneksel diisiinme bigimlerinin ve geleneksel
kurumlarin elestirisini baglatmistir. Osmanli materyalizminin kurucusu Besir Fuad’dir.
Ahmed Suayb, Abdullah Cevdet, Baha Tevfik, Subhi Edhem gibi isimler Osmanl
materyalizminin gelismesine katki saglamislardir. Osmanli materyalizmini belirleyen
diistince kaynaklar1 Auguste Comte’un pozitivist teorisi, Claude Bernard’in fizyolojist
akimi, Charles Darwin’in evrim teorisi, Ludwig Biichner’in biyolojik materyalizmidir.
Comte’un pozitivizmi Osmanli materyalizmini yontem agisindan etkilemistir. Bernard’in
akimi insan varli@inin bedensel islevi agisindan tanimlanmasina uygun zemin
hazirlamistir. Darwin’in teorisi yaratici Tanr1 diislincesine karsi insan varliginin
olusumunu doga yasalariyla aciklamistir. Biichner’in felsefesi Osmanli materyalizminin
ana ekseni olan maddenin 6liimsiiz niteligi ve evrende kediliginden doga yasalarina bagh

kalarak var oldugu ilkesini benimsemistir''’.

1. 3. 5. Yeni Osmanhlar Hareketi

Bu hareket Tanzimat’in uygulayicilar1 olan Ali ve Fuat pasaya kars1 bagkaldirma
hareketidir. Bu hareketin savunuculart Ali ve Fuat pasalarin halklara fazla 6zgiirlik
vermekten Once devleti kurtarma amacina karsi1 koyarak fazlaca 6zgiirliik istemislerdir.
Islahat Fermaninin ekonomik emperyalizmi pekistiren bir belge oldugu goriistindedirler.
Ali ve Fuat pasalar Osmanli Miisliimanlarin1 Avrupa’nin esiri haline getirmislerdir.
Kiiltiir yoniinden de Avrupa’nin taklit edilmesine karsit ¢ikmiglardir. Tanzimat ise
Bati’'nin kiiltiirinlin  taklit edilme seklidir ve Miisliiman toplumunu sarsmistir.
Tanzimat’in kendine temel aldig1 bir felsefe ve ahlaki degerlerin zeminini kuracak bir

temel yoktur. Bu temeli olusturmak igin Islam Felsefesinden yararlanmayi

117 Ekrem Isin, “Osmanli Materyalizmi” Tanzimat’tan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, Iletisim
Yayinlari, Istanbul, c. 2, s. 363-364.
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amaglamiglardir. Yeni Osmanlilara gore demokrasi seriat ilkeleri ile kurulmalidir. Bu

akimin temsilcileri Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali Suavi’dir!!8.

1. 3. 6. Islameilik

Yeni Osmanli Hareketi dagildiktan sonra ortaya ¢cikmistir. Islam’1 inang, diisiince,
ahlak, hukuk, idare vb. bakimindan hayata hakim kilma, Miisliimanlar arasinda birlik ve
beraberlik ruhu yaratarak Islam iilkelerini ve Islam’1 Bati’nin etkisinden, Bati’ya gore
geri kalmishk diisiincesinden kurtarma amaci tasiyan harekettir!'®. Tanzimat’a karsi
Miisliimanca bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir. ilk ortaya ¢ikmis sekli “Kuleli Vakas1”dur.
Onderleri tarihgi Cevdet Pasa ve Sirvanizade Riisdii Pasa’dir. Islamcilik fikrini takip
edenler, Osmanli devletinin Tanzimat ile birlikte kiiltir benliklerini kaybetmeye
basladiklarin1 savunurlar. Kaybedilen kiiltiir benligini kazanmanin en etkili yolu ise
Tanzimat’in mestur bir sekilde inkar ettigi seriat degerlerini tekrar Osmanli toplumuna
getirmektir derler'?®, Mesrutiyet fikrini savunmazlar ve Islam devletlerinde bdyle bir
idare sekli olmadigini ileri siirerler. Diinya islerinde dinin ortaya koydugu hiikiimler

yerine Avrupa’nin kanun ve kurallarimi almak caiz degildir goriisiindedirler®?t,

1. 3. 7. Tiirkgiiliik ve Milliyet¢ilik

Osmanli Imparatorlugunda Tiirkgiiliik hareketini ortaya cikaracak bir takim
sebepler vardir. Milliyet fikirlerinin Hiristiyan halklar1 arasinda yayilmasi, miistakil
devletlerin kurulmasi, Miisliiman halklara birakilmis topraklarin imparatorluktan ayrilma
girisimleri, Avrupa’nin Tirkler {izerindeki baskisi, Tiirk genclerinin Avrupa ile temasi
gibi sebepler Tiirkgiiliik fikrinin temellerini hazirlamistir'??, Tiirk kelimesi Tiirkler
arasinda itibar kazanmis ve Tiirkceye dnem verilmeye baslanmistir. Tiirkliik ile kivang
duyulmustur. Tirkliik devlet adamlar1 tarafindan imparatorlugun temel unsuru olarak
kabul edilmis ve Tiirkligli koruma ihtiyacit duyulmustur. Bu donemde Tirkgiliigiin
temsilcileri Ahmed Vefik Pasa, Semseddin Sami, Ahmed Midhat Efendi iken daha sonra
Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Omer Seyfettin gibi isimler Tiirkgiiliik akimmin bir

kavramsallastirilmasinda ve sosyolojik bir ¢ergeveye oturtulmasinda etkili olmuslardir?3,

118 Mardin, “19. yy’da Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti”, c. 2, s. 344-345,

119 Cevizci, a. g. e., s. 937.

120 Mardin, “19. yy’da Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti, c. 2, s. 346-347.

121 Karal, a. g. e, c. 7, s. 315-316.

12 Karal, a.g.e., c.7,s. 288.

128 Karal, a. g. e., ¢. 7, s. 296; M. Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, DIA, Istanbul, 2012, c. 41, s. 153.
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1. 3. 8. Pozitivizm

Temelinde modern bilim olan ve modern bilime uygun diismeyen batil inanclart,
dini, metafizik olgular1 bilimin ve insanligin ilerlemesine engel olarak géren diisiince
tarzidir'?*, Pozitivizm, Osmanli XIX. yiizy1l aydinlaria modernlesmenin amaglarini ve
araglarini kavratmasi bakimidan 6nemlidir. Pratik kavramsallasmaya 6nem vermis, bu
kavramsallagmanin temeline bilimin pozitif felsefesini almis ve modernlesmedeki ihtiyag
duyulan fikri temelleri Osmanli aydinlarina sunmustur. Pozitivizm, Osmanli
Modernlesmesini ii¢ temel alanda belirlemistir. Birincisi Sinasi ile baslayan aklin elestirel
bir islev kazandig1 diisiinsel boyutu igcermektedir. Sinasi pozitivizme dolayli yoldan agilan
ilk Tanzimat aydinidir. Aklin elestirel islevini konu almustir. ikinci alan, bu elestirel
etkinligin odagia hukuki, idari ve iktisadi, rasyonellik anlayisin1 alarak gelisen kamu
yonetimidir. Pozitivizmin Osmanli modernlesmesini etkiledigi son alan ise Ahmet
Suayb’in baslattig1 sanat felsefesi yer almaktadir. Pozitivizm 6zellikle Ahmed Riza’nin

cabalariyla yayginlik kazanmistir?°,

1. 4. XIX. Yiizyilda Kelam ilmi

XIX. yiizyilda her alanda basarisizliklarin yasandig: gibi Islami ilimler alaninda
da gerilemeler yasanmustir. Dénemin alimleri Islami ilimlerdeki gerilemenin sebeplerini
aragtirarak, egitim sistemindeki bozukluklari sebep gdstermis ve islami ilimlerin tekrar
topluma yon verecek duruma gelebilmesi i¢in yapilmas: gerekenler {izerinde
durmuslardir. Neticede Islami ilimlerin giiniimiiziin ihtiyaglarina ve sartlarina cevap
veremedigi gerekcesiyle yenilesme calismalart yapilmasi gerektigi fikri ileri

stirtilmiistiir'?®.

Islam alimleri tarih boyunca ortaya ¢ikan ihtiyaclara gére hareket etmisler ve bu
ihtiyaglara ayak uydurmak i¢in metotlarini degistirmislerdir. Ilimlerin temel konular1 her
zaman ayni kalmis ancak bu temelin degisen donemlerde ve degisen sartlarda
anlasilabilmesi i¢in agiklama ve ispat metotlart donemlere ve sartlara gore farkl

olmustur'?’. Eski islami ilimler ortaya ¢ikan yeniliklere cevap veremediginden dolay1

124 Cevizci, a. g. e., s. 1370.

15 Ekrem Ism, “Osmanhi Modernlesmesi ve Pozitivizm”, Tanzimat’tan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, Tletisim Yayinlari, Istanbul, c. 2, 5.353-356.

126 Resul Oztiirk, Yeni Ilm-i Kelam Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi, Egitim Yaynevi, 2. Baski,
Konya, 2018, s. 14.

127 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi Giris, Damla Yaynevi, 6. Baski, s. 36-37.
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modernlesmeyi karsilayabilmek adina XIX. Yiizyilin sonlarindan itibaren Kelam ve
Islam diisiincesi basta olmak iizere Islami ilimlerin cogunda yenilik arayislar1 ortaya
cikmistir. Bat1 diisiincesindeki yenilikleri Osmanli diisiincesine tasima fikirleri iizerine
son donem alimleri tefsirde ilmi tefsir hareketi, fikihta ictihat ve kanunlasma hareketi,
kelamda ise yeni ilmi kelam tartismalarin1 giindeme getirmistir'?®, Tiim Islami ilimlerde
oldugu gibi Kelam ilminde de yenilesmeye yogun sekilde ihtiya¢ duyulmus ve bu konuda
biiyiik ¢aba sarf edilmistir. Ciinkii Kelam ilmi Islam inanglarin1 konu edinmis olmas1

sebebiyle 6nemli bir yere sahiptir?®.

XIX. yiizyilda Batililagsma hareketleriyle birlikte Osmanli’da ilim, fikir ve felsefe
de gelismeler yaganmistir. Avrupa’ya egitim amaciyla ya da baska amagla gidenler Bati
kiiltiiriiyle karsilasmakla kalmamis ayn1 zamanda Bati’daki inangsizligin tesirleri Islam
diisiincesinde itikadi bozukluklar olarak kendini géstermistir'®®. XIX. yiizy1l Osmanl
toplumundaki modernlesme hareketlerinin en iist noktada oldugu, pozitif bilimin ve fikir
akimlarmin ilgi gordiigl, ilim anlayis1 hakkinda ise kararsizliklarin yasandigi bir
donemdir. Modernlesmenin Islam’in 6ziine aykirt olup olmadig1 tartigmalarma karsilik
ve Islam’in Bat: ile karsilasmas1 sebebiyle Batililasma taraftar1 olan Osmanli aydinlari

Islami ilimlerin metodu ve igerigi iizerinde durmaya baslamislardir’>!

. Avrupa diislince
diinyasinda var olan Pozitivizm, Materyalizm, Rasyonalizm gibi felsefi akimlarin
etkisiyle Islam diisiincesinde Allah’a inancina dair farkli yaklasimlar kendini
gdstermistir. Bu akimlara cevap vermek ve Islam diinyasim miidafaa etmek amaciyla
Islam alimleri cesitli eserler kaleme almistir'®2. Bati’da var olan felsefi akimlardan
etkilenerek, dini muhafazakarligin Miisliimanlar1 Bati’dan geride biraktigi gerekgesiyle
bu felsefi akimlarm ilim olarak alimmasi gerektigini savunanlar oldugu gibi®®, Bati
diistincesindeki yeniliklere ve klasik felsefeye yapilan elestiriler iizerine dikkat ¢ekerek

kelam ilmine yeni bir muhteva kazandirilmasi gerektigini diistinen Musa Kazim (0.

1396), Filibeli Ahmet Hilmi (6. 1914), Izmirli Ismail Hakk: (6. 1946) gibi alimler hatta

128 M. Sait Ozervarli, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?”, Diinden Bugiine Osmanh
Arastirmalar1 —Tespitler- Problemler-Teklifler, istanbul, 2007, s. 17.

129 Oztiirk, Yeni Ilm-i Kelam Hareketi, s. 14.

130 Topaloglu, Kelam [lmi Giris, s. 41.

131 M. Sait Ozervarli, Kelaim’da Yenilik Arayislari (XIX. Yiizy1l Sonu- XX. Yiizy1l Bas1), Istanbul, 1998,
s. 37.

132 Topaloglu, Kelam [lmi Giris, s. 41.

133 Ozervarli, Kelam’da Yenilik Arayislari. .., s. 37.
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tiim bu diisiincelerin aksine, yenilik hareketlerinin Islami ilimlerde tahribata sebep

olacag1 ve boylelikle dinde de tahribata yol agacagini ileri siiren limler de mevcuttur!3,

Tanzimat doneminde kendini gosteren Osmanlicilik fikrinden sonra Bati’ya ve
batililasmaya kars1 bir hareket olarak ortaya ¢ikan Tiirkgiiliik ve Islamcilik devletin ve
milletin devami i¢in ortaya koyulan akimlardir. Bu akimlar gibi toplum ve insan yapisini
etkileyen ve insanlar arasinda fikri bir karisikliga sebep olan baska akimlar da mevcuttur.
Bat1 tarzinda yapilan reformlarla bir zihniyet degisimi de olusmustur. Klasik Osmanl
doneminde var olan adalet, hiirriyet gibi birgok kavramin i¢i bosaltilmis ve Bati’da

anlasildig1 sekliyle degistirilmistir'®,

XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan inkarci materyalist ve salt akilci akimlarin, meydan
okumalarin Kelam ilminin dogrudan muhatabi olmasi sebebiyle Kelam ilminin bu
akimlarin gerisinde kalmasi diisiiniilemez!®. Kelam ilmi eski felsefi akimlara karsi
Oonemli bir durus sergilerken reform hareketleriyle gelen felsefi akimlara kars1 ayni durusu

137 Batr’da Ingiliz filozof Bacon ve Fransiz filozof Descartes metot ile

sergileyememistir
ilgili yenilikler ortaya koymus ve yeni felsefi diisiiniis Islam alemi dahil olmak {izere tiim
diinyaya etki etmistir'3®, Kelam ilminin kendisine konu edindigi eski Yunan felsefesi yok
olmus, yerine ise Bat1 felsefesi gegmistir. Bat1 felsefesinin Islami ilimlere konu olmasiyla
kelam ilmi yetersiz goriilmeye baglanmis ve artik mevcut metot ve igerikte yenilesmeye

ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle Yeni Ilm-i Kelam’mn yazilmasi gerekli goriilmiistiir'*°.

Kelam ilminde yenilenmenin gerekliligi son donem Osmanli alimlerinin
neredeyse tamaminin giindemindedir. Modernlesme ile birlikte Bati’da dini degerlere,
inangla alakali konulara ve dogrudan vahye yonelik sorgulamalar ve tartismalar Osmanli
alimlerinin bu konular karsilayacak bir kelam ilmi ortaya koyma diisiincelerinin baslica
sebepleri arasinda yer alir!*’, Kelam ilminin yenilenmesinde ciddi sekilde ugrasan

alimlerden biri olan Abdullatif Harplti (6. 1914), astronomi ve fizik ile ugragmistir.

134 Ozervarli, “Osmanli Kelam Gelenegi...” s. 18

15 Ridvan Ozding, Son Dénem Osmanh Diisiincesinde irade Hiirriyeti (1908-1918), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Istanbul, 2010, s. 23.

136 Oztiirk, Yeni Ilm-i Kelam Hareketi, s. 14.

187 Abdullatif Harpiti, Kelam Tarihi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, s. 16.

138 Serafetin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller ve Problemler, Tekin Kitapevi, 7. Baski,
Konya, 2012, s. 74.

139 {smail Hakk1 Izmirli, Yeni ilmi Kelam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 84.

140 Harpaiti, Kelam Tarihi, s. 14-15.
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Kur’an’da Astronomi ve fizik ilimleriyle ilgili bilgilerin oldugunu ancak eski alimlerin
duyulara bagl akli delilleriyle bu ilimleri anladiklarini ileri stirmiistiir. Eski alimlerin,
akli yollarla ¢ikarimda bulunduklar1 bilgilerin Kur’an’in bildirdigi naslara zit oldugunu
goriince akli nakle tercih ederek akil ile nakil arasinda bir ayristirmaya gitmislerdir. Yeni
alimler ise gok cisimlerini ve yerkiireyi kendi zamanlarinda var olan felsefe ve
astronominin duyulara bagl delilleriyle anlamiglardir. Yeni alimler eski alimler gibi akli
veriler ile nakilde goriilen zithg sadece dis goriiniise gore yorumlamamislardir. Ayni
zamanda yeni alimler istidlal yoluyla, felsefe ve astronomi ile Kur’an’in daha iyi

anlasilabilecegini sdylemislerdir!4!

. Harplti’ye goOre zaman igerisinde ortaya c¢ikan
sapkinliklar ve bidatlerin ortadan kaldirilmasinda ihtiyag olarak selef alimlerinin nakli
delillerle, eski felsefenin akli delillerle kelam ilmi yaptig1 gibi yeni donem felsefenin de
kendi delilleriyle kelam yapma zaruretinden dolayi, miitekaddimin ve miiteahhirinden
sonra {iglincii bir kelam ilmi zamani gelmistir. Ancak yeni kelam ilmi ustil-i dini ve akaidi
muhafaza ederek yapilmalidir. Aksi halde bunlardan birinin muhafaza edilemeyip yok

edilmesi kiifrii gerektirirl42,

Harpiiti’den sonra Filibeli Ahmet Hilmi ve izmirli Ismail Hakk: da kelam ilminin
yenilenmesi gerektigini savunmuslardir. Izmirli’ye gére daha dnce ortaya koyulan kelam
ilmi Islam diismanlariyla miicadele gérevini iistlenip diismanlarin degismesiyle kendini
degistirecek, cagin ihtiyaglarina goére yenilenecektir. Kelam ilminin bu zamana kadar
iginde barindirdigi Yunan felsefesinin yerine Bati felsefesi gegmistir. Kelam ilmi daha
once yunan felsefesi ile birlikte dini akidelere muhalif olan konulari burhanlar araciligiyla
reddettigi gibi bugiin de yeni bat1 felsefesi ile birlikte burhanlar araciligiyla kelam ilmine

mubhalif konular1 reddetmesi ve Bat1 felsefesinden yararlanmasi gerekir3,

Kelam ilminin problemleri ile ugrasan diger alimlerden Misir’da Muhammed
Abduh (6. 1905), Hindistan’da Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Sibli Nu’mani (6. 1914) ve
Muhammed ikbal (8. 1938) yenilik ihtiyacinin var oldugunu savunmus, islam Kelamina

yeni bir bakis agis1 kazandirmak igin ¢aba sarf etmislerdir'®.

141 Topaloglu, Kelam ilmi Giris, s. 313-315.

142 Harpiti, Kelam Tarihi, s. 134-135.

143 {smail Hakk1 Izmirli, Muhassal Yeni Kelam ilmine Giris, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 34-35.
144 Ozervarli, Kelam’da Yenilik Arayislart.., s. 52-59; Gélciik ve Toprak, a. g. e., s. 72.
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Yeni {lm-i Kelam doneminde Batidaki bilimsel kesifler ve felsefi akimlar
sonucunda evren, insan, tabiat hakkindaki mevcut bilgilerin degismesi ve bu degisimin
inanglarin aksine bir diisiince ortaya ¢ikarmasi iizerine din- bilim catigmasi ortaya
cikmistir. Din ve bilim arasindaki iliski sonucu hayat, akil, irade hiirriyeti ve varlik
hakkinda yeni goriislerin kendini gostermesi Islam diinyasim etkilemistir!®>. Bekir
Topaloglu’nun Yeni Ilm-i Kelam tanimina bakacak olursak “Yeni Ilm-i Kelam biitiin
sekilleriyle materyalizmi ve felsefi bir goriis olarak pozitivizmi reddeden, dine karsi
yapilan biyolojik ve psikolojik tenkitleri (Darvinizm, Fréydizm) cevaplandiran, yeni
felsefi cereyanlar elestirdikten sonra miisbet ilimden de istifade ederek Allah’in varligin
ispat eden, Islam’in akaid konularni ispat ve izah ederek mukaddesati savunan bir
ilimdir’, seklindeki ifadeleri konuyu daha iyi anlamamiz agisindan &nemlidir.
Serafettin Golciik de Yeni ilmi Kelam tammmimm bu sekilde yaparak eski Kelam
kitaplarinin giliniimiiz ihtiyaglarina cevap vermedigini belirtmistir. Eski Kelam
kitaplarinin yazildigi dénem dinlerin etkili oldugu dénemdir. Miisliiman toplumlarda ise
ilhad yok denilecek kadar azdir. Bu sebeple Kelam kitaplarinda Allah’in varligindan ¢ok
alemin kadim olusu gibi konulara yer verilmistir. Ancak Bat1 felsefesinin kelam ilmine
girmesi ile birlikte Allah’in varlig1 ve birligi konusu en 6nemli konulardan biri olmustur.
Ciinkii Allah’in olmayis1 diisiincesi diinyada ve Islam cografyasinda kendini

gostermistir’

. Klasik Kelam ’da Allah her seyi bilen, her seye giicli yeten, gii¢ ve kudret
sahibi, her seye miidahale eden iken, Bati’daki akimlarin tesiriyle tanri tasavvuru
degismis ve her an aleme miidahale eden, her seyi kontrol eden tanr1 anlayis1 ortadan
kalkmistir}*®, Vahdet-i viicudun reddiyesi, Firavun’un imami, velinin Nebi’den iistiin
olmas1'*°, isbat-1 vacip, irade-i ciiz’iyye konular1 da Islam diinyasinin iizerinde durdugu

konulardan olmustur'*.

15 Ozding, a. g. e., s. 40.

146 Topaloglu, Kelam iImi Giris, s. 39.

147 Goleiik ve Toprak, a. g. e., s. 74-75; Topaloglu, Kelam {lmi Giris, s. 38.

148 Ozding, a. g. e., s. 185.

149 Hiir Mahmut Yiicer, “Bir ibn Arabi Miidafaas1: Cerkesizdde Mehmed Tevfik Efendi ve Levayihu’l
Kudsiyye fi Fedaili’s- Seyhi’l-Ekber Adli Eseri”, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2008,
say1 21, s. 332.

%0 Ozding, a. g. e., 203.
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Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi de Meclis-i Mesayih nazirligi gérevi sirasinda
tartisilan konular {izerine tartigmalara katilmis ve muarizlarini ikna etmek amaciyla

Levayihu’l-Kudsiyye fi-Fedaili’s-Seyhi’I-Ekber adli risalesini yazmistir'>?,

1. 5. Cerkesizide’de Yeni ilm-i Kelam izleri

Bati’nin modern felsefesinin kelam ilmine girmesi ile birlikte kelam ilminde
mevcut olan Tanr1 tasavvuru, yerini Kelamcilarin miicadele ettigi Tanri tasavvurun
tasavvurlarina birakmistir. Dolayisiyla donemin kelam kitaplar ispat-1 vacip konularina
eserlerinde yer vermislerdir. Cerkesizade’ye gore insanin ahirette selamet ve kurtulusa
ulagmas1 i¢in gerekli olan iki seyden biri itikadi sahih olmaktir. Yani Allah’in varligi,
zorunlu yaratici, ma’bud oldugunu, birligini, ilahi kanunlarini, sifatlarini, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini, kaza ve kaderini bilmek ve tasdik etmektir'®2, Daha sonra
Cerkesizade Vacibii-1 Viicid olan Allah’in varligini ontolojik delil ve gaye-nizam delili
ile ispati lizerinde durmustur. Miiessir olmadan eserin meydana gelmesinin imkansizligini
vurgulayip, Allah olmadan alemin ve dlemde var olan miimkiinatin ortaya ¢ikmasinin

imkansiz oldugunu sdylemistir.

Cerkesizade konular hakkindaki fikirlerini beyan ederken ayetler ve hadislerden
delil gostermistir. Bu donemde tenkit gelenegi Onem kazanmigs ve mezhepgilik
zayiflamistir. Mezhep taassubundan uzaklasilmus, fikir yiirlitme, tercih ve elestirilere yer
verilmis, korii koriine baglanma reddedilmistir’®. Cerkesizade’nin risalelerinde bu
durum acikca gozlemlenmektedir. Risalelerde mezhep tartismalarina girilmemis ve
mensubu oldugu mezhep zikredilmemistir. Ancak Islami firkalarin gériisleri zaman
zaman belirtilmistir. Islam dis1 firkalar ise tenkit edilmektedir. Ornegin, Allah’in kelam
sifatinin Batiniyye firkasiin soyledigine zit sekilde anlagilmasi gerektigini bildirmis ve

154

Batiniyye firkasini tenkit etmistir". Bagka bir 6rnekte, her seyin Allah’in kaza ve kaderi

geregi vasitasiz kudreti sonucu meydana geldigini savunarak Tabiiyyin’un var olan

151 Yiicer, “Bir Ibn Arabi Miidafaast...”, s. 332.

152 Mehmet Tevfik, Miftahu’l Akaid, s. 6-7.

158 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, s. 128-129.

154 Mehmet Tevfik, Miftadhu’l Akaid, s. 11, 12. Batiiyye nin ortaya ¢ikmasi Hicri IV. yiizyildadir. Ancak
bu donemde de etkisinin siirmesi sebebiyle Cerkesizdde risalelerinde Batiniyye’yi tenkit
etmektedir.
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seylerin bir takim kozmolojik olaylar sonucu meydana geldigi diisiincesini

elestirmistir!®,

Yeni {lm-i Kelam’m 6zellikleri dikkate alindiginda Cerkesizade’de Yeni Ilm-i
Kelam’m izlerini gérmek miimkiindiir. Risalelerinde halkin inang¢ problemlerine ¢okga
temas etmistir. Cerkesizade’nin halkin inang problemlerine cevaplar vermesi Kelam
ilminin dinamizmi ag¢isindan énemlidir. Dénemin sosyal ve siyasi durumunun etkiledigi
bu inan¢ problemlerini gerek naslardan deliller getirerek gerek akil yoluyla ¢ozmeye
calismistir. Kelam alimlerinin ve mezhep imamlarinin da zaman zaman goriiglerine

deginmistir.

Bati’daki modern bilim ve felsefenin etkisi ile niiblivveti ve vahyi dislayan
akimlarin ortaya c¢ikmasi, Islam diisiincesinde var olan niibiivvet anlayisindan farkli
niiblivvet anlayisinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Dolayisiyla bu donemde
niibiivvetin ispat1 da 6nemli bir konu olmaktadir. Niibiivvetin ispat1 i¢in klasik kelam
kitaplarinda en ¢ok kullanilan delil mucize olmaktadir.*®® Cerkesizade de risalelerinde
mucize bahsine genis yer vermektedir. Cerkesizade dncelikle mucizenin niibiivvete delil
oldugundan ve mucize yoluyla inanmanin yollarindan bahsetmektedir. Allah’in
gondermis oldugu peygamberlerin niibiivvetlerini mucize ile destekledigini belirtmistir.

Daha sonra Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in mucizelerini ifade etmektedir.

Sem’iyyattan olan cennet- cehennem, hagsir, hesap, mizan, sefaat, cismani hasr
gibi ahirete ait konulara sem’i delillere dayandigi gerekgesiyle ilk donem kelam
kitaplarinda yer verilmemistir. Yeni ilm-i Kelam déneminde de ahiret konusuna
uluhiyyet ve niibiivvet kadar yer verilmemistir. Cerkesizade risalelerinde bu konulara
ayrintilariyla yer vermektedir. Risalelerinde sadece bu meselelerin hak ve inanilmasi
gereken hususlar oldugunu beyan etmekle kalmamis, tiim bu meselelerin kat’i naslar ile

sabit oldugunu ve bunlardan birini inkar edenin kafir olacagini ifade etmistir.

Farkli mezheplerin ve farkli akimlarin ortaya ¢ikmasiyla ayni goriise sahip
olmayan gruplarin birbirlerini kiifiirle itham etmeleri bu dénemde de hakimdir. Islam
alimlerinin, dini degerlerin yozlagsmasini engellemenin yani sira iman ve kiiflir sinirim

belirlemek amaciyla elfaz-1 kiifiir konusuna ©6nem vermislerdir. Cerkesizade de

1% Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 13.
1% Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, s. 99.
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risalelerinde Batiniyyeve, Tabiiyyln firkalarin1 ve baz1 yerlerde filozoflar1 elestirmis,

kiifiirle itham etmistir.
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IKINCi BOLUM

2. CERKESIZADE MEHMET TEVFiK EFENDI’NIN GORUSLERI

2. 1. 1lim

Cerkesizade Allah’in ilim sifati hakkinda ilim sifatinin ezeli oldugunu, Allah’in
insanlara ilmi ile eceller ve riziklar takdir ettigini, ilim sifatinin vasitasiz oldugunu, ilmi
elde etmek icin herhangi bir kaynaga ihtiya¢ olmadigini, insanlarda bulunan ilimden
farkli oldugunu, siiphe ve kuskudan uzak oldugunu ifade etmistir. Allah, zatin
yarattiklarina bildirmek i¢in ezeli ilminde var olan bilgilerinin ortaya ¢ikmasini istemistir.
Tilim yarattiklarinin ecellerini, riziklarin1 ve diger ihtiyaclarini ezelde tayin ve takdir
ederek alemi yaratmistir. ilahi hiikiimlerin insanlara ulagmasi i¢in meleki ve insani
sifatlar1 kendisinde toplayan, insanlar arasindan &viilmiis bir zat, her asirda kullarina
rehber olmasi i¢in bir peygamber géndermistir. Ahiret ve diinya saadetini kapsayan,
icinde bulunulan durum ve vakte uygun ¢esitli dillerde bir¢ok kitap indirmis ve bu
kitaplar1 insanlara ulastirmasi igin melekler arasindan Cebrail’i segmistir. Insanlar ve
cinlerden kimin saadet tarafin1 kimin de kotiiliik tarafin1 segecegini ezelde bilir ve itaat

157

edene sevap, itaat etmeyene ise ceza olarak ahiret dlemini yaratmistir=". Allah i¢in ilim

vasitasizdir. Onun ilmi zatindan oldugu i¢in yaratilmislar gibi ilim i¢in kaynaklara ve elde
etme yollarina ihtiyac1 yoktur. Varliginin bir olmast ilim sahibi olmast igin yeterlidir®®.
Allah disindaki varliklarin sifati olan ilim ise kendisinde var olan kimseye kendisinde
kalp ve dille anilma ve zikredilme 6zelligi bulunan her seyin bilgisini sunan sifattir.
Ona sahip olan kisiye herhangi bir keyfiyetin, su anda ya da gelecekte aksinin olmasinin
ihtimali olmayacak sekilde ortaya ¢ikmasi seklidir'®®. Mevcut, ma’dum, miimkiin,

miistehil, miifred, miirekkeb gibi dil ile ifade edilen her seyin ilgilendigi seyin niteligini

157 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 3-4.

158 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 11; Ismail Hakki Izmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 55.

159 Sa’deddin Mestid b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serh’ul- Akaid’in Nesefiyye, Moravati Matbaasi,
1987, s. 15.

160 Abdullatif el-Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, Haz: Fikret Karaman, Celik Yaymevi,
Istanbul, 2016, s. 22.
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sifat ile var oldugu yonde (yerde) kusku ve siipheden uzak olarak ortaya ¢ikaran bir

sifattirt6l,

Cerkesizade’ye gore ilim, tasavvuri ilim ve tasdiki ilim olmak tizere ikiye ayrilir.
Tasavvuri ilmi, zaruri ve nazari ilim seklinde iki kisma ayrrmistir'®2, flim, eylemin konu
ile baglantisinin gerceklesip ger¢eklesmedigini kesin olarak bildiren bir hiikiim ise buna
tasdiki ilim denir. Ilim, eylem ile konu arasindaki baglant: hakkinda bilgi vermeyen ya da
yargi ifade etmeyen bir hiikiim ise buna tasavvur ilim denir. Ilmin 6ncelik olarak tasavvur
ve tasdike ayrilmasi, ilmin zat1 geregiyledir. Ikinci olarak zaruri ve nazari ilim seklinde

ayrilmasi ise ilmin elde edilis sekli ile ilgilidir'®3,

2. 1. 1. Zat1 Geregiyle ilim
a)Yakin Ilim: Aklin ve naklin, yani nazar ve haberin ifade ettigi kesin, kat’i, siiphe

edilmeyen bilgiye yakin ilim denir®4, “Vakiaya mutabik olmak sartiyla sabit ve kesin

13

itikad” seklindeki tarife gore * vakiaya mutabik” olmak sarti olaylara uygunluguyla

icerisindeki cahilligi, “sabit” olmak sart1 mukallidin inanci, “kesin” olmak sartiyla zan ve

165

“itikat” sart1 ile de siipheden uzak oldugu bildirilir->>. Akil ve nakil her zaman birbirini

destekler. Aralarinda bir geliski ve ihtilaf asla bulunmaz. Eger akil ve naklin arasinda bir
celiski var gibi goriiniirse ya akil saglam degildir ya da nakil saglam degildir'®®,
b) Tasdiki Ilim: Yakin yani kat’i olan, saglam aklin baska siipheye ihtimali

tamamiyla kesilmis olan ilim demektirt®’

. Mesela alemin var olduguna hiikmetmek
istedigimizde onun olusuna ve hallerine bakariz. Biliriz ki alem her an degisir. Her
degisen ise sonradan var olma ile vasiflanmis olduguna gore bizim i¢in alemin sonradan
yaratilmis oldugu zaruri tasdiki ilim olmus olur'®®. Yakini tasdik ifade eden zaruri ilme

yakiniyyat denir'®®.

161 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 4.

162 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 4

163 Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 22.

164 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- iman, s. 11.

165 Topaloglu, Kelam [lmi Giris, s. 74.

186 Golciik ve Toprak, a. g. €., s. 100.

167 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 11; Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, s. 47.
168 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 12.

169 Topaloglu, Kelam [lmi Giris, s. 74.
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2. 1. 2. Elde Edilmesi Bakimindan ilim

Cerkesizade ilmi elde edilmesi bakimindan zaruri ve nazari olarak iki kisma ayirir.
Harputi ilmi, zaruri ve nazari ilim seklinde tasnif etmistir!’®. Topaloglu da ilmi elde
edilmesi bakimindan zaruriyyat ve nazari/ istidlali ilim olarak iki gruba ayirmistir. Ancak
Serafettin Golciik’iin ilim tasnifinde zaruri ilimler, delil baghig altinda akli delil ve
cesitleri olarak degerlendirilmistir. Golciik’e gore akli delil ve gesitleri Yakiniyyat ve
Zanniyyat olarak ikiye ayrilir. Yakiniyyati, bedihiyyat, fitriyyat, miisahedeler, tecriibeler,
hadsler ve sezgiler, miitevatirler olarak tasnif etmistir. Bunlarin disinda kalan ise nazar
ve istidlaldir. Zanniyyat1 ise meshurat, makbulat, miisellemat, muhayyelat, vehmiyyat,

171

karinelerle hiikiim vermek seklinde tasnif etmistir’*. Cerkesizade’nin elde edilmesi

bakimindan ilim tasnifi su sekildedir:

a) Zaruri Ilim: 1lim, fikir ve akil yiiriitmeden, fazla diisiinmeden, herhangi bir
delile bagvurmadan zorunlu sekilde ortaya ¢ikiyorsa olur. Zaruri ilim, kat’i bilginin ortaya
cikarilmasinda sart olan evveliyat, fitriyyat, miisahedat, miitevatirat, miicerrebat ve

hadsiyyat olarak alt1 kisma ayrilir'’?,

-Evveliydt (Bedihiyydt): Aklin herhangi bir delil ya da ispata ihtiya¢c duymadan

kabul ettigi agik dnermelerdir™

. Akil, bir mesele hakkinda yargida bulundugu zaman
histen asla yardim almaz ve zihne erisme araglarindan bagimsiz olur ise evveliyat olur.
Akail bir sey hakkinda hiikiim vermede bagimsiz olur. Yani bir sey baska bir sey lizerine
hiikmedecegi zaman gérme, isteme, hissetme gibi duygulardan biri ile gézleme ihtiyag
duymayip, zihinde diisiince yoniinde mevcut bir kiyasa dahi bagl olmay1p, yalniz o fikrin
tarafini diisiinmek ve zihinlerinde var olana dikkatle bakmak demektir. Ornegin; bir
sayisinin, iki sayisinin yarisi oldugu kanisina varilmak istense ya da biitiiniin par¢adan
biiyiik olduguna hitkkmedilmek istense, aklin bu hiikkme varmada bagimsiz olmasi gerekir.
Hem duyulardan herhangi bir seye muhta¢ olmamasi hem de zihinde var olan bir kiyasa

bagli olmamasi gerekir!’*,

170 Harput, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 22.

17 Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 88-89.

172 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 4; Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 22;
Topaloglu, Kelam [lmi Giris, s. 70.

178 Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 23; Sadeddin Mes’ud b. Omer Taftazani, Serhu’l
Akaid, Haz: Siileyman Uludag Dergah Yayinlari, 8. Baski, Istanbul, 2016, s. 100; Topaloglu,
Kelam IImi Giris, s. 71.

174 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 5
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-Futriyydt: Aklin ara ve orta terim vasitasiyla dogrulugunu kabul ettigi, her iki
yonden var olan diisiincenin tasavvurundan meydana gelen, basit ve gizli bir kiyas ile
varilan hiikiimlerdir'”®. Histen yardim almaz fakat zihne ulasmak igin vasitaya bagli olan
bilgi ¢esididir. Yani duyulardan birisi ile miisahedeye ihtiya¢ duymayan fakat o fikrin
tarafin1 diigiinmeyi gerektiren, zihinde var olan bir kiyasa bagli olan bilgidir. Mesela dort
sayisinin ¢ift bir say1 oldugu hiikmiine varmak i¢in duyulardan herhangi birine ihtiyag
duyulmaz. Fakat zihinde var olan bir kiyasa bagli olarak dort sayisinin iki esit pargaya
boliinebildigini géz oniinde bulundurarak dort sayisinin da ¢ift olduguna hitkmetmek
demektir’®. Bu bilgi cesidi dogustan insanin zihninde mevcut oldugu igin fitriyyat

denmistir!’’,

-Miisaheddt: Aklin bir sey hakkinda duyular ile dogrudan dogruya vardigi kesin
hiikiimlerdir. Duyulardan yardim aldig1 zaman baska bir seye ihtiyag duymayan bilgi
cesididir. Eger akil bir sey lizerine hiikiim vermede duyulardan birisiyle miisahedeye
mubhtag olur ve havastan sonra bagka seye yani zihinde bir kiyasin varligina bagli olmazsa
miisahedat olur!’8, Bu hiikiim distaki bes duyu ile ortaya cikarsa hissiyat, icteki duyular
yoluyla ortaya ¢ikarsa vicdaniyat denir. Bu his giinesin varlig1 gibi agik bir his ise hissiyat,

aclik gibi i¢ duyularin verdigi his ise vicdaniyat olur!’®

. Mesela akil giinesin varligina
hitkmetmede tek basina yeterli olamaz. Gorme duyusu ile giinesi gormeye muhtag olup
bundan bagka bir seye muhtag¢ degildir. Buna hissiyat denir. Bir kimsenin akl1 a¢ olduguna
hiikkmetmede tek basma yeterli olmayip vicdanina basvurmaya ihtiya¢c duymasi ve

vicdanina basvurmaktan baska bir seye bagli olmamasia da vicdaniyat denir'®.

-Miitevatirat: Akil i¢in imkansiz olmayan ve yalan iizerine birlesmeleri aklen
miimkiin olmayan kisilerden nakledilen bilgiyi bir¢ok kere isitme duyusuyla dinleyerek
hakkinda hiikme varilan bilgilerdir'®l, Duyulardan yardim alan ayn1 zamanda baska seye

de bagli ise ve bagli olunan sey isitme hissi ise buna miitevatirat denir. Eger akil bir seyi

175 Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 23; Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 100; Topaloglu,
Kelam flmi Giris, 71.

176 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- iman, s. 5.

177 Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 100.

178 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l Iman, s. 5; Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 23;
Taftazani, Serhu’l- Akéid, s. 100; Topaloglu, Kelam Imi Giris, 71;

179 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 5; Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 100.

180 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- iman, s. 5.

181 Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 24; Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 101;Topaloglu,
Kelam IImi Giris, 71.
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bagka bir sey ilizerine hiikkiimde duyulardan yardim isteyip duyulardan sonra kiyasa bagli
olur ise ve yardim istedigi duyu da isitme duyusu ise bu bilgi ¢esidine miitevatirat denir.
Mesela Bagdat sehrini gormeyen bir kimse Bagdat’in var olduguna hiikkmetmek istese,
akli yalniz basma yeterli olmayip insanlardan isitme hissi ile igsitmeye muhtactir ve
Bagdat’in var olduguna dogru sekilde hiitkmetmesi, insanlarin yalan {izerine birlesmeden

hiikiim verdigi kiyasina baglidir'®?,

-Miicerrebat: Tecriibe ile 6grenilen, dis duyular yoluyla tekrar edilerek aklin
hakkinda kesin hiikme ulastig1 bilgilerdir!®®. Cerkesizade isitme duyusunu tecriibeye
vasita olan bes duyunun disinda tutmustur. Aklin bir sey tlizerine hiikmetmede isitme
duyusundan baska duyulardan yardim almasina ve duyulardan sonra tecriibe ile tekrar
miisahede yoluyla kiyasina baglidir. Mesela bir adam bir ilaci kullandiginda her defasinda
ishal yaptigin1 gorse o adamin akli, o ilacin miishil olduguna hitkmeder. Fakat akil bu
hiikme varmada tek basina yeterli olmadigi ve isitme duyusunun disindaki duyulardan
yardim alip “bu ila¢ miishil olmasa icildigi zaman daima ishal yapmazdi” seklinde bir

kiyasa bagli olan bilgi cesididir'®*.

-Hadsiyat: Aklin ruh ile ve siipheden uzak sezgi ve tahmin yoluyla gizli, hizli ve
basit bir sekilde onciillerden sonuca vardig1 bilgi cesididir'®. Akil bir seyi baska bir sey
tizerine hiikiimde tek basina yeterli olmayip isitme duyusundan baska duyulara muhtag
olup ve duyulardan sonra uzun diisiince ve delile ihtiyag olmadan ortaya ¢ikan ilim
yoluyla var olan kiyasa baghdir. Mesela bir kimse ayimn 1s18inin giinesten geldigine
hiikmetmek istese akil bu hiikiimde yeterli olmayip gérme duyusundan yardim alarak ve
“ayim nuru gilinesten gelmese ayin giinesten uzaklig1 ve yakinligi halinde o nur olmazdi”

seklindeki basit kiyasa bagli olan bilgidir'e®.

Cerkesizade miitevatirat’t ve miisahedat’s Islam akaidinin siiphe olmadan ortaya
cikmasinin ve ylizyillardir yapisini koruyarak varligini devam ettirmesinin sebebi olarak

goriir. Hz. Peygamber zamaninda yasamis ve Islam akaidini dis duyularla gorerek,

182 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- iman, s. 5.

183 Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 24; Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 101; Topaloglu,
Kelam [lmi Giris, 71.

184 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 5-6.

185 Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 24; Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 101; Topaloglu,
Kelam IImi Giris, 71.

186 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 11.
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isiterek bizzat Hz. Peygamberden dgrenerek yasayanlarin imani1 miisahedeye dayanir. Hz.
Peygamber zamanindan sonra yasayanlarin imani ise miicerred tevatiire dayanir. Yani
kendilerinden &nceki topluluklarin Islam akaidini siirekli olarak aktarmas1 ve kendisine
Islam akaidi aktarilan topluluklarin da tekrar etmesi Hz. Peygamber zamanindan sonra

yasayanlarin imaninin sebebidir'®’,

b) Nazari/ Istidlali Ilim: Nazar, bakmak, arastirmak, diisinmek, gérmek, arastirma
sonucunda diisiinmek manalarma gelir. Istidlal ise delile basvurmak, delile bakmak
demektir'®, Zihni faaliyetlerin sonucunda bilinenden bilinmeyene ulasmak veya bir delil
araciliryla akil yiiriiterek bilgi elde etmektir!®. Taftazani, Cerkesizade’nin tasnifi gibi
bir tasnif yapmis olmakla birlikte nazar ve istidlali nazariyat baslig1 adiyla agiklamistir.
Ona gore nazariyat, aklin kesin olarak kabul etmesi i¢in kiyasa ve istidlale ihtiyag

duydugu 6nermelerdir'®

. Cerkesizade’ye gore; nazari ilim, nazar ve istidlal yolu ile
zaruriyyattan elde edilen ilimdir. Nazar ya sahih olur ya da fasid olur. Nazarin sahih
olmasi i¢in madde ve suretinin de sahih olmasi1 gerekir. Maddenin fasid olmasi ya da hem
madde hem de suretinin fasid olmasiyla nazar da fasid olur. Bir maddenin sihhati
tasavvuratta tiir konusunda turiinii, fasil konusunda da faslim1 zikretmek ile olur. Bir
maddenin sihhati tasdikatta ise delilde zikredilen hiikmiin istenilene uygun olmasi ile
olur. Her ikisinde maddenin sihhati, bilgi ve delillerin gegerli sartlara uygunlugu ile olur.
Mesela bir insanin aslinin nasil oldugunu diisiiniirken biitiin ruhlar arasinda ortak olan
seyin ne oldugunu arastirilir. Biitiin ruhlar arasinda ortak olan seyin hayvan vasfi oldugu
bulunur. Sonra insan1 hayvan cinsleri arasindan ayiran 6zelligin ne oldugu aranir. Insani
diger hayvan cinslerinden ayiran farkin konusma 6zelligi oldugu ortaya koyulur. Once
hayvan sonra konusma 6zelligi zikredilerek insanin konugsan hayvan oldugu sonucuna
varilir. Bilgi dahilinde olan hayvan olma ve konusma 6zelligi ile insanin mahiyetinin ne
oldugu yakin zaruri ilim olarak ortaya ¢ikar. Ayni sekilde alemin var oldugu hiikmiine
varmak i¢in 6ncelikle lemin hallerine bakmak gerekir. Alem siirekli degisendir. Degisme
0zelligi ise sonradan yaratilma ile vasiflanir. Boylelikle alemin hudusuna yani yok iken

var edildigine kesin bilgi ile hiikkmedilir'®.

187 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- iman, s. 4.

188 Topaloglu, Kelam iImi Giris, s. 71.

189 Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 88.

190 Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 101.

191 Mehmet Tevfik, El itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 12-13.
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2. 1. 3. Akli Hiikiimler

Nesne ve olaylarin gergekliklerinin bilinmesine gotiiren yollar, insana 6zgi yakin
ilim elde etme sebepleri iigtiir. Bunlar havas-1 selime, akil ve haber-i sadiktir'®2, Havas-1
selime, isitmek i¢in kulagin, gormek i¢in goziin, koklamak i¢in burnun, tatmak i¢in dilin,
dokunmak igin bedenin saglam olmasidir!®®. Haber-i sadik, miitevatir haber ve haber-i
resuldiir. Miitevatir haber, aklen yalan {izerine birlesmeleri miimkiin olmayan bir
toplulugun verdigi haberdir'®*. Haber-i resul ise, peygamberlerin verdigi haberler yani
vahiylerdir'®®. Akil, insanm ilim &grenme ve idrak etme kabiliyetine sahip olmasina

196

yarayan kuvvettir-°. Akil, bir varligin, bir seyin varlik kavramiyla iligkisi hakkinda {i¢

hiikiim verebilir. Bu hiikiimler vacip, miimkiin, muhal olmak iizere tasnif edilmistir®’.
Cerkesizade ise kendisine saglam duyular, sadik haber ve akil ile ulasan seyleri {i¢ kisma

ayirmistir:

Vacip: Baslangici ve sonu olmayan mevcuttur. Var olmasi zat1 geregi olup, var

olmak i¢in bagka bir seye muhta¢ olmayan demektir. Allah ve sifatlar1 bu kisimdadir.

Miimkiin: Cerkesizdde miimkiiniin kendi i¢inde ikiye ayrildigini soyler. Biri
miimkiin, digeri ise vaciptir der. Birincisi baglangict ve sonu olan mevcudattir. Yani
gokler, yildizlar, elementler, bitki, hayvan ve madenlerin a’yan ve arazi bu kisimdandir.
Ikincisi baslangici ve sonu olmayan mevcudattir. Cennet ve igindekiler bu kisma dahildir.
Zat1 ne varligimi ne de yoklugunu gerektirmeyip mevcut ya da ma’dum olmak i¢in

kendisinden baska bir seyin etkisine muhtag olan demektir.

Miimteni’: Baglangici olup sonu olmayan seylerdir. Yoklugu zatinin geregi olan

veya zat1 yoklugunu gerektiren, varlik ile vasiflanmayan demektir. Bir sayinin hem ¢ift

hem tek olmasi buna drnektir!®,

192 Vehmet Tevfik, E1 Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 1 1; Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabii’t-Tevhid,
Thk., Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Dar Sader, Beyrut, 944, s. 33; Taftazani, Serhu’l
Akaid’in Nesefiyye, s. 15; Izmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 55.

193 Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 16.

194 Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 17.

195 Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 19.

19 Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 20.

97 Topaloglu, Kelam [lmi Giris, s. 67; Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 97.

19 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 8; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 9.
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2. 2. iman

Iman sézliikte “tasdik etmek” anlamina gelirken 1stilahta ise haberi veren kisinin
hiikmiinii goniillii olarak kabul etmek, hiikme boyun egmek ve hiikkmiin dogrulugunu
kabul etmek anlaminda kullanilmistir'®®. Baska bir deyisle iman, Hz. Peygamber’in
Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen ve zarGrat-1 diniyye olarak kabul edilen Islami

esaslarin, hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve ger¢ek olduguna siiphesiz inanmaktir®®,

Imanm riiknii, sartlari, yasalari, hiikkmii ve gerekleri mevcuttur. Riiknii, baz
alimlerin goriisiine gore tasdik ve ikrardan, bazilarinin goriisiine gore ise sadece tasdikten
ibarettir. Sartlari, naslar, miitevatir haber, icma ve haber-i vahid?®! ile sabit olan, alimlerin
dogru, hak olduguna ve tevil olmadan kabul edilecegine ittifak ettikleri Allah’in Kur’an’1,
hac, namaz, zekat, orug gibi seylerdir. Imanin yasalari, riikiinler ile amel etmekten
ibarettir. Imanin hiikmii, Allah’in emir ve yasaklarinin gerektigi gibi yerine getirilmesi

sonucu Allah tarafindan verilen miikafata hak kazanmak demektir?®2.

Cerkesizade iman ile ahiret mutlulugunu bir tutarak insanin ahirette mutluluga
ulasmasi i¢in itikadinin sahih olmasini gerekli gérmiistiir. Itikadinin sahih olmasindan
maksat ise “Hak Teala Hazretlerinin varligini yaratici, mabud ve viicudu mutlak olmakla
bilip, tevhidini, subuti ve selbi sifatlarini, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini, kaza
ve kaderini ve Peygamber Aleyhisselamin ilahi yoniiyle haber verdigi ilahi kanunlarin

tiimiinii bilip tasdik etmek” demektir?®,

2. 2. 1. imanin Mahiyeti
“Cibril hadisi” diye meshur olan hadiste “Iman nedir?” sorusuna Hz. Peygamber

“Allah'a, Allah''n meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere,

199 fsfahani, a. g. e., s. 155; Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 77-78,

200 Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 110.

201 Cerkesizade haber-i vahid ile sabit olan haberlerin dogru ve hak oldugunu ileri siirmektedir. Ancak Ehl-
i Sinnet Aalimlerine gore haber-i vahid, ilim gerektirmede miitevatir haber derecesine
ulasamamaktadir. Matliridi’ye gore ravilerin durumlarinin incelenerek ve haberin muhtevasindan
¢ikarilacak sonucun degerlendirilip kesin sabit olan naslar c¢ergevesinde olabilirligi
degerlendirilerek belirlenebilir. Bu asamadan sonra haber-i vahid ile gelen haber aliir ya da
terkedilir. Bu durumda bile haber-i vahidin zayif olma ihtimali gii¢liidiir. Cerkesizade’nin de
alimlerin dogru, hak olduguna ve tevil olmadan kabul edilecegine ittifak ettikleri” ifadesi bu
sekilde bir degerlendirme yaptigini gostermektedir. Ayrintili bilgi igin bknz. Matiiridi, Kitabii’t-
Tevhid, s. 33-34.

202 Mehmet Tevfik, El Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 16

203 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 7.
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hayrina ve serrine inanmandir®®.” seklinde yamit vermistir. Hz. Peygamber’in yanitia

gore iman sadece Allah’in var olduguna inanmak ve kabul etmek demek degildir.
Cebrail’in Hz. Peygamber’e Miislimanlara dinlerini 6gretmek amaciyla geldigini
soylemektedir. Sadece imanin ne oldugunu degil ayrica islam ve ihsanin da ne oldugunu

sormast ise Islam dininin bu ii¢ temel kavram ile tanimlandigin1 gosterir?®

. Kur’an’a gore
iman tasdik ile birlikte Allah’a, Hz. Peygamber’e, Kur’an’a ve ahirete olan sayginin,
sevginin, korkunun, giivenin vs. artmasi ve eksilmesiyle olan bir durumdur. “/man
edenlerin, Allaht anmak ve vahyedilen gercegi diisiinmekten dolayr kalplerinin
heyecanla iirperme zamani gelmedi mi??°®” ayetine gore iman sadece inanmak degil aym

zamanda kalbi duygularla husu igerisinde olmak demek olup, ihsani da igerisinde

barindirir?®’,

Kelam alimleri tarafindan iman ile Islam terimlerinin aym olup olmadig
yasaklarini tasdik etmektir. Islam ise Allah’mn ulGhiyetine boyun egip teslim olmaktir.
Teslimiyet ancak Allah’in emir ve yasaklarima uymakla gercekleseceginden iman ile
Islam hiikiim bakimindan aynidir ve aralarinda farklilik bulunmaz?®®. Ebu Hanife’ye gore
liigat acisindan bakildiginda iman ve Islam arasinda farklilik vardir. Ciinkii iman tasdik
anlaminda, Islam ise teslimiyet anlamindadir. Fakat Islam ve iman &zdestir. islam

209 Matiiridi de iman ile islam arasinda fark

olmadan iman, iman olmadan da Islam olmaz
gormemektedir. Iman kisinin Allah’m kulu oldugunu tasdik etmesidir. Islam da kisinin
kendini Allah’a teslim etmesidir. iman insanin igindeki seyin adidir. Islam ise ondan
ortaya ¢ikan seylerin adidir. Islam Allah’1 herhangi bir sey ile nitelendirmeden bilmektir.

fman ise Allah’in ultihiyetini bilmektir?l?, Es’ari’ye gore iman ve Islam farklidir. Iman,

204 Ebfi Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhari, (I-1X) (Thk.: Muhammed Ziiheyr b. Hasir),
Dar-u Tavki’n-Necat, Beyrut, Iman, 37; Ebu’l Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim,
Sahfhu Miislim, (1-V), (Thk.: Muhammed Fuad Abdiilbak{), Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
Iman, 1.

205 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde iman Kavram, Pmar Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 2017, s. 97.

206 Hadid, 57/16.

27 {lhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, s. 53.

208 Nreddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr Sabini, el- Bidaye fi Usili’d-Din, Daru’l- Maarif, Mekke,
1969, s. 149-150.

209 Mehmet Tevfik, El itkan fi Tahkiki’l- iIman, s. 56; Numan b. Sabit Ebu Hanife, el- Vasiyye, Cev:
Mustafa Oz, M.U. Héhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 9. Baski, Istanbul, 2013, s. 65;

210 Ebi Mansfr el-Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an Terciimesi, Ed: Yusuf Sevki Yavuz, Ensar Vakfi Yayinlari,
2. Basky, Istanbul, 2017, c. 2, s. 347; Ebu Hanife Numan b. Sabit, Fikh-1 Ekber Serhi, Serh: Eba
Manstir Muhammed Matiiridi, 333, s. 12; Ebti Manstir Muhammed Matiiridi, Fikh-1 EKber Serhi,
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kalp ile yapilan tasdiktir. Islam ise hitkme boyun egmek, emre tabi olmak ve teslim olmak

demektir. Islam, imandan daha genis olup iman1 kusatmaktadir.?'!

Iman semantik yapisinda “teslimiyet” ve “boyun egme” anlamlarini icerir. Iman
etmis olan kimse dolayli olarak ilahi emirlere de teslim olmus olacagindan bu anlamiyla
iman ve Islam 6zdeslestirilir?'?. Islam dini hiikiimlerin kabul edilmesi ve samimiyetle
benimsenmesi anlamindadir. Tasdikin mahiyeti ve hakikati de bu olup iman ve Islam bir
ve ayni seydir. Bir kimseye Miisliiman fakat mii’min degildir demek dinen dogru degildir.

Ancak bu ayniliktan kasit her iki kelimenin es anlamli olmasi degildir?3.

Cerkesizade’ye gore iman hem tasdiki hem de ikrar1 gerektirir. Clinkii iman, dini
meselelerden oldugu acik olan ve herkes tarafindan bilinen ser’1 hiikiimlerin tiimiinde inat
ve kibri terk etme ve yalandan olduguna dair bir isaret bulunmayan sozlerden uzak, riza
ve ihtiyar ile Hz. Peygamber’i anlamak, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar demektir?'4. Tasdik
bir haberi getirenin ya da bir haberin dogru oldugunu kabul etmek ve onaylamaktir.
Tasdik imanimn meydana gelmesindeki en 6nemli faktdr olup imanm yeri kalptir?®®.
Boylelikle imanin mahiyeti kalbin tasdikinden ibaret olup ikrar da imanin tasdikinin bir
isareti olur. Imanin tasdikinin isareti bulunan kimseler de miimin vasfi ile vasiflanr.
Miimin kisideki tasdikin yerini yalanlama, ikrarin yerini de inkar almadikga kisi kafir

olarak adlandirilamaz?.

Ikrar ve tasdik diinya hayatinda ser'i akidelerin yerine getirilmesi i¢in sarttir. Bir
kimse Allah’in birligini, Hz. Peygamber’in risaletini kalbiyle tasdik edip dili ile ikrar
etmezse o kimsenin Miisliiman olduguna hiikmedilemez. Miisliman olmayan kimseler
i¢in de Islami hiikiimler yerine getirilemez?'’. Iman sadece ikrardan olmaz, dil ile ikrar
kalp ile tasdiktir. Iman eger sadece ikrar olsaydi miinafiklarin da miimin olmalari
gerekirdi. Ayn1 sekilde iman sadece tasdik de olmaz. Eger sadece tasdik olsaydi Ehl-i

Kitabin da miimin olmasi gerekirdi?!®. Taftazani tasdik imanin hicbir zaman diisme

Cev: Adnan Biilent Baloglu, Murat Memis, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 1. Basim, Istanbul, 2014,
s. 33.

211 Eby’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, el-ibane an Usiili’d-Diyane, Beyrut, tsz., s. 10.

212 fzutsu, Islam Diisiincesinde iman Kavramy, s. 107.

213 Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 83-84.

214 Mehmet Tevfik, El itkan fi Tahkiki’l- iman, s. 13; Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 82-83.

215 Hilmi Karaagag, Kelamn 200°ii, Otto Yayinlari, s. 152.

216 S4blni, a. g. e., s. 152

217 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, Ravza Yaynlari, 3. Baski, Istanbul, 2017, s. 96-97..

218 Epu Hanife, el-Vasiyye, s. 65.
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ihtimali bulunmayan bir sart1 iken ikrarin bazi durumlarda diisebilecegini soyler. Ciinkii
ikrar, tasdik edilen seyi dil ile ifade etmektir. Nitekim dilsizler i¢in ve zorlama halinde
ikrardan s6z edilemeyecegini belirtir?'®. Es’ari alimlerine gore ise iman tasdikten ibarettir.
Gegerli olan iman igin ikrar sart degildir®®. Iman, tasdik ve ikrarin birlesiminden
meydana gelir. Tasdik susmak demek olmayip ikrar bazen diisebilir. Allah Kur’an-1
Kerim’de “Kalbi imanla dolu olarak mutmain iken, dini inkdr etmeye mecbur birakilip
da yalniz dilleriyle inkar soziinii séyleyenler harig, kim imamndan sonra Allah’t inkar
ederek gonliinii inkdra agar, gogsiine kiifrii yerlestirirse, onlara Allah tarafindan bir
gazap, hem de miithis bir azap vardir®®'.” buyurmustur. Bu ayetten hareketle ikrarn
imandan riikiin oldugu anlagilmaktadir. Ancak bir kimse zorlama halinde iman edilmesi
gereken dinin esaslarini tasdik etmis, zorlama ortadan kalkti§1 zaman iman etmeye giic
yetirebildigi halde dmriinde bir kere dahi ikrar etmemis ise o kimse Allah katinda miimin

olamaz. Cehennem atesine girmekten kurtulamaz ve cennete girmeye layik olamaz®%2,

Tasdikin kalp ile tasdik, dil ile tasdik, fiil ile tasdik olmak tizere li¢ derecesi vardir.
Kalp ile tasdik, bir hitkmiin ya da haberin dogru oldugunu kabul edip kalben emin
olmaktir. Dil ile tasdik, bir haber, olay veya hiikiim hakkinda “bu bdyledir, dogrudur”
seklinde onaylama ifadelerinin kullanilmasidir. Fiil ile tasdik ise bir olayi fiil ile yapmak,
hiikiim hakkinda gerekeni yerine getirmektir. Kalbi ve diliyle ikrar eden mii’min, dili ile
tasdik edip kalbi ile yalanlayan miinafik, kalbi ile tasdik edip dili ile onaylamayan Allah
katinda mii’min, fiili ile tasdik edip kalbi ile onaylamayan riyakar, hem fiili ile hem de
kalbi ile tasdik eden kimse mii’min mesabesindedir?®®. Kur’an naslar1 ve miitevatir haber
ya da timmetin icmasi ile sabit olan kabir azabi, sirat, mizan gibi haber-i vahidle sabit
olup sahabe ve din fakihlerinin sthhatine ittifak ettikleri ser’i hiikiimlerin tamamini ya da
bir kismin1 inkar eden yahut bunda tereddiit eden kimse kafir olur. Ancak zaruri olmayan
kat’i hiikiimleri ve ictihatla ilgili meseleleri inkar eden ise kafir olmaz??*. Bir kimse biitiin
peygamberler tarafindan getirilenleri tasdik ve ikrar etse, dinin riikiinlerini yapmis olsa
isteyerek ve rizasi ile inkar ve yalan alameti bulunan seyleri islese mesela basina

Hristiyanlara ait papaz kusagini kusansa ya da putlara secde etse o kimsenin kiifriine

219 Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 84-85.

220 fzmirli, Yeni [lmi Kelam, 104.

221 Nahl 16/106.

222 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 14.

223 Sabind, a. g. e., s. 155; Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 111-113.
224 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 15.
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hitkmolunur??®. Bir kimse Hz. Muhammed’in niibiivvetini ve ser’i hiikiimleri kendi rizas
ile kabul etmese yani zorlama ile kabul etmis olsa bu kimse miimin olmus olmaz.
Umitsizlik halinde, azap ve helak sonucunda aciktan iman ettiklerini sdyleyenlerin imani

kabul olmaz?%.

Bilmen’e gore ise imanin sihhatli ve gecerli olmasi i¢in ii¢ sart vardir. Birincisi
iman bir zorlugun sonucu olmamalidir. Oliim halinde ya da bir azaba maruz kalinacaginin
bilindigi bir durumda iman edilirse bu iman gegersiz olur. Ikincisi Allah’i, Hz.
Muhammed’i ve ser’i hiikiimleri tasdik eden kimsede zarurat-1 diniyye’den bir seyi inkar
ya da tasdikini yalanlayan veya inkar eden olduguna dair bir igaret bulunmamasi gerekir.
Kesin olarak farz oldugu bilinen bir hiikmii inkar eden ya da kendi istegi ile puta tapan,
ziinnar denilen papaz bagini baglayan kimse kafir olur. Ugiincii sart dini hiikiimlerin
tamamin1 kabul edip bu hiikiimlerin yerine getirilmesinde inat ve kibir olmamalidir. Bir
kimse namaz, oru¢ gibi ibadetlerden birini 6nemsiz gorse ve Allah’in emrine muhalefet
etmek amaciyla bir hiikkmii terk edip inatla bir harami islese artik miimin vasfi ile

vasiflandirilamaz??’.

Bir kimse ser’i hiikiimleri kalbiyle tasdik edip fakat diliyle ikrar etmese o kimse
goriinlise gére miimin olmasa yani ser’i hiikiimleri yerine getirmese de Allah katinda
miimindir. Bu durumda miimin oldugunu bagka Miisliimanlara duyurmak gereklidir.
Ancak ikrar imanin asli ciiz’ii oldugu i¢in sadece konusmak yeterli olup baskasina ilan

etmek gerekli degildir??®.

2. 2. 2. icmali ve Tafsili iman

Bir kimsede iman, inanma sekillerine gore iki sekilde gerceklesir. Bunlar tafsili
ve icmali imandir. Icmali iman, iman edilecek seylere ayrintilara girmeden inanmak, iman
esaslar1 hakkinda detayli bilgi sahibi olmadan inanmaktir. Hz. Peygamber tarafindan
teblig edilen seylerin tamamima inanmak ve tasdik etmektir. Imanin en kisas1 ve ozii
kelime-i tevhit ve kelime-i sehadeti kalben tasdik edip dil ile soylemektir??®. Pezdevi’ye

gore kisinin miimin olmasi i¢in icmali iman yani Allah’in bir olduguna ve ortagi

225 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 14-15.

226 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 14.

227 Bilmen, a. g. e., s. 103.

228 Mehmet Tevfik, El Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 14.

229 Bilmen, Muvazzah..., s. 101; Golciik ve Toprak, a. g. €., s. 117; Karaagag, a. g. €., s. 154.
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olmadigina, Hz. Muhammed’in onun kulu ve peygamberi olduguna, Hz. Peygamber’in
getirdiklerinin Allah’tan olduguna iman etmek yeterlidir. Imanin herhangi bir yerinde
diisiinmeyi ve 6grenmeyi gerektirecek bir karisiklik olmadig siirece tafsili imana gerek

yoktur. 2,

fcmali imanin ilk derecesi islam’a girme sart1 olan Allah’a ve Hz. Muhammed’e
inanmaktir. Allah’1 ve Hz. Peygamber’in risaletini kalbiyle tasdik edip diliyle s6yleyen

kimse icmali iman ile Islam’a girmis olur?.

Cerkesizade’ye gore icmali iman, Allah’a, Allah’in kullarma bildirdiklerine,
biitlin peygamberlere ve peygamberlerin insanlara bildirdiklerine inanmakla olur. Bir
kimsenin iman vasfi ile vasiflanabilmesi icin icmali iman yeterli goriilmiistiir®®2. Bir
kimsenin iman ile vasiflanmasi i¢in icmali iman yeterlidir. Yani iman etmekle miikellef
olan bir kimse icmali iman ile iman etse ardindan vefat etse o kimsenin miimin olduguna
hiikmedilir. Fakat iman ettikten sonra bir siire yasamis olsa dini vecibelerin ayrintilarini
ogrenmekle miikellef olup aksi ile yetinmek caiz 0olmaz?3. Hz. Cebrail’in iman hakkinda
Hz. Peygamber’e sormasi lizerine Hz. Peygamber’in verdigi cevaba gore iman edilmesi
gereken esaslara iman etmek icmali iman olarak degerlendirilir. Tafsili olarak her seye
iman etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla tafsili iman vacip olmayip icmali iman

vaciptir®,

Tafsili iman, inanilmas1 gereken seylere genis ve ayrintili bir sekilde inanmaktir.
fcmali imanin daha acik ve genis hale getirilmesidir?®®. Biitiin sartlar1 imandan saymak

ve ciimlesine iman etmektir?36

. Biitlin peygamberler tarafindan getirilen her seye bilingli
bir sekilde inanmak, tasdik etmek ve agiklamaktir. Bilmen’e gore her akil sahibi miikellef
tizerine ilk Once icmali iman daha sonra dini akidelerden 6grenebildigi kadarina iman
farzdir. Bir kimse yalnizca icmali imana sahip ise kiifiirden kurtulmus olur. Mesela bir

gayrimiislim, Hz. Peygamber’in getirdigi hiikiimlerin tamamin tasdik ederse icmali iman

230 Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usilii’d-Din, Thk.: Hans Petrelens, el-Mektebetii'l-Ezheriyye Li't-
Tiiras, 1424, Kahire, s. 354.

231 Goleiik ve Toprak, a. g. e., s. 117.

232 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 15.

23 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 15

23 pezdevi, a. g. e., s. 354.

2% Karaagag, a. g. e., s. 156.

236 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 15.
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ile miimin olur. Daha sonra miimin olmanin gerekleri olan namaz, orug, hac, gibi sartlar

bilingli sekilde kabul edip tasdik ederse tafsili iman ile iman etmis olur?’,

Tafsili imanin ti¢ derecesi vardir. Birincisi icmali iman ile iman edilecek olan
Allah’a, Hz. Peygamber’e, icmali imana ek olarak ahirete imandir. ikinci derece hem
icmali imandan hem de tafsili imanin ilk derecesinden daha ayrintili imandir. Allah’a,
Peygamberlere, kitaplara, meleklere, ahiret giliniine, yeniden dirilise, Cennet ve
Cehenneme, kaza ve kadere, sevap ve cezaya iman etmek ve tasdik etmek tafsili imanin
ikinci derecesidir. Uciincii derece ise en ayrmtili olan ve en miikemmel iman olarak
degerlendirilen imandir. Kitaba, siinnete, Hz. Peygamber’in Allah’tan haber verdigi kesin
olan hiikiimlerin hepsine ayr1 ayr1 iman etmektir. Bu iman ¢esidi sadece “iman ettim”

demekle olan imandan derece olarak ¢ok daha farkl: bir imandir®®.

Golciik ve Toprak’in icmali ve tafsili imanin dereceleri olarak kabul ettikleri
inanilmasi1 gereken seyleri Cerkesizade herhangi bir ayrim yapmadan imanin dereceleri
olarak zikretmistir. Cerkesizdde’ye gore ise imanin yedi derecesi vardir. Bunlarin ilk ikisi
Golciik ve Toprak’in icmali imandan kabul ettigi Allah’a ve Peygamber’e inanmaktir.
Allah’a inanmak; Allah’in var olduguna, bir olduguna, biitiin suretlerden uzak olduguna,
cisim, cevher ve mekanda yer kaplayan olmadigina, degisen olmadigina, hicbir seye
muhta¢ olmadigina, halk ve icada muktedir olduguna, zati ve subuti sifatlarla
vasiflandigina inanmaktir. Allah’tan gayri her seyin sadece Allah’in yaratmasiyla var
olduguna, herhangi bir eksiklikten miinezzeh olduguna, diinya ve ahirette mutlak hakim
giic olup hiikmiinde diledigi gibi s6z sahibi olduguna, iizerine aklen bir sey vacip
olmadigina itikad etmektir. imanin ikinci derecesi peygamberlere ve Hz. Peygamber’e
imandir. Yani peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigine, bir su¢ ve giinah
islemekten miinezzeh ve masum olduklarina, Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden
ve biiyiik meleklerden faziletli olduguna, biitiin peygamberlerin tek din ve millet tizerine
olduguna, higbir peygamberin gorevden alinmadigina iman etmektir. Hz. Muhammed’in
Allah’1n yarattig1 seylerin en faziletlisi olduguna ve génderilen son peygamber olduguna,

insanlara baska bir peygamber génderilmeyecegine inanmak ve tasdik etmektir?°,

237 Bjlmen, Muvazzah..., s. 101-102.
2% Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 117-118.
239 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 21-22.
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Allah’a ve Peygamber’e imanin disinda Golciik ve Toprak’in tafsili imandan
kabul ettikleri dereceler meleklere, kitaplara, ahiret giiniine, kadere inanmaktir. Meleklere
iman onlarin varligina ve masumiyetlerine, insanlar ile herhangi bir alakadan uzak
olduklarina, Allah’tan aldiklar1 haber ve durumlari hata ve eksik olmadan derhal yerine
getirdiklerine, Allah’a ibadette kusursuz olduklarina, bazilarinin Allah ile peygamberler
arasinda el¢i olduklarina, indirilen kitaplarin peygamberlere ulasmasinda meleklerin
vasita olduklarina inanmaktir. Imani bir baska derecesi kitaplara imandir. Kitaplarin
Allah tarafindan peygamberlere vahiy olundugunu, gonderilen kitaplarin sihir, kehanet
ve seytan isleri olmadigini, semavi kitaplardan Kur’an-1 Kerim’in tek bir harfinin dahi
degismedigini ve Kur’an ayetlerinin bir kisminin muhkem bir kisminin miitesabih
oldugunu tasdik etmektir?*®. Baska bir derece ahiret giiniiniin gercek olduguna, ahiretin
kabir halleri, hasr, hesap, mizan, sual, miiminin cennette ve kafirin de cehennemde ebedi
kalacag gibi bir takim hallerine iman etmektir. imanin bir diger derecesi kadere imandir.
Yani hayir ve ser her ne olursa hepsinin Allah’in yaratmasiyla olduguna iman etmektir.
Imanin son derecesi ise sdzlesmedir. Yani imanin sdzlesme ile olmasidir. Allah ile kullar
arasinda Allah’in rububiyyet ve uluhiyyetini tasdik etmek icin s6z ve anlasma olduguna

iman etmektir?*!,

2. 2. 3. Amel imandan Ciiz Miidiir?
Amel “ Je=” kokiinden tiiremis olup, herhangi bir canlidan bir amag, istek

242

dogrultusunda ortaya ¢ikan her tiirlii fiile denir<*. Mastar olarak is yapmak, ¢aligmak, bir

fiil ortaya koymak, isim olarak ise is, fiil anlaminda kullanilir?*®. islam dininin emir ve

nehiylerine uygun olan ve olmayan tutumlardir?*,

Cerkesizade’ye gore imanin sartlarindan kabul edilen amellerin imanin bir ciiz’i

AAAAAAA

imanin hakikatine dahil olmadig1 gibi ameller de imanin hakikatine dahil degildir. Cilinkii

Allah “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah'a déniin. Umulur ki Rabbiniz sizin

240 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 21-22.

241 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 26-27.

242 Ragib el-Isfahani, Miifredat-Kur’an Kavramlar Sozliigii, Cev: Yusuf Tiirker, Pmar Yayinlari, 5.
Baski, Istanbul, 2018, s. 1037

243 Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, isam Yayinlari, 5. Baski, Ankara, 2017, s.
29.

24 Karaagag, a. g. e., s. 153.
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245 ayetinde giinah isleyenlere giinah isledikleri halde “iman

kotiiliiklerinizi orter
edenler” seklinde hitap etmistir. Ayrica glinahlarinin bagiglanabilecegini bildirmistir.
Dolayisiyla ameller imanin bir parcasi kabul edilmez. Ameller imandan ciiz kabul
edilmedigi i¢in giinahlar imanin sihhatine bir zarar vermez. Matiiridi alimleri amelleri
imandan ciiz kabul etmedikleri i¢in miirtekib-i kebire hakkinda ne kafir ne de miinafik

olur, isledikleri giinah sebebiyle imandan ¢ikmazlar demislerdir?.

Ebu Hanife, amelin imandan bir ciiz olmadigin1 séyler. Kullarin imanlarinin
melekler ve peygamberlerin imanlart gibi oldugunu belirtir. Ciinkii tiim insanlar Allah’in
varhigii, birligini melekler ve peygamberlerin tasdik ettikleri gibi tasdik etmistir.
Dolayisiyla kullarim imanlar1 da peygamberlerin ve meleklerin imani1 gibidir?*’. Melekler
ve peygamberler iman ve ibadetlerinin sevabi konusunda kullardan daha ileri
diizeydedirler. Allah peygamberlerin ibadetlerini, amellerini, sdzlerini peygamber

olmalarindan dolay1 diger insanlardan iistiin kilmistir?48,

Es’ari, amelin imandan bir par¢a olmadigini savunur. Kisinin isledigi glinahlart
sonucu imaninda bir bozulma olmaz. Bir kimse herhangi bir giinah islemeden 6nce
mii’min olmus ise daha sonra isledigi glinah sebebiyle daha once kendisinde bulunan
iman o kisiden ayrilmaz?*®. Matiiridi’ye gore iman dil ile ikrar kalp ile tasdiktir.
Hiikiimlere gore amel etmek ise imanin bir parcasi degildir. Allah’in gdonderdigi
hiikiimlere uygun olmayan fiilleri islemek ile imanin kuldan gitmesi s6z konusu degildir.
Ancak kul o fiilleri islemesi sonucu sevap ve cezaya miistahak olur. Burada fiillerin
karsilig1 olan sevap ve ceza fiillerin Allah tarafindan yaratilmishigindan dolayr degil,
yaratilmis olan fiili kulun tasarruf etmesinden dolayidir®®®. O halde iman esaslarim
kalbiyle tasdik edip Allah’in emir ve yasaklarinin gercek oldugunu kabul eden, ancak
amelleri, ilahi emirleri yerine getirmeyen, yasaklardan kagmmmayan kimseler yine

miimindir. Miimin olan kisi hiikiimleri, amelleri ve farzlar1 yerine getirmedigi ve

245 Tahrim 66/8.

246 Sabini, a. g. €., s. 140-141.

247 Numan b. Sabit Ebu Hanife, el- Alim ve’l-Miiteallim, Cev: Mustafa Oz, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 9. Baski, Istanbul, 2013, s. 13.

248 Epy Hanife, el- Alim ve’l-Miiteallim, s. 15.

249 Ebii’l-Hasan el- Es’ari, el-Liima" Fi’r-red ald Ehli’z-zeyg ve’l-Bida’, Cev: Kilic Aslan Mavil ve
Hikmet Yagh Mavil, iz Yayincilik, 2. Baski, istanbul, 2017, s. 136.

250 Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 13-14; Matiiridi, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 33, 39.
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haramlari isledigi miiddet¢e giinahkar olur. Isledigi giinahlar kadar ceza, yaptigi iyi

ameller ve farzlar kadar sevaba miistahak olur?°?.

Amelin imandan ciiz olup olmamasi tartismalar1 beraberinde miirtekib-i kebire
tartismalarini da getirmistir. Matiiridi alimleri ameli kamil iman igin bir sart goriirken ve
giinah isleyen kimseleri sadece giinahkar olarak goriirken Mu’tezile, Haricller gibi
firkalar amelleri imanin bir pargas1 gorerek, islenecek kotii bir amelin imana zarar
verdigini hatta ortadan kaldirdigin1 savunurlar. Mu’tezile miirtekib-i kebire i¢in iman ile
kiifiir arasinda bir yerdedir der. Glinah isleyen kimse ne miimin ne de kafir olur. Hariciler
biiyiik giinah isleyenleri kafir kabul eder. Biiyiik giinahin insanlar1 dinden g¢ikardigi
goriisiindedir. Bu firkalardan bagka biiyiik giinah isleyenlerin durumunu Allah’a birakan
Miircie’ye gore eger iman bulunuyorsa giinah imana zarar vermez. Amel imanin bir

parcasi degildir. Dolayistyla imanla birlikte giinah imana zarar vermez derler®2,

Hadis alimleri, selefin cogunlugu, imam Malik, Safi ve Evzai’ye gére iman dil ile
ikrar ve kalp ile tasdik ve riikiinler ile ameldir. Buna gore amel imandan ciiz olmus olur.
Fakat buradaki maksat riikiinler ile amel asil imandan ciizdiir demek degil, lizerine
kurtarict olduguna dair ittifak olan kdmil imandan clizdiir demektir. Ancak asil iman ile

vasiflanan kisinin cennete girmesi ve cehennemde ebedi kalmamas1 kesindir?®,

Cerkesizade’ye gore amel imandan bir ciiz degildir. Fakat amellerden bazilari
imanin hiikmiintin verilmesi i¢in gereklidir. Yani bir kimsenin miimin olarak
vasiflandirilabilmesi i¢in o kiside miimin olduguna dair emareler olmas1 gerekir. Mesela
gayrimiislim bir kimse cemaatle namaz kilsa ya da Miisliimanlar ile birlikte hac ibadetini
yerine getirse o kisinin imanina hitkkmedilir. Daha sonra o kisi agik bir sekilde kiifretse ve
kiifrettigine hitkkmetmek i¢im ameller mevcutsa dinden ¢iktigina hiikkmedilir. Mesela bir
Miisliman Hristiyan din adamina ait sapkayi giyse, putlara secde etse ya da
gayrimiislimin ritiiellerinden olan fiillerde onlara tabi olsa 0 Miisliiman kimsenin kiifriine
hiikkmedilir. Mesela bir kimse kalbi imanla dolu oldugu halde inancinin digindaki fiilleri

islese, eger bunlar1 sakinarak ya da istemeyerek islerse kafir olmaz. Eger kiiftir alameti

251 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, islim’da inan¢ Esaslari, Camlica Yaynlari, 10.
Baski, Istanbul, 2010, s. 36.

252 Sehristani, el-Milel ve’n- Nihal, Cev: Mustafa Oz, Litera Yayincilik, 4. Baski, Istanbul, 2017, s. 62;
Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 190.

253 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 16.
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olmayan kafirlerin elbisesini giyse ya da kéfirlerin yaninda Islamiyet alameti sayilmayan
hal ve gidislerine uysa yine kafir olmaz. Iman ve Islam ikisi tek seydir®®!. Imanin
sartlarindan olmamak sartiyla bir kimse bir emri terk etmeyi secerse ve bu terki yalnizca
isyanindan dolay1 yaparsa kafir olarak nitelendirilmez. Fakat Allah’in emir ve yasaklarini
kiiglimseyerek, asag1 gorerek ya da helal sayarak terk etmis ve islemis olursa siiphesiz

Kafir olur?®®,

Cerkesizade her ne kadar ameli imandan ciiz kabul etmiyor gibi goriinse de
amelleri imanin sart1 olarak kabul etmistir. Dolayisiyla iman ettigini iddia eden kiside
iman ettigine dair alametlerin olmasi gerektigini savunmustur. Yani bir insan miimin ise,
o kiside miimin olduguna hiikkmetmek i¢in Allah’in miiminlere emrettigi namaz, orug, hac
gibi ibadetler mevcut olmasi gereklidir. Ayni1 sekilde bir miiminin miimin olduguna
hilkkmetmek i¢in gayrimiislimlerde bulunan o6zellikler ve isaretler bulunmamasi
gerekmektedir. Aksi halde miimin olan kisiyi sirf miimin olduguna dair alametler
olmadig i¢in kafir olarak nitelendirmistir. Cerkesizade nin bu konudaki tutumu Matiiridi
anlayistan daha kati niteliktedir. Zamanin ihtiyaglar1 ve Miisliimanlarin igerisinde

bulunduklart durum onu bdyle bir tavra sevk etmistir.

2.2. 4. imanda Artma Eksilme

Amelin imandan bir ciiz olup olmadigi konusundan hareketle ortaya koyulan
imanda artma ve eksilme meselesi alimler tarafindan tartisilmigtir. Ameli imandan ciiz
kabul edenler imanin iyi amellerle birlikte artabilecegini, amelleri imanin bir pargasi
kabul etmeyenler ise kotii amellerin var olan imana bir zarar vermeyecegi goriisiini

savunmuslardir.

Iman biitiin miiminlerde akid, tasdik ve hiikiimde birlesir. Biitiin inananlar imani
tasdik bakimindan, marifet, tevekkiil, muhabbet, riza, korku ve tmit bakimindan
birbirlerine esittirler. Farkliliklar ancak yapilan ibadetler iledir.?*® Ebu Hanife ve Ehl-i
Siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore iman ne artar ne eksilir. Imanin ziyadelesmesi
kiifriin noksanlagmasi ile miimkiin olur. Ayni sekilde imanin azalmasi da kiifriin ziyadesi

ile miimkiin olur. Bir kimsenin ayn1 anda hem Kkiifiir sahibi hem de iman sahibi

254 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 17.

255 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 16

2% Numan b. Sabit Ebu Hanife, el-Fikhw’l-Ekber, Cev: Mustafa Oz, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 9. Baski, Istanbul, 2013, s. 56; Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 126.
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olamayacaginin butlani agiktir. Dolayisiyla artma ve eksilme s6z konusu degildir. Es’ari

ve Mu’tezili limlere gére ise iman artar ve eksilir.%’

Imanm var olmas1 tasdikin varhigina baghdir. Bu sebeple ancak tasdikin
yoklugunda iman ortadan kalkar denilir. {yi amellerin yoklugu ve kotii amellerin varlig
da iman1 ortadan kaldirmaz®®, Iman kesinlik ve boyun egme derecesinde olan kalbi bir
tasdiktir. Dolayisiyla bu sekilde olan imanda artma ve eksilmeden bahsedilemez. Iman
gercekligine ulasan bir kimse ister ibadet yapsin, ister taat islesin, isterse giinah islesin

hepsi de aymidir. Tasdikte bir degisiklik olmaz?>°.

Imann artmast ile ilgili delil gosterilen “Mii’minler ancak o kimselerdir ki; Allah
anildigr zaman kalpleri iirperir. O 'nun ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin

260> ayeti {izerine farkli

imanlarmmi artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler
yorumlar yapilmistir. Muhtemel yorumlardan birkagini Matiiridi siralar. Birinci yorum
amellerle imanlarini sorgulayan miiminlerden bahsedilmistir. Ikinci yorumda ise ayette
bahsedilen ameller araciligiyla onlarin miimin olduklarini dogrulamak, amelleriyle
miimin olduguna isaret etmek olarak agiklanmistir. Ugiincii yorumda amellerin kendisi
degil itikat kastedilmistir. Clinkii miiminler giinah islediklerinde ya da miikellef olduklar:
hiikiimleri yerine getirmede eksiklik oldugunda korku ve {iziintii i¢inde ve yiirekleri
titreyerek imanlarma bagli olan kimselerdir. Bilgisizlikleri dolayisiyla isledikleri
giinahlardan tovbe ederler. Dordiincii yorum ise miiminlerin s6zii edilen tim amelleri
yerine getiren kimseler olduklar1 seklindedir. Ancak bunlarin disinda iman edip tasdik
eden kimseler amelleri yerine getirmese dahi miimindirler. Bir kimse iman edip hemen
ardindan 6liirse o kimse miimin olarak 6lmiis olur. Dolayisiyla miimin olmak i¢in biitiin
amelleri yerine getirmek sart degildir. Miimin kimselere Allah’in ayetleri okundugu
zaman kuvvet ve sebati artar seklinde de yorumlanmustir. Imanda her an yenilenme
mevcut oldugu i¢cin Allah burada var olanda bir artis1 zikretmis olabilir. Artma ya da

devamlilik seklinde nitelenebilir??.

257 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 65.

258 Sabiini, a. g. €., s. 145; Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 190.

29 Taftazani, Serhu’l Akaid’in Nesefiyye, s. 80-81.

260 Enfal 8/2.

%61 Mehmet Tevfik, el itkdn fi Tahkiki’l- Iman, s. 18, Ebi Mansir el-Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an
Terciimesi, Ed: Yusuf Sevki Yavuz, Ensar Vakfi Yaynlari, 1. Baski, Istanbul, 2017, c. 6, s. 185-
187.
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Imanin ash tasdiktir. Dolayisiyla tasdik ve hiikiimde artma olmaz. Imanin
artmasinin ~ farkli  sekillerde anlasilmasinin  sebebi artmanin  lafzinin  farkh
yorumlanmasindan kaynaklanir. Imandan maksat tasdik oldugunda artma ve eksilmeden
s0z edilemez. Ancak imandan maksat ibadetler ve imanin kuvveti oldugunda iki yonden
artma ve eksilme s6z konusu olur. Birincisi imanin kuvveti ve zayiflig1 yoniinden bazen
daha kuvvetli bazen daha zayif olur. Buradaki artma ve eksilmeye Hz. Muhammed’in
imaninin kuvveti ile iimmetinin imaninin kuvvetinin esit olmadig1 6rnek gosterilmistir??.

263 Yani

Ikincisi ise imanin tafsil yoniinden artma ve eksilmeyi kabul etmesidir
“Imanlarin1 artirir” ifadesine gére imanlarin artmasi Hz. Peygamber zamaninda
yasayanlar i¢in gegerli goriilebilir. Ciinkii Hz. Peygamber zamaninda iman konularinda
bir ziyade olmasi s6z konusudur. Her an nazil olan ayetler ve yeni hiikiimler insanlar
tizerinde farkli ve yeni bir etkiye sebep olmustur. Dolayisiyla icmali anlamda her birine
ayr1 ayrl iman etmek gerektigi diisiiniildiigiinde iman edilmesi gereken seyler bakimindan
bir ziyade mevcuttur denilebilir. Ya da farkli bir bakis agisiyla imanin artmasi imanin

feyzinin veya etkisinin artmas1 anlaminda olmas1 da muhtemeldir?®*.

Ebu Hanife’ye gore ise imanin artmasi icmali iman hakkinda agiklama iledir. Yani
imanin tafsil yoniinden artmasi ve eksilmesi vardir. Icmali olarak iman edilen hususlarin
aciklanmas ile daha ayrintili sekilde 6grenip iman etmek imam ziyadelestirir. Icmali
olarak Allah’1n hiikiimlerine ve her seyin yaraticist olmasina iman eden kimse daha sonra
bu hiikiimlerin neler oldugunu 6grendigi vakit iman ettigi seylerde bir artis olmus olur.
Bir kimse Allah’in hiikiimlerine ve yaratict olduguna iman etmesiyle imanin esaslarini
yerine getirmis olur. Eger bu konudaki hususlari tek tek ayrintilariyla agiklarsa icmali

265

imana gore imaninda artma olur“®. Yani icmali olarak anlatilan bir konu tafsili olarak

tekrar anlatilinca iman edilmesi gereken meseleler de artar. Dolayisiyla iman eden
kimseler daha teferruata iman ettiklerinde imanlarinda tafsili anlamda bir artis s6z konusu

olur. Ancak bu durum sadece Hz. Peygamber’in asr1 igin gegerli kabul edilir®®®.

262 Golciik ve Toprak, a. g. €., s. 126-127; Sabiini, a. g. e., s., 152-153.

263 Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 126-127.

264 Mehmet Tevfik, el itkan fi Tahkiki’l- iman, s. 17; Sabini, a. g. e., s. 152-153; Taftazani, Serhu’l-
Akaidi’n- Nesefiyye, s. 81.

265 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an Terciimesi, c. 6, s. 187; Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, s. 81.

266 Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, s. 81.
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Kur’an’t Kerim’de “Iman etmis olanlara gelince, inen siire onlarin imanini
artirmistir®®’ ”ayetinde gegen imanin artmasi kendilerine verilen deliller ile daha nce var
olan imanlarindaki tasdik, sebat ve siirekliliklerini artirma ya da pekistirme anlamlarinda
anlasilmistir. Ayn1 sekilde imandaki kuvvet, amel ve taatlarin kalplerdeki tesirleri ve
artis1 seklinde de yorumlanmistir?®®, Bir goriise gore de imanin giiclii olmas1 seklinde

269

anlagilmistir™”. Amel ve taatin kalbe tesir etmemesi de imanin eksilmesi olarak goriiliir.

Giinahlarin ve isyan fiillerinin kalbi kararttigr da miiminlerin kalplerine iman ve itikatta

degisiklik seklinde tesir eder?°.

Imanda asil olan kesin tasdik olup herhangi bir sayginligi olmayan kimselerin
imaninda ziyade ve noksan miimkiin degildir. Yani iman sahibi bir kimsenin imani salih
amel islemekle artmaz ve kétiiliikk islemekle de azalmaz. imanda vacip olan kesin bir
sekilde tasdik etmektir. Dolayisiyla bunun ziddi olamaz. Iki sey arasindaki farklilik ise
ancak ziddimin miimkiin olmastyla olur. Imanda var olmas1 gerekli olan tasdikin ziddinin
ihtimali ¢ok uzak bir ihtimal de olsa, kesin olan tasdike aykir1 olur. Mesela Hz.
Muhammed’in niibiivvetini tasdik eden Zeyd ve Omer’in imanlar1 birbirinden farkli olsa
yani birbirinden fazla ya da eksik olsa bu artmadaki farkliligin zidd1 kesin iman olamaz.

Noksan olanin imaninin ise ziddi miimkiindiir?’!

. Bu miimkiin olma kesin imana zit olup
o kimsenin imani sahih olmaz. itibarsiz bir miiminin imaninda da artma ve eksilme sdz
konusu olmaz. Ciinkii imanda artmanin olmast Hz. Peygamber asrinin imanina
mahsustur. Vahiy kesildikten sonra iman edenlerin imanlarinda artma asla miimkiin
olamaz. Hatta vahiy kesildikten sonra iman edenlerin imanlarinda artma ve eksilme var
demek kiifrii gerektirir. Giigliilerin ve zayiflarin imanlari da birbirinden farkl: olamaz.
Ayetlerde ve hadislerde imanin artmasindan maksat, neticesinin ve kalpte nurunun
artmasidir. Zatin imaninin ziyadesi degildir. “Imanin artmasi ve eksilmesi zayifta ve
glicliide farkli olmadigi halde bir kimsenin ya da onlardan giinahkar olanlarin imani1 Hz.
Peygamber’in imanina esit olmasi gerekir.” seklinde bir soruya Cerkesizade sdyle cevap

verir: Iman tasdikten ibarettir. Tasdik ise draz sinifindan olup zamanla yenilenir. Iste bu

yenilenme Hz. Peygamber’de pes pese ve siirekli olarak devam eder. Diger insanlarda ise

267 Tevbe 9/124.

268 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an Terciimesi, c. 6, s. 513; Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, s. 80-81;
Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 128.

269 Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 190.

210 Golciik ve Toprak, s. 128.

271 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 17.
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fitrat yolu ile ortaya cikar. Peygamber ashabinda ortaya g¢ikan tasdikin sayisi diger
iimmette ortaya c¢ikan tasdik sayisinin iki katidir. Bundan dolayr Peygamber ashabinin

iman1 diger insanlarin imanindan daha fazla ve daha ¢ok olur?’,

Imam Safi’ye gore iman ibadetler ile artar, giinah islemekle de azalir. Bu sdzden
maksat ‘iman ibadetler ile artar ve giinahlar ile azalir’ demek olup ii¢ mesele ortaya
cikmaktadir. Birincisi; zenginin imani1 fakirin imanindan fazla ve kuvvetli olmasi gerekir.
Ciinkii zengin, fakirin kadir olamadigi salih amele kadir olur. Mesela zenginler mescitler,
medreseler, ribatlar yaptirma, fakirleri yedirme, sadaka verme gibi ibadetleri yapmaya
kadir olurlar. Fakirler ise bunlarm highirini yapamazlar®’®. ikinci konu; iman ikrar, tasdik
ve amelden ibarettir ve bunlarin her biri de kullarin ibadetlerindendir. Bu ibadetler araz
cinsinden olup iki zamanda baki olamaz. Bu fiillerin bazisinin bazisina katilmasi miimkiin
olamaz ki imanda artma ve eksilme olsun. Uciinciisii, imanda eksilme caiz goriilse iman
eksildikge kiifiir de ortaya ¢ikar. Imanin tamaminin yok olmast kiifriin varligmni gerektirir.
Imanin bir kismmin yok olmasiyla ona karsilik kiifriin var olmas1 gerekir. Buna gore
birinci halde kisilerin bazisinin miimin bazisinin kafir olmasi gerekir. Bu ise agik olarak
muhaldir. Eger artma ve eksilmeden maksat bu miiminlerden dolay artar ve eksilir ise
daha 6nce de agiklandigi gibi Hz. Muhammed asrindan sonra artma ve eksilme muhaldir.
Eger ameller imandan bir ciiz degil ise imanm aslh artma ve eksilmeyi kabul etmez. Eger

ameller imandan ciiz ise imanda artma ve eksilmeyi kabul etmek inkar degildir?’.

Iman kesin tasdikin ve inanilacak seylerin sayis1 agisindan artip eksilmeyebilir.
Ancak iman inang ile birlikte kalbin fiillerinden olustugu icin artar ve eksilir.2”® “Iman
vetmig kiisur sube’dir. En iistiinii Kelime-i Tevhid dir. En asagi derecesi de, eziyet veren
seyi yoldan uzaklastirmaktir. Hayd da imandan bir subedir®’®.” hadisi geregince tasdik
ve hiikiim olarak kalpte var olan imanin nitelik ve nicelik bakimindan ameller ile kamil
hale gelmesi sonucu vasfinda bir degisiklik olan imandan s6z edilebilir. Ancak bu
degisme imanin 6ziinde degildir. Iyi amellerin islenmesi sonucu vasfinda degisiklik olan

imanin derecelerinin oldugu hadisten anlagilmaktadir. Gii¢ ve kuvvet anlaminda ya da

212 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 18; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam, Serh:
Muhammed Salih el-Ferfir, Daar el-Ferfiir, 2. Baski, Istanbul, 2000, s. 151-152.

213 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 19.

214 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 20.

25 Giiler, a. g. e., s. 53.

276 Byhari, Iman, 3; Mislim, Iman, 57-58.
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tafsili olarak iman edilen hususlar anlaminda tiim miiminlerin iman derecelerinin esit
olmadig1 aciktir. Ameller kalp ile tasdik edilen iman1 tam ve kamil hale getiren 6nemli
bir unsurdur. Zira ameller kalpteki imanin disariya tezahiir etmesi, zayif ve kuvvetli

olusunun belirtileridir.

2. 2. 5. Imanda istisna

Kelime olarak “% ” kokiinden tiireyen istisna kelimesi, daha dnce bahsedilen bir
kelimenin genel anlaminin kapsadigi mananin bir kisminin kaldirildigina dair isaret
edecek bir s6z soylemek ya da o kelimenin hitkmiiniin ortadan kaldirildigina isaret eden

277

bir s6z sOylemek anlamindadir®’’. Sozlik anlami kivirip biikmek, diirmek, ayirip

uzaklastirmak anlamlarinda olup, terim olarak ise bir seyi kiilli hiikiim veya kural disinda

tutma anlamlarinda kullanilmaktadir?’®

. Kelam ilminde istisna kesin olarak iman ettigini
sOylemek yerine imanini Allah’in dilemesine birakarak “insallah miiminim” demektir. Bu
anlamda istisna kelimesinin kullaniminin uygun olup olmadig1 ve bu tiir bir istisnanin

yapilip yapilamayacagi tartisiimistir®’®,

Kisinin iman esaslarini ve hiikiimlerini kabul edip tasdik ettikten sonra imaninda
sliphe tasimamasi ve bunun bilincinde olmasi gerektigi Matiiridi alimleri tarafindan kabul
edilmistir?®®. Matiiridi ali
kimseler Allah nezdinde miimin kabul edilir. Kisinin “Insallah miiminim” demesi caiz
degildir. Zira iman meselesinde “insallah” demek slipheyi de beraberinde getirir. Nasil ki
hayatta olan birinin hayatta oldugu kesin bilindigi halde o kimsenin “insallah canliyim”
demesi hayatta olup olmadigina dair bir siipheyi gerektirir ise iman i¢in de ayni1 durum

s6z konusudur?®?,

Es’arilerden bazilar “ingallah miiminim” demenin sahih oldugunu kabul etmistir.
Ciinkii bir kimsenin cennetlik ya da cehennemlik olmasi son aninda nasil dldiigiine

goredir. Eger bir kimse dmiir boyu kiifiir iizere yasasa ancak iman iizere 6lse bu kimse

217 {sfahani, a. g. e., s. 302.

278 Topaloglu ve Celebi, a. g. €., s. 167.

219 Topaloglu ve Celebi, a. g. €., s. 167; Karaagag, a. g. e., s. 160.

280 Hiilya Alper, imammn Psikolojik Yapisi, Ragbet Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 2007, s. 57.
281 S4bini, a. g. €., S. 155-156.
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cennetlik kabul edilmektedir. Ayni sekilde bir kimse dmiir boyu miimin kabul edilse ve

6liim aninda kiifriinden dolay1 kafir olarak 6lse o kimse cehennemlik olan kisidir?®2,

Taftazani de bu konuda sOyle demektedir. Eger bir kimse “insallah miiminim”
diyerek imaninin durumunu siiphe ile Allah’a birakirsa, yani bu ifadenin sebebi siiphe ise
0 kimse kafir olur. Ancak bu ifade siiphe sebebiyle degil de kisinin durumunu
begenmekten uzak durmak amaciyla, Allah’1 zikretmek amaciyla ya da i¢inde bulunulan
durum i¢in degil de i¢cinde bulunulan durumun sonucundaki siiphe i¢in kullanilirsa siiphe
ifade etmemektedir. Ancak bu durumlarda bile kullanmamak daha uygun olur?3, Hatta
“ingallah miiminim” demek “insallah canliyim” demek gibi degildir. Cilinkii canli olmak
miimin olmak gibi kazanilan ya da siirekli ve sonsuz bir fiil degildir. Nefsi begenmekten
uzak durmak amaciyla sdylenilen bir ifade de degildir. iman irade ve kazanca bagl olan

bir durumdur. Dolayisiyla kendinde bir istisnay1 kabul etmez?,

Imam Safi’ye gore ise iman hakkinda “Insallah miiminim” demek sahihtir.?®
Ciinkii onlara gbre iman, kiifiir, cennetlik ve cehennemlik olma konusunda sonuca bakilir.
Omrii boyunca kiifiir ve isyan iizere yasayan bir kimse iman ile 61se cennetlik kabul edilir.
Ayni sekilde dmriiniin tamamini miimin olarak gegiren fakat kiifiir izere 6len kimse
cehennemlik olarak kabul edilir. Hz. Peygamber’in “Cennetlik olan kimse daha annesinin
karninda iken cennetliktir, cehennemlik olan kimse daha anne karminda iken
cehennemliktir.” hadisi geregince de insallah miiminim demenin sthhati sahih kabul

edilir’®,

Cerkesizade siipheyle birlikte imanin sabit olmadigini ifade eder. Yani bir adam
Allah’1 ve Rasuliinii bilip kelime-i tevhid soyleyip kalbiyle de tasdik etti§inde bu iman
mudir ya da kiifrii ortadan kaldirir mi, kaldirmaz m1 diye siiphe ederse iman1 sahih olmaz.
Bir miimine miimin misin diye soruldufunda “Us (a3 W deyip “dilslil (ja5e U
dememesi gerekir?®’. Bir kimsenin miimin oldugunu kesin olarak ifade etmesi ve bu
konuda “insallah” ifadesini kullanarak sart ve istisna getirmemesi gerekir. Ciinkii kiside

sadece tamaminin bulunmasiyla tam bir iman tesekkiil edecek olan bir kavramda istisna

282 Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, s. 84.

283 Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, s. 84; Nesefi, a. g. e., s. 154.
284 Taftazani, Serhu’l-Ak4idi’n-Nesefiyye, s. 84.

285 S4blni, a. g. e., s. 155-156.

286 Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, s. 84-85.

287 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 19.
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yapinca iman da tam olarak olugsmaz. Ayrica ikrar, akit, vaat gibi s6zlesme ifade eden bir
sOze istisna eklendiginde o ifade edilen s6z kisinin ifade ettigi sekilde gecerli sayilmaz.
Iman da bu ifadeler tiiriinden kabul edilir. Bundan baska halk arasindaki yaygm
kullanimina bakildiginda istisna kesinlik ifade eden bilgi anlaminda kullanilmaz. Halk
arasinda siiphe ve zan ifade eden durumlarda kullanilir. Duyu ile algilanan kesin
bilgilerde ingallah ifadesinin kullanilmasi siiphe ve zanna sebebiyet vereceginden muhal
olur. Allah “Iman edenler ancak, Allah’a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye
diismeyen, Allah yolunda mallartyla ve canlariyla cihad edenlerdir.” ayetinde de imanda

siiphenin olmadigini belirtmistir?®,

Allah Kur’an-1 Kerim’de “Deyin ki: “Biz Allah’a, bize indirilene (Kur'an’a),
Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve Yakubogullarina indirilene, Miisa ve Isa ya verilen
(Tevrat ve Incil) ile biitiin diger peygamberlere Rab’lerinden verilene iman ettik?®®.”
buyurarak imanda istisna yapanlarin ileri siirdiikleri fikrin yanlighigini ortaya koymustur
ve onlara imanlarinda siiphe olmayacak sekilde kesin bir dille iman etmeleri gerektigini
bildirmistir®®®. Yine Allah “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti,
mii’minler de (iman ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine iman ettiler®®.” ayetinde Allah’a, meleklere, kitaplara ve
peygamberlere inanan Kimseler i¢in miimin vasfi kullanmistir. Bu ayete gére imaninda
siipheye diisen kimse Allah’in sozii ile ¢elismis olur. Ya da kendisine emredilen imant
yerine getirmede siipheye diismiis olur. Dolayisiyla “ingallah miiminim” diyen kimse igin
azap ve hiisran s6z konusudur®®?. Yine Allah “/man edenler ancak, Allah’a ve
Peygamberine inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla

cihat edenlerdir.” buyurmustur. Bu ayette ise miimin olan kimsenin inandiktan sonra

siiphe etmeyen kimse oldugu agikga bildirilmistir.

Iman kelime anlami olarak da giiven icinde olmak, giiven duygusuyla tasdik
etmek inanmak anlamlarindadir. Dolayisiyla kelime anlamu itibari ile iman ve siiphenin

yan yana bulunmasi bir celiski ortaya ¢ikarir. Iman katiyet, saglamlik ve emin olmay1

288 Matiiridi, Kitabii’t- Tevhid, s. 487-488.

289 Bakara 2/136.

290 Eb{i Mansr Muhammed Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an Terciimesi, Ed: Yusuf Sevki Yavuz, Ensar Vakfi
Yaynlari, 3. Baski, 2017, Istanbul, c. 1, s. 281.

291 Bakara 2/285.

292 Matiiridi, Te'vilati’l Kur’an, c. 2, s. 253.
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gerektirir. Stiphenin mevcut olmasi ise tiim bunlari ortadan kaldirir. Saglam bir iman igin

tiim stiphelerden uzak saglam ve kati bir sekilde inanmak ve tasdik etmek sarttir.

2. 2. 6. Mukallidin Iman

Taklid, “sarmak, dolamak” demek olup “kisinin bir isi iistlenmesi veya bir kanaati
kendisine kabul ettirmesi” anlamindadir. Terim anlami olarak ise “kisinin hata
etmeyecegine glivendigi kimsenin dini kanaatlerini  benimsemesi”  seklinde
tanimlanmaktadir. Bagka bir kimsenin dini kanaatlerini benimseyen kimseye de mukallid
ad1 verilmektedir®®3. Taklid sonucunda elde edilen imana taklidi iman denir. Akil yiiriitme
ve istidlal olmadan, bir haberin bildirilmesiyle ya da ¢evrenin tesiriyle inan¢ esaslarinin
tasdik edilmesidir?®. Bir kimsenin dogumundan itibaren ilk dini esaslar1 kabulii iginde
bulundugu cevreden almasi taklidi imandir?®. inang esaslarina nazar ve istidlal yolu ile
ulagip tasdik etmeye, kisinin daha onceden 6grendigi dini akideleri akil siizgecinden
gecirerek, diisiinerek ve onlarin dogru olduguna kendi akli ile kanaat getirerek tasdik
etmesine ise tahkiki, istidlali iman denir?®. Dolayisiyla iman eden kimseler iki smnifa
ayrilirlar. Biri mistedil, digeri mukalliddir. Hz. Peygamber yaninda yetisenler ve her seyi
onun Ogretmesi ile 6grenenler ile alemin, yerin ve gogiin yaratilisini, alemdeki diizeni,
gece ve glindiiziin uyusmazligini ve kendi nefsinin hallerini diisiinerek ve akil yiirtiterek
Allah’mn varligin ispat edenler nazar ve istidlal ehli yani miistedildir. Issiz bir yerde tek
basina yetisip herhangi bir akil yiiriitme ve diisiinme olmaksizin Allah’in, Peygamber’in
varligini, farzlar1 yapmakla miikellef oldugunu tevatiire balig olmayan kisilerden isitip

itikad edenler ise mukalliddir?®’.

Taklid yoluyla elde edilen imanin sthhati Islam alimleri tarafindan tartisiimistir.
Matiiridi alimlerine gére mukallidin iman1 sahih kabul edilir. Iman icinde siiphe
barindirmayan kat’i bir inanig ve tasdik ile olmasi gereklidir. Taklidi iman eden
mukallidin imaninda tasdik ve yakin ifade eden iman mevcuttur. Ancak nazar, istidlal,
ilim ve marifet yoluyla degil taklid yoluyla gerceklesir. Dolayistyla mukallid, imanini

nazar ve istidlalle elde etmeyip taklid yoluyla kazanmissa imani sahih olur.?®® Bir

293 Topaloglu ve Celebi, a. g. e., s. 304.

2% Karaagag, a. g. €., s. 158.

2% Topaloglu, Yavuz ve Celebi, a. g. €., s. 36.

2% Karaagag, a. g. e., s. 159; Topaloglu, Yavuz ve Celebi, a. g. e., s. 36.
297 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 20.

2% Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 138.
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kimsenin imanini1 kesin delillerle kabul ederek akil yiiriitme ve diisiinme yoluyla taklid
derecesinden tahkik derecesine ¢ikarmasi her miimin iizerine sarttir. Bu minvalde bir
iman taklidi imana gore daha makbul bir iman kabul edilir. Lakin taklid yoluyla varlik
kazanan iman da sithhat bakimindan gecerlidir. Hz. Peygamber zamanindaki Arabilerin
Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek sadece sahadet getirmekle miimin olmalar1 bunun
delillerindendir. Araplar fitrat geregi nazar ve istidlalden uzak yapiya sahip olmalarina
ragmen miimin kabul edilmislerdir?®®. Nitekim her miimin nazar ve istidlal yoluyla iman
esaslarini bilip tasdik etmekle miikellef olup, miimin nazar ve istidlal yoluyla imanin
elde etme durumu var iken taklid yolunu benimsemesi, nazar ve istidlali terk etmesi
sonucu giinahkar olur®®. Fakat miiminin imanin1 aklini kullanarak ve diisiinerek elde
etme imkam1 yok ise nazar ve istidlali terk ettiginden dolay1 giinahkar olmaz. iman
marifetten bagka bir seydir. Bu sebeple mukallidin iman edilmesi gereken esaslara
kendisine haber verilmesi sonucu iman etse, yani taklidi olarak iman etse miimin olur ve
Allah’in miikafatina hak kazanir. Bir kimsede marifet bulunmasina ragmen iman
bulunmayabilir. Ehl-i Kitabin Hz. Peygamber’i ve risaletini bilmeleri marifet sonucudur.

Fakat onlarda iman mevcut degildir. Dolayisiyla iman ayr1 marifet ayridir®,

Cerkesizade’ye gore ise hem mukallid hem de nazar ve istidlal sonucu tahkiki
iman sahibi kimse olmak tizere her iki sinifin da iman1 sahihtir. Ancak mukallid sinifi
lizerine vacip olan nazar ve istidlali terk etmesi sebebiyle cezaya tabi olacaktir. Ayrica

mukallidin imaninin  6liim halinde kaldirilmasindan korkulur3®?,

Cerkesizade’nin
mukallidin imaninin 6liim halinde kaldirilmasindan korkuldugunu beyan etmesi onlarin
imanlarindan kolay doneceklerini diisiinmelerinden dolayidir. Ciinkii nazar ve istidlal ile
akillarin1 kullanarak iman eden miiminler, imanin giizelligini, esaslarin1 ve gereklerini
anladiklart i¢in imanlarin1 asla terk etmezler. Taklidi imana sahip olan kimseler ise
imanlarindan kolay donebilecekleri gerekgesiyle gercek anlamda imana sahip degillerdir.
Mukallid kendisinde var olan akli istidatin1 kullanmali, imanin1 rasyonel bir zemine

yerlestirmeli ve taklidi imanidan kurtulmalidir®®,

29 Bilmen, Muvazzah..., s. 105.

300 Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 138; Bilmen, Muvazzah..., s. 105.
301 S4blini, a. g. e., s. 154.

302 Mehmet Tevfik, el Itkan fi Tahkiki’l- Imén, s. 20.

303 Matiiridi, Te'vilati’l Kur’an, c. 2, s. 413.
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Mukallidin imanini taklid derecesinden tahkik derecesine ¢ikarmasi ayri bir olgu,
taklidi olarak da olsa iman etmesi sonucu miimin kabul edilmesi ayr1 bir olgudur. iman
tamimindan hareketle bir kimsenin miiminin kabul edilmesi i¢in Allah’1, Peygamber’i
bilmesi ve tasdik etmesi yeterli ise mukallid de Allah’1 ve Peygamber’i taklid yoluyla da
olsakalp ile tasdik dil ile ikrar etmistir. Bu sebeple bir kimsenin Miisliiman bir cografyada
Miisliiman bir sekilde dogmasi, inanmasi gereken esaslari ve yerine getirmesi gereken
hiikiimleri taklidi sekilde yapmasi onun imanindan bir sey gotiirmez. Tahkik derecesi ise
taklidi imanin iist derecesidir. Zira her mukallid imkan buldugu 6l¢iide, nazar ve istidlal

yolu ile imanini1 tahkik derecesine ¢ikarmalidir.

2. 3. Uliihiyet

Tevhid, “yalniz, tek basina olmak” anlamindaki vahd/vahdet kokiinden tiiremis
olup®®, bir seyin bir ve tek oldugunu bilmek ve o seyin birligine hikkmetmek demektir®®.
Islam diisiincesinde tevhid Allah’m her yonden bir ve tek olmas1 seklinde ifade edilmistir.
Allah’1n zatinda, sifatlarinda, yaratici olusunda bir ve tek oldugunu bilmek, O’nun esinin,
benzerinin ve denginin olmadigini bilmektir®®. Tevhid, Allah’n ulihiyetini kabul etmek,

307

birligini tasdik etmek ve O’nu her tiirlii ortaktan nefyetmek ile gergeklesir™’. Dolayisiyla

Islam dininin tevhid diisiincesi iizerine kurulmasi ve Islam dininin temeli olmasi®®®
sebebiyle Kur’an-1 Kerim’de Allah’in bir ve tek ma'bud olmasi iizerinde ¢okga

durulmustur®.

Islam’1n getirdigi tevhid Allah’in birligidir. Allah’m birligi ise ii¢ gesit tevhid ile
ifade edilir. Bunlar Allah’in zatinda tevhid, Allah’in sifatlarinda tevhid ve Allah’in
fiillerinde tevhiddir. Allah zatinda bir olmasi, pargast ya da kismi yoktur, bolinmeden
uzaktir, herhangi bir ortagi olmaktan miinezzehtir demektir. Sifatlarinda bir olmasi,
benzeri ya da aynisi olmamast, sifatlarinin mahiyeti ve keyfiyeti yaratilmislarin sifatlarina

benzememesi demektir. Fiillerinde bir olmasi ise yaratmanin sadece Allah’a ait olmasi ve

304 fsfahani, a. g. e., s. 1526.

3% Topaloglu, Kelam iImi Giris, s. 45.

36 Karaagag, a. g. €., s. 194; Mevliit Ozler, “Tevhid” Md., DIA, c. 41, s. 21.

37 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabii’t Tarifat, Ter.: Arif Erkan, 1997, 1. Baski, Istanbul, s.
67

308 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 3-1, ss. 3-21, 2005, s.
4,

309 Bakara, 1/ 133,163, 255; Al-i Imran, 3/62, 64, 95, Nisa 4/87, 125, 171; En’am, 6/19, 101, 102, 106;
A’raf, 7/85; Tevbe, 9/31, 129 gibi birgok ayette mevcuttur.
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alemi tek basina idare eden olmas1 demektir®!?, Allah’in sifatlarinda tevhidi Tevhid-i {lmi,
fiillerinde tevhidi ise Tevhid-i Rububiyyet’tir. Bu tevhid ¢esitlerinden baska dordiinciisii
olan Tevhid-i Uluhiyyet, diger isimleriyle Tevhid-i Ameli veya Tevhid-i Iradi de
mevcuttur. Allah’tan bagka ibadet edilmeye, tapinmaya, sevgiye ve saygiya layik zatin

olmamast, ibadette ortaginin bulunmamasi demektir3!:,

312

Uluhiyyet “ilahlik” anlaminda olup®*“ Allah’in varligr ve birligi, yiiceligi,

313

noksanlardan miinezzeh olmasi temeline dayanan bir anlayistir®™. Yani tapmaya, boyun

egmeye, saygl ve sevgi gérmeye en cok layik olanin Allah olduguna inanmaktir.3!
Allah’a iman ise dinin temelini teskil eder. Islam dininin akil sahibi ve ergenlik ¢agina
ulagsmis her bireye yiikledigi ilk gorev kendilerinin ve kdinattaki her seyin yaraticisi olan
Allah’1 tanimak, inanmak ve kulluk etmektir. Allah’in varligina ve birligine inanmadan
diger iman esaslarini kabul etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla her miikellef {izerine
once Allah’a iman sonra ise Allah’in meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret

giiniine, kaza ve kadere inanmak farzdir®®®,

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye yarattim®'®.” ayetinde
de acik oldugu iizere akil ve balig olan her miikellef {izerine Allah’a ibadet etmek vaciptir.
Bu ayette insana Allah’a ibadet miikellefiyeti yiiklenmistir. Miifessirler ayette gecen
ibadeti “bilmek” seklinde yorumlamislardir. Fakat Allah’in bilinmesi demek var
oldugunun ve ultihiyetinin bilinmesi demektir. Bu da iman1 gerektirir. Bu anlamda ibadet
Allah’1 bilmek, tanimak, egemenligini kabul etmek, rizasin1 kazanmaya ¢alismaktir. Ayni
zamanda ibadet Allah’a karsi sevgi ve saygi i¢erisinde olmay1 yasam tarzi haline getirerek

davranislarda kullugun ve imanin bilincinde olmaktir®!’.

310 fzmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 349-350; Omer Nasuhi Bilmen, Ilm-i Tevhid, Ravza Yaymnlari, 1. Baski,
Istanbul, 2014, s. 58; Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 227; Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde
Tevhid, Ragbet Yaymlari, 2. Baski, Istanbul, 2016, 48-49; Topaloglu, Yavuz ve Celebi, a. g. e., s.
73-79.

811 Bilmen, Muvazzah..., s. 143; Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 227; Ozler, Islam Diisiincesinde..., s. 49;
Topaloglu, Yavuz ve Celebi, a. g. e., s. 73-79.

312 Topaloglu ve Celebi, a. g. e., s. 328.

313 Ozervarly, Kelamda Yenilik.. ., s. 77.

314 Topaloglu, Yavuz ve Celebi, a. g. €., s. 81.

315 Goleiik ve Toprak, a. g. e., s. 156.

316 Zariyat, 51/56.

317 Hiiseyin Aydin, ilim, Felsefe ve Din A¢isindan Yaratihs ve Gayelilik, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2. Baski, Ankara, 1991, s. 180-182.
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2. 3. 1. Allah’in Varhgmn Ispat:

Insanlarda kendinden iistiin olan ve her seye giicii yeten bir varliga inanma
keyfiyeti fitridir. Her insan bir yaraticinin varlifina inanma, bir dini ya da inanci
benimseme ozelligiyle dogar®'®. Dolayisiyla yaratilislarmin tabii hali bozulmayan
insanlara, ¢evrelerinde miisahede ettigi olaylar ve alemin ig¢inde bulundugu seyir
yaraticilarinin  varligin1 yerlestirir. Bu durumda olan insanlar i¢in Allah’in varligi
siiphesizdir. Ancak i¢ ya da dis etkenler sonucu tabiatlar1 zaman igerisinde bozulmaya

ugrayan insanlar bir yaraticinin varligmi kabul etmemektedirler3!®,

Kur’an-1 Kerim baslangigta Allah inancinin bir yapi olarak var olmasina
ragmen®? ¢ok tanr inancina sahip olan, putperest bir topluma hitap etmistir. Cok tanr1
inancina sahip topluluga tek olan Allah’1 bildirmek, tanitmak ve kabul ettirmek amaciyla
Kur’an-1 Kerim’in tizerinde durdugu ilk konu Allah’in varliginin ispati, Allah’in birligi

ve sifatlar1 konularidir®?

. Cahiliyye toplulugunda mevcut olan Allah anlayis1 ile islami
Allah anlayis1 arasinda benzerlikler bulunur. Allah’in her seyin yaraticisi olduguna
inanmalarina ragmen Allah’tan bagka seylere tapmislardir. Kur’an’da Allah bu konuda
"Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayt buyrugu altinda tutan kimdir?’ diye sorsan ‘Allah’
derler. O halde nasil (haktan) cevrilip dondiiriiliiyorlar®??,” buyurarak putlara tapan

cahiliye toplulugunu elestirmistir3?3,

Cok tanrili inang sistemi ya da Allah disindaki baska varliklara tapma sadece Arap
toplumunda mevcut degildir. Zamanla Islam’in yayilmasiyla birlikte fetihlerle ve diger
milletlerle etkilesimlerle birlikte Miisliimanlar ¢esitli goriis ve inaniglar, hayati ve 6limi
zamana baglayan Dehriler ve inkérci gruplar ile kars1 karsiya kalmistir. Bu sebeple ilk
olarak kelamcilar ardindan felsefeciler ve diger Islam alimleri inkarc1 gruplarla miicadele

etmek amaciyla isbat-1 vacip ile ilgilenmislerdir3?,

318 Muhiddin Okumuslar, Fitrattan Dine, Yediveren Yayimlari, 1. Baski, Ankara, 2002, s. 31; Topaloglu,
Islam Kelameilar1.. ., s. 21; Toprak ve Gélciik ve Toprak, a. g. e., s. 158; Izmirli, Yeni Ilmi Kelam,
s. 275.

319 Topaloglu, Yavuz ve Celebi, a. g. €., s. 57-58.

320 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr ve insan, Pmar Yaynlari, 6. Baski, istanbul, 2017, s. 158.

321 Bekir Topaloglu, islam Kelameilari ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhigi, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, Ankara, s. 15.

322 Ankebut, 29/61.

323 {zutsu, Kur’an’da Tanr1 ve Insan, s. 159-160.

324 Topaloglu, Islam Kelamcilarr..., s. 16, 22.
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XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan Materyalizm, Pozitivizm, Rasyonalizm ve Komiinizm
gibi Islam dis1 akimlar XX. yiizyilda da varligini siirdiirmiis ve islam diinyasinin inancini
ve kimligini tehdit etmeye baslamistir. islam alimleri isbat-1 vacip konusuna eserlerinde
yer vererek materyalizmi ve komiinizmi reddetmeyi, pozitivizmin etkisini durdurmayi
amaclamiglardir. Kelam tarihinde Allah’in varligini ispat etmede kullanilmak iizere
deliller ortaya ¢ikarilarak farkli yaklasimlar gelistirilmeye calisiimistir®. Cerkesizade de

risalelerinde bu konuya genis yer vermistir®?°.

Isbat-1 vacib varligi kendinden olan ve var olmak igin baska bir seye muhtac
olmayan bir zat1 yani Allah’m var oldugunu delillendirmek anlamimdadir®?’. Allah’in var
oldugunun ve bir oldugunun ispat1 nakli, akli ve kdinatin yaratilis 6zellikleri ile olmak

tizere it tirlidir®?e,

Nakli deliller yani Kur’an herkese hitap eden en oOnemli
delillerdendir. Ancak Kur’an’in delil olmasi inananlarin nezdinde 6nemlidir. Allah’a
inanmayan bir kimse i¢in ilahi bir zat tarafindan gonderildigine inanmadig1 gerekgesiyle
Kur’an’in delil oldugu séylenemez. Boyle kimseler i¢in akli, mantiki ve hissi deliller ileri

329 Ancak Allah’in varligini ispat noktasinda smir yoktur. Islam

siirmek gerekmektedir
alimleri ve filozoflar tarafindan ortaya koyulan birgok isbat-1 vacip delili vardir®*°. Bu
dogrultuda kullanilan deliller fitr delil, hudds delili, imkén delili, gaye ve nizam delili,
temanu delili, kabul-i amme delili, ilm-i evvel delili, hareket delili, ekmel varlik delili,
ontolojik delil, kozmolojik delil, ahlak delili gibi delillerdir®3!. Biz burada sadece Islam

alimlerinin kullandig1 bazi delilleri zikretmekle yetinecegiz.

Fitri delil, insanin yaratiligta bir inanma giidiisii ile dogmasidir. Akli erginlige
ulastigi zaman yaraticisini arama ve yiice bir kudrete siginma, giivenme duygusu
igerisinde olur. Insanda var olan Allah’1 bilme ve maddenin iizerinde her seyi var eden ve
her seye gli¢ yetiren bir yaraticiyr bilmenin dogustan gelmesidir. Bu 6zellik insanlarda

taklit, diisiince veya istidlal yoluyla degil, insan olmas1 geregi vardir®®2, Hudis delili,

325 Ozervarli, Kelam’da Yenilik..., s. 78; Topaloglu, Islam Kelameilari.. ., s. 17.

326 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 8-9, 14-16; Mehmet Tevfik, el Ttkan fi Tahkiki’l- Iman, s. 21, 26,
27; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 6, 8, 11.

327 Topaloglu, Islam Kelameilari..., s. 15; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri..., s. 160.

328 Matiiridi, Kitabii’t- Tevhid, s. 85-86.

329 Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 160.

330 fzmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 275.

31 Topaloglu, Islam Kelamcilari..., s. 138-140; Golciik ve Toprak, a. g. €., s. 160-161; Ozler, islam
Diisiincesinde. .., . 78-80. Izmirli, Yeni {lmi Kelam, s. 275-284.

332 {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 275; Topaloglu, Yavuz ve Celebi, a. g. e., s. 60.
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sonradan var olan alemden hareketle, eserden miiessire hareketle Allah’in varligini ispat
eden bir delildir. Alemde var olan varliklarin hallerinden ve sifatlarindan hareket ederek
Allah’in varligina ulasmaktir. “Alem hadistir. Her hadisin bir muhdise ihtiyac1 vardir”
onciilleriyle ifade edilir®*3. Iimkan delili, dlemin ve alemde var olan varliklarin miimkiin
olmasindan yola ¢ikarak Allah’m varligimi ispat eden delildir. Alemde var olan varliklarin
yoklugu da imkéan dahilinde oldugundan bu varliklar miimkiindiir denilir. Alem boyle
miimkiin varliklardan meydana geldigi i¢in alem de miimkiindiir. Her miimkiin var
olabilmek i¢in kendisini var edecek baska bir varliga muhtagtir ki o da Allah’tir
denilmistir®®*, Gaye ve nizam delili, evrendeki diizende var olan varliklarin her birinin bir
sebebi ve gayesi vardir. Her varlik var olusu, islevi ve diger varliklarla iliskisi bakimindan
bir nizama ve gayeye sahiptir. Hicbir sey basibos, amacsiz, plansiz var olmamistir. Bu
gaye ve nizam ise his ve gozlemle sabittir. Kainat1 gayeler ve nizamlar diizlemi icerisinde
var eden bir miiessir vardir. O da Allah’tir®*®, Temanu delili, Alemde iki yaraticinin
varliginin miimkiin olmadigini ispat eden delildir. Eger alemde iki yaratici var olsaydi iki
tanr1 arasinda bir irade ¢atismas1 meydana gelmesi gerekirdi. Iki tanr1 ayni anda birbirine
z1t olan eylemleri irade edebilir. Bu takdirde ayni anda iki ziddin birlesmesi imkansiz
olur. iki eylemin ortaya ¢ikmayist ya da iki eylemden sadece birinin ortaya ¢ikmasi
yaratici vasfinda acizlik ortaya ¢ikarmaktadir. Yaraticinin aciz olmasi ise diistintilemez.

Boylelikle birden fazla yaraticinin olmasi imkansiz olmaktadir®®.

Cerkesizade’ye gore Allah’in varligini ispat i¢in miigtehitler kelam kitaplarinda
cesitli deliller kullanmiglardir. Ancak insan Allah’in varliginm ispatta kendinden 6nceki
alimlerin delillerini taklide mecbur olmayip kendi re’y ve igtihadiyla ispata miikelleftir.

Mukaddimeler ile baslayarak iKi delil ile Allah’in varligim agiklamaktadir®®’.

Birinci mukaddimeye gore bir fiilin ya da bir eserin failsiz ve miiessirsiz meydana
gelmesi imkansizdir. Cerkesizdde hudus delilini kullanarak Allah’in varlig1 sabit olup,

alem gibi bir eserin miiessiri de olmas1 gerekmektedir der. Miimkiin varliklarin birbirine

338 Goleiik ve Toprak, a. g. €., S. 161; Yeni {lmi Kelam, s. 279; Topaloglu, Yavuz ve Celebi, a. g. €., s. 62;
Harpiti, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 122

3% [zmirli, Yeni IImi Kelam, s. 284; Gélciik ve Toprak, a. g. €., S. 165-166; Harpiti, Tenkihu’l Kelam fi
Akaidi Ehli’l Islam, s. 122.

3% Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 166; Harpti, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 125; Topaloglu,
Yavuz ve Celebi, a. g. €., s. 64; Izmirli, Yeni {lmi Kelam, s. 80.

33 Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, s. 48-49.

337 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, 8.
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tesir etmesi imkansiz olup, alemin miimkiin varliktan daha kudretli bir yaraticisi, var
edicisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Alemin var olmasma etki eden zorunlu bir gii¢
olmasaydi alem ya hi¢ olmazdi ya da herhangi bir tesir eden varlik olmadan ortaya
cikmast gerekirdi. Her iki durum da batil olup miimkiin varliklarin disinda vacip bir
varligin var olmasi ve o vacibin kendisine tesir etmesine muhtag olan hadis bir alemin var

olmas gerekir®®,

Ikinci mukaddimeye gore, bir seyin meydana gelmesinden 6nce o seyi meydana
getirenin var olmasi lazimdir. Yani bir sey dnce var olmali ki bir seyler meydana getirme

potansiyeli kendinde bulunsun®3®,

Uciincii mukaddimeye gore ii¢ cesit varlik vardir. Bunlar; vacip, miimkiin ve
miimtenidir. Vacip, baslangici ve sonu olmayan, varligi zati geregi olan varliklar Allah
ve sifatlaridir. Miimkiin, baglangict ve sonu olan alem, zat1 ne varligini ne de yoklugunu
gerektirmeyen, mevcut ya da ma’dum olmak igin baska bir varliga muhtag olan
elementler, hayvanlar, bitkiler, insanlar gibi ya da baglangici olup sonu olmayan cennet
ve cehennem gibi varliklardir. Miimteni, baslangict olmayip sonu olan, zat1 yoklugunu
gerektiren, varlik ile vasiflanmayan, varlig1 imkansiz olan varliklardir. Birbirine zit olan
iki seyin ayn1 anda olmasmnim imkansizligi miimteniye ornektir. Dolayisiyla mevcut

varliklar vacip ve miimkiin olmak iizere ikiye ayriimaktadir34,

Miimkiin varliklar kendi varliklarini ortaya ¢ikaramazlar ve kendilerinden baska
miimkiinlerin varliklarina da etki edemezler. Bu sebeple var olan her seyin miimkiin
varliklarin diginda bir var edicinin var etmesi ile meydana geldigi aciktir3*!. Miimkiin
varliklarin hem kendi zatinin varliinin hem de baska varliklarin var olmasinin illeti
olmasi imkansiz olup Vacibu’l Vucud olan Allah’in yoklugu disiiniildiigiinde varliklarin,
miimkiin olan varliklarin illeti geregi meydana gelmesi gerekmektedir. Bu ise miimkiin
varliklara oldugundan daha fazla bir vasif vermek demek olup miimkiinlerin herhangi bir
illet olmadan meydana gelmesi ve icat etme vasfinin bulunmasi anlamindadir.
Miimkiinlerin bu durumlar ile vasiflanmasi ve Vacibu’l Vucud olan Allah’in yok olmasi

imkansizdir. Var olan miimkiinlerin Vacibu’l Vucud olan bir yaraticinin varligina muhtag

33 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 8; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islimiyye, 8.
3% Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, 9.

340 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 8-9; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, 9.
31 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 8; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, 9.
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oldugu, sifatlar ve tanrilik vasiflart ile vasiflanmasi, sifatlarin ziddindan ve noksan

sifatlardan miinezzeh oldugu ayetler ile sabittir®*2,

Ayni zamanda alemdeki diizenden hareketle Kur’an’da zikredilen “Eger yerde ve
gokte Allah’tan baska ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu®*®.” ayetine
binaen kemal ve kudret sifati ile vasiflanan Allah’in birden ¢ok olmasi imkansizdir.
Birden fazla vacip varligin imkani alemdeki diizende bozukluklar, zithklar ortaya
cikarmaktadir. Yerde ve gokte etki eden birden fazla yaratici olsaydi ikisinden biri
digerine vacip olmakta ortak olmasi ve gorevi ile digerinden ayrilmasi gerekirdi. Eger her
ikisi de miimkiin olsa yaratmaya gii¢ yetirmemeleri gerekirdi. Dolayisiyla alemde etki

eden tek ilah Allah olup, birden fazla ilahin olmas1 imkansizdir®*4,

Boylelikle Cerkesizade hudus, imkan ve temanu delilleri ile varliklarin var olmast
i¢in bir vacibin varliginin ve o vacibin zorunlulugunun gerekli oldugunu, Vacibu’l Vucud

olan varligm ise Allah oldugunu ayetler ile agiklamigtir3#°,

2. 3. 2. Allah’1n Sifatlar

Allah’a iman etmek demek ayni zamanda Allah’in varliginin zorunlu oldugunu,
tanrilikta ve yaratict olmakta bir oldugunu kabul etmek demektir. Allah, dogmaktan,
dogurmaktan, ortagi olmaktan, benzeri olmaktan, yemeden, icmeden, herhangi bir zaman
ve yonde olmaktan miinezzehtir. Aklen lizerine bir sey vacip olmayip, herhangi bir
gereklilik olmadan diledigini isleyendir. Biitiin noksan sifatlardan miinezzeh olup kemal

sifatlari ile vasiflanmaktadir. Kadim, ezeli ve ebedidir®*.

Cerkesizade’ye gore Allah’in zati hakkinda vacip olan, zatina zit olmasi ve
zatindan ayrilmasi asla kabul edilmeyen sekiz tane ezeli sifat1 vardir. Bu sifatlarin birden
fazla olmasi Allah’1n tek olan zatina asla zit degildir. Bu sifatlar kudret, ilim, hayat, semi’,
basar, irade, kelam ve tekvindir. Allah’in sifatlarindan birincisi kudrettir. Allah’m alemi
ve yoklugu var etmesine ezelde giiciiniin olmasidir. Allah’1n sonsuz gii¢ sahibi olmasi ve

biitiin miimkiin varliklara irade ve ilmine uygun sekilde etki etmesi demektir. Ikincisi ilim

32 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, 10.

3 Enbiya 21/22.

344 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 12.

345 Bakara 2/164, 255; Al-i Imran 3/18; Nahl 16/12; Raim 30/22; Fussilet 41/53; Miilk 67/1-2, 14; Murselat
77/20.

346 Mehmet Tevfik, el Itkan Fi Tahkiki’l- Iman, s. 27; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 13; Izmirli,
Yeni Ilmi Kelam, s. 342; Gélciik ve Toprak, a. g. €., S. 22.
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sifatidir. lim bilmek demektir. Bilinene tabi olan ve Kainatin tiim kiilli ve ciiz’i yonleriyle
eksiksiz olarak ortaya ¢ikmasina sebep olan sifattir. Allah’in olmusu, olacagi, gizliyi,
ag1g1 tiim yonleriyle bilmesidir. Uciinciisii hayat sifatidir. Allah’mn ilim ve kudret
sifatlarinin sihhati i¢in gerekli olan sifattir. Dordiinciisii semi’ sifatidir. Hayal etme,
evhamlanma ve duygu yoluyla olmayip isitmenin oldugu sifattir. Allah’in isitme
uzuvlarina ihtiya¢ duymadan her seyi isitmesi demektir. Besincisi basar sifatidir. Hayal
etme, evhamlanma ve duygu yoluyla olmayip gormenin olmasi demektir. Allah’in
gormek icin goze, 1518a muhtag olmadigi gibi, gizli ve agik tiim her seyi mahlikattan
farkli bir gorme ile gérmesi demektir. Altincisi irade sifatidir. Bir seyi birbirine es deger
olan bagka bir seye tercih eden sifattir. Allah’in diledigini yapmasi ve yaptigi islerde irade
sahibi olmasi1 demektir. Yedincisi kelam sifatidir. Siikiitun ziddi olup Allah’in seslere,
harflere, kelimelere muhta¢ olmadan konusan olmasidir. Sekizincisi tekvin sifatidir.
Allah’in irade sifati geregi ma’dumun var edilmesi ve mevcudun da ortadan

kaldirilmasini ifade eden sifattir®*’.

2. 3. 3. Vacibin Taaddiidii

Islam inanc1 geregi, Allah birdir demek, Allah zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde
bir olmasi demektir. Zatta bir olmasi, bir kisminin ya da parcasinin olmamasi1 demektir.
Sifatlarinda bir olmasi, benzeri ve ayn1 olmamasidir. Fiillerinde tek olmasi herhangi bir
ortagl olmamas1 anlamindadir3*®. Simdiye kadar Allah disinda higbir varlik ilah oldugu
iddiasinda bulunmamis ya da ilah olduguna dair bir fiil ortaya koymamistir. Allah’tan
baska hicbir varlik insanlara mucizelerle peygamberler gondermemistir. Bu durumda
Allah’in yaratmasina, ilmine, giiciine ve kudretine ortaklik edecek Allah’tan baska

tanrilarin olmadig akli ve nakli deliller vasitastyla aciklanmistir®#°,

Cerkesizade Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah kuluna yetmez mi?*°% ayetinden
hareketle aleme etki eden zorunlu bir varligin yeterli olup, Allah’tan baska bir varliga
ihtiya¢ olmadigin1 ortaya koymustur. Alemde kendi basma var olmasi imkéansiz olan
seylerin meydana gelmesi igin bir Vacibu’l Vucud gerekir ve Vacibu’l Vucudun tek olup

birden ¢cok olmamasi gerekmektedir. Ciinkii Allah’1n ortagi s6z konusu olursa, ortak olan

347 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 10-11.
348 fzmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 349.

349 Matiiridi, Kitabii’t- Tevhid, s. 86.

350 Ziimer 39/36.
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yaraticinin da yaraticilik vasfindan dolayr zorunlu olmasi gerekmektedir. Allah’a ortak
olan varligim miimkiin olamayacag1 sebebiyle vacip olmas: gerekir. Iki vacibin ayn1 anda
zorunlu olmasi ve her ikisinin de ayni anda yoklugunun zorunlulugunun imkansiz olmasi
gerekir. Vacip olan Allah’a ortak olan yaraticinin yoklugunun gerekli olmasi

miimkiindiir. Boylelikle Allah’in ortag: miimkiin olamaz>°".

Varlig1 zorunlu olan vacibin taaddiidii halinde ikisinden biri digerinden ya eksik
olur ya da kemal ve kudrette birbirlerine esit olurlar. ikisinden birinin eksik olmasi
batildir. Cilinkii Allah’in eksik olmasi ya da eksik olan bir seyin Allah olmasi s6z konusu
olamaz. Kemal ve kudret derecesinde birbirlerine esit olsalar, digerine esit olan vacibin
her birinin varlig1 digerinin varlifindan miistagni olur. Ayrica vacibin taaddiidii ile dlemin
ya asla meydana gelmemesi ya da ittifak ile meydana gelmesi gerekir. Eger alem
yaraticilarin ittifaki sonucu meydana gelmis olsaydi zamanla aralarinda bir muhalefetin
ortaya ¢ikmasiyla alemde var olan diizenin simdiye kadar bozulmasi gerekirdi. Halbuki
alem, bozukluk ve fesattan korunmus olarak baslangicta her nasil var olduysa su an da
eskisi gibi oldugu herkes tarafindan bilinmektedir. Alemin fiili olarak var olusu
yaraticinin tek oldugunu ve diizen iginde bir yonetim ile hitkmettigini gostermektedir. Bir
tek kuvvette vacibin taaddiidii imkansiz oldugu gibi ayr1 ayr1 kuvvette de ayni sekilde
vacibin taaddiidii imkansizdir. ki vacipten her biri digerinden kuvvetini gizleme ve
saklamaya ya kadir olur ya da kadir olmaz. Eger biri digerinden kuvvetini gizlemeye kadir
olursa her ikisinin de cahillik ile vasiflanmasi gerekir. Eger kuvvetini digerinden
gizlemeye kadir olamazsa her ikisinin de aciz olmasi gerekir. Eger biri kuvvetini
gizlemeye ve saklamaya kadir olur, digeri olmazsa ikisinden birinin cahillik ve acizlik ile

vasiflanmasi gerekir. Bunlar ise ister istemez batil olarak degerlendirilir®®2.

2. 4. Alem

Allah varligi zorunlu olup, var olan seylerin varligi da Allah’in varligi sabit
oldugundan dolay1 bir vacibin yaratmasi ve etkisiyle meydana geldigi kat’i deliller ile
ortaya koyulmustur. Bir etki eden olmadan eserin ortaya ¢ikmast miimtenidir. Ayni
sekilde miimkiin bir varligin bagka bir varlig1 var etmesi ya da o varlik iizerine etki etmesi

de muhaldir. Alem de kendisi miimkiin olup, var olmak icin vacip bir varliga muhtactir.

31 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 11. .
32 Mehmet Tevfik, Miftadhu’l-Akaid, s. 9-10; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 12; Matiiridi,
Kitabii’t- Tevhid, s. 87.
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Alemi var eden ise Vacibu’l Vucud olan Allah’tir. Alemin var olmasinda etki eden bir
Vacibu’l Vucud olmasaydi, alem ya asla var olmazdi ya da bir etki eden olmadan mevcut
olmas: gerekirdi. Ancak bu ihtimallerin her ikisinin de imkéansiz oldugu agiktir.
Dolayisiyla alemin var olmasi i¢in vacip bir varligin mevcut olmasi ve vacip varligin
etkisine muhta¢ olan alemin hadis olmasi yani yoktan var olmasi gerekmektedir. Tim
bunlar Alemi yoktan var eden bir vacibin var olmasinin zorunlu oldugunun delilidir®®3,
Bazi alimler alemin kidemini savunarak, baslangicta yok iken sonradan
yaratilmasini reddetmislerdir. Alem yok iken sonradan yaratilmistir. Yokluktan sonra
viicuda gelerek bir kere yokluk ile vasiflanmustir. Alemin ilk yoklugu ile sonradan yok
olacag arasinda asla iistiinliik ve zithik yoktur. Alemin sonradan yok olacagi konusunda
miitekellimin alimler ihtilaf etmistir. Bazilar1 “Her sey helak olucudur®®*.” ayeti ve buna

benzer ayetleri delil getirerek alemin yakin zamanda yok olacagini ileri siirmektedirler®,

Cerkesizade alemin var olusunu su sekilde aciklamustir. Bir tek fiilden fiiller,
eserler, aletler ve sartlar vasitasiyla olmaksizin bir¢ok eserin sudur etmesi imkansizdir.
Dolayisiyla Allah’tan baglangigta ortaya ¢ikan yalniz ilk akil olup sonra ikinci akil ile ilk
alem ortaya cikar. Ardindan on akil, on akildan ise maddeler ortaya ¢ikar. Bundan sonra
birbirini takip eden yedi y1ldiz ve dokuz gezegen ortaya ¢ikar. Cerkesizade tiim bunlardan
once yaratilmig bir varligin var olmasmin imkansiz oldugunu belirterek, cisimler
kendiliginden kadimdir ve sifatlariyla yaratilmistir diyen Pythagoras ve Sokrat’in,
varliklar kendiliginden ve sifatlariyla ezelidir diyen Aristoteles, Farabi ve Ibn Sina’nin
goriislerinin yanlis oldugunu iddia etmistir. Ciinkii filozoflarin bu sekilde sdylemleri
birden fazla zatin varligim gerektirir. Allah tek fail oldugundan filozoflarin sdylemleri

kiifrii gerektirirs®,

Filozoflarin, alemin var olmasi hakkinda suyun, atesin, havanin, buharin
yogunlasma, donma, yumusama gibi eylemlerinden ya da nur ve zulmetten alemin ortaya
ciktigini iddia etmelerine karsilik Cerkesizade, tiim bu fikirlerin sagma oldugunu ifade
etmektedir. islam alimlerine gore ise Alem, alemde var olan her sey ve cisimler Allah’in

kudreti ile yoktan var edilmistir. Cisimler hareket ve siikiindan ayr1 degildir. Bir cismin

353 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 9

354 Kasas 28/88.

355 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 7-8.
3% Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 3.
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stiklin ile vasiflanmas1 demek o cisim hareket ile de vasiflanabilir demektir. Ayni sekilde
hareket ile vasiflanan bir cisim siikin ile de vasiflanabilmektedir. Cisimlerdeki hareket
ile siiklin ezeli olmayip her ikisi de yaratilmistir. Yaratilmis olan bir madde ile vasiflanan
seyin ezeli olmas1 imkéansizdir. Yani alem cisimler ve arazlardan ibaret olup, cisim ve
arazlar yaratilmis olan hareket ve siikiin ile vasiflaniyor ise dlemin de yaratilmis olmas,

ezeli olmamas: gerekmektedir®®’.

2.5. Melekler

Cerkesizade her ¢ risalesinde de Allah’a imandan sonra meleklere imani1 konu
edinmistir. Melekler konusuna ge¢meden once alemde var olan gozle goriilemeyen
cisimlerin varligini agiklamistir. Bunlar cin, seytan ve meleklerdir. Bu varliklarin var
olduguna dair kesin naslar bulunmaktadir. Cin, seytan ve meleklerin hepsi dort unsur
denilen su, toprak, ates ve havadan meydana gelmistir. Seytanda iistiin olan unsur ates,
cin ve melekte {istiin olan unsur ise havadir. Seytanin tamami, cinlerin bazis1 kotiliigi

358

icermektedir. Cinlerin bazis1 ve meleklerin tamami da iyiligi icermektedir>>°. Cerkesizade

seytanin meleklerin aslindan olmayip kétii sekilde itham edildiginin ve kotii bir varlik

oldugunun kat’i delillerle sabit oldugunu belirtmistir®®®.

Melekler haber getiren elgi anlamindadir. Allah’in vahyini bilinmeyen alemden
insanlara tasimakta, kutsal gorevi ifa etmekte ve alemdeki diizeni saglamaktadirlar.
Dolayistyla melekler inamilmasi gereken varliklar olmasi agisindan &nemlidir.>®°
Meleklerin var oldugunun kaniti, insanlara uyku halinde gelen haberlerin ayni sekliyle
ortaya cikmasidir. Ayrica Kur’an’da ve hadislerde meleklerden ve yaptiklari islerden
bahsedilmistir. Hz. Peygamber’in melekleri gordiigii de hadislerde zikredilmistir.
Dolayisiyla tiim semavi dinler ve tiim alimler meleklerin var oldugu konusunda ittifak
etmistir. Meleklerin varligi, masum olduklar1 ve insanlardan daha kutsi varliklar oldugu
bilinmektedir. “Allah’in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve kendilerine
emredileni yerine getiren melekler vardir®®t.” ayetine gore melekler Allah’tan aldiklar:

gorevleri hatasiz ve eksiksiz yerine getirmektedirler. Kusurdan miinezzeh olup, yeme

icmeden, nefsani arzulardan wuzaktirlar. Biiyiik meleklerden Cebrail, Allah ile

37 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 5.

358 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 20.

39 Mehmet Tevfik, el Itkan Fi Tahkiki’l- Iman, s. 21.

30 Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, s. 289; Gélciik ve Toprak, a. g. e., s. 425.
361 Tahrim 66/6.
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peygamberler arasinda el¢i gorevindedirler. Peygamberlere indirilen kitaplar Cebrail
araciligi ile inmistir. Mikail, doga olaylarm diizenleyen melektir. Israfil stira iiflemekle,
Azrail ise 6liim aninda ruhlar1 almakla gorevlendirilmistir. Dort biiyiik melegin disinda
ars1 tasimakla, insanlarin 1iyilik ve kotiiliikklerini yazmakla, insanlar1 korumakla

gorevlendirilen melekler de vardir®?

. Bu noktada tartigilan konu meleklerin mahiyetinin
ne oldugudur. Miisliimanlar nezdinde melekler hava gibi hafif karakterde cisimler olup,
farkl1 sekillere biirlinmeye giic yetirebilirler. Hiristiyanlara gore konusan insani varliklar
olup, kendi kendine kaim ve segilemeyen varliklardir. Baz1 filozoflara gore ise konusan
insani varliklar olmayip, kendi kendilerine kaim ve segilemeyen bir cevherdir. Tim

bunlarin disinda meleklerin var olduguna inanmak akli bir ahlaktir®®,

2. 6. Peygamberler
Cerkesizade risalelerinde oOncelikle niibiivvetin gerekliligi ve niibiivvetin
inanilmasi gereken bir husus oldugu, ikinci olarak Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hak

oldugu konusuna yer vermistir.

Insan tabiat1 geregi toplumdaki insanlarla bir arada yasamaya ve sosyal iliskiler
kurmaya mecburdur. Bir¢ok insanin bir arada yasadigi toplumun diizenini saglamak ve
insanlar arasindaki bozukluklar1 ortadan kaldirmak amaciyla adaleti saglayacak
kanunlara ihtiyag vardir. Ayn1 zamanda ayni diisiince yapisina sahip insanlarin ayni
toplumda yasamaya mecbur olmalar1 birbirine muhalif farkl: fikirlerin ortaya ¢ikmasina
ve bazi fikirlerin kabul edilmesine, bazi fikirlerin reddedilmesine sebep olmaktadir. Diger
taraftan yaratilista bir ilimden, anlayistan uzak olarak yaratilan insan akli, zamanla
insanlarin 6zellikleri ve kabiliyetleri miktarinca birbirine esit olmayan derecede ilim
o0grenmektedir. Tiim bunlara ek olarak itikadi ve ameli meseleler karsisinda insan aklinin
aciz kalmasi lizerine Allah insanlara tim dini vecibeleri, ameli ve itikadi hususlar
aciklamak lizere peygamberler gondermistir. Allah’in peygamber gondermesindeki amag

%4 Alem var oldugundan bu

insanlara diinya ve ahiret iglerinde dogru yolu gostermektir
yana toplumda meydana gelen bozukluklara karsilik adli kurallar koyan peygamberlerdir.

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e tiim peygamberler Allah’tan gelen vahyi insanlara

32 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, 20-21; Mehmet Tevfik, el Itkan Fi Tahkiki’l- Iman, 21; Mehmet
Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 14-15.

363 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 15.

34 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 22-23; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 16.
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bildirmekle, Allah’in adaletini ve kanunlarini ilahi vahye uygun sekilde yeryiiziinde

uygulamakla gorevlendirilmislerdir®®®.

Hz. Peygamber’in niibiivveti konusuna gelince Hz. Peygamber, kainatin 6viing
kaynagi, gonderilen son peygamber ve yaratilmislarin en faziletlisidir. Hz. Muhammed
ilim ve bilgiden uzak bir kavimde timmi halde dogmustur. Dine ve Hz. Peygamber’in
iddiasina diisman olan bir kavimde niibiivvetini teblig etmistir. Hz. Peygamberden sonra
Allah’1n kitabini insanlara teblig edecek bir peygamber gonderilmeyecektir. Tiim bunlar

imanin derecelerinden olup, kesin olarak inanmak ve tasdik etmek gereklidir®®.

2.6.1. Mucize
Mucize, Allah’in ilahi adeti iizerine gergeklesen, miimkiin halden miimkiin

olmayan hale degismesidir®®’

. Acz kokiinden tiiremis olup, gilicsliz ve aciz kilan
anlamlarina gelmektedir. Mucize, insan giicliniin lstiinde, peygamberlerin niiblivvet
iddialarin1  destekleyen nitelikte, tabiat kanunlarma aykirt ve peygamberlerin

niibiivvetlerine kars1 ¢ikanlar1 susturmak icin Allah’n ortaya koydugu fiillerdir368,

Allah gonderdigi peygamberlerin niibiivvetlerini alemin nizamina ve kurallarina
zit olan bir takim mucizeler ile tasdik etmistir. Bu mucizeler niibiivvete uygun sekilde
ortaya ¢ikmakta ve iddiasini1 acik mucize ile destekleyen kisinin niibiivvetinden siiphe
edilmemektedir®®. Bir kimsenin mucize yolu ile inanmasi iki sekilde olmaktadr.
Birincisi kiginin mucizeyi bizzat gérmesi, ikincisi mucizeyi bizzat gorenlerden tevatiir
yolu ile isitmesi iledir. Gegmis peygamberlere iman, tevatiir yolu ile olmaktadir. Zira Hz.
Peygamber’in mucizesini gérmeyen fakat asirlar boyunca insanlardan Hz. Peygamber’in
mucizesini isittigi halde iman etmeyen kimselere ahiret giliniinde isittigi halde iman

etmeyen kimse olarak muamele yapilmaktadir. Kisi isittiginden de miikelleftir®’®.

Allah’mn rahmeti geregi insanlar1 dogru yola iletmek amaciyla peygamberlere
niiblivvetlerini destekleyici mucizeler vermesi ilahi adaleti geregidir. Hz. Musa’nin

asasinin yilana déniismesi, Hz. Isa’nin dogustan kér olan kimseyi ve alaca hastaligimi

35 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 16-17.

366 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 22-23; Mehmet Tevfik, el Itkan Fi Tahkiki’l- iman, s. 22-23.
%7 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 17.

368 Topaloglu ve Celebi, a. g. €., s. 220; Gélciik ve Toprak, a. g. €., s. 370.

369 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 22-23.

370 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 17.
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iyilestirmesi, Oliileri canlandirmasi gibi Hz. Muhammed’e de birgok mucize verilmistir.
Bunlardan ilki ayimn yarilmasidir. Cerkesizade ayin yarilmasinin insan diisiincesinde akli
olarak bir karsilig1 olmasa da varligindan siiphe edilmemesi gerektigini sdylemektedir.
Hz. Peygamber’in ikinci mucizesi ilk indirildigi zamandan bu yana hi¢bir bozulmaya ve
degismeye maruz kalmadan giiniimiize kadar korunan Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an-1
Kerim’in hak bir kitap olmadigin1 ve Hz. Peygamber’in uydurmasi oldugunu iddia
edenlere karsilik onlara “Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De Ki:
“Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir siire getirin ve Allah’tan
baska, cagirabileceginiz kim varsa onlart da yardima cagirin®*.” ayeti ile cevap
verilmektedir. Bir takim kimseler ise Kur’an’da var olan kissalarin ve ayetlerin bir¢ok
yerde tekrarlanmasini sebep gostererek Allah’in kelaminin kusurlu oldugunu iddia
etmislerdir. Cerkesizade ise tekrarlanan ayet ve kissalarin insan eserinde olsa fesahatte ve
belagatte bozukluk olabilecegini halbuki Kur’an Allah kelam1 olup, tekrarlanan kissalarin
fesahat ve belagatinde bir bozukluk olmay1p, yapilan tekrarlarin Kur’an’in mucize bir s6z
olmasinin kanit1 oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber’in ii¢lincli mucizesi kendinden
onceki peygamberlerin ve Kur’an’in digindaki semavi kitaplarin Hz. Peygamber’in
isimlerinden ve Allah tarafindan gonderileceginden bahsetmesidir®’?. Hz. Peygamber’in

en 6nemli mucizelerinden biri de semaya miracidir3”,

2. 6. 2. Miracg

Mira¢ Hz. Peygamber’in geceleyin Mescid-1 Haram’dan Mescid-i Aksa’ya,
Mescid-i Aksa’dan da semaya gotiiriilmesi hadisesidir. Bir grup alim mira¢ hadisesini
ruhun uykuda bir riiyas: seklinde tezahiir ettigini, bazi alimler ise uyaniklik halinde ruh

374 Cerkesizade mira¢ hadisesini Hz.

ve cesetle birlikte gergeklestigini ifade etmistir
Peygamber’in herhangi bir yon ve mekandan miinezzeh oldugu halde Allah ile gériismesi,
O’na saygi ve hiirmette bulunmasi igin uyaniklik halinde bedenin ruh ile birlikte semada
bir gecede gidis gelisi toplam dort veya alt1 saat sliren yolculuk seklinde tanimlamaistir.

Mirag olaymi bu sekilde kabul edip onaylamanin farz oldugunu ifade etmistir3’>,

371 Yunus 19/38.

372 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 18-19.

373 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 23; Mehmet Tevfik, el itkdn Fi Tahkiki’l- Iman, s. 22.
374 Harpati, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 224-225.

375 Mehmet Tevfik, el Itkan Fi Tahkiki’l- Iman, s. 22.
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Bir cisim olarak Hz. Peygamber’in kabiliyetinden ¢ok daha hizli sekilde miraca
hareketini imkansiz olarak gorenlere karsilik Cerkesizade, bu durumun miimkiin
oldugunu su sekilde anlatmustir. “Inkdr edenler (kdfirler), semalarin ve arzin bitigik

737 ayetinin tefsirine gore semavi alemler bir seye bagh

oldugunu gormediler m
olmadan hava boslugunda asili olarak donmektedir. Semavi alemler i¢in tek kudret
Allah’tir. Var olan bir cismin vasiflandig: sifat, gerek melekler ve cinler gerek insanlar
ve hayvanlar gibi biitiin cisimler i¢in de miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in de semavi alemler gibi semada hareketi miimkiindiir. Glinesin ufuk
cizgisinden dogusu asag tarafi yukari tarafina ulagacak sekilde bir saniyeden az zamanda
gerceklesmektedir. Giines gibi histen ve iradi hareketten uzak, agir ve biiyiik bir cismin
siiratle milyonlarca yildir hareket etmesi miimkiin iken Allah’in Hz. Muhammed’e
giinesin hareketinin {igte birine denk olan diinyadan semaya bahsedilen mesafede ulasma

kudretini vermesi de miimkiin ve inkar edilemez bir istir®’’,

Cerkesizade’ye gore miracin ilahi hikmeti Allah’in Hz. Peygamber’i melekler
aleminde var olan ruhlar, peygamberler ve melekler ile goriistiirmesi, semanin hallerini
bildirmesi, ars ve kiirsiliyli, cennet ve cehennemi gostermesi, fani alemin itibarinin Hz.
Peygamber’in yaninda son buldugunu gostermesi ve ona sonsuz saygi duyulmasi

icindir®’®,

2. 6. 3. Sefaat

Sefaat sozlilkte bir kimsenin, bagka birinin isini gérmesi, Bir kimsenin
bagislanmasi i¢in af dilemesi anlamlarindadir. Terim anlami ise Allah tarafindan izin
verilen kimselerin, giinahkar olanlarin giinahlarinin bagislanmasi i¢in ya da giinahkar
olmayanlarin ise derecelerinin artirilmast i¢in Allah ile kullar arasinda araci olmasi

anlamina gelmektedir3’®.

Cerkesizade’ye gore eger devlet yoneticileri, insanlara kiymeti ve itibari
derecesinde iltimas ve sefaat ederek sanimi yliceltiyorsa Hz. Peygamber, diger
peygamberler ve bazi evliyalar da ahirette, baz1t miiminlere ayricalik ve sefaat ederek

sanlarin1 ve s6hretlerini herkese duyurmalar1 gerekmektedir. Sefaatin akli anlamda kabul

376 Enbiya 21/30.

377 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 23-24; Mehmet Tevfik, el itkdn Fi Tahkiki’l- Iman; s. 23.
378 Mehmet Tevfik, el Itkan Fi Tahkiki’l- Iman, s. 23.

379 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 28; Topaloglu ve Celebi, a. g. €., s. 289.
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gbren bir durum olmas: siiphesizdir®®. Ciinkii Allah “O’nun izni olmaksizin O’nun

katinda sefaatte bulunacak kimdir?*®

ayetinde sefaatin izne bagl oldugunu, Allah’m
izin olmadik¢a ve Allah dilemedik¢e kimsenin sefaat yetkisine ve imkanina sahip
olamayacagini belirtmistir. Hz. Peygamber de “Benim sefaatim iimmetimin
giinahkdrlarina olacaktir®? hadisinde ise giinahkar olan miiminlere sefaat edecegini

ifade etmistir.

2. 7. Kitap

Insanin bireysel ve toplumsal hayatindaki prensipleri igerisinde barmndiran ve
insana ahlaki anlamda yon veren, inang esaslarinin ve ibadetlerin belirlendigi kitaplara
ilahi/semavi kitap denilmektedir. Semavi kitaplar Allah tarafindan indirildigi i¢in lafiz ve
mana bakimindan Allah kelamdir®®®. Allah’m Cebrail aracilign ile peygamberlere
gonderdigi semavi kitaplarin sayis1 dorttiir. Dort kitap, Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an-1
Kerim’dir. Dort kitabin Allah tarafindan peygamberlere gonderildigine, sihirden ve
kehanetten miinezzeh olduguna, seytan isi olmadigina, son peygamber Hz.
Muhammed’in mucizelerinden olan Kur’an-1 Kerim’in vahyolundugu andan giiniimiize
kadar tek bir harfinin degismedigine, Kur’an ayetlerinin bir kisminin muhkem, bir
kisminin miitesabih olduguna kesin bir sekilde inanmak ve tasdik etmek imanin

gereklerindendir®®,

Hz. Peygamber’in mucizelerinden biri olan Kur’an-1 Kerim Allah’in lafz1 olup
hem lafziyla hem de manasiyla Allah katindan Hz. Peygamber’e “Bu Kur’an insanlara
bir aciklama, takva sahipleri icin de bir hidayet ve bir ogiittiir®®.” ayetindeki amaca
binaen gonderilmistir. Fesahat ve belagat yonilinden igerisinde hicbir aykirilik

bulunmayip, kendisinden 6nceki semavi kitaplart dogrular niteliktedir.

380 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 28-29.

381 Bakara 2/255.

%82 Eb(i Isa Muhammed b. isd b. Sevre Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, (I-VI), Thk.: Bessar Avvad Maruf, Daru’l
Garbi’l- Islami, Beyrut, 1998, Kiyamet 12, 2436; Siileyman b. Es’as es-Sicistini Eba Davud,
Siinen-i Ebi Davud, Thk.: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut,
23.

383 Golciik ve Toprak, a. g. e., s. 354.

384 Mehmet Tevfik, el Itkan Fi Tahkiki’l- Iman, s. 21.

%5 Al-i Imran 3/138.
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2. 8. Ahiret Giinii

Ahiret giinli, diinya hayatinin son buldugu zamanda iman ile miikellef olan
cinlerin ve insanlarin Allah tarafindan ikinci kez diriltilerek herkese diinyada kazandigina
karsilik miikafat ya da ceza verilecegi giine denir. Oliimden sonra baslayan ve yeniden

dirilisten sonra ebedi devam edecek olan hayattir8®

. Ahiret hayat1 igerisine kabir ve
berzah hayati, mahser, hesap, mizan, cennet ve cehennem dahildir. Ahiret giiniiniin
gerceklesecegine, kabir hallerine, yeniden hasr, hesap, mizan ve suale, miimin olan
kimsenin cennette ebedi kalacagina, kafir olan kimsenin ise cehennemde ebedi kalacagina
inanmak iman esaslarindandir. Cerkesizade’ye gore tiim bu meseleler kat’i naslar ile sabit

olup, bunlardan birini inkar eden kafir olmaktadir®’.

Cerkesizade’ye gore ahiretin hak olduguna ve ahiretin lizumuna inanmak
gereklidir. Diinya hayat1 kisinin, Allah’in emir ve yasaklari ile miikellef oldugu yer olup
ahiret de kisinin diinyadaki tercihleri sonucu ilahi hesap ile karsiligini alacag: yerdir.
Allah insanlara Kur’an’da dogru yolu ve dalalet yolunu anlatarak, emir ve nehiyleri ile
ogiitler vermistir. insanlar1 hidayet ve dalalet yolunu segmekte serbest birakmus, hayir ve
serden hangisi tercih edilirse onu ilahi adaleti ile yaratmistir. Diinya hayatinda ser tarafini
secen ve serri isleyenlerin islediklerine karsilik cezalarini almamasi, zalim kisinin
mazlum olanin hakkini yemesi {izerine diinyada cezalandirilmamasi ve Allah’in ilahi
adaleti geregi zuliim ve haksizliktan uzak olmasi sonucu hidayet tarafin1 secene miikafat,
dalalet tarafin1 secene ise ceza vermesi Allah’in vaadidir. Insanlar arasinda ortaya gikan
zuliim ve haksizliklarin ortadan kaldirilmasi ve Allah’in adaletinin yerine getirilmesi i¢in

388 “Iste ahiret yurdu; Biz onu, yeryiiziinde

ilahi bir divan kurulmasi gereklidi
biiyiiklenmeyenlere ve bozgunculuk yapmak istemeyenlere (armagan) kilariz®.”ve “De
ki: ‘Diinyanmin metai azdir, ahiret, ise muttakiler i¢in daha haywhdwr ve siz 'bir hurma
cekirdegindeki ip-ince bir iplik kadar' bile haksizhiga ugratiimayacaksiniz®®." ayetleri

Allah’1n ahiret giinii hakkindaki vaatlerini agiklamaktadir.

386 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 23; Toprak ve Gélciik, a. g. e., s. 439.

387 Mehmet Tevfik, el Itkan Fi Tahkiki’l- Iman, s. 26; Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 32-33.
388 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 24-25.

%89 Kasas 28/83.

3% Nisa 4/77.
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2. 8. 1. Kabir Halleri

Kabir azabinin hak olup olmadig1 alimlerce tartisilirken Cerkesizade risalelerinde
kabir halleri konusuna genis yer vermekte ve ayrintilariyla konuyu anlatmaktadir. Kabir
hallerinden biri nimetlendirme ve kederlendirmedir. Cerkesizade’ye gore nimetlendirme
ve Kkederlendirme iki sekilde olmaktadir. Birincisi Allah, insanlar oOliip kabre
defnedildiklerinde Miinker ve Nekir’in sorularina cevap verecek kadar onlar1 orada
yasatip bir sonraki hasre kadar nimetleriyle ve azabiyla muhatap etmistir. Ikincisi hasre
kadar kul ve Allah arasinda olup yoklugu kabul etmeme, yok olani geri verme seklinde

ve insan ruhuna olmasidir. Her iki sekle de kadir olan Allah’tir®®?,

Ikinci bir durum olan cismani hasr konusunda alimler arasinda ittifak olup Hasrin
niteligi tartisilmaktadir. Bu konudaki goriisler cisimler yok olduktan sonra yaratilmistir,
pargalarin dagilmasindan sonra bir araya getirilip ruhlar1 geri verilmistir ya da ruhlar ile
cesetler arasinda daha dnce oldugu gibi tekrar bir etkilesim bulunmasi gibi goriislerdir®®2.
Cerkesizade’ye gore bir seyin takdir edilebilirligi o seyin miimkiin oldugunu gdsterir.
Ayni zamanda yok olan bir seyi getirmek yani yeniden yaratmak miimkiindiir.
Kederlenme ve azaplanma da cansiz olan cisimler hakkinda bir anlam ifade
etmemektedir. Allah her bedeni ya bastan var ederek ya da var olan pargalardan
birlestirerek eski haline geri getirir. Her bedene baslangigta verilen ruhu yine o bedene

vererek herkesi hak ettigi dereceye gore miikafat ya da ceza vermektedir3®,

2. 8. 2. Cennet ve Cehennem

Insanlar diinyada Allah’in emir ve yasaklariyla miikellef olup bazis1 ilahi emre ve
Allah’in yasaklarina itaat etmekte bazisi ise emir ve yasaklardan yliz ¢evirmektedir.
Miikellef insanlarin diinya hayatinda ilahi emirlere uymalarina karsilik ceza veya miikafat
gorecegi bir hayatin varlig1 siiphesizdir. Ilahi emirlere uyan insanlara miikafatlarinin
verilmesi i¢in cennet, ilahi emirlere uymayan insanlara da yaptiklarina karsilik ceza
verilmesi i¢in cehennem olmak {izere 6liimden sonra iki dlem yaratilmistir. Cennet ve
Cehennemin yaratilmis olmasinin miimkiin olduguna dair kat’i deliller bulunmaktadir.
Her iki alemin su an var olduguna inanmak itikadi ve akli anlamda bir problem

olusturmamaktadir. Cerkesizade’ye gore ahireti, kabir halleri, cennet ve cehennemin var

391 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 27; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 23;
392 Harpati, Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 245; Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 31.
393 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 28-31; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 25-28.
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oldugunu kabul edenlerin 6liimden sonraki hayatta bu kabullerinden dolay1 sorumlu
olacagi ve kabul etmeyenlerin de pismanlik duyacag diisiiniiliirse, tiim bunlar1 kabul

etmek akla ve mantiga uygundur®®,

2. 9. Kaza ve Kader
Kader, sozlikte “giici yetmek, planlamak, Oolgiili bir sekilde yapmak
anlamlarinda olup soézliikte “bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, bir seyin takdir

395

edilmis vakti ve mekan1” anlamlarina gelmektedir>™>. Kaza ise sozliikte “bir isi sonuca

ulastirmak, isi bitirmek anlamlarindadir®®. Terim anlami, kader ile tayin edilen seylerin

397 Cerkesizade’ye gore kaza seylerin

zamani geldiginde taalluk etmesi anlamindadir
ezelde nasil olacak ise o sekliyle olmasina ilahi iradenin ezelde taalluk etmesidir.
Dolayisiyla kader de seylerin kendilerine tayin edilen vakitte Allah tarafindan yaratilmasi
demektir. Kader kazaya, kaza ilme, ilim de maluma tabi olarak gergeklesmektedir.>®®
Cerkesizade de Matiiridi anlayistaki gibi kaza ve kaderi Allah’in ilim, kudret ve yiicelik
sifat1 ile agiklamaktadir. Allah’in mutlak ilmi insan1 ve ciiz’i iradeyi kapsamaktadir.
Dolayisiyla ezelde Allah’ta insanin tiim yapacaklarinim bilgisi mevcuttur. Insan Allah’mn
bu ilminin disinda bir seyi tercih edemez ve yapamaz. Insanin ciiz’i iradesi ile yaptig1 tiim

tercihleri Allah’1n ezeli ve sonsuz bilgisinin dahilindedir®®.

2.9. 1. Ciiz-i Irade

Irade, istemek, dilemek anlamlarinda olup bir seyi yapip yapmama konusunda
karar veren gii¢ seklinde tamimlanir. Zorunluluk s6z konusu olmadigi bir durumda
yapilmas1 ve yapilmamasi miimkiin olan iki durumdan birini tercih etmeyi icap eden

ozelliktir*®

. Alimler arasinda iradenin tamamimin Allah’a mu, kullara m1 yoksa hem
Allah’a hem de kullara m1 verilecegi tartisilmistir. Bu konuda genel kabul goren goriise
gore Allah her seyin yaraticisidir. Sonsuz irade sahibidir. Sonsuz iradesi ile her seyi
yapma giicline sahiptir. Allah’in yaratma vasfi ile nitelenmesi iradesinin gostergesidir. Bu

anlamda kiilli bir iradeye sahiptir. Allah’in kiilli iradesinin yaninda insana verilen ciiz’i

3% Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 29-30.

3% fsfahani, a. g. e., s. 1170; Topaloglu ve Celebi, a. g. e., s. 174.

3% fsfahani, a. g. e., s. 1199.

397 Topaloglu ve Celebi, a. g. €., s. 175, 179; Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 35.

3% Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 35; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 20.

39 Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 20-21; Matiiridi, Kitibii’t- Tevhid, s. 311-313; Golciik ve
Toprak, a. g. e., s. 289;

400 Topaloglu ve Celebi, a. g. €., s. 158.
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irade de mevcuttur. Ancak insana ciiz’i irade verilmesi insanin fiillerinin yaraticisinin
insan oldugu anlamina gelmemektedir. Allah yaratici, insan kesb eden olup, insanin kendi

ciiz’i iradesi ile yaptig1 tercihleri Allah yaratmaktadir®®:,

Bir kimsenin iyiligi ve kotiiliigii ciiz’1 iradesi sonucu olmaktadir. Kisinin kendi
iradesi ile isledigi fiillerinde Allah’in baskisi, zorlamasi ve miidahalesi yoktur. Kisi
secimlerinde 6zgiirdiir. Kisinin kotii fiili tercih etmesi ile Allah kulun koéti fiilini yaratir.
Ayni sekilde kisi 1yi bir fiili iradesi ile kesb ettiginde Allah o fiili yaratir. Kisinin bir seye
kesbi isledigi fiillerinin sifatt yoniindedir. Fiilin yaraticis1t Allah’tir. Dolayistyla Allah
ilahi adaleti geregi kotii fiil isleyenin ve iyi fiil isleyenin fiilini kesbleri dogrultusunda
yaratmaktadir®®2, “Her sey Allah tandir*®. ”Ayetinden maksat kisiye gelen nimetlerin
Allah’tan oldugu, kétiiliiklerin ve elemlerin ise kisinin kendinden oldugudur®®. Zira
“Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir®®.” ayetiyle Allah
koti fiillerin Allah’in adaleti geregi insana nispetini, iyiliklerin ise Allah’in litfu geregi
kendisine nispet edildigini agiklamaktadir. Kiside kotiiliige istidat ve kesb olmadikga
Allah kotiliigii yaratmamaktadir. Ancak iyiliklerin Allah tarafindan yaratilmasi sadece
kisinin iradesine, istidadina, kesbine, hak etmesine bagli olmayip ayn1 zamanda Allah’in

liitfuna da baglidir*®,

401 Matiiridi, Kitabii’t- Tevhid, s. 294-295; Gélciik ve Toprak, a. g. e., s. 248-249.

402 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 36.

403 Nisa 4/78.

404 Matiiridi, Te’vilatii’l Kuran, c. 3, s. 297.

405 Nisa 4/79.

408 Mehmet Tevfik, Miftahu’l-Akaid, s. 36-37; Mehmet Tevfik, Meziyyet-i Islamiyye, s. 20-21.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Bircok alanda oldugu gibi Islami ilimlerde de bir takim degisimlerin yasandig
XIX. yiizyll, Islam diisiincesinde Bati’nin tesiriyle yenilenme faaliyetlerinin yogun
oldugu bir donemdir. Bu donemde Kelam ilmine dair telif edilen eserlerde de yenilenme
cabalar1 goriilmektedir. O donemde ortaya ¢ikan yanlis Allah tasavvurlarina karsi inang
esaslar1 ve 6zellikle isbat-1 vacib ile ilgili deliller nemli yer tutmaktadir. Goriislerine yer
verdigimiz Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi de Osmanli diisiincesinin Bati’nin tesiri

altinda kaldig1 boyle bir donemde itikadi konular ile ilgili akaid risaleleri yazmustir.

Cerkesizade’nin risaleleri incelendiginde isbat-1 vacib konusuna genis yer
ayirdigl, iman esaslari ve tiim itikadi meseleleri ayrintilariyla ve delilleriyle ele aldigi
goriilmektedir. Cerkesizade’nin ifadesiyle bu risaleler, tahkiki iman igin gerekli olan
itikadi meselelerin hepsini ayrintilariyla ele alan temel akaid kitabi derecesindedir.
Cerkesizade’nin risalelerindeki goriisleri dikkate alindiginda genel itibariyle Matiiridiyye
akaidinin disina ¢ikmadigi goriilmektedir. Ancak Matiiridi anlayistan farkli diisindiigi
birka¢ husus vardir. Bunlardan birisi haber-i vahidin delil kabul edilip edilmemesi
konusundadir. Cerkesizadde’ye gore imanin sartlari, naslar, miitevatir haber ve icma ile
birlikte haber-i vahid ile sabit olan, alimler tarafindan hak olduguna hiikmedilen
hususlardir. Ayrica o, Kur’an, hac, zekat gibi hususlari da bu esaslar arasinda
saymaktadir. Matiiridi’ye gore, haber-i vahidin delaleti, ravilerin durumlar1 incelenerek
ve haberin muhtevasindan ¢ikarilacak sonug degerlendirilerek kesin sabit olan naslar
cergevesinde belirlenebilir. Bu asamadan sonra haber-i vahid ile gelen haber alinir ya da
terkedilir. Bu durumda bile haber-i vahidin zayif olma ihtimali giigliidiir. Haber-i vahidi
delil olarak kabul eden Cerkesizade haber-i vahid ile sabit olan sirat, mizan, kabir azabi
gibi hususlar1 inkar eden ya da tereddiit eden kimsenin kafir oldugunu ifade etmektedir.
Klasik Kelam diisiincesinde haber-i vahid, Kur’an, Siinnet ve icma gibi kat’i bir delil
kabul edilmemesine ragmen Cerkesizade’ nin haber-i vahidi Kur’an, Siinnet ve icma ile
esit derecede gormesi ve haber-i vahide dayanan hususlarin inkarini kiifiir olarak kabul
etmesi, Matiirldi diistinceyle ayrildigi noktanin temelini olugturmaktadir. Cerkesizade nin
yasadigi donemde var olan tenkit gelenegi ve elfaz-1 kiifiir risaleleri ile Batililagsma

sonucu ortaya ¢ikan Islam dis1 akimlara karsilik Islam dinini korumak, kiifriin ve imanin
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siirlarint belirlemek amaglanmigtir. Cerkesizdde’nin de bu amacgla hareket ettigi

kanaatindeyiz.

Yukarida zikrettigimiz farkliliklardan birisi de iman- amel konusundadir.
Cerkesizade amelleri imandan ciiz kabul etmemekle birlikte miimin olan kiside miimin
olduguna dair isaretlerin olmas1 gerektigini vurgulayarak miimin olan kiside namaz, orug,
hac gibi ibadetlerin olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Her ne kadar amellerin imandan
bir ciiz olmadigini savunsa da amellerle ilgili sdyledikleri bunun aksini gostermektedir.
Ornegin o, miimin olan kiside Hiristiyan isareti bulunsa o kimsenin miimin olduguna
hiikkmedilmeyecegi soyler. Cerkesizade’ nin bu diisiincesi ile selefi yaklagima daha yakin
durdugu goriilmektedir. Zira Matiiridi diisiincede kisinin miimin olmas1 i¢in iman etmis
olmasi yeterlidir. Miimin oldugu bilinen bir kimsenin Allah’in emrettigi ibadetleri yerine
getirmemesi, glinah islemesi ya da kendisinde Hiristiyan olduguna hiikmedilecek bir
isaret bulunmasi o kimsenin miimin olmasini degistirmez. Cerkesizade’nin kisinin
amellerini miimin olmasinin alametleri olarak kabul etmesi yasadig1 donemden bagimsiz
olarak diisiiniilemez. Zira bu dénemde ortaya cikan Islam dis1 akimlar ve farkli dinlerle
etkilesim sonucu inangsizlik bas gostermektedir. Dolayisiyla miimin olan kimseyi miimin

olmayan kimseden ayirmak ancak amellere bakilmak suretiyle miimkiin olmaktadir.

Zikredilen farkliliklardan sonuncusu Cerkesizade’nin mukallid i¢in tahkiki iman1
zorunlu goérmesi meselesidir. Ozellikle el- [tkan fi Tahkiki’l- Iman adl risalesi bu konuda
yazilan 6nemli bir risaledir. Cerkesizade hem taklidi imanin hem de tahkiki imanin gegerli
oldugunu belirtmektedir. Ancak mukallidin tahkiki anlamda iman etmesinin gerekli
oldugunu soylemektedir. “Taklidi anlamda iman eden kimse kendisine vacip olan nazar
ve istidlali terk etmesinden dolay1 cezaya miistehak olur” diyen Cerkesizade, aym
zamanda mukallidin 6liim aninda imanindan kolay dénecegini diisiinmektedir. O, nazar
ve istidlal ile aklin1 kullanan miiminin imanini asla terk etmeyecegini belirterek taklidi
imana sahip olan kimselerin imanlarindan donme siiphelerinden dolay1 ger¢ek anlamda
imana sahip olmayacaklarini ifade etmektedir. Cerkesizade’nin taklidi imanla alakali bu
yaklasimi Matiiridi diisiincenin aksinedir. Cerkesizade’nin mukallid i¢in tahkiki iman
zorunlu gormesi, yasadigi donemde taklidi imana sahip olanlarin toplumu etkileyen
inkdrci1 akimlarin tesirinde kolaylikla kalabilmeleri sebebiyle oldugu seklinde

yorumlanabilir. Ancak boyle oldugu kabul edilse bile, taklidi imana sahip olanlarin
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imanlarindan doneceklerine dair bir siipheden hareketle imanlarinin sahih olmadigini

sOylemek asir1 bir yorumdur.

Cerkesizade’nin yazmis oldugu risaleler kolay ve sade bir dille yazilmis risaleler
olup yazildig1 déonemde ortaya ¢ikan inangsizliga ve akaid problemlerine verilen cevaplari
her kesimden insanin okuyup rahatlikla anlayabilecegi nitelikte olmasi agisindan
onemlidir. Donemde var olan tenkit geleneginden dolayi risalelerinde yer yer Batiniyye
ve Tabiiyyun firkalarina, filozoflara cevaplar vermis ve tenkit etmistir. Klasik kelam
kitaplarinda ¢ok fazla yer verilmeyen, varlig1 tartisilan mucize, mirag, sefaat, kabir azabi
gibi konulara yine dénemde var olan niibiivvetin inkarin1 engellemek ve niibiivveti ispat

etmek amaciyla 6nem vermistir.
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