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OZET

INAL, Muhsin. 2. Mesrutiyet Déneminde Islamcilik ve Said Nursi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020, (X + 99)

2. Mesrutiyet donemi, fikri ve ideolojik iiretimin yogun oldugu bir dénemdir.
Gilinlimiiz siyasi diisiince birikiminin, ideolojik akimlarinin temellerinin o dénemde
atildigr ileri stiriilebilir. Devleti koruma, vatani kurtarma, baska bir ifadeyle beka
kaygisi, bu akimlarin temel ortak noktasiydi. Her bir akim, mevcut gidisati tersyiiz
edecek bir ¢oziim arayisi icerisindeydi.

Islamcilik, dénemin akimlarinin igerisinde dnemli bir yere sahipti. Islamcilar da,
diger diisiince akimlarinda ( Baticilik, Tiirkgiiliik, Osmanlicilik, Liberalizm, Sosyalizm)
oldugu gibi yayin organlart etrafinda toplanmislardi. Siratimiistakim, Sebiliirresad,
Islam Mecmuasi, Tasavvuf, Volkan Gazetesi gibi gazete ve dergilerde fikirlerini
ortaya koymuslardi.

2. Mesrutiyet donemi Islamcilik ekoliiniin 6ncii isimlerinden biri, Said
Nursi’ydi. Nursi tek yonlii bir Islamc1 degildi. Islamciligin her iki boyutunu (sivil
Islamcilik-siyasal Islamcilik) barindiran biitiinciil bir islamcilik anlayisina sahipti. Islam
diinyasinin ve Osmanlinin geri kalmishgi, egitim sorunu, Batililagsma sorunsali,
otoriterlesme, Islami yenilenme, Nursi’nin iizeinde durdugu temel konulardi. Nursi,
savundugu fikirlerin kabul gérmesi i¢in sadece entelektiiel/teorik bir caba gostermedi.
Gerektiginde bu fikirlerin pratige aktarilmasi ic¢in siyasi ve sosyal faaliyetler igerisinde
bulunmaktan geri durmamistir. Bu ¢ergevede, 2. Mesrutiyetin ilani siirecinde, 1. Diinya
Savasi’nda, Milli Miicadele déneminde aktif bir pozisyon iistlenen Nursi, ittihad-1
Muhammediye Cemiyeti, Yesilay Cemiyeti, Darii’l-Hikmeti’l Islamiye gibi

kuruluglarda da faaliyette bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: islamcilik, Fikir Akimlari, Said Nursi, Siyasal-Sivil islam
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ABSTRACT

INAL, Mubhsin. Islamism and Said Nursi in the 2nd Constitutional Period,
Master Thesis, 2020, (X + 99)

I1.Constitutionalism period,was a rich era by idea and idealogic production.
Today’s political thinking accumulation, considered that idalogic movement
fundamentals filled in that era.Preserving the goverment,preserving the country,in
another saying ‘Fear of Continuance’were the foundation of those movements.Each
movement was based on changing the current situation upside down.

Pan-Islamism,had an important place among era’s movements.Islamists were
gathered around other idealogic movements’ (Westernism, Turkism, Ottomanism,
Liberalism, Socialism) broadcast. They shown their ideas in newspapers and magazines
such as Siratimiistakim, Sebiliirresad, Islam Mecmuasi, Tasavvuf, Volkan
Gazatesi. II.Constitutionalism period’s ecole pioneers was Said Nursi. Nursi wasn’t
single acting Islamist. Both sides of Islamism (Civil Islamism-Political Islamism)
harbor totalitarian of Islamism understanding. Underdevelopmentness of Islam World
and Ottoman Empire, education issues, Westernism problem, becoming authoritative,
Islamic innovation were main issues Nursi dealt with. Nursi didn’t shown just
intellectual/theorical afford to stood up for his ideas he defended. He haven’t stood back
when necessary turn this ideas pratical among political and social activities. Under this
circumstances during the process of declaration of Il. Constitutionalism in WW.I, Nursi
took active positions during national struggle for independence and institutions like

‘Ittihad-1 Muhammediye Cemiyeti, Yesilay Cemiyeti, Darii’l Hikmeti’l islamiyye’.

Keywords: Islamism, Ideologies, Said Nursi, Political-Civil Islam
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GIRIS

Tiirk siyasi hayatin1 anlamada ve anlamlandirmada bir laboratuvar konumunda
olan II. Mesrutiyet donemi; biinyesinde barindirdig1 zengin fikirsel yapisiyla da oldukca
onemli bir evreyi olusturmaktadir. Osmanlicilik, Baticilik ve Tiirkgiiliikk gibi fikir
akimlar1 devleti kurtarma araci olarak ortaya atilmistir. Benzer bir sekilde Islamcilik da
Imparatorlugun smirlar1 igerisinde bulunan halki tek bir cat1 altinda toplamanm, geri
kalmigliktan kurtulmanin, Osmanli Devletini ayaga kaldirarak onu tekrar ihya etmenin
bir yolu olarak gériilmiistiir. Bu cercevede dénemin Islamci aydinlari, Siratimiistakim,
Sebiliirresad ve Volkan gibi cesitli dergi ve gazetelerde yazilar kaleme alarak
diisiincelerinin siyasi ve toplumsal alanda kabul gérmesi i¢in miicadele etmislerdir. Bu
aydinlar arasinda 6nemli bir yere sahip olanlardan biri de hi¢ kuskusuz Said Nursi’dir.

Sunu kaydetmek gerekir ki, Islamcilik, siyaset ve Said Nursi iliskisi(nin)
akademik alanda hak ettigi ilgiyi gordiigii soylenemez. Yapilan ¢alismalar genellikle
Nursi’nin dini kisiligini 6n plana alan Nursi-din, Nursi-Nurculuk konulariyla sinirlt
kalmistir. Bu galismalar da ya ilahiyatgilar ya da Nur Cemaati mensuplari tarafindan
kaleme alinmuslardir. Genel diizlemde Islamcilifa yaklasimi ve bu akim igindeki yeri,
Ozelde ise siyasete bakisi ve siyasetle olan iliskisi ya ihmal edilmistir ya da cesitli
kaygilardan dolayr bu alanda ¢alisma yapmaktan uzak durulmustur. Serif Mardin’in
Said Nursi Olay: adli eserini (Mardin, 2008) bir kenara birakirsak son birkag yila kadar
bu alanda ciddi bir ¢alisma ortaya konulmadigi rahatlikla sdylenebilir. Oysaki Nursi,
icinde yasadigi donemin sorunlarini ele aldiginda onlara sadece dini bir perspektiften
bakmamis ayn1 zamanda siyasi, ekonomik, sosyolojik ve felsefi diizlemde ele alan bir
yaklagim igerisinde olmustur. Sadece sdylem diizeyinde degil, yeri geldiginde sdylemin
hayat bulabilmesi i¢in eylemsel faaliyette bulunmaktan da geri durmamustir.

Yaptigimiz arastirmalarda, Islamcilik siyaset ve Said Nursi baglaminda son
donemde doktora diizeyinde iki adet g¢alismaya rastlanilmistir. Ali Agcakulu’nun
“Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Said Nursi’de Din ve Siyaset iliskisi” (Agcakulu, 2016;
Aydin, 2017) adl doktora caligmasi, Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'e din devlet iliskisi
insa edilirken referans alinan diisiinceler ile bu diisiincelere karsi, Said Nursi'nin

gelistirdigi elestiriler iizerinde sekillenmekte olup, sekiilerizm ve laiklik c¢ergevesinde



ele alinmistir. Ayrica modern Tiirkiyenin de insasinda rolii olan Aydinlanma
ideolojileri, din ve devlet iligkileri, sekiilarizm ve dinde reform yapilmasi gibi konulara
deginilmistir.

Erdal Aydin tarafindan hazirlanan “Bediiizzaman Said Nursi'nin Eserlerinde
Din Siyaset Iliskisine Dair Bir Inceleme” adli doktora calismasinda; Said Nursi'nin
(1877-1960) din-siyaset iliskisine dair goriisleri, biitiin hayatin1 kapsayacak sekilde ele
almmistir. Hayat1 Eski, Yeni ve Ugiincii Said seklinde 3 donem halinde incelenmistir.
Nursi’nin Medresetiizzehra basta olmak iizere bircok konuda Ankara Hiikiimetiyle
goriiglerinin uyusmamasi lizerine siyasetten ¢ekilmesi ve Yeni Said dedigi bu donemde
iman ve Kur'an hakikatlariyla mesgul olmasi tlizerinde durulmustur. Ayrica Nursi’nin
siirglin ve hapishanelerle gecen bir hayatina ragmen vatan ve milletin birliginden yana
oldugu vurgulanarak siyaseti Islam'a, Kur'an'a, vatana ve millete dost yapmak icin
gayret ettiginin alt1 ¢izilmistir. S6zii edilen doktora ¢aligsmasi, Medresetiizzehra projesi,
Ayasofya'nin yeniden ibadete agilmasi, Said Nursi’nin eserleri olan Risale-i Nur’larin
Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan bastirilmasi, irk¢ilik ve komiinizm tehlikesi, Ittihad-
1 Islam ve Hristiyanlarla ittifak gibi muhtelif mevzularda Nursi’nin gériislerini ortaya
koymaya caligmstir.

Said Nursi’nin hayati ele alinirken genellikle Eski Said-Yeni Said seklinde ikili
bir dénemsellestirme yapilmaktadir. Ozellikle cemaat mensuplarinca yapilan bu ayrim,
objektif Olciilerden ziyade siibjektif Ol¢iilere dayanmaktadir. Bunu yaparken Nursi’yi
siyaset disinda tutma kaygisinin agir bastig1 soylenebilir. Oysa Nursi, Yeni Said donemi
olarak tanimlanan dénemin son evresinde(¢ok partili hayat) de eskisi kadar olmasa da
siyasetle bir sekilde ilgilenmistir. Dolayisiyla Said Nursi’nin hayatin1 tam ortaya
koyabilmek i¢in Erdal Aydin’in yaptig1 gibi ii¢lii bir ayrim yapmak daha dogru olur.
Ancak bu calismada, Eski-Yeni-Ugiincii Said yerine Tiirkiye’nin (Osmanlinin son
donemi dahil) gecirdigi siyasi degisim ve doniisiimiine paralel bir donem adlandirmasi
yapilmasi tercih edilmistir: Mesrutiyet Doneminde Said Nursi-Erken Cumhuriyet
Doénemi ve Cok Partili Hayat Doneminde Said Nursi.

Tezde Said Nursi’nin hem tarihsel hem de konu olarak biitiin Oykiisi
incelenmeyecektir. Spesifik olarak II. Mesrutiyet donemiyle bagli kalinacaktir. Yine
Said Nursi ele alinirken kronolojik ve biyografik bir akis izlenmeyecektir. Metodolojik

olarak Islamcilik diisiincesi cercevesinde ele almacaktir.



Tez li¢ bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde, kavramsal ¢oziimleme ve
tartismalara yer verilmistir. ilk olarak, Islamcilik kavrami iizerinde durulmaktadir.
Farkli tanimlamalar cercevesinde kavramin igerigi ve kapsami ortaya konulmaya
calisilmistir. Ikinci olarak, Islamciligin ortaya ¢ikisinin arkasinda yer alan unsurlar ele
alinmigtir. Son olarak, Islamciligin boyutlarma yer verilmistir. Sivil Islamcilik-siyasal
Islamcilik seklindeki ayrimin kriterlerine vurgu yaparak, her bir boyutun &zellikleri ve
amaclan karsilastirmali bir sekilde ortaya konulmustur.

Ikinci béliimde, Ikinci Mesrutiyet ddnemindeki fikir akimlari ele alinmis olup,
agirhikl olarak Islamcilik {izerinde durulmustur. Bu ger¢evede Islamcilarin iizerinde
durdugu temel tartisma konularina deginilmistir.

Uciincii  boliimde, Said Nursi ve Islamcilik iliskisi ele almmaktadir.
Islamciligin boyutlar: iizerinden bakildiginda Nursi salt bir sivil islamci ve siyasal
Islamc1 olarak nitelendirilemez. Islamciligin her iki bilesenini de biinyesinde
tagimaktadir. Bu bdliimde, onun ortaya koydugu diisiince, {iistlendigi sorumluluklar ve
yaptig1 faaliyetler, sivil islamcilik-siyasal Islamcilik ayrimi gergevesinde sistematik bir
tasnife tabi tutulmustur. Bunu yaparken anlatidan ziyade miimkiin olduk¢a olgusal
zeminde kalmaya ve kavramsal araglar kullanilmaya dikkat edilmistir. Sivil Islamcilik
kapsaminda, dinin hayata yeniden egemen kilinmasi, Batililasmaya bakisi, geri
kalmighk, egitim sorunlarina yaklasimi ele almmustir. Islam diinyasmin geri
kalmighiginin 6niine gegmek igin sundugu bir egitim modeli olan Medresetiizzehra
projesi irdelenmistir. Siyasal Islamcilik ve siyasetle iliskisi ise iki kisma ayrilmustir.
Birinci kisimda, bir biitiin olarak 2.Mesrutiyet donemine bakist ve bu donemde
listlendigi rol, 31 Mart Vakas1 karsisindaki durusu ve yargilanmasi, lttihatgilarla ilgili
diisiinceleri iizerinde durulmustur. islam aleminin igerisinde bulundugu durum ve Islam
birliginin kurulmasina iliskin diisiincelerine yer verilmistir. ikinci kistmda ise Nursi’nin
fiili siyasi faaliyetleri ve icerisinde yer aldig1 olusumlar ele alinmistir.

Tezde miimkiin oldugunca farkli malzeme tiirlerine bagvurulmustur. ilk etapta
literatiir taramasi(kitap, tez, makale) yapilmistir. Birinci boliim ve kismen ikinci bolim
agirlikli olarak literatiir {izerinden yazilmustir. Islamcilik kavrami, dékiimantasyon
agisindan dikkate deger bir zenginlige sahipti. Islamciligin kapsami, boyutlar1 ve
temsilcileri ilgili ¢ok sayida kitap, dergi ve makale yayimnlanmistir. Biitiin bu yayinlara

ulagilarak, gerekli okumalar yapilmistir. Ayrica arsiv taramasindan da genis Olcekte



istifade edilmistir. 1. Mesrutiyet, Islamcilik ve Said Nursi iliskisi ele almirken
Siratimiistakim ve Sebiliirresad dergilerinin 1-15. sayilar sistematik bir okumaya tabi
tutulmustur. Volkan ile Dogu-Bati Diisiince dergileri tizerinden de genel bir arastirma

yapilmustir.



BiRiNCi BOLUM
1. ISLAMCILIK DUSUNCESI VE BOYUTLARI

1.1. islameiik Kavram

II. Mesrutiyetten gilinlimiize kadar iizerinde sik¢a durulmasma ragmen
Islamcilik kavrami, gerek icerik gerekse kapsam itibariyle heniiz bir netlige
kavusturulamamistir. Muglakligin iki yonii vardir. Birincisi, Islamciliktan kastedilen
Islam dini mi yoksa gelisen ve degisen zamana bagh olarak islamc1 kesimin Islam’a
yiikledikleri anlam olarak m1 anlasilmasi gerektigi konusudur.

Ikincisi, Islamcilik kavraminin &zellikle 19 ve 20. yiizyilda Miisliiman
tilkelerdeki; siyasi, ideolojik, ekonomik ve toplumsal olarak birtakim istek ve arzularin
dillendirilmesi sonucunda sekillenen bir ideoloji mi, yoksa mevcut kosullarin
sonucunda ortaya c¢ikan bir akim mi oldugu konusunda kendini gostermektedir.
(Tiftikei, 2014: 23).

Bu noktada ilk olarak Islamciligin dogrudan Islam olmadigini, daha gok Islami
doktrinler 15181inda sekillenen ve asil kaynak olarak Kur’an ve Hadislerin yani sira
Klasik ve Geleneksel Islam argiimanlarimi da biinyesinde barindiran; islam dinine bagh
bir diisiince oldugunu ama dinle tamamen ayni sey olmadigini belirtmek durumundayiz.
Ikinci olarak, Islamcilik akimin sekillenmesinde, belirleyici olanin daha c¢ok Islam
diinyasinin ekonomik, bilimsel, felsefe ve edebiyat alanlarmmin yani sira askeri ve
toplumsal olarak da geri kalmis olmasi ve Batinin kurdugu hegemonya neticesinde soz
konusu doénemin ilerici, devrimci, kurtarict ve kusatict bir istemi oldugu gercegidir.
(Tiftikgi, 2014: 23-24). Dolayisiyla Islamciligi, Miisliiman diinyasmnin, i¢ ve dis
nedenlerinden dolayr Modern Cagda firettigi zorunlu bir siirecin sonucu olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Islamcilik kavraminin omurgasinin olusturulmasima gelince, genis bir fikir
yelpazesine sahip olmakla beraber, aktivist, eklektik veya modernist olarak taninan,
aym donemde farkli cografyalardaki Islamcilik hareketleri noktasinda fikir beyan eden,
¢Oziim Onerisinde bulunan bir ziimrenin var oldugu goriilmektedir. Ceméleddin Efgani

ve Muhammed Abduh’tan, Said Halim Pasa, Said Nursi, Esref Edip, Ali Bulag ve



Mehmet Akif’e, Aliya Izzet Begovig’ten Sezai Karakog ve Ismail Kara’ya kadar birgok
aydin, entelektiiel, biirokrat ve din adam Islamcilik kavraminin sekillenmesinde caba
sarf etmis ve bu konuda eserler ortaya koymustur.

I1. Mesrutiyet Dénemi Islamciliginin en tutarli ve konuya sistematik bir sekilde
yaklasan isimlerinden biri Said Halim Pasadir (Bora, 2017: 416). Pasa, Islamcilik
kavramini daha ¢ok Islamlasmak seklinde ele almaktadir. Islamlasmay: islamiyet’in
inang, ahlak, yasayis ve siyasete ait esaslarinin tam olarak uygulanmasi anlaminda
kullanmaktadir: “Islam’1n i’tik’adiyatimi, ahlakiyatini, ictima’iyatini, siyasiyatini daima
zaman ve mubhitin ihtiyAcatina en muvafik bir siirette tefsir ederek bunlara geregi gibi
tevfik-i hareket etmekten ibarettir” (Pasa, 1908-1925: 239).

Said Halim Pasanin isaret ettigi Islamcilik gizgisinde, “siyasete ait esaslarinin
tam olarak uygulanmas1” bagka bir deyisle pratik hayata gecirilmesi temel olarak birkag
sorundan dolayr pek miimkiin goziikkmemekteydi. Ilk olarak kendisinin de ifade ettigi
gibi “toplumun buna heniiz hazir olmamasi1”, ikinci olarak Islamciligin devrin bir
ithtiyact olarak goriilerek daha ¢ok bir ara¢ olarak kullanilmis olmasidir. Bu yoniiyle
teorik olarak hazirlanan Islamcilik taslag, ilgili donemde pratik hayata gecirilememis
ve kendisinden arzu edilen amaci gergeklestirememistir. Bunlarin yani sira Osmanli
Devlet yapisinin getirilmek istenilen bir¢ok uygulamaya hayat sansi vermeyecegi de
acikca ortadaydi. Osmanli Devletinin bir imparatorluk olmasindan o6tiirii kendisini
meydana getiren tebaanin din, dil, mezhep ve 1rk zenginligi temelde bir devlet politikasi
olarak Islamcilik basta olmak iizere Tiirkgiilik ve Turancilik gibi akimlarin tatbikini
imkansiz hale getirmekteydi (Pasa, 1979: 54-58). Dolayisiyla ne piir haldeki bir
Islamcilik ne de giinii kurtarma araci olarak goriilen Islamcilifin pratik hayata
gecirilmesine imkan saglaniyordu.

Said Halim Pasanin diisiincesindeki Islamciligin, bir hayat felsefesi; hayatin
tiim alanlarimi kusatan, ona yon veren bir ideoloji olarak tanimlanmasi bir biitiin olarak
toplumsal bir “Ronesans” hareketi seklinde yorumlanabilir. Pasa, toplum yapisinda
meydana gelen asinma ve yozlasma neticesinde; Miisliman diinyasinin fikri, siyasi, ilmi
ve ictimai alandaki taklit¢iligin belirginlestigine vurgu yapmaktadir (Pasa, 1979: 54-56).

Islamcilig1 tanimlayan isimlerden biri de Ali Bulag’tir. Islamciligi; Islam'in 6z
kaynaklarindan hareketle “yeni” bir insan, toplum, siyaset(devlet) ve diinya tasavvurunu

hedefleyen bir hareket olarak tanimlamaktadir. Evrensel anlamda islam Birligi'ne vurgu



yapan Bulag; entelektiiel, ahlaki, toplumsal, ekonomik ve devletlerarasi bir girisim
olarak Islamciliga bir takim fonksiyonlar yiiklemektedir. Islam'in hayat bulmasi, bir
biitiin olarak hiikiimlerinin uygulanmasi, tarihsel ve toplumsal olarak diinyanin Islam'a
gore yeniden kurulmasi ideali ve ¢abasi olarak degerlendirilmektedir (Bulag, 2012).

Islamcilik kavramu iizerinde kalem oynatan isimlerden bir digeri de Tarik Zafer
Tunaya’dir. Tunaya, Islamciligi tanimlarken konuya mevcut Islamci diisiiniirlerinin
disinda farkli bir bakis agisiyla yaklasarak; Islamcilik akimini, vahset ve bedeviyet
halinde, gelenek ve goreneklerinde mutaassip, bedevi bir kavimden diinyanin en biiyiik
medeniyetlerini viicuda getiren “Islam medeniyetini” esas alarak tanimlamaktadir. islam
medeniyeti vurgusunda ise daha ¢ok “Islamiyet Oncesi” déneme bir gonderme
yapilarak, Islamcilik anlayisini saf haliyle ele almanin miimkiin olmadigma vurgu
yapmaktadir. Islamcilik akiminin sekillenmesinde; Roma ve Yunan Medeniyetleri
katkilarinin yansira Hristiyan ve Yahudi dini metinlerinden de yararlanilarak gayet
genis bir felsefe ve tefekkiir diinyasmin insa edildigine isaret edilmektedir (Tunaya,
2003: 2).

Benzer sekilde Tunaya’ya gore Islamcilik daha cok siyasal yonii agir basan
inang ve fikir eksenli sosyal reaksiyonlarin tiimiinii ithtiva eden bir ideoloji olarak da
tanimlanmaktadir (Tunaya, 2003: 15). Bu y®niiyle ele alindiginda ise islamciligin hem
felsefi, sosyal, kiiltiirel ve bilimsel olarak belirleyici olmasi gerektigi hem de siyasal ve
ideolojik acgidan aktivist ve savunmaci bir hareket olarak algilanabilecegi ortaya
cikmaktadir.

Biitiin bu tamimlar1 icerecek sekilde yapilan en kapsayict tamimim Ismail
Kara’ya ait oldugu soylenebilir. Kara Islamciligi; 19-20. yiizyilda, Islam’1 bir biitiin
olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) yeniden hayata hakim
kilmak ve akilcr bir ydntemle ilk etapta Miisliimanlari, ikinci etapta Islam diinyasini
Batinin sOmiiriisiinden, zalim ve miistebit yOneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden... kurtarmak, Miisliiman diinyasin1 medenilestirmek, birlestirmek ve
kalkindirmak amaciyla gerceklestirilen, bir yoniiyle aktivist ve modernist diger yoniiyle
eklektik olan siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayislarin ve ¢éziimlerin tamamini ihtiva
eden bir hareket olarak tarif etmektedir (Kara, 2017: 17).

Islami bir toplumda baslatilan toplumsal reformlar, Ismail Kara’nin da

vurguladigi gibi, reformist ve modernist bir anlayisla, akli merkeze alan bir yaklasim



metodunu ortaya koymaktadir. Ayrica birey-devlet-toplum iliskisinde; bagimsiz bir
yonetim ve demokratik bir devlet anlayisinin da hakim kilinmasi esastir. Klasik Islam
doktrinlerinin de belirleyici oldugu bu ilkeler; iktisadi, siyasi ve ilmi noktada toplumun
kalkinmasina ve medenilesmesine de katki saglayacak olan ilkeler olup, ayn1 zamanda
Islamciligin da temel ilkelerini teskil etmektedir (Tiftikci, 2014: 23).

Kisacasi Islamcilik akimi; bir yoniiyle (6zellikle II. Abdiilhamid déneminde)
resmi bir devlet politikasi (Tiftik¢i, 2014: 127-134; Tirkone: 1994: 116), diger yoniiyle
Batililasmaya, yerlesik diizene kars1 verilen tepkinin, itirazin bir neticesidir. Islamciligin
sekillenmesinde ayrica Miisliiman diinyasint i¢inde bulundugu durumdan kurtarma
cabasi, (Kara, 2017: 9) ilim, fen ve teknoloji noktasindaki eksiklerini tespit ederek
bunlara c¢esitli ¢oziim Onerilerinin sunulmasi, ilerleme ve Batililasma noktasinda
izlenmesi gereken yolda segkinci mi ya da toptanct mi hareket edilecegi... vb.

faktorlerin etkili oldugu goriilmektedir.

1.2. islameihgin Dogus Nedenleri

Tarihsel olarak, Islamcilik akiminin temelleri 6zellikle 18. yiizyilldan sonra
“Modernlesme” ve “Batililagsma” siire¢leri sonucunda atilmaya basladi. Bu gelismeler
aym zamanda Islam’in deger ve hiikiimlerinin toplumdan soyutlanmasina neden olan bir
siirecin yasanmasinda da etkili oldu. Ilk etapta askeri alanda baslayan modernizasyonun
devaminda ekonomik ve kiiltiirel alanda goriilen degisim ve doniisiimler; toplumsal ve
siyasal alanda 6nemli kural ve kaideleri olan dinin etkilenmesine neden oldu. Siyasal,
sosyal ve ekonomik alanda bas goOsteren degisim riizgarimin, gerek bir din olarak
Islam’m ilklerini olumsuz manada etkilemesi gerekse Islam diinyasmin Bat1 diinyas:
karsisinda giderek irtifa kaybetmesi, Islamciligin ve onu savunan birtakim Islami
hareketlerin olusmasina zemin hazirlamigtir (Erkilet, 2011: 203). Bu sosyolojik ve
tarihsel zeminden hareketle, Islamciligin dogus nedenleri burada iki temel alt bashk

atinda ele alinacaktir.



1.2.1. Ictihat Kapisinin Kapanmasi ve Toplumun Dinden Uzaklasmasi

Islam dinine gore I¢tihad; “Nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin
bulunmadiginda da ¢esitli istinbat metotlar1 kullanilarak ser‘l hiikiim hakkinda zanni
bilgiye ulagsma” ¢abasidir. Sozliikte ise, “biitlin giiclinii kullanmak, 1srarli olmak, zahmet
¢ekmek anlamindaki cehd kokiinden tiireyen igtihat, bir konuda elden gelen ¢abay sarf
etmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca giicii harcamak™ anlaminda kullanilmaktadir
(Apaydin, 2000).

Islamci diisiiniirlerin 6nemli bir hareket noktasi olarak gordiikleri Igtihat; dini
alanda miitehassis olan din adamlarina ve ulemaya verilen bir yetki olarak da
tanimlanabilir. Benzer sekilde igtihat; degisen zaman ve gelisen olaylar karsisinda
Islam’mn varhgim, canliigmi ve gegerliligini korumak ve garanti altina almak igin
gerekli olan bir dini diisiince anlamina da gelmektedir (Kara, 2017: 55).

Islam diinyasinda askeri, teknik ve ekonomik alanlardaki geri kalmislik sorunu
beraberinde ozelikle Islami kanattan, Islam-igtihat konusunu giindeme getirmis ve
¢Ozlim ictihat kapisinin yeniden agilmasinda aranmistir. Bu noktada igtihat kapsinin
kapali m1 yoksa agik mi1 oldugu tartismalarmin giindeme geldigi goriilmektedir (Kara,
2017: 56). Osmanli devletinin son donemlerinde siyasi ve askeri alanlarin yani sira
egitim konusunda da bas gosteren sorunlar bir kisim Islamci diisiiniiriin; Ictihat
edebilecek ulema ve alimin yetismemesine vurgu yaparak kapali kalmasi gerektigine
vurgu yaptiklart goriilmektedir (Nursi, 2016a: 594-95).

Olusturdugu etkileri baglaminda igtihat kapismin kapali olmasi; Islam
diinyasmin pargalanmasina neden oldugu sdylenebilir. Istiklal diisiincesinde meydana
gelen asinma ve zayiflamalara zemin hazirlayan bu siire¢; en nihayetinde alimlerin
kendilerine giivenmemelerinden kaynaklanan mezhep taassubuna diismelerine neden
oldu. Alimler arasinda kin ve haset duygulari ortaya ¢ikti. Bu durum karsisinda bir
takim alimler, imanlarin1 bina ettigi fikhin zarar gérmesi endisesiyle insanlar1 gecmis
mezheplerden birine iltizam etmeye giristiler. Bu sebeplerle, alaninda ehil olmayan
kimselerin igeriye girme endisesi tasidiklarindan dolay1 ictihat kapisini kapattilar. Fakat

ictihat kapisinin agilmasi gerektigini diistinenler de vardir. Bunlara gore, bu durum



gegici bir siiregtir ve buna sebep olan vaziyetin ortadan kalkmasiyla hiikmiin aslina
donmesi gerekir (Korkmaz, 2016).

Islam alemi, ozellikle 19. yiizyilda Batinin siyasi, kiiltirel ve ekonomik
hegemonyasina maruz kaldi. Islam alim ve aydinlarinda sz konusu bu durum bir¢ok
alanda kirilmalara neden olmustur. Muhammed Hamdi Yazir, Said Halim Pasa, Said
Nursi ve Mehmet AKif (Sehbenderzade, 2008: 56)1 gibi bir takim Islamci Osmanli
aydin, biirokrat ve din adami, Misir’da Cemaleddin Efgani’nin yaptigr gibi ictihat
kapilarinin yeniden agilmasi {izerinde durmuslardir. Buna paralel olarak, siyasi, sosyal
ve ekonomik krizlerin kendi diisiincelerinde ve Islam toplumunda olusturdugu
kirilmalarla bas etmeye calismislardir (Kurtoglu, 2011: 203). Islam’mn yasayis ve
algilanis prensipleri lizerinden ortaya c¢ikan bu kirilmalar bir takim tartisma ve
hesaplagsmalarin olusmasina firsat vermis ve Miisliimanlarin i¢inde bulundugu “cehalet”
ve “ataletin” tevekkiile iliskin yanlis kanaatten kaynaklandigina vurgu yapilmistir. islam
aleminin maruz kaldigi bu yikim ve tahribatlarin onarilmasinda ¢6ziim; donemin
Islamc1 Osmanli aydinlarinda igtihat kapisinin yeniden acilmasinda aranmustir. Bir
takim Islamci Osmanli aydinlar1 bu durumu Islam medeniyetlerinin mevcut gerilik
sebebi olarak goérmiis ve bir an 6nce kapali olan igtihat kapisinin tekrar agilmasiyla,
Islam kiiltiir ve medeniyetinin diinyaya hakim olacagina vurgu yapmustir. Kisaca ictihat
kapisinin acilmasi kagmilmaz son ya da hayati bir mesele olarak goriilmiistiir
denilebilir.

Islamcilarin ictihat noktasindaki tartismalar1 Islam inang ve kaideleri
dogrultusunda tahlil edildiginde her asra gére yeni bir miiceddid’in gelerek (Nursi,
2012a: 164) igtihat edecegi diisiincesinin varligl ve asra gore seriatlarin degisebilecegi
(Nursi, 2016a: 600) inanct ictihat kapisinin degisen zaman ve gelisen olaylar karsisinda;
karsilastig1r meseleleri anlamlandirmasi ve agiklamasi agisindan 6énemli bir fonksiyonu
yerine getirdigi sdylenebilir (Kara, 2017: 55-56). ismail Kara, dért mezhep imamlarinin
genel anlamada “birka¢ asirda bir defa vuku bulacak nadir bazi hadiselere ait

hiikiimlerden baska”, agiklanmaya muhta¢ bir konu birakilmadiklarinin altimi g¢izer.

I.Igtihat kapisinin  acilmasi, kapanmasi veya hangi hiikiimlerle acik ya da kapali oldugu incelendiginde, Islamcilarin
tamamen ayni cizgide olmadiklari goriilmektedir. Ornegin Sehbenderzade, Elmali ve Said Nursi gibi
aydinlar igtihat kapisinin kapali olmasini gerekli vasfi tasiyan miigtehitlerin yokluguna baglamaktadirlar.
Dort mezhep imamlarmin dini hiltkiimlerde timmetin ihtiyaglarina cevap verebilecek derecede hiikiimler
verdiklerini hatirlatan Ismail Kara, ictihat kapisin kapali olmasmi genel anlamda siirekligi olan bir durum
olmadigimin da altim gizer (Kara,2008, Sehbenderzade,2011: 56,315). igtihat meselesi Ugiincii béliimde
daha detayl bir sekilde ele alinacagindan burada iizerinde detayl bir sekilde durulmamustir.
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Kara, ¢ok nadir goriilen ve ilgili alanda karsiligi bulunmayan séz konusu konularda;
Islam aleminin miigtehitlere bagl kalinmasi vasitasiyla bir ¢dziim bulmaya ¢alistigina
isaret eder (Kara, 2017: 315).

Islamcilar1 igtihat meselesine yonlendiren nedenler analiz edildiginde siyasi,
sosyal ve fikri inkilaplarin gerceklestirilmesi i¢in bir takim prensiplerin Gnemine isaret
edildigi goriilmektedir. S6z konusu bu prensipler ayn1 zamanda Islamcilarin islam’m
hakkiyla uygulanmasi ve istenilen sonuglari ortaya koyabilmesi noktasinda adeta birer
sart olarak ortaya konulmustur. Bu dogrultuda, Miisliimanlarin saf bir inangla islam’a
baglhiligmni, “yeni ve selefi bir tevhid” anlayisiyla saglayarak ve Islam’a sonradan dahil
edilen gelenek, hurafe, batil inang ve adetlerin atilarak dinin arindirilmast arzulanmistir.
[lim-Islam iliskisinde, Islam dininin 6nemli bir miiessesesi olan medreselerin, cehalet,
bilgisizlik ve taklitten arindirilarak bu konuda koklii bir reformun yapilmasi istenmistir.
Ayrica tasavvuf kavrami {izerinden saf bir tevhit anlayisinin hakim kilinmasim
saglayarak; tasavvufu ilimsiz bilginlerden ve hurafe kaynaklardan arindirarak hakiki
Islam’1n hakim kilinmaya calisildig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda ilk emri “oku” olan
Islamiyetin, ictihat meselesi basta olmak iizere i¢ ve dis sorunlarini tembellik ve
pisiriklik olmadan halletmesi miimkiin olabilir (Kara, 2017: 61).

Sonug olarak Islam dininin igtihat noktasindaki problemleri elbette yukarida
kismen anlatmaya g¢alistigimiz alanla simurl degildir. O, aym zamanda Islam-geri
kalmishk sorununda ve Islam-cagdaslasma diisiincesinde de ©Onemli bir yer
edinmektedir. Bu konu ilmi, siyasi, ekonomik ve askeri alanda ¢esitli sorunlarin
yasandig1 bir donemde, ekonomik sefalet ve geri kalmislik {izerinden ele alindiginda

daha net bir sekilde anlasilacaktir.

1.2.2. Ekonomik Sefalet ve Geri Kalmishk

Batt medeniyetinin sahip oldugu teknik, askeri ve ekonomik gelismislik
karsisinda Dogu-islam cografyasmin geri kalmishgi giiniimiiz Islam toplumlarinin en
biiyiik problemini teskil etmektedir. Dogu Islam toplumlarinin Bati(Avrupa) basta

olmak {izere giiniimiiz diinyasina yon veren diger devlet ve medeniyetler karsisinda
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gerileme nedenleri? islamcilik akimimin temsilcileri basta olmak iizere islam cografyasi
amir ve yoneticilerinin de en dnemli giindem konusunu olusturmaktadir.

Dogu Islam toplumlarmnin gerileme nedenleri kendi igerisinde farklilik
gostermekle beraber genel anlamda i¢ ve dis olmak tizere iki maddeyle 6zetlenebilir. Bu
noktada; uzun miiddet devam eden i¢ karisikliklarin neticesinde ¢ikan savaslar ile
hiikiimetlerin icra ettigi yonetim politikalarinda istibdat, taassup ve zulmiin baskin
olmasidir. Islam’dan ¢ok siyasi otoritelere hizmet eden bir takim Islami sdylemlere
sahip siyasi firkalarm ortaya koydugu hurafeler, dogmalar ve bid’atler Dogu-islam
toplumlarin gerilemesinde etkili olan i¢ nedenler oldu. Ayrica her seyi devletten
bekleyen toplumsal zihniyetin etkili oldugu gerileme siirecinde; halkin ¢alismay1 ve
tiretmeyi terk etmesi de bu siireci hizlandirmistir (Efendi, 1910: 352).

[lim ve teknik basta olmak iizere taklitci bir zihniyetle Bati kanunlarmin
alinmasi (Pasa, 1908-1925: 268) ve topluma tepeden inmeci yolla dayatilmasi
neticesinde; Islam ilim ve medeniyeti kesintiye ugratilmistir. Etkileri siyasi alandan,
kiiltiirel alana kadar toplumun neredeyse tiim katmanlarina sirayet eden bu siireg; Islam
medeniyetlerinin gerilemesinde etkili olan dis nedenler oldu. S6z konusu durum, islam
ilerleme ve ¢agdaslasma oniinde bir engel midir (Izzetbegovig, 2010: 31) sorusunu
giindeme getirmistir. Islamci kanat, Islam’m, ilerleme ve cagdaslasma noktasinda bir
engel teskil etmedigini ortaya koymaya ¢alismis, Islam Diinyasiin iginde bulundugu
geri kalmislik sorununu, Islam dininden ziyade Miisliimanlarin Islam’1 yasama sekline

baglamistir (Sorularla Risale, 2019a).

1.3. islamcihigin Boyutlar

Islamcilik akiminm amaci, son kertede tamimi geregi bir Islami diizen
kurmaktir. Bu diizenin kapsami, salt bir alanla smirlandirilamaz (izzetbegovig, 2017:
43). Sivil Islamcilik-siyasal Islamcilik seklinde tasnif edilebilecek ikili bir karaktere
sahiptir. Siyasal Islamcilik iktidar olgusunu, Islami birligi merkezine alirken, sivil

Islamciligin hedefinde birey ve toplum bulunmaktadir.

2 Ortaya atilmasi noktasinda Bati kdkenli olan bu diisiince tarzi beraberinde Islam-ilim ve teknik alanlarda da
énemli bir ipucu vermektedir. Islam medeniyetinin gerileme nedenlerini ortaya koyarak Islam’in geri
kalmis bir medeniyet oldugunu, ¢agdas olmadigini ve 6nemlisi ilim ve bilime kars1 oldugunu iddia etmek,
aslinda daha énceki donemlerde Islam’m ilim ve teknikte ileri bir toplum oldugunu kabul etmemek
anlamina gelir. Dolaysiyla Islam-ilim ve bilim noktasinda Islam’a atfedilen taassup, ve gericilik
kavramlarinin aklen ve mantiken hicbir dayanag: bulunmamaktadir.
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1.3.1. Sivil Islameihk

Sivil Islamcilik diisiincesinde vurgu devletten ¢ok {immete yapilmaktadir. Bu
yoniiyle sivil Islam, devlet, immet ve toplum ii¢geninde, iimmeti devletin 6niine koyan
ve siyasi bir yap1 olan devletin degil, sivil olan toplumun 6nemine vurgu yapar. Kiiltiirel
ve sosyal kimligin siyasal ve askeri kimlikten dnce geldigi sivil Islam diisiincesinde;
sosyal ve toplumsal alan, “hakimiyet” ilkesi ile degil “katilimcilik” tizerine bina edilir.
Sivil Islam’1n, doktrinlere vurgu yaparak siyaseti dislamayan fakat onu asan bir proje
oldugunu séylemek miimkiindiir. Sivil Islam diisiincesinde, asagidan yukariya (Celik,
1993-1: 147) Islamilesmeyi 6ngdren bir hayat tasavvuru hakimdir. Yani tek tek bireyler
tizerinden toplumsal bir degisim ve doniisiim amaclanmaktadir.

Bu hareketin savundugu toplumsal doniisiim; devlet eliyle tepeden inmek
tarzinda degil, bireylerin iman ve ahlak ile diizelmesinin neticesinde devletin ve
toplumun da diizelmesi yoniindedir. Sivil Islamcilik Malik bin Nebi ve Ali Seriati
tarafindan 6zgiin bir egilime kavustu (Celik, 1993-1: 147).

Malik bin Nebi, Islam cografyasinin sdémiirge haline gelmesinde belirleyici
olan temel sebepleri ve kurtulus carelerini tespit etmeye ve yazmaya kendisini adamisti.
Cezayirli fikir adam1 Malik bin Nebi, 28 Ocak 1905°’te Kostantine (Kosantine) dogdu.
31 Ekim 1973’te vefat etti. Nebi, Miisliiman cografyasindaki somiirge politikalarina
kars1 yerel halki bilinglendirmeye yonelik girisimleriyle 6n plana ¢ikti. Dini, bir biitlin
olarak toplumsal alandaki tiim uyanis ve 1slah hareketlerinin temeli olarak géren Nebi,
Miisliimanlarin Bati1 karsisindaki kompleksini yenmeleri noktasinda ¢aba harcadi
(Murad, 2003).

Benzer bir sekilde, Ali Seriati de Islami séylemle Miisliimanlar1 yiizlestirmeyi
amaglamisti. Diisiince ve eylemleriyle de bunu hayata gegirmeye calismusti. iranl fikir
adami1 Ali Seriati, 24 Kasim 1933’te Horasan’nin Sebziver yakinlarindaki Kahak
koyiinde dogdu, 19 Haziran 1977°de vefat etti. Seriati cizgisinde gelisen sivil Islam
egilimi; daha ¢ok geleneksel ve Batililasmis bakis agilarinin aksine onlardan bagimsiz,
alternatif bir acilim olarak degerlendirilmekteydi. Ulema gelenegi i¢inde yetismis olan
babast Muhammed Taki, Seriati’nin tasavvur diinyasina yon vererek fikri alt yapisinin

sekillenmesinde etkili oldu (Rahnema, 2005: 642). Taki, o0zellikle modernlesme
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politikalar1 karsisinda yozlagtigini diisiindiigii gencligi ve toplumu uyarmay1 bir gorev
sayiyor, onlara, Kur’an’dan ve Sii tarihinden sectigi metaforlar1 kullanarak bir Islami
kimlik kazandirmaya ¢alisiyordu (Subasi, 2010). S6z konusu siirecin bir ¢iktis1 olarak
Seriati’nin diisiince yapisindaki Islam-siyaset iliskisinde sivil Islam doktrinlerinin

agirlik kazandigini ifade etmek miimkiindiir.

1.3.1.1. Tecdit Diisiincesi ve Miisliimanlarin Islamlasmasi

Islamcilik alaninda alt1 ¢izilmesi gereken konulardan biri siiphesiz ki Islam’da
tecdit diislincesidir. Tecdit sozciik anlami olarak, “yenilemek, yeni bir yol agmak”,
“yeniden ve aslina uygun bicimde yenileme” anlaminda kullanilmaktadir (Giirgiin,
2011).

Tecdit, énemli Islame1 diisiiniirlerin goriislerinde gokga ele alinan bir kavram
olmakla beraber, Islamcilik diisiincesine hakim anlayisin genel itibartyla asil kaynaklara
yeniden déniis manasinda kullanilmaktadir. Islamcilarin fikri doktrinlerinde temel
aldiklan tecdit diisiincesi, “tecdit hadisi” iizerinden mesruiyet kazanmaktadir. Ebu
Davut’tan nakledilen tecdit hadisinde, islam dininin asil kaynaklara bagli kalmasi
sarttyla, mevcut sartlara gore kendini yenileyecegine vurgu y.':lpllmaktadm3 Fakat
buradaki tecdit anlayisi ele alinirken; maksadin dini ritiiellerdeki her hangi bir normun
reformu degil, aksine zamanla zayiflayan normlariin dinle irtibatim1 giiclendirilerek
korunmasidir. Dolayisiyla tecdid diislincesinde asil gaye, reformist bir anlayisla koklii
bir degisim ve doniisim degildir, mevcut normlara yeniden bir islevsellik
kazandirmaktir.

Islam diinyasindaki tecdit anlayisinin temel anlamda iki sekilde cereyan ettigi
goriilmektedir. Bunlar: “Icten ige tecdit” ve “distan ice tecdittir”. Igten ice tecdit
anlayisinda Kur’an ve hadisler 1s18inda Asr1 Saadet donemine donme arzusu hakim
iken, distan ice tecdit anlayisinda ise &zellikle Yunan felsefesinin islam dini ile olan
miinasebeti nedeniyle Islam’m yabanci bir kiiltiir ve medeniyet ile olan iliskisi ifade
edilmektedir (Kara, 2017: 18).

Tecdit konusunda, 19. vyiizyil Islam diisiiniirlerinin iizerinde ©nemle
durmalarina ragmen; mevcut sorun ve problemlere karsi kalici ve orijinal ¢oziimler

iirettiklerini sdylemek pek miimkiin gdziikmemektedir (izzetbegovig, 2017: 59-60).

® Ebu Davut’tan rivayet edilen hadis goyledir: “Siiphesiz ki Yiice Allah bu iimmet i¢in, her asir basinda Onlar i¢in
dini hayatlarini tecdit edecek birisini gonderecektir”.(Landau, 1992: 261)
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Devrin Islamcilarinin dzellikle tecdit konusunda basari saglayamamasini “kendine
yeterliligi kaybetmis olmasina” baglayan Ismail Kara; Abbasiler donemiyle baslayan
Yunan felsefesi etkisinin Abbasi devletinin gii¢lii olmasindan 6tiirii soniik kaldiginin
altin1 ¢gizer. Kara, 19 ve 20. yiizyila gelindiginde ise Islam diinyasinda siyasi, ekonomi
ve askeri olarak bir buhranin olmasindan dolay1r s6z konusu etkinin biiyiilk sonuglar
dogurduguna da vurgu yapmaktadir (Kara, 2017: 20).

Yunan felsefesinin 0Ozellikle metafizik ve materyalist formlari, Islam
toplumlarmi genis bir yelpazede etkilemistir. Bu adim Islam-toplum, islam-siyaset,
I[slam-inang ve Islam-ekonomi baglarinda ciddi bir fiziksel ve eylemsel kargasa
olusturdu (Tiirkone: 1994: 1-3). Miisliimanlar tizerinde biiyiik bir etki olusturan bu
kargasalar Islami bir cografyada buhran ve bunalimlarin yasanmasma neden olmus,
neticede bir takim Islamci diisiiniirii tecdit diisiincesine ydnlendirerek bu yolla deyim
yerindeyse Miisliimanlarin yeniden dindarlastirilmasi amaglanmistir denilebilir.

Ne var ki, toplumsal, siyasal ve ekonomik gelismelere karsi Islami toplumlarin
cevap verememe problemi (ige kapanma/bunalim), Islamcilik akiminin altyapisini
olusturan sartlarin bu akimi inceleyen ve arastiran kisi (lere) gore gesitlilik gdstermesi
gibi nedenler; tecdit diislincesinde bir sistematigin olugsmasini zorlastirmistir. Ayrica
Miisliiman bir iilkede tebaanin yeniden Islamlastirilmas1 dyle kolay anlasilir bir durum
degildir. Miislimanlarin yeniden dindarlastirilmasinin arkasinda yatan temel motif,
toplumsal alanda meydana gelen ¢iiriime ve yozlasmadir. Dogu-Islam toplumlarinda
ortaya ¢ikan sorunlarin ekseriyetle ilim ve bilim alaninda belirginlesmesi ise giliriime ve
yozlasmanin tipik bir neticesidir. Bu noktada Sezai Karako¢’un “biz diisiinmeyi
durdurdugumuz icin Islam’la bagimiz1 gevsettik” ifadesi, din-ilim ve toplumsal yap:
iligkileri agisindan 6nemlidir (Bora, 2017: 449).

Sonu¢ olarak Mesrutiyet donemi Osmanli Devletinde ve Cumbhuriyet
Tirkiye’sinde siirekli bir tecdit arayisinin olduguna sahit olmaktayiz. Fakat temel
anlamda iki nedenden dolay: her iki dénemde de Islami bir tecdit anlayis1 hakim
kilinamanustir. Cesitli cevrelerce Istikbalin maziye tercih edilmesi olarak dillendirilen
bu arayislar; Osmanli déneminde devletin kurtulus araci olarak Islamciligm,
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde ise devletin bekasini saglamlastirarak dini korumanin bir

objesi olarak kullanilmasindan dolayr kendisinden beklenileni ortaya koyamadi.

15



Dolayisiyla Islam’da tecdit anlayisi, Islami bir hayat1 hakim kilma (Kara, 2017: 17)

amacindan uzak kalmistir.

1.3.1.2. Dinle Irtibatin Saglanma Cabalar1 ve Toplumsal Rénesans

Islamcilik akimmin tarihsel olarak ortaya ¢ikist ve bir ideolojiye
doniismesinde: Osmanli disinda kalan kimi Miisliiman cografyalarinda Batinin somiirge
politikalarina, baski ve katliamlarina karsit yerli halkin gosterdigi direng sonucunda
Batiy1 ve hegemonyasini kabullenmedigi bir donemde, toplumsal alanda belirginlesen
bir istemin etkili oldugu soylenebilir. Dinle irtibatin yeniden saglanmasi diigiincesi,
Dogu-islam cografyasinda toplumsal bir rénesans arayisinin dogmasina neden olmustur.
(Bora, 2017: 417). Bu cercevede birgok Islamc1 diisiiniir bu konu iizerinde durmustur.
(Tiirkéne, 1991: 33). Ornegin Ismail Kara 6zellikle geri kalmis bir medeniyetin terakki
ettirilmesinde Islami bir sdylem ile daha c¢ok dirilik ve kurtulus noktalarma vurgu
yaparken ayni zamanda Islami bir cihat anlayisina da isaret etmektedir (Kara, 2008:
380). S6z konusu durumu bir miicadele olarak goren ve bu miicadeleyi ruhlarin ve
maneviyatin var olusu seklinde agiklayan Sezai Karakog¢ ise Islam inang ve
medeniyetini i¢ine diistiigii durumdan kurtarmanin bir yolu olarak; bedeni ve maddi
viicudu adeta ruhun bir uzantisi olarak yorumlar. Ayrica dirilisin bu savasta bir
stireklilik gerektirdiginin de altin1 ¢izmektedir (Karakog, 2018: 7-8).

Dinle irtibatin yeniden saglanmasi Islamciligin dogusunu hazirlayan bir neden
olarak ele almdiginda; Islam devletlerinin iginde bulundugu bunalim ve buhranlari
anlamak daha kolay olmaktadir. Neticede Kur’an’1 Kerimde “Biz her insanin kaderini
kendi ¢abasina bagh kildik” (Kur’an, Isra Suresi, 13) diisiincesi hakimdir. Islam
diinyasinda bu dirilisin ya da yeniden dogusun ashinda Hz. Adem ile basladigi ve
giiniimiize kadar devam ettigi ve bunun bir siire¢, bir asama ve bir zaman dilimi oldugu
ifade edilebilir (Karakog, 2018: 10). Dolayisiyla toplumsal anlamdaki yeniden dogus
aslinda Islami toplumlarin Islam ile olan irtibatlarinin yeniden saglanmasini

gerektirmektedir denilebilir.
1.3.2. Siyasal Islamecilik

Siyasal Islam kavrami farkli kesimlerce farkli manalar yiiklenen bir kavramdir.

Temelde Islam’in siyaset vurgusunu 6n plana ¢ikaran siyasal Islam, Islam’in siyasal
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alana yonelik mesajlart ¢ergevesinde anlamlandirilmaktadir (Akdogan, 1999:168).
Diislincenin siyasal karakterinin 6n planda tutuldugu bu ayrimda din, “politik” bir
Ozellik tasimaktadir (Akdogan, 1999: 65).

Siyasal Islamciligin ulusal ve uluslararasi olmak iizere iki boyutlu bir
fonksiyona sahip oldugu sdylenebilir. Siyasal Islam’in ulusal boyutu; iktidari ele
gecirmeye (Donmez, 2000), uluslararast boyutu ise Islam Birligini saglamaya

yoneliktir.

1.3.2.1. iktidar1 Ele Gecirmek

Siyasal Islamcilar, yukaridan asagiya Islamlasmay1 6n goren bir hareket tarzina
sahiptirler. Islami hareketlerde ve kanaat dnderlerinde hakim anlay1s siyaset oldugundan
bireysel terbiye ve suurlanma imani ve ahlaki olmaktan ziyade siyasi ve toplumsaldir
(Muaz, 2019). Bu nedenle, ¢agdas siyasal Islami hareketlerin diisiince ve eylemlerine
bakildiginda, genel olarak Miisliiman bir toplumun incelenmesinden ziyade Islami
ekonomiden, siyasetten daha kapsayici bir ifadeyle islami bir diizenden s6z edildigi
soylenebilir (Roy, 2005: 10).

Siyasal Islamcilar paradoksal bir sekilde elestirdikleri modernlesmenin de
etkisinde kalarak Islami bir diizen kurma yolunda iktidar olgusuna ¢ok biiyiik bir dnem
atfetmektedirler (Roy, 2005: 42-43).* Degisim ve doniisiimii siyasal iktidarin giiciinde
ve etkili araglarinda arayan, resmi bir din goriisiine dayanan total egilimleri baskin olan
bir anlayis hakimdir (Bulag, 1992: 363). Amac¢ burada dini diislinceyi siyasal iktidara
giydirmek ve ele gecirilen devlet otoritesinin biitiin aygitlarim1 buyurgan bir sekilde
kullanmak suretiyle topluma Islami bir sekil vermektir.

Yukaridan asagiya Islamlasmayi toplumun Islamilestirilmesi olarak tanimlayan
Oliver Roy, bu siirecin sadece devlet yonetimine din adamlarinin gelmesiyle ya da
devrimci rejimlerin ortaya ¢ikmasiyla ilintili olmadiginin altim ¢izmektedir. Roy,

siyasal iktidarin aynm1 zamanda Islami bir baskaldirtyr durdurmak ve kendilerine dinsel

* Din, dil, bilim, diigiince, sanat, tarih gibi alanlarda Dogu diinyasini inceleyen ve Dogu hakkinda deger yargilari
iireten Bat1 kaynakli kurumsal faaliyet yiiriiten Miistesrik/Oryantalizm’in bir savunucusu olan Olivier Roy;
devrimci Islam hareketleriyle “’siyasal Islamcilar’, kullandiklar1 yontem acisindan birbirlerinden
ayirmaktadir. Siyasal Islamcilarda oldugu gibi devrimci Islamci hareketlerde de amag, devlet otoritesini
ele gecirip toplumu bu otorite ile sekillendirmektir. Fakat silahli ve kanli bir tarz ile devleti ele gegirme
noktasinda bu hareket siyasal Islami hareketten farklidir. Bu hareket metodolojik olarak temel ydntemini
Islam ve dinden degil sosyalist diisiince akimindan alir. Ayrica toplumun Islamilestirilmesinin devlet
iktidarmdan gegtigini diisiinen devrimci hareketin, islami bir devletin kurulusuna otomatik olarak yol
acacag1 diisiinmektedir.* Bkz. (Roy, 2005: 42-43).
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bir mesruiyet kazandirmak icin de yukaridan asagiya yeniden Islamilestirme gorevini
tistlendiklerini belirtmektedir (Roy, 2005: 167-68).

Sonug olarak, dinin siyasete bakan yiizii bir yoniiyle birey-devlet-toplum
iliskisini ortaya koyarken diger yoniiyle de bunun igerigi hakkinda gesitli yontemlere
isaret etmektedir. Bu baglamda Siyasal Islamcilikta, diisiincenin siyasal karakterinin 6n
planda tutulmasi ve bu yolla siyasal iktidar1 Islami esas ve kaideler dogrultusunda
sekillendirme amaci bulunmaktadir. Genel olarak siyasi alanda konumlandirilan ve ismi
iktidar olma disiincesindeki siyasal partilerle 6zdeslestirilerek, Miisliiman kesimin
siyasi bir Islami hareket kimligine doniismesi siirecini ifade ettigi sdylenebilir. Bdylece
Islam’1n siyaset yoniiniin daha ¢cok 6n plana ¢iktig1 ifade edilebilir.

II. Mesrutiyet donemi siyasal Islam diisiincesi imparatorlugun uzak
bolgelerinde kendisini gdstermistir. Osmanlinm bir islam devleti olmasi, siyasal islam
diistincesinin iktidar1 ele gecirmekten ziyade devleti ayakta tutmanin bir siyasi aygiti
olarak kullanilmasinda etkili oldu. Dolayisiyla bu donemde kullanilan siyasal islam,
mevcut durumun korunmasi adina imparatorlugun hayatta kalma miicadelesi olarak da
tanimlanabilir. Kald1 ki sivil-siyasal Islam ayriminda mesruiyetini Miisliiman tebaadan
alan Osmanlinin, toplumsal doniistimii esas almas1 ve politik agidan vurguyu timmete
yapmas1 siyasal Islam’mn sivil boyutudur. Gériildiigii gibi siyasal Islam kavramini devrin

sosyo-ekonomi ve politik kosullarinin bir sonucu olarak okumak miimkiindjir.

1.3.2.2. Islam Birligini Saglamak

19. ve 20. yiizyilda Islam toplumlarinin igine diistiigii siyasi, iktisadi ve
ekonomik bunalimlar Miisliiman aydilarin énemli bir boliimiinii ittihad-1 Islam’a yani
Islam birligi fikrine ydnlendirmistir. II. Abdiilhamid’in uyguladig: siyasetinin etkisiyle
imparatorluk disindaki Miisliimanlar arasinda derin bir yanki olusturan Islam Birligi;
ulasim ve iletisim imkanlarinin gelismesine bagli olarak; Islam diinyasindaki temaslar
arttirarak Miisliimanlar arasinda dayanisma ruhu ve kardeslik diisiincesini meydana
getirmekteydi (Ziircher, 2010a: 129). Bu duygularin askeri ve siyasi giice
doniistiiriilmesi ise Islam Birligi fikrinin hayata gecirilmesine imkan tanimaktayd:
(Barlak, 2016: 598). Bu dogrultuda fikri alt yapist Abdiilaziz’in son demlerinde (1876)
olusturulan islam Birligi diisiincesi bir politika olarak kendisini ilk defa II. Abdiilhamid

déneminde resmi olarak gostermistir (Kara, 2008: 38).

18



Islam Birligi diisiincesinin mekan ve muhteva agisindan devrin bir zorunlulugu
olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir (Miirsel, 2010: 339). Batili milliyet¢i hareketlerin
akiiltiiratif bir unsur olarak etkiledigi Islam Birligi diisiincesi; (Tiirkone: 1991: 245)
temel anlamda i¢ ve dis politika iizerinden iki farkli sekilde tahlil edilebilir. ki II.
Abdiilhamid’in uyguladig: politik sistemde belirginlesen i¢ politikada iktisadi, siyasi ve
sosyal alanda bir Islam birliginin tesis edilmesi iken ikincisi ise uluslararasinda
Miisliiman iilkelerin birlikteligini saglamak adina yapilan girisimdir. 19. yilizyil
diinyasinda 6zellikle de Ingiliz, Fransiz ve Rus Imparatorluklarinda Miisliimanlar
arasindaki dayanismay1 engelleme tehdidi; uluslararasi politikadaki islam Birliginin
Onemini ortaya koymaktaydi (Ziircher, 2010a: 129).

Islam birliginin dis politikadaki fonksiyonuna bakildiginda ise Orta Asya’dan
Kuzey Afrika’ya, Cin’den Giiney Afrika’ya kadar ¢ok genis bir cografyaya Istanbul’da
egitim alan tarikat mensuplarinin yollanmasi, temel dini eserlerin sayisinin arttirilarak
Islam beldelerine yollanmasi, hac mevsimi dolayisiyla hacilara olan ilginin arttirilmaya
calisgilmasi ve hicaz demir yollarinin insa edilmesi vb. politik adimlarn atildig
goriilmektedir (Kara, 2008: 29; Ziircher, 2010a: 125-26).

Uluslararasi iligkilerde Islam Birligi, bir bagka deyisle Islam devletlerinin ortak
bir gaye etrafinda birlestirilmesi, ozellikle dis politikada gilivenligin saglanmasi ve
istikrarin temin edilmesinde 6nemli bir yer teskil etmektedir (Miirsel, 2010: 339). Bu
ittthadin gayesi bir biitiin olarak Islam 4leminde terakki yolunda bir arzu uyandirmaktir
(Nursi, 2012b: 80-81).

Siratimiistakim dergisinde kaleme alman “ittihad-I Islim ve Geng Tiirkler”
baslikli yazida birkag asirdan beri Islam aleminin biiyiik bir kismi, “heniiz gaflet
uykusunda misil misil uyumaktan baska bir seyle mesgul” olmadiginin alti
cizilmektedir. S6z konusu durumun bir sonucu olarak bu ¢ogunlugun siyasi, sosyal ve
ekonomi hakkindaki fikirleri, mahallesinin, kdyiiniin, nihdyet sehrinin kiiglik kavgalar
smirindan ileriye gecememistir. Islam dinini benimsemis kimselerin, “saglam siyaset-i
diniyyesi bu uyusmus kafalardan birkag asir evvel ugup gittiginden” Islami bir birligin
tesisi zora girmistir (Edip, 1910-1911°den Aktaran, 281). Bu sorunlarin asilmasiyla,
Islami bir cografyada milyonlarca insani ortak hedef ve maksat etrafinda bir araya

getirerek Islam’in ve Miisliimanlarin giivenligi tesis edilebilir. Dolayisiyla islam birligi
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“Alem-i islam’m” ve “Asya’nin” ehli iman ve ehli hakikat nazarinda (Nursi, 2016b:
506) bir cemaat olarak ortaya ¢ikmas1t miimkiin olabilir.

Islam Birliginin saglanmasinda &6zellikle ekonomik veriler belitleyici bir rol
iistlenebilir. Gelismekte olan veya geri kalmis Islam iilkelerinde uygulanan iktisadi
sistem; giinliik ihtiyaclar1 karsilamak ve i¢ piyasanin ihtiyaglarini karsilamak amaciyla
islemektedir. S6z konusu cografyanin iktisadi olarak gelismesi dniinde engel teskil eden
bu durumun, ekonomik agidan geri kalmis Dogu-islam iilkelerinin ulusiistii bir yapiy1
yani Islam Birligini insa etmelerinde bir engel teskil ettigi sdylenebilir. Sanayi ve iiretim
¢ag1 olarak da bilinen 19 ve 20. yiizyil, politik alanda s6zli gecen bir siyasi yapilanmaya
ancak ve ancak giiclii ve istikrarli bir ekonomi ile imkan saglayabilir (Sami-zade, 1910-
1911: 336-37). Bu nedenle Miisliimanlar arasinda kurulacak bir birligin oncelikle
iktisadi acidan giliven veren, uzun vadeli, bagimsiz ve saglam bir yapilanmay1 zorunlu
kildigini ifade etmek gerekmektedir.

Islam cografyasinda mevcut buhran ve bunalimlari sonlandirarak,
Miisliimanlart uyudugu Ashab-1 Kehf uykusundan uyandirmak suretiyle olusturulacak
Islam Birligi, birligin, barisin ve istikrarin saglanmasi noktasinda &nemli bir adim
olabilir. Bu adim Islam cografyasin1 somiirgelesmekten ve geri kalmislhktan kurtararak
mevcut sorunlarin ¢6ziimii noktasinda bir ¢ikis kapisi olabilir.

Said Nursi’nin ifadesiyle, “azametli bir kitanin, sanli ve talihsiz bir devletin,
degerli sahipsiz bir kavmin regetesi ittihad-1 Islam’dir” (Nursi, 2016a: ). Miisliimanlar
arasi birligin temin edilmesinde ise kaynasma arzusu, zaruretler, meyiller ve gecmisten
gelen tecriibelerin yani sira (Miirsel, 2010: 340) direkt olarak bu argiimanlar Islam’in
esas ve kaidelerinde de gormek miimkiindiir. Bu noktadaki 6lgiiler Allah inanci, Kur’an
ve Peygamber gibi mevhumlarin misterekligidir (Miirsel, 2010: 340-41). Ayrica tiim
Miisliimanlar1 kardes ilan eden Islamiyet’in ittihad-1 Islam’1 olustururken, inang
kardesligini birlestirici bir gii¢c olarak gdrmesi topluluklar arasindaki etnik farki asgariye
indiren bir etki olusturabilir (Tiirkéne: 1991: 248). Bu durum uluslararas1 arenada Islam
birliginin kurulma seklini ortaya koymasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Sonug¢ olarak Islamcilik akiminda ilk olarak, Islam dininin hayatin tiim
yonlerini kapsayan bir normlar manzumesi olduguna ve bu ilkelerin diizenleyici ve
denetleyici bir etkiye sahip olmasi gerektigine vurgu yapilir. Ikinci énemli vurgu ise

dinin toplumsal hayattan c¢ekilmesi veya donemin sartlarina uyum saglayamamasi
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durumunda, Misliimanlarin ulusal ve uluslararasi alanda bir zafiyet ve gerilik igine
diisebilecegidir. Birincisinde dini bir tecdit (yenilesme) ve dindarlasma bilincine;
ikincisinde ise ideolojik ve yeniden insa (canlanig) silirecine isaret etmektedir.
(Akdogan, 1999: 59). S6z konusu durum, Islamciligin {izerinde durdugu temel

sorunlarin muhtevasini da belirlemistir.
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IKiNCi BOLUM

2. Il. MESRUTIYET DONEMINDE FiKiR AKIMLARI VE
ISLAMCILIK

Yakingag Tiirk tarihi agisindan énemli bir doniim noktasi olan II. Mesrutiyet,
(Ziircher, 2010a: 141-45).5 Lale Devri ile baslaylp Tanzimat, Islahat ve I. Mesrutiyet
donemleriyle devam eden, uzun soluklu Batililasma, modernlesme seriiveninin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir (Birecikli, 2008: 213). Bu donem, Tiirk siyasal hayatini
anlamak acisindan da 6nemli bir veri laboratuvari konumundadir. II. Mesrutiyetin
zamanin ruhunu yansitan ve sonraki bircok gelismeyi derinden etkileyen bu yapisi,
bir¢ok agidan bir milat sayilir (Takis, 2008: belirtilmemis). Diisiince hayatindan, egitim,
hukuk, siyaset ve basin hayatina kadar bu donemin kendine 6zgii bir karakteri ve ruhu
vardir (Takis, 2008: belirtilmemis).

Diger yandan II. Mesrutiyeti ¢okmekte olan Osmanli Imparatorlugunu
kurtarmak ve uzun siire devam eden baski donemine son vermek amaciyla ortaya ¢ikan
bir tepki olarak da okumak miimkiindiir. Bu dénem; Ittihat ve Terakkinin 1908
darbesinden sonra iktidar1 ele gegirerek i¢ ve dis politikada 1918 yilina kadar tek elden
yonetime egemen olmasi evresidir. Bu yiizden II. Mesrutiyeti Osmanli Devleti’nin
tasfiyesi sonucunda ve yeni bir devletin ortaya ¢ikmasi siirecinde rol oynayacak seckin
kadrolarin, olustugu bir donem olarak tanimlamak da mimkiindiir (Birecikli, 2008:
211).

II. Mesrutiyetin Cumhuriyet donemine biraktigi miras, kendisini bu donemde
kurulan siyasal partilerle ve derneklerle de gostermektedir. Tiirkiye’de demokrasinin
Osmanlidaki kokleri (Karpat, 1967: 17) olarak da ifade edilebilen bu dénemde, Ittihat
ve Terakki Cemiyeti disinda kurularak faaliyet gosteren siyasal partiler (Tunaya, 2011:
51, 165, 169, 205, 217, 238, 241, 252, 294, 344). 11. Mesrutiyet ortaminin sagladig fikir
hiirriyeti noktasinda genel bir ¢erceve olusturmasi acisindan O6nem tasimaktadir. Bu

donemde kurulan siyasal partilerin ekseriyetle biiylik bir kismi, ¢esitli nedenlerle

® 23 Temmuz 1908’den 30 Ekim 1918 Mondros Miitarekesi’ne veya 20 Ocak 1921 tarihli Teskilat-1 Esasi’ye
Kanunu’nun nesri ya da saltanatin kaldirildig: 21 Kasim 1922 tarihine kadarki doneme 1II. Mesrutiyet
denilmektedir (Ziircher, 2010a:.141-145).



imparatorlugun uzak bdlgelerine siirgiin edilenlerin II. Mesrutiyetin ilaniyla olusan
goreli 6zgiirliik ortamindan istifade ederek, iilkeye geri doniip yeniden siyaset yapma
imkani bulanlardan olusmaktadir (Tunaya. 2011: 165).

Ikinci Mesrutiyet déneminin siyasal partilere, basin-yaymm kuruluslarina fikir
ve vicdan hiirriyetine tanidigi imkanlar elbette ¢ok Onemlidir (Aksin, 1972: 30). Bu
donemi onemli kilan temel etkenin daha ¢ok her biri ayr1 éneme sahip olan fikir
akimlar1 ve bu akimlarin toplumsal, siyasal ve iktisadi alanda olusturdugu etkilerdir. Bir
imparatorlugun gecmisine, mevcut haline ve gelece§ine ait biitiin sorular, 1908’den
itibaren sorulmus ve cevaplandirilmaya calisilmigtir. Bu arayiglar siyasi fikir
cereyanlarina adeta kaynaklik etmektedir (Tunaya, 2004: 11). Bu donemde etkili olan
baslica fikir akimlari: Osmanlicilik, Islamecilik, Baticilik, Tiirkciiliik, Liberalizm ve
Sosyalizmdir.

Osmanli-Tirk siyasi modernlesme seriiveninin O6nemli bir dénemi olan II
Mesrutiyet ayni zamanda glinlimiiz Tiirk modern siyasi diisiincesinin de ana rahmi
konumundadir. Tiirkiye’deki mevcut fikir akimlarinin ana hatlar1 bu dénemde ortaya
konulmustur. Solu harig tutarsak icerik olarak Mesrutiyet birikiminin {izerine ¢ok fazla
bir sey konuldugu sdylenemez. Burada siyasi modernlesme Oykiisiinden ziyade bu
siirecin besin kaynaklar1 olan fikir akimlar iizerinde durulacaktir. Ancak fikir
akimlarinin tamami islenmeyecektir.6 Osmanlicilik, Tirkgiiliik ve Baticilik akimlarinin
genel bir tablosunu ortaya koyduktan sonra agirlikli olarak Islamcilik ele almmaya

calisilacaktir.

2.1. Osmanhcihik

19. yiizyilin milliyet¢ilik cereyanlariyla ¢alkalanan diinyasinda; siyasi sinirlari
her gegen giin daralan Osmanli Imparatorlugu, kuskusuz ki Fransiz Ihtilaliyle
Avrupa’da yayillmaya baglayan milliyetcilik riizgarlarindan en ¢ok etkilenen
devletlerinden biri oldu. Biinyesinde barindirdig1 ¢ok ¢esitli, ¢ok dinli ve cok etnikli
yapisiyla hayatta kalma miicadelesi veren imparatorlukta; din, dil, itk ve mezhep
farkliliklar1 “devletin bekas1” iizerinde bir “tehdit” (Cesur, 2018: 210) olusturmaya
baglamisti. Bu farklilik; Tiirk olmayan unsurlarin 6rgiitlenmesine imkan saglamis ve bu

yolla Osmanli merkezi otoritesinin zayiflamasindan istifade ederek ayrilik¢1 hareketleri

® Liberalizm ve Sosyalizm akimlar1 bu ¢alismada ele alinmayacaktir.
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tetiklemistir. Anadolu ve Rumeli’yi de kisa siirede etkisi altina alan ayrilik¢1 hareketler
devlet icinde huzur ve siikinetin saglanmasi imkanin1 ortadan kaldirmistir (Aksin, 1972:
15). Bunun iizerine devletin bekasini koruma anlayisi igerisinde Osmanli mevcut
diizenini muhafaza etme arayisina yonelmis, ¢oziimii Osmanlicilik fikrinde aramistir
(Cetinsaya, 2016: 401).

Osmanlicilik akimi, imparatorlugu icine siiriiklendigi durumdan kurtarmak,
imparatorluk smirlar1 dahilinde yasayan farkli soy, din ve mezhepten herkesi
kaynagtirarak “Osmanli Milleti” catis1 altinda bir araya getirme diisiincesini savunan
siyasi bir fikir akimidir (Cesur, 2018: 217; Ugar, 2018: 88). Osmanlicilik fikrini
benimseyen ve yayan diisiince akimi olarak da tanimlanan Osmanlicilik, Osmanl
tebaas1 arasindaki farkliliklar esitleyerek, “Osmanli Vatandaghigr” (Tirk Dil Kurumu,
2020) iist kimligi altinda toplumsal biitiinliigiin korumasi amaglanmigtir. Halkin esit bir
statiide degerlendirilmesi politik bir sdylemle smnirli kalinmamis ayrica kanuni
giivenceye oturtulmaya caligmistir. Bu yolla merkezi yoOnetim; dagilma siirecinin
durdurulmasini, ayrilik¢t hareketlerin bastirilmas1 ve biitiin dini cemaatlerde bas
gosteren zafer sarhoslugunun engellenerek toplumsal alanda yeniden diizeni saglamay1
hedeflemistir. (Aksin, 1972: 11-13).

Osmanlicilik fikri II. Mesrutiyet doneminde de savunulmakla beraber, ciddi
olarak ilk defa II. Mahmut déneminde bir ‘Osmanli Milleti’ viicuda getirmek amaciyla
ortaya atildigini gormekteyiz (Kara, 2008: 27). 3 Kasim 1839’da Mustafa Resit Pasa
tarafindan okunan Hatt-1 Hiimayun ile Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesi ve bu yolla
din ve mezhep ayriliginin ortadan kaldirilarak esitligin saglanmasi diislincesi de
Osmanlicilik’ta 6nemli bir gelismedir. Benzer sekilde 28 Subat 1856'da Islahat Fermani
ile gayrimiislim tebaaya 3 Kasim 1839'da verilen haklara ilaveten yeni haklar verildi.”
S6z konusu siireg; Osmanli Imparatorlugu gibi dagmik bir iilkede birlestirici gii¢ olarak;
halki idari, iktisadi ve siyasi agidan “Osmanlilik” diisiincesi altinda toplama
girisimlerinin adeta bir 6zetidir (Mardin, 2018: 12). Siyasal ve sosyal alandaki bu
diizenlemelerle 1876'da Kanun-1 Esasi’nin ilan edilmis olmasi ise mevcut

diizenlemelerin “hukuksal bir giivenceye” alinmas1 noktasinda 6nem tagimaktadir.

" Bu dénem, siyasal hayat basta olmak iizere sosyal hayat, demokratiklesme, sivil toplum kuruluslarnin faaliyet
alanindaki gelismeler, is¢i eylemleri, orgiitlenme ve kadin haklar1 gibi gesitli 6zgiirliik hamlelerinin yani
sira, kiiltiirel, ekonomik, basin 6zgiirliigii gibi konulardaki gelismeler agisindan dnemli bir dénem olmustur.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. (Ugar, 2018: 83)
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Osmanliy1, resmi devlet ideolojisi olarak Osmanlicilik siyasetini izlemeye iten
temel nedenler cesitlilik gostermekle beraber bunlar arasinda 6ne ¢ikan, Osmanl
devletini meydana getiren tebaanin Tirk olmayan Misliim, gayrimiislim unsurlari
arasinda dis tahrikler ve milliyetcilik fikirlerinin yayilmasi neticesinde meydana gelen
siyasal ve toplumsal kipirdanmalar ile istiklal temayiilleri olmustur (Kara, 2008: 27).
Osmanli merkezi otoritesinin zayiflamasindan istifade eden azinliklarin eylemleri,
Osmanli'nin temsil ettigi merkezi otoriteye karsi ayaklanma girisimlerine varacak
noktaya ulasmistir (Alkan, 2012: 345; Cetinsaya, 2016: 401).

S6z konusu durumdan ¢ikis arayislarina yonelen Imparatorluk, careyi
Osmanlilik st kimliginde gormekteydi. Osmanlicilik akiminin ortaya atilmasinda
onemli bir diger neden de tipki Islamcilik kavraminda oldugu gibi belirleyici olanin
daha cok hiikiim siiren devrin zoraki kosullar1 ve bu kosullarin bir neticesi olmasidir.

Osmanlicilik diisiincesinin islevsiz kalma nedenleri iizerine bugiine kadar
cesitli alanlarda bir¢ok ¢alismanin yapilmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Su ana
kadar bu konuda yazilan eserler {lizerinde bir literatiir taramasi yapildiginda bu
nedenlerin temel olarak ii¢ baslikta 6zetlendigi goriilmektedir. Bunlar:

a) Ozellikle milliyetcilik hareketinin yiizyili olarak bilinen 18-19. yiizyilda bir
imparatorluk olarak Osmanli’nin toplumsal alanda biinyesinde barindirdig: ¢esitli etnik
ve dini gruplarin varligini kontrol altinda tutmakta zorlanmast,

b) Yonetim alaninda benimsedigi imparatorluk sisteminin ¢ag dis1 olarak
goriilmesi(!) ile azinliklarin ulus devlet diisiincesi (Cesur, 2018: 217),

c¢) Zayiflayan askeri ve ekonomik yapisina bagl olarak devlet otoritesinin i¢ ve
dis kanisikliklar: teskin edecek dirayetten yoksun olmasidir (Ucar, 2018: 84).

Azmliklarin ayrilik¢r hareketleri ve ulus devlet kurma idealleri ayn1 zamanda
Imparatorlugun kurucu unsuru olan Tiirklerin zihinlerinde (yavas yavas) Tiirk
milliyetciligine dayali ulus devlet diislincesinin uyanmasina neden olmustur (Aksin,
1972: 26). Fakat bu durum Tirklerin Osmanli devleti iginde ayri1 bir devlet kurma
istekleri olarak anlagilmamalidir. Neticede Osmanlicigin etkisini yitirdigi bir donemde
dahi Osmanli Vatandashg statiisiine bagh kalmay siirdiiren tek milletin yine Tiirkler
oldugunu gérmekteyiz (Karaca, 1991: 544). Bu noktada alt1 ¢izilmesi gerek en onemli
noktalardan biri ise bahse konu olan donemde Batili devletlerin, Osmanli modernlesme

hamlelerine ragmen sergilemekte olduklari tavirlariin degismedigi ve Balkan Savaslari
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akabinde Avrupai Osmani olarak adlandirilan topraklarin elden ¢ikmasi neticesinde
Osmanlicilik fikrinin Tirkgiiliikk fikrine dontistiigli gercegidir. Bu asamanin devrin
zorunlu bir neticesi oldugunu séylemek miimkiindiir (Karaca, 1991: 544).

Osmanlicilik bir diisiince akimi olarak ele alindiginda tizerinde durulmasi
gereken 6nemli noktalardan bir digeri de II. Abdiilhamid siyasi rejiminin &zelliklerinin
bu akima olan etkisidir. Abdiilhamid rejimi s6z konusu dénemde sartlarin zorlamasi ve
basarisiz birka¢ deneylerden sonra, bir taraftan gayrimiislimlerin sadakatinin kanun
ontinde esitlik ilkesiyle giivence altina alinarak muhafaza edilmesini, diger taraftan da
Miisliiman niifusun toplu destegini kazanabilmek igin Islam'a basvurmay1 igeriyordu.
Bu dogrultuda niifusu Osmanli(lik) davasinin etrafinda toplamak i¢in; ekonomik
gelismenin saglanmasi, kamu hizmetlerinin iyilestirilmesi, azinlik sorunlarinin bir i¢
mesele olarak ele alip ¢éziime kavusturulmasi gibi (Ziircher, 2010b: 15-17) reformist
adimlar atilirken ayni zamanda diger tebaayr daha fazla yabancilastirmadan tiim
tebaanin destegini kazanma ¢abasinin da yogun bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir
(Akarli, 2008: 16).

Devletin resmi ideolosi olarak ortaya atilan Osmanliciligin, yukarida sayilan
reform hareketlerine ragmen kitleleri pesinden stiriikleyemedigi ve Tiirkler disindaki
azmliklarin devlete tabi olmasi noktasinda bir reaksiyon olusturamadi. Azmliklar ile
azmlik milletvekillerinin, lilkeye ¢ikarlar1 dogrultusunda yon verme gayretinde olmalari,
(Segkin, 1990: 4) bunun tipik bir neticesidir. Bu nedenle Osmanliciligin, ulusguluk
akimmin egemen oldugu ve topluluklar1 harekete gecirdigi bir donemde, fikirsel ve
ideolojik olarak kendisine yiiklenen fonksiyonu sag';layamadlg';l8 sOylenebilir.

Genel olarak belirtmek gerekirse siyasal ve toplumsal biitiinliigii saglamay1
amaglayan Osmanli iist kimligi'nin Osmanli soyundan gelenlerin kimligi olmanin
Otesine gegemedigi goriilmektedir. Bunu devletin zirvesine hakim olan Osmanliligin bir
kimlik olarak halk katmanlarinda asagiya dogru indik¢e tutmadigi dolayisiyla “soguk ve
cansiz” kalmasiyla da acik¢a gormek miimkiindiir (Erdogdu, 2008: 35). Kald: ki Tiirk
ve Islam diinyasinda ya da Osmanli Imparatorlugunun hiikiim siirdiigii gesitli
cografyalarda yerel diizeyde ve kiiresel boyutta meydana gelen gelismeler, islamcilik ve

Turancilik fikirlerinde oldugu gibi Osmanlicilik fikri de miadin1 doldurmaktaydi.

® Bahse konu olan dénem, kismi bir zgiirliik ortami olusmasindan kisa bir siire sonra; Balkanlardaki kanl cetelerin
eylemleri ve Anadolu'da 6zellikle Ermeni guruplarin Miisliman halka uyguladiklari zulim ve katliamlar,
1908 yilinda agilan meclisteki vekillerin Osmanli adina degil daha ¢ok kendi milletlerini temsil eden iiyeler
stfatiyla bulunmasi, s6z konusu duruma 6rnek gosterilebilir.
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2.2. Tiirkgiiliik

Tiirkgtliigiin ortaya ¢ikisinda belirleyici olanin, Avrupa’nin 19. ylizyil tarihini
sallamig olan milliyetgilik benzeri bir hareket olmadigini ifade etmek miimkiindiir.
Avrupa milliyet¢iligi ile Osmanli milliyetciligi arasindaki bariz farkliliklara kisaca
deginmek gerekirse; 6zellikle Bat1 Avrupa'da milli devletlerin dogus siirecinin yiizyillar
siiren bir miicadele sonrasinda sekillendigini ifade etmek durumundayiz. Benzer
sekilde Avrupa milliyetciligine liberal bir sekil veren kiiltiirel sosyal ve ekonomik
gelismelerin birbirinden bagimsiz bir yi1gin diisiince tarzi ve ideolojinin birikimi olarak
sekillendigi goriilmektedir. Fakat Tiirkiye'deki milliyet¢ilik diisiincesinde daha basindan
itibaren siyasi bir teskilat olan devlet biinyesinde sekillenen ve bu yoniiyle biitiin
faaliyet alanlarinda tekelci; kiiltiirel, siyasal ve sosyal bakimindan da mutlakiyetci bir
goriiniimiin var oldugu goriilmektedir (Karpat, 1967: 330).

Tiirkeiiliik akimi ilk olarak kiiltiirel temelde ortaya ¢ikmistir. Avrupa’daki
Tiirkoloji ¢alismalarindan beslenmesi s6z konusuydu. Dil ve edebiyatin 6ne ¢ikarildig
kiltiirel Tiirkeiililk anlayisinda Ahmet Vefik Pasa ve Siileyman Pasa oncili isimler
olmustu. Tirk dili tizerinde gesitli eserler ortaya koymuslardi. Vefik Pasa Secere-i
Tiirki’yi dogu Tiirkgesinden Istanbul Tiirkgesine cevirmisti, Lehge-i Osmani adli bir
Tiirk¢ce sozliik hazirlamisti. Siileyman Hiisnii Pasa ise Sarf-1 Tiirk-1 bashikli bir gramer
ve askeri okullarda okutulmak amaciyla Esma-y1 Tiirkiye (Tiirk Isimleri) ve Tarihi
Alem adli eserleri, yaym diinyasina kazandirnustir (Gokalp, 1976: 4-5).

Siyasal Tirkgtlik ise smir Otesi bir karaktere sahip olarak ortaya ¢ikti.
Diinyadaki pan hareketleri(Panslavizm, pangermanizm)nin bunda biiylik bir etkiye
sahipti. Siyasal anlamda Tiirkgiiliigii izleyen ilk kisiler de bu iklimi teneffiis eden kisiler
arasindan ¢ikmustir. Siyasal Tiirkgiiliik sistematik anlamda ilk olarak Yusuf Ak¢ura’nin
Ug Tarz-1 Siyaset eserinde ortaya konulmustur. Yusuf Akcura, Tiirkciiliigii 1rk merkezli
ve daha ¢ok siyasi bir Tiirk milleti olusturma seklinde ele almaktadir (Akgura, 2007:
19). Akg¢ura’nin diisiincesinde ilk asamada Osmanli Imparatorlugundaki Tiirklerin, Tiirk
olmadiklar1 halde az c¢ok Tiirklesmis olanlarla birlikte ulusal vicdandan yoksun
olanlarin bilinglendirilmesi ve Tiirklestirilmesi ile baslayan bir siireci ifade eder. Ikinci

asamada ise birinci agamanin bir neticesi olarak Asya ve Dogu Avrupa’da yayilmis olan
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Tiirklerin bir araya getirilmesi ile azametli bir siyasal milletin viicuda getirilmesi
amaglanmaktadir (Akgura, 2007: 32).

Siyasi Tiirkeiiliik akiminda, Tiirk milletinde vicdan-1 milliyenin uyandig fakat
bunun yeterli olmadigina isaret edilerek ayn1 zamanda millete bir mefkire vermek lazim
geldiginin alt1 ¢izilmistir. Bu mefkire, diinyadaki biitiin Tiirklerin Tiirkliik suuru altinda
birlestirilmesidir (Segkin, 1990: 594).

Tiirkgiilik akimi incelendiginde tizerinde 6nemle durulan isimlerden birinin de
Ziya Gokalp oldugu goriilmektedir. Gokalp’a gore Tirkeiiliikk; Tirk milletini
yiikseltmek ve onun mahiyetini tayin etmektir (Gokalp, 1976: 12). Tiirkgiiliigiin
Esaslar: adl1 eseriyle bu alanda 6nemli bir yer edinen Gokalp’in olusturmaya calistigi
Tiirkeiiliik ¢izgisinde, temel anlamda folklorik ve tarihi 6gelerin kiiltiirel bir biitiinliik
igerisinde olusturulmaya ¢alisildigi goriilmektedir (Bars, 2017: 38). Bu nokta Tiirkgiiliik
akimi Baticilik ve Osmanlicilik akimlarindan farkli olarak Tirkgiliigiin, bir hayat
mefkiiresine doniistiiriilmesi acisindan 6nem tasimaktadir.

ittihat ve Terakkinin II. Mesrutiyet donemi Osmanli toplumsal yapisinda
“Hiirriyet” hareketlerinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan gelismelerden biri de Mebusan
Meclisi se¢imleridir. 1908 yilinda yapilacak olan se¢imlerde Miisliiman-Tiirk halkinin
azinhga diiserek ezilmesini engelleme ¢abast; ittihat ve Terakki’yi Tiirkgiiliik siyasetine
itmigtir. Fakat dagilma tehlikesi gegiren bir imparatorlukta Tirkgiiliik siyasetinin
felaketlere neden olacagiin farkinda olan Ittihat ve Terakki bunu ayrilik¢1 hareketleri
tetiklemeyecek bir yontemle, “Osmanlic1” iist kimligi altinda yapmaya c¢alismistir.
(Aksin, 1972: 26). Ayrica Tiirk Milliyet¢iliginin, Balkan Savaslar1 yenilgisinin etkisiyle
giiclendigi goriilmektedir.

Osmanlicilik akimmin pratik ve teorik manada etkisini yitirmeye basladigi
donemde sekillenen Tiirkeiiliik akimi, 6zellikle 1913’ten itibaren iilke iktidarini elinde
bulunduran Ittihad ve Terakkicilerin Tiirkgiilik ve hatta Turanciligi ilke edinmeleri
neticesinde Onemli bir boyut kazanmistir (Karaca, 1991: 544). Turancilik ideali,
yenilgiyle sonuglanan 1. Diinya Savasi ve Sarikamis harekatiyla etkisini onemli
derecede vyitirdi. Fakat ilk donemde kimi gevrelerce Turancilik ile 6zdeslestirilen
Tiirk¢tiliik akimiin ise daha ¢ok 1. Diinya Savasinda asil fonksiyonu iistlenerek énemli

bir asama kaydettigi goriilmektedir.
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Tiirkctiliik akiminin ortaya atilma nedenleri; donemsel farkliliklara ve bu
konuda eser veren yazar ve akademisyenlere kadar bir y1gin goriis, teori ve eserle ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Ideolojik agidan farkli Tiirkcii gruplari biinyesinde muhafaza
eden bu anlayis, Tiirkgiiliigiin tamimlanmasindan Islamiyet’e bakisina kadar farkli
seslerin bulundugu bir diisiince sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Bdoliikbasi, 2018:
52). Ancak asil amaglari, Osmanli devletini i¢inde bulundugu durumdan kurtarmak ve
gerileme ile baslayan siireci durdurmak olan (Cesur, 2018: 210) diger fikir akimlarinda
oldugu gibi temel anlamda bir ¢oziim recetesi sunma egilimi gosterdigi cok net bir
sekilde ortadadir (Boliikbasi, 2018: 46-49). Bu egilim kimi dénemlerde bir zorunluluk
kimi donemlerde de mevcut fikir akimlarina karsi yeni bir tez sunma seklinde ortaya
cikabilmektedir.

Cumbhuriyet 6ncesindeki milliyet¢ilik cereyaninin siyasal ve toplumsal alanda
olusturdugu etkiye gelince, bunun 1. Diinya Savasi’na kadar énemli bir gii¢ oldugunu
ifade etmek miimkiin degildir (Bars, 2017: 40). Cumhuriyetin ilanindan sonra
milliyet¢ilik akiminda millet ¢ikarini her seyin iizerinde tutan anlayis olarak daha ¢ok
din, dil ve mezhep ayrilig1 gozetmeksizin ortak bir vatandaslik manasinda kullanilarak
anayasal bir giivenceye alinmistir (Tirk Anayasa Hukuku Sitesi, 2020). Fakat ilgili
donemde (1919-1921) piir haldeki bir Tiirk milliyet¢iligi diisiincesinden ziyade daha
cok savunmaci bir Islami direnis duygusunun etkili oldugunu da hatirlatmakta yarar
vardir. 1919 yilinin ilk déneminde (diizensiz) baslayan bagimsizlik diisiincesi zamanla
diizenli ordulara ve bu yolla da bir devletin bagimsizligina doniismiistiir (Akarli, 2008:
25). S6z konusu bu hareketi 1rk, soy ve kabile istiinliigiinii manasindaki milliyet¢ilik
diisiincesinden ziyade daha cok din merkezli bir Anadoluculuk hareketi {izerinden
yorumlamak miimkiindiir.

Tiirk¢iiliigiin bir akim olarak belirginlesmesinde yukarida kismen anlatmaya
calisgimiz faktorlerin disinda da elbette bir¢ok faktoriin etkili oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Fakat 6zellikle 1876-1919 yillar1 arasindaki donemde; Tiirk cografyasinda
Tirkglilik yapma ugrasmasi derin bir sekilde tahlil edildiginde, gelenek ve
goreneklerden uzaklagsmaya ve toplumsal yapidaki yozlasmaya kars1 halkin vicdanindan

ortaya ¢ikan bir refleks olarak kendini gosterdigi ileri siiriilebilir.
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2.3. Baticihk

Metodolojik olarak Osmanli modernlesmesi i¢in bir baslangi¢ tarihi belirlemek
olduk¢a zordur. Osmanli modernlesmesinin baslangici olarak, Gen¢ Osman donemi,
(Karpat, 1967: 403) Il. Viyana Bozgunu veya I. Mahmud donemi baz alinabilecegi gibi
I. Abdiilhamid, III. Selim ve Il. Mahmud donemi baz alinabilir. Saptamalar tamamen
kisilerin bakis acilarina ve olaylar1 ele alis bi¢imlerine gore cesitlilik gosterebilir.
Baslangig tarihini ne olarak alirsak alalim, burada 6nemli olaninin s6z konusu tarihten
yikilisina kadar Osmanli Devletinin askeri, siyasi, toplumsal ve kiiltiirel olarak ¢ok
onemli bir degisim siireci gegirmis olmasidir (Kaya, 2015). Osmanl
Imparatorlugu’ndaki modernlesme hamleleri 300 yillik bir maziye uzansa da
imparatorluktan ulus devletine modernlesme siirecinin daha ¢ok II. Abdiilhamid
doneminde yogunlastig1 goriillmektedir (Akarli, 2008: 7).

Ikinci Mesrutiyet’in 6nemli akimlarindan Baticilik; (inalcik, 2008: 12) Bati
disindaki bir toplumun modernlesmesinin, o toplumun tiim ydnleriyle batiya
benzemesiyle gergeklestirilmesinin miimkiin olacagin1 savunan bir diisiince akimi
olarak tanimlanabilir (Aksanyar, 1999: 232). Kaynag1 ¢ok eskilere dayanan Baticilik;
1908 den sonra bir akim haline gelmis ve kitleleri pesinden siiriiklemeye ¢alismistir. Bu
yoniiyle ele alindiginda 19 ile 20. yiizyll Baticiliginin sosyal bir olgu oldugunu
soylemek miimkiindiir (Tutkun, 1988: 3).

II. Mesrutiyet donemi Batililasma hareketinin merkezi yaymn organi I¢tihad
mecmuasidir (Giindiiz, 2008: 143). I¢tihat mecmuasinda nesredilen “Pek Uyanik bir
Uyku” (Tutkun, 1988: 218-22) makalesi, on sekiz maddede Batici aydinlarin toplumsal
ve siyasal projesini ortaya koymaktadir. II. Mesrutiyetin Batici aydinlari, yetismekte
olan nesillerin yeni toplumu insa edeceklerine isaret ederken asil vurguyu “egitime”
yapmaktadir. Ayrica I¢tihad yazarlarinin egitim yoluyla Bat1 diisiince ve teknolojisinin
transferine yonelik diisiincelerinin temelinde, pratik bilgiye duyulan ihtiya¢ ve faydaci
zihniyet yer almaktadir (Giindiiz, 2008: 150).

Imparatorluktan Cumhuriyete modernligin insasinda, iizerinden durulmasi
gereken konulardan biri de din-modernlesme arasindaki iliski ve bu iliskinin

mahiyetidir. Osmanli Imparatorlugundaki modernlesme siirecinde “vazgecilmez kotii”
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olarak kabul edilen modernlesmeyi saglamak icin adeta yeni Islam yorumlarma
gereksinim duyulmustur. Burada Onemli olan nokta ise dinin yeni yorumlara tabi
tutulmasindan kastin dini kiiltiiriin doniistiiriilmesi olmadig1 aksine bunun daha cok
“tali-bagiml1” bir mesele oldugudur. Bu durumu imparatorlugun Batililasma siirecinde
dogrudan ya da dolayli olarak kendisini dini bir mantik ve muhtevaya dayandirmasinda
acikca gormek miimkiindiir. Ayrica Batililagma diisiincesinde modernlesme ile dinin
ayni ¢izgide varliginin siirdiiriilmeye ¢alisilmasi bir anlamda modernlestirme ile dinin
uzlagtirtimas siireci olarak okunabilir (Kara, 2008: 27).

Modernlesme ve Baticilik baglaminda iizerinde durulmasi gereken konulardan
bir digeri de Baticilarin Islam dinine bakis acilaridir. Islamiyet ve onu temel alan
miiessese ve geleneklerin toplumu geri biraktigi ve toplumun kendi geriliklerine sirtini
donmesiyle Batili olabilecegi noktasinda fikir beyan eden bir kisim Baticilar; bu
diisiincelerini Osmanli devletinin bir Islam devleti olmasindan &tiirii pratik hayata
gecirememistir (Aksanyar, 1999: 238-39).

II. Abdiilhamid dénemi Osmanlt Modernlesme ve Batililasma nedenleri genel
olarak ele alindiginda; 3. Selim Ddneminden beri siire gelen askeri yenilgiler, biiyiik
Olclide toprak kayiplari, i¢ entegrasyon meseleleri ve yabanci devletlerin pazari haline
gelmis olmasindan dolay1 devlet biitgesinin yetersiz hale gelmesini saymak miimkiindiir
(Akarli, 2008: 16-17). Dolayisiyla diger fikir akimlarinda oldugu gibi Batililagma
diisiincesinde de (II. Abdiilhamid donemi Osmanli Modernlesme ve Batililasmasinda)

belirleyici olanin devrin sartlari oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

2.4. islameiik

Islamciligin genel gergevesinin belirlenmesinde Misirda, Cemalettin Efgani
(1839-1897) ve onun talebesi olan Muhammed Abduh (1845-1905) ile Seyid Kutup
(1906-1966 ), Hindistan’da Seyid Ahmet Han (1817-1898) ve Seyid Emir Ali (1849-
1928) gibi isimlerin énemli katkisi vardir. Tiirkiye’de ise Said Halim Pasa, Semsettin
Giinaltay, Mehmet Akif, Said Nursi, Esref Edip, Ferit Kam, Elmalili Hamdi Yazir gibi
aydinlarin, diisiinceleri etrafinda sekillenen Islamcilik, Siratimiistakim, Sebiliirresad,
Islam Mecmuasi ve Volkan gibi dergi ve gazetelerde nesredilen eserlerle ortaya ¢ikti
ve gelisti (Kara, 2008: 17). Bu yoniiyle Islamcilik, aidiyetlerini ve mensubiyetlerini

[slam dininde arayan kisilerin, bu g¢er¢evede ortaya koyduklari fikri ve siyasi
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calismalarin toplamidir. Her yeni durum ve gelisme karsisinda ilerleyen, gelisen ve
kendini yenileyen bir siirectir. Bu dogrultuda belli bir tarihte ortaya ¢ikarak o doneme
intikal etmis bir siyasi ve ideoloji akimi degildir (Bulag, 2011: 50-51).

II. Mesrutiyet doénemi Islamciligi yorumlanirken, dikkat edilmesi gereken
noktalardan biri de; Osmanlinin bu akim ile “Islam mirasma yeniden ydnelme”sinde
etkili olan siyasi, sosyal ve iktisadi sartlarin varligidir (Ziircher, 2010a: 16). Bu nedenle
donemin Islamcilarmin sadece birer vaiz olmayip; ayn1 zamanda birer yazar, dernek
liyesi, biirokrat ve yonetici olduklar1 (Tunaya. 2003: 106) ve c¢esitli sekil ve
kademelerde gorev aldiklar1 goriilmektedir. II. Mesrutiyet donemi Islamci kesimi sdz
konusu atmosferde ayrica bir iktidar talebinde bulundu. “ittihad-1 Muhammedi”
firkasinin kurulmus olmasi bunun en tipik gostergesidir. Bu yonleriyle ele alindiginda
19. yiizyil Osmanli Islamcilik akimi temsilcilerinin ¢ok kimlikli bir karakter
sergiledikleri goriilmektedir. 1860’11 ve 1870’li yillarda egitim gérmiis olan Tiirkler,
dinin toplumsal bir siva olma fonksiyonunu kesfetme yolundaydilar (Mardin, 2008:
171).

19. ylizy1l Osmanli Batililagsma hamleleri neticesinde Batili kuram ve kurumlar
ile Osmanli miinevverlerince gelistirilmeye c¢alisilan yontem ve teoriler ile
irtibatlandirilmadir. Neticede son dénem Osmanli modernlesme hamleleri ile Islami
doktrinlerin biiyiikk oranda ¢elistigi veya daha basit bir ifade ile uzlasamadigi
goriilmektedir. Ornegin; Batinin, terakkide gordiigii dini deger ve normlarinin
olabildigince geri ¢ekilmesi neticesinde olusturmaya calistig1 laik ve sekiiler anlayisin,
ozellikle Nursi ile aym diisiincede olan klasik Islamcilarin savundugu terakki
yonteminden teorik ve pratik anlamda ¢ok biiyiik farkliliklar arz etmekteydi. Nursi’nin
diisiincesinde terakki ancak ve ancak Islam dinin asil(orijinal) temellerine dénmekle
miimkiinken (Nursi, 2012c: 90), Batinin savundugu terakki yontemi tamamen dinin

dislanmasini 6ngoriiyordu.

2.4.1. islameilarin Uzerinde Durdugu Temel Tartisma Konulari

2.4.1.1 Dogu-Bat1 Iliskisi

Tanzimat’la baslayan Batililagsma-modernlesme siireci Dogu-Bat1 sorunsalini
da beraberinde getirmistir: Bat1 ile nasil bir iliski modeli ortaya konulacaktir? Hemen

belirtmek gerekir ki, Islamcilar kokten Baticilarin ve oryantalistlerin “Islam dini,
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naslarda kendini kayitladig1 icin statik ve dolayisiyla terakkiye engel bir din oldugu,
Dogu medenilesmek istiyorsa bir biitiin olarak Islami olan tiim degerlerden ve
normlardan vazgegmeli” seklindeki savlarma (Kara, 2008: 21) kesinlikle karsi
cikmiglardi. Bir medeniyet degisimine gerek yoktu. Bu savi, Batinin Doguyu tamamen
tahakkiim altina alma stratejisinin bir parcas1 olarak gérmiislerdi. Islam dininin bilimle
herhangi bir catisma icinde olmadigin1 somut orneklerle ortaya koymuslardi. Dogu-
Islam medeniyetinin 6zelikle 19. yiizyilin sosyal, siyasal ve toplumsal yapisinda ortaya
c¢ikan s6z konusu buhranli donem, ayn1 zamanda kadim ve koklii bir gegmisin tarihini
de biinyesinde bulundurmaktaydi.

Bu noktada 20. yilizyildan geri doniip bakildiginda; Bagdat Astronomi
ekoliinden tutun Nizamiye Medreseleri Ehlisiinnet akidelerine ve El-Ezher Universitesi
(Izzetbegovig, 2017: 283)° egitim ve oOgretim yuvalarmin kurularak Islam-ilim
dengesinin kuruldugunu gérmek miimkiindiir (izzetbegovig, 2017: 280). Ayrica Ebii’l
Vefa, Omer Hayyam (Ozaydin, 2007), Gazali, ibn-i Sina, ibn-i Riist, Ibn-i Heysem, ibn-
i Haldun, Harezmi, Cabir Bin Hayyan, El Cezeri, El Kindi, Farabi, Ibn Batuta ve Cabir
gibi 6nemli Islam filozof ve bilim insanlarmin matematik, astronomi, felsefe, fizik ve
kimya alanlarindaki ¢abalari, Islam-ilim iliskisinin birer kanitidir. islam bilginlerinin bu
caba ve igbirligi neticesinde Cezayir, Tunus, Kayravan, Kahire, Irak, Sam, Fas, Buhara
ve Hindistan gibi bir¢ok beldede viicuda getirilmis muazzam kiitiiphaneler, “cesim
medreseler” Islam’in irfan ve medeniyetini temsil etmekteydi (Cavis, 1918-1919: 109-
14).

Zamanla nemli derecede irtifa kaybina ugrayan Islam-ilim ve felsefe dengesi,
yerini Miisliman memleketlerinde “viranelere” birakirken bu medeniyetten terciimeler
yoluyla istifade eden Bati “mamur” kilinmistir. Dogu-Islam diisiiniirlerinin eserleri
Ingiliz, Fransiz, Alman, Italyan ve Latin dillerine ¢evrilmis; Bat1 bu eserler iizerinde bir
ilim ve felsefe medeniyeti insa etmistir (Pasazade, 1908-1909: 311-14). Dolayisiyla
Batililasma diisiincesinin bir zaruret oldugu dénemden bakip, Anadolu Islam
medeniyetinin irade de aciz, ifade de hakir bir medeniyet olmadigini ileri siirmiislerdir.

Islamecilarmn Dogu-Bati sorunsalini agmak iizere Onerdikleri temel formiil,

Dogu-Bati sentez denemeleridir (Tunaya, 2003: 12). Bu dénemdeki Islamc1 kanadin asil

® El-Ezher Universitesi ve Bagdat Nizamiye medreseleri sahip olduklari egitim metoduyla ayrica bir énem arz
etmektedir. Dini ve diinyevi bilgilerin bir arada okutuldugu bir egitim anlayigmin hakim oldugu bu
Universite ile medreseler Islam medeniyetinde, Cami-okul birlikteliginin en énemli drneklerinden birini
teskil etmesi noktasinda énem tagimaktadir. Ayrimti igin bkz. (izzetbegovig, 2017:283).
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gayesi, Islam dininin diinyevi yorumlarryla zenginlestirilerek; eskilerin bozulmayi
Islam’dan uzaklasmanin neticeleri olarak gdrmelerinden etkilenilerek, yeniden Islam’a
doniis hareketi baslatmakti. Bu degisim ve doniisiim siirecinde, Islamcilik akiminin
tizerinde en ¢ok durdugu konu ise siiphesiz ki ilmi ve teknik istlinliigi “tartismasiz
kabul géren” Bati medeniyetinden nelerin alinip nelerin alinmayacagi konusudur. Said
Halim Pasa, Mehmet Akif, Said Nursi gibi dénemin Islamci kesiminin genel kanaati,
Batinin miisbet ilimlerinin, Islam’in 6ziine dokunulmayacak sekilde alinmasi
yoniindedir (Tutkun, 1988: 33). 1°

Piir haldeki Batilagma diisiincesi ile Dogu ve Batinin kurum ve kuramlarini
cemederek olusturulan sentez arasinda 6nemli derecede farkliklar bulunmaktadir. Piir
haldeki Batilagma diisiincesinde Batili deger ve yargilarin topyekiin olarak toplum
hayatina sirayet etmesi, 0zgiin bir medeniyetin inkar1 demektir (Pasa, 1981: 75). Batili
deger ve kuramlarin dogulu doktrinlerle birbirini tamamlamasi neticesinde ise her iki
medeniyetin de bundan istifade etmesi miimkiin olabilir.

Tarik Zafer Tunaya, Dogu ile Bat1 medeniyeti ayr1 ayr ele alindiginda; her iki
medeniyette de ¢esitli aksaklik ve eksikliklerin (Tunaya, 2003: 62) neticesinde bir takim
hastaliklarin hayat bulduguna isaret etmektedir. Bahse konu olan her iki medeniyetin
eksiklik ve aksakliklar1 noktasinda gesitli tespitlerde bulunan isimlerden biri de Said
Halim Pasa’dir. Pasa, Dogu medeniyetinin hastaligini ilim, bilim ve teknigin olmasi
gerektigi seviyede olmayisindan kaynaklanan “cehalet” olarak belirtirken, Bati
medeniyeti i¢in ise rasyonel aklin ve sekiiler diisiincenin kaynaklik ettifi “gayr
ahlakiligin” hayat bulmasi seklinde ortaya koyar. Ayri ayr1 ele alindiginda her
medeniyetin kendi hastaliginda yok olmasi ihtimali varken birlikte ele alindiginda ise
her iki medeniyetin birbirine ila¢ olmasi1 miimkiindiir. Kisacast Dogunun cehaletine
Batinin ilim ve fenni; Batinin sosyal hastaliklarina ise “Seriatin tayin ettigi ahlaki ve
sosyal kanunlarin” ¢are olmasi miimkiindiir (Pasa, 1981: 68-74).

Dogunun Batiy1 6rnek alarak cesitli noktalardaki eksikliklerini tamamlama
cabasi, Batinin kaydettigi ilim ve fen alanindaki ilerlemeleri iizerinden ele alinmali ve
degerlendirilmelidir. Bu noktada Said Halim Pasa, bir toplumun medeniyetge iginde

bulundugu buhran ve bunalimlardan kurtulmasi i¢in kendisinden daha {iistiin olan bir

10 jetihat dergisindeki makaleleri tetkik edildiginde Celal Nuri Bey’in; genel anlamda bati medeniyetinin sadece
endiistri birikimini ve metot ve tekniginin alinmast gerektigini dillendirdigini gérmekteyiz. Ayrica Said
Halim Paga, Said Nursi, Mehmet Akif ve Aliya Izzetbegovig gibi isimleri saymak niimiindiir. (Tutkun,
1988: 33).
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medeniyetten faydalanmayi arzulamasimi “yerinde bir davranig” olarak gormektedir.
Ayrica s6z konusu gayretin, miisahede ve mukayese zihniyetini gelistirecegine,
O0grenmeye olan zevk ve arzuyu pekistirecegine de vurgu yapan Pasa, zeka ve
kabiliyetlerin gelismesine olumlu sekilde tesir edecek olan bu siirecin, manevi varligin
korunup kuvvetlendirilmesine de hizmet edecegine isaret eder. Bir biitiin olarak
milletleri selamete ve istikrara gotiirecek “mesru ve tabii yegane metot budur” diyen
Pasa, bu sayede ilmi, siyasi ve iktisadi a¢idan geri kalmishigi, Batinin “ilmi zihniyeti”
ile Dogunun “tecriibe usuliinii” birlestirme ¢abasinda oldugu goriilmektedir (Pasa, 1981:
77). Fakat Bati medeniyetinin tecriibelerinden istifade etmenin ayni zamanda “son
derecede dikkatli ve uzak goriislii olmakla™ yararli olabileceginin de altin ¢izer (Pasa,
1981: 42).

Dogu-Bat: iliskisini, Dogu-Bati medeniyetleri arasindaki farkliliklardan otiirti
Dogu medeniyetinin iginde bulundugu kosullardan bagimsiz olarak ele almak miimkiin
degildir. Bati medeniyetinin diinya siyasetine yon verdigi 19. ylizyil, Batinin aksine
Dogunun (Osmanlinin) en zayif oldugu dénem oldu (Aksin, 1980: 6). Miisliimanlarin
ilim ve fen alanindaki uyusukluk ve eziyetleri; “kafile-i insaniyyet”in, Miisliimanlar1
geride birakarak gitmesine zemin hazirladi (Ubeydullah, 1910: 359). Ozelde Osmanli
genelde Dogu (Islam) medeniyetinin sosyal yapisi; kanun ve nizam yoklugu ile yara
alarak ahlak, anane ve inang¢ gibi temel esaslarin bozulmasi neticesinde adeta derin bir
sarsinti  gegirmistir (Pasa, 1981: 83). Dogu-Islam toplumunu meydana getiren
Miisliimanlarin bogaz tokluguna ancak hamallik islerinde c¢alistigt bu doénemde
mabhalleleri bataklik, ge¢inmeleri tuz ekmek, ticaretleri ise kahveciliktir (Efendi, 1910:
353). Tarlalarin biiyiik bir kisminin bombos durdugu, islenen sinirl alanlarda ise “Nuh
doneminden” kalma sabanlarla “karmn tokluguna” razi olmus bir millet tablosu
hakimdir. Osmanli {ilkesindeki Misliimanlar biitlin  ticareti ve zenginligi
gayrimislimlere birakmis olduklarindan; onlarin, mahalleleri “ma’mir”, yasamalari
“iyi”, ticaretleri yolundadir (Efendi, 1910: 353 Ziircher, 2010a: 134).

Dogu diinyasinin tersine Bati’nin toparlanma evresi olan 19. yiizyil, Batinin
ekonomik, siyasi, askeri ve teknik alanda Doguya kars1 istiinliik kurdugu bir evre oldu
(Tirkone: 1994: 1). Batinin tersine Dogunun i¢inde bulundugu durum giderek bir beka

sorununa evrilmis ve sosyal yapidaki sarsintilar istiklal ve istikbal miicadelesine kadar
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ilerlemistir. Said Halim Pasa’nin da ifade ettigi gibi istikbalden ve istiklalden mahrum
kalmak toprak isgaliyle degil, kanun ve ananeleri kaybetmekle olur (Pasa, 1981: 78).

Dogu-Bati iligkisinde Batinin kurdugu iistiinliigii ilim, fen ve teknik iizerinden
aciklamak olduk¢a Onemlidir fakat yeterli degildir. Dilini, dinini, kiltliriini ve
cografyasinin uzun soluklu arastirmalarla inceleyen Bati, bu yolla Dogu’yu daha rahat
bir sekilde yonlendirme imkanina ulasmistir. Ozel egitimli uzman danismanlarm 6n
ayak oldugu bu siirecte; Miislimandan ¢ok Islam’1 bilen, Tiirk’ten-Kiirt’ten cok
Anadolu’yu tantyan ve Arap’tan ¢ok Arap geleneklerini benimseyen kimseler
yetistirildi. Bir biitiin olarak bu siire¢ Dogu’nun Bat1 hegemonyasina girmesinde 6nemli
bir zemin olusturdu (Tiirkone, 1994: 2).

Dogu-Bati miicadelesinde Tanzimat doneminin son demlerinde ve kismen
Mesrutiyet’in ilk yillarinda Hindistan ve Misirda gelisme gosteren Reddiye edebiyati es
zamanl olarak Osmanli cografyasinda da kismi bir varlik gostermistir. Ilgili donemdeki
reddiye edebiyatinda vahset ve bedeviyet halindeki bir kavmi diinyanin sayili
imparatorluklarindan biri haline getiren Islam medeniyeti vurgusu hakimdir. Bu
donemdeki “reddiye edebiyatinda” genel olarak, Dogu-Islam medeniyetinin Kur’an ve
Hadis esaslar iizerinde maddi ve manevi niifuz saglayarak gayet genis bir felsefe ve
tefekkiir diinyas1 meydana getirdi§ine vurgu yapilmaktadir. Dogu-islam diinyasimnin
icinde bulundugu geri kalmiglik sorununu ¢é6zmenin Batinin model alinmasiyla degil,
tarihsel dongiide gegmise donerek “Ideal Islam Toplumu” déneminin yakalanmasiyla
miimkiin olabilecegi ifade edilmektedir. Ayrica ¢agdas uygarlik temellerinin “Hazreti
Muhammed’in” hadislerinde olduguna, Kur’an ve Hadislerden dogan Islam uygarligmin
Avrupa’y1 Ortagag karanligindan kurtardigina vurgu yapildigi goriilmektedir (Tiirkone:
1994: 45). Islam iilkelerinde yayilan reddiye sdylemi; Bati merkezli diisiince
anlayislarma karst cogunlugu Islamci olan diisiiniirlerin pratik anlamda verdikleri bir
tepki olarak da yorumlanabilir.

Osmanl1 aydin, biirokrat ve diisiiniirlerinin; Dogu-Bati iliskilerinde 6zellikle I1.
Mesrutiyet doneminde gerek icten gerekse distan birtakim elestirilerin merkezinde
kalmaktan kurtulamadiklar1 sdylenebilir. Soyle ki, Islami doktrinler ile gagdas kuram ve
kurumlarin tam olarak uzlasamamasi, Islam'm, medeniyette ilerlemek yerine daha ¢ok
kisiyi ve devleti geleneksel(asil) kurallara sevk etmek {izerinden yorumlanmasi, teknik

ve milliyetgilik cagindaki islam’in bu iki temel parametreye uzak kalmis olmasi ve
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Islam iilkelerinin icinde bulundugu geri kalmislik bu elestirilerin  birkagini
olusturmaktaydi. Bu konudaki asil meseleyi ¢cogunlugu Bati kaynakli bu elestirilerin
varliginda degil, bu elestirileri izole eden ve onlara cevap olusturabilen bir zihniyetin
mevcut olmamasma baglayan Tarik Zafer Tunaya, sadece reddiyelerle durumun
gecistirilmeye c¢alisildigini bu durumun ise bir taraftan sorunlara ¢6ziim bulunmasini
engelledigi diger taraftan da Islam diisiiniir ve aydimlarmin pasif kalmasina da sebep

oldugu goriisiindedir (Tunaya, 2003: 14-15).

2.4.1.2.Vatan1 Kurtarma/Koruma

Osmanli devlet idaresini bir biitiin olarak muhafaza etmek diisiincesi, 6zellikle
Tanzimat ve II. Mesrutiyet donemlerinde had safhaya ¢ikmustir (Tunaya, 2003: 1-2).
Yenilgiyle neticelenen savaslar, ekonomik krizler ve azinliklarin ayrilik¢1 hareketleri
dagilma donemi Osmanli toplumsal yapisinin temelleri {izerinde her gegen giin yeni
sarsintilar meydana getirmistir. Boyle bir atmosferde vatani kurtarma diisiincesinin
Osmanli aydinlarinda vuku buldugu goriilmektedir. Devleti icinde bulundugu zor
kosullardan kurtarma diisiincesi daha Onceden de ifade edildigi gibi cesitli fikir
akimlarinin ortaya atilmasina neden olmus ve Osmanli aydinlarini uzun siire mesgul
etmistir.

Ikinci Mesrutiyet dénemi Islamci ¢izgideki Osmanli aydinlarinin devletin
kurtulusunu Dogu-Islam medeniyetlerinin tekrar canlanmasi seklinde okuduklari ifade
edilebilir. Bilindigi gibi séz konusu dénemde Osmanli Devleti'nin kurtulusunu Islam'in
kurtulusu olarak gdren kimseler siyasi sonuglar doguran bir¢cok dernek ve yayin organi
kurmus bunun yani sira dogrudan siyasete miidahil olmustur. S6z konusu derneklerin ve
yayin organlarinin ismini teker teker yazmak yerine dnemli gordiiglimiiz birkag tanesini
kisaca izah ederek konuyu anlamaya c¢alisalim. 31 Mart hadisesi sonrasinda kurulan
“Cemiyet-i IImiye-i Islamiye” dernegi ile 1908 yilinda kurulan ve temel amaci Islam
dinini yaymak, onu her tiirlii siyasal, sosyal ve i¢timai garaz ve zararlardan korumak
olan “El Islam Cemiyeti”dir. Ayrica ilgili dSnemde ilmiye mensubu kimselerin 1911
yilinda tesekkiil ettikleri “Teali-i Islim Cemiyeti” de benzer amagla kurulmustur
(Tunaya, 2003: 104-105).

Vatani kurtarma duygusunun 6zellikle Tanzimat’la baslayan Tiirk sanat ve

edebiyat alanindaki gelismelerde 6nemli bir etki olusturdugu goriilmektedir. Bati

36



kiiltiirtinde gelisen fikir hareketlerinin etkisi ile II. Mesrutiyet donemi Osmanl1 kiiltiir ve
edebiyatinda sikca islenen “Vatan” konusu Osmanli Devleti’nin birligini, biitiinliiglini
korumak ve ilerlemesini saglamak igin ¢6ziim Onerileri sunmak seklinde ortaya
cikmistir. Bu c¢aba, Osmanli tebaasini vatan sevgisi ve vatani koruma noktasinda
bilinglendirmek istenmesinin tipik bir sonucudur (Biiylikarman, 2008: 127). II.
Mesrutiyet sonrasi gelisen Tiirkgiiliik akimimnin etkisiyle toplumsal zeminde 6nemli bir
yer isgal eden bu konu kitap ve dergilerin yan1 sira gazete ve makaleler yoluyla
donemin basin-yayim organlarinda boy gostermistir.

Vatanit kurtarma gayesinin, II. Mesrutiyetin ilan edilerek iktidar giiciiniin
padisahtan meclise gegmesinde de etkili oldugu soylenebilir. II. Abdiilhamid idaresinin
yetki ve gorevleri biiyiik 6l¢iide kisitlanmis ve nihayetinde tamamen ortadan kalkmastir.
Osmanli tebaasinin selameti i¢in girisilen bu yolda beslenen timitlerin hasil olmadigina
isaret eden Said Halim Pasa, bu durumun meclisin istibdadi altinda daha da gerilemek
durumunda kaldigina isaret eder. Ayrica bu adimla icra kuvvetinin bir padigsahtan
deneyimsiz bir meclise gectiginin altin1 ¢izen Pasa, s6z konu Icra kuvvetinin niifiiz ve
i’tibardan muarrd, tecriibedeb mahrum, hak, hukuk ve yonetim bilgisinden yoksun bir
yap1 sergilediginden son agsamada goriilen meclis istibdadiyla da bu durumun giin
yiiziine ¢iktigina vurgu yapar (Pasa, 1908-1925: 336).

II. Abdiilhamid idaresinin ortadan kalkmasina neden olan II. Mesrutiyetin ilan,
aydinlarin, diisiincesinde dahili ihtilaflarin unutulacagi, siyasi, iktisadi ve ictimai
sorunlar1 ¢ozecegi ve her seyden onemlisi “bir biitiin olarak” tiim tebaanin “vatan-1
Osmaninin san ve azametini” koruyarak “biiyiik ve necip bir aile-i Osméaniye halinde”
birlestirecegi sanilmistir (Pasa, 1908-1925: 336). Fakat yukarida da ifade ettigimiz gibi,
asil gayesi Osmanli milletinin selametini temin etmek olan bu girisim, bir vatan
kurtarma hareketine doniisememis ve netice itibartyla mevcut durumu daha vahim bir
hale getirmistir.

1918 yili vatan meselesinin hayati bir duruma evrildigi dénem oldu. S6z
konusu donemde nesredilen makale, dergi ve gazetelerde Vatan ve Millet gayesinin bir
an bile gézden ve goniilden uzaklastirilmamasi gerektigi vurgulanmistir (Semesettin,
108-1925: 374). Ayrica vatan meselesinin her ferdin en “miiphem” ve en “mithim”
vazifesi olarak anlagilmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir (Pasa, 1908-1925: 203). “Vatanin

hayat ve memati mevzu bahis iken, sahsiyati susturmak ve hissiyat-1 hususiye-i
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dillendirmemek biitiin efrad-1 millet i¢in biiyiik bir vazife” olarak goriilmiistiir (Edip,

1908-1925: 190-200).

2.4.1.3. Miisliiman Alemini Uyandirmak

Islam medeniyetinin geri kalmislik sorunu, uzun soluklu tartismalarin
merkezinde yer almis bir konudur. Ozellikle II. Mesrutiyet donemi Islamci kesimi,
diisiinceleri ve eserleriyle bu konuyu daima sicak tutmaya g¢alismistir. Zaman zaman
tarihin derinliklerindeki mazide aranan medeniyet-islam iliskisi daha ¢ok bir medeniyet
tasavvuru tizerinde filizlenerek Miisliiman aleminin uyanigina yorumlanmaistir.

Miisliiman aleminin uyanis1 konusunda, Osmanli Imparatorlugunun dagilmasi
neticesinde Batili devletlerin somiirgesi haline gelen Asya ve Ortadogu Miisliiman
deviet(cik)lerin bagimsizlik miicadelesi etkili oldu. Halkin genis katilimi ve destegi
neticesinde birbiri ardma istikbal ve istiklalini kazanan Miisliiman devletler; Islam
alemindeki uyanis seriiveninde nemli bir rol oynadi. Bu dogrultuda, Islim alemi
bastanbasa tedkik ve tahlil edildiginde 20. yiizyila damgasin1 vuran bir uyanis hareketi
cereyani goriilmektedir. Bu cereyan simdiye kadar Islam tarihi sahifelerinin goriilmemis
bir cihetle baska bir safhasini teskil edecektir. Islam cografyasindaki bu terakki ve
tekamdil, ittihada dogru bir hareket olarak yorumlanabilir.

II. Mesrutiyet Donemi aydinlarinin genel manada devletin bekasi noktasinda
karamsar bir ruh hali iginde olduklar1 gériilmektedir. Islamcilik akimi temsilcilerinin
aksine donemin biirokrat, aydin ve yazarlarinda gelecegi Ongdrememe diisiincesi
eserlerine de yansimistir. Dagilma donemi Osmanli devletinin i¢inde bulundugu hazin
duruma ragmen Islamcilarin ekseriyetle umut i¢inde olduklar: gériilmektedir.11 .
Mesrutiyet Doneminin haftalik yayin yapan “Siratimiistakim” dergisinde yayinlanan
“Asr-1 Hazirda Islamlar” adindaki makalede; Islam 4lemindeki uyams hareketi
konusunda Fas, Tunus, Misir, Iran, Afganistan ve Cezayir’deki bagimsizlik
miicadeleleri iizerinden Islam 4leminin biiyiik bir inkilabin arefesinde bulundugunun alt1
cizilmistir. Ayrica Rusya’daki Miisliimanlarin nesrettigi eserler iizerinden Islami bir
uyanis hareketinin varligina isaret edilerek, s6z konusu intibain Onemi ortaya

konulmaya ¢alisilmigtir (Hiisnii, 1910: 484-85).

11 Said Halim Paga, Mehmet Akif, Said Nursi, Esref Edip...vb. isimlerin eserleri tetkik ve tahlil edildiginde,
umudun umutsuzluktan daha agir bastigi ve Islam Aleminin gelecedi noktasinda bagimsizlik ve kurtulus
diistincelerinin vurgulandig: goriilmektedir.
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Son dénem Osmanli Devletinde Islam Aleminin gelecegi konusunda istikbale
umutla bakan isimlerden biri Said Halim Pasa’dir. Pasa, Islam aleminin (medeniyetinin)
gelecegi konusunda Islam ve aydinlar ayrimi1 yapar. Dogu-Islam medeniyeti, tarihinde
yeni bir inkilabin sayfasini ¢evirmek iizeredir (Pasa, 1979: 469). Bu (ilk) adimda Islam,
insanlar1 cehalet ve dalaletten kurtarmak igin fertlere fen ve tecriibe ile sabit olan
gercekleri dgretecektir. Pasa, aydinlar konusunda ise alemi islam’da uyanan cereyanda,
Miisliimanlar1 terakki ve tekamiil yolunda aydinlatacak, onlar1 ikaz edecek, onlara
rehberlik edecek olanlarin, bu vazifeyi nasil yapacaklarin1 bilmedikleri diisiincesindedir
(Pasa, 1908-1925: 269-70). “Bir zamanlar timitlerini bu sinifa baglayarak, ilerlemeye
ve milletin mutluluguna dair tathh emellere kavusturmalarini beklediklerini” fakat
onlarin, zihnini kaplayan kotlimserligin gelecege yonelik arzu ve iimitleri

gerceklestirmeye mani oldugunu belirtir (Pasa, 1981: 62-63).
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UCUNCU BOLUM

3. SAID NURSI VE iISLAMCILIK

Said Nursi, II. Mesrutiyet déneminin &nde gelen Islamcilarindan biridir.
Siyasetle ilgilenmeye Mardin'de baslayan Bediiizzaman, dini ve siyasi meselelerin yani
sira sosyal tartismalarda da fikir beyan etmekten geri durmadi (Weld, 2011: 43).
Istanbul ve Ankara hiikiimetleriyle yakin iliskiler kuran Nursi, bizzat sahaya inerek
devrin siyasi ve sosyal konularinda rol aldi. Sorunlara yaklasim yontemi, ileri siirdiigii
diisiinceler ve sundugu ¢dziim onerileri bir biitiin olarak analiz edildiginde Islam
diinyasin1 ve Osmanliy1 yakindan ilgilendiren meseleleri ve gelismeleri ilgiyle takip
ettigi goriilmektedir.

Birinci béliimde yapilan sivil-siyasal Islam ayrimi gergevesinde bakildiginda;
kategorik olarak Nursi’nin, yalnizca siyasal ya da sivil Islamci oldugu sdylenemez.
Hem sivil Islamcilik hem de siyasal Islamcilik alaninda fikri iiretim ve faaliyetler

igcerisinde olmustur.

3.1. Said Nursi ve Sivil Islameihk

3.1.1. Dini Hayata Yeniden Hakim Kilmak: Tecdit ve Ictihat Arayis1

Islam toplumlarinda Islam’m yeniden hayata hakim kilmmasi ¢abasi, hemen
hemen her devirde varligini koruyan bir diislince olmustur. 20. ylizy1ll Osmanli toplumu
Islamcilik akimi temsilcilerinin de diisiincesinde sicakligini koruyan bu konu;
birbirinden farkli yaklasim ve teoriye de imkan saglamistir. islam’in temel inang ve
akidelerine bagli bir hayat noktasinda; kimi Islamcilar asil kaynaklara dénmeyi
savunurken kimileri ise asrin gerekliliklerine uygun bir yenilenmeye vurgu yapmistir
(Canan, 2019; Tunaya, 2003: 2).

Egitim ve 6gretim hayatinin medrese ve tekkelerle sinirli oldugu donemlerde
dini normlardaki asinmalar azami derecede goriilmekteydi. Fakat 19. yiizyil diinyasinda
egitim imkanlariin artmasina paralel olarak akli merkeze alan, sekiiler ve rasyonel
diisiinceler; bir kisim toplum bireylerinin din konusundaki anlayislarinda elestirel

yaklasimi dogurdu. Dini anlamda bir tehdit olusturan bu durum, Said Nursi tarafindan



iman1 kazanma ya da kaybetme davasi (Nursi, 2012¢: 20) olarak yorumlanmistir. O,
Islam aleminin en miihim tehlikesi, fen ve felsefeden gelen “Iman ve Islam yolundan”
sapmakla kalplerin bozulmasi ve imanin zedelenmesi oldugunu ifade eder. Nursi, eski
zamanda, Kur’an, Islamiyet ve Iman konularindaki taarruzlarin, cehaletten geldiginden
bunlarin izalesinin kolay oldugunu belirtir. Glinlimiizde ise taarruzlarin daha c¢ok fen,
felsefe ve ilimden geldigine inanan Nursi, bunun izalesi zordur diyerek séz konusu
miicadelede imanin yeniden insasina dikkatleri ¢eker (Nursi, 2016a: 928-29).

Nursi, dinsizligin yayilmasina karst ilmi cephede bir miicadele baslatmistir.
Giristigi miicadelede mii’minlerin dayanak noktalar1 olan islami esaslar, cereyanlar ve
adetlerin kirilmasiyla, bozulmaya yiiz tutan halkin vicdanini; “Kur’an’in icaziyla” ve
“imanin ilaglariyla” tedavi etmeye ¢alismistir (Nursi, 2012d: 179). 1918 yilinin sikintili
déneminde; birbirine zit cereyanlarin var oldugu bir zeminde; bir taraftan iiyesi oldugu
Darii’l-Hikmeti’l Islamiye miiessesesinin dine uymaz temayiil ve yanlis fetvalarma
mukavemet ederken diger yandan iman ve Islam akidelerinden uzaklasilmasina karsi
koymustur (Kisakiirek, 2012: 21).

Islam dininin gercekliklerini ve inceliklerini, 20. yiizyilin anlayisina uygun bir
izah ve beyan tarziyla ele alan Nursi; cogunlukla dogadaki metaforlar {izerinden bunlari
ispatlamaya calisir. Bazen karincalar ve aslanlar tizerinden, bazen koyun, inek ve
bocekler tizerinden ele aldig1 diislinceyi somutlastirarak sunmaya c¢alisan Nursi, boylece
pozitif ilimler esliginde Islam’mn esaslarii ders vermeye calisarak kendince dinsizligin
yayilmasini dnlemeye calisir (Sahiner, 1979: 72).

Dinsizligin yayilmasin1 engellemek; Islamiyet’in hayata yeniden hakim
kilinmasin1 ve yayilmasimi saglamay: gerektirdigi gibi dini doktrinlerin toplumsal
alanda uygulanmasini da gerektirmektedir. Nursi, dinsizligin yayilmasi ve Islami
degerlerin asinmas1 noktasinda temel sorunu, Miisliimanlarin Islam’1 yasama seklinde
bulmaktadir. Miisliimanlarin “dogru Islamiyet’i ve Islamiyet’e ait dogrulugu” ve
istikameti gostermeleri durumunda, Islamiyet’in gii¢lenerek yayilacagmi ifade eder
(Nursi, 2012c: 83). Ayrica bunun i¢in egitim ve din anlayisinin yenilenerek ¢agin

gerekliliklerine hitap edilir hale getirilmesine isaret eder (Akdogan, 1999: 162-63).
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3.1.1.1. Tecdit

Islam cografyasinda tarih boyunca dis tesirden uzak olarak mahalli, yerli bir
ihtiyacla ortaya cikan tecdid hareketleri, 6ze donmeyi, zayiflayan Islami diisiinceyi ve
dini hayatin kuvvetlendirilmesini talep etmistir (Canan, 2019). Bu anlayis ozellikle
Osmanli devletinin son doneminde belirgin bir sekilde hayat bulmustur. Devletin
bekasinin Islam’in bekasiyla 6zdeslestirildigi bir dénemde; Islam terakki ettikge
Osmanli devletinin kuvvetlenecegi, Osmanli devletinin gii¢ ve kudreti artik¢a da Islam
dininin yenilenerek etki alanimi genisletecegine inanilmaktaydi (Ubeydullah, 1910:
359). Said Nursi’nin diisiincesinde tecdid, manevi cihadin temeli ve hedefi, en temel
seviyede yani iman noktasinda ve yeniden yapilanmanin tahakkukuydu (Weld, 2019).

Nursi’nin fikriyatinda ve eserlerinde yer alan tecdit diisiincesi bir reform
degildir. Bu nedenle Nursi’nin Islam dininde yapmaya calistigi tecdidi reform
kelimesiyle agiklamak miimkiin degildir (Canan, 2019). Aksine dinin ¢aga yeniden
cevap vermesinde kullanilan bir ydéntemdir (Canan, 2019). Islam’in {izerindeki tozlari
silkeleyen, onu yeniden hayata hakim kilmaya calisan bir diisiince ve aksiyon
hareketidir (Karabasoglu, 2012: 60).

Said Nursi’nin tecdidi itikada, imana, imanin korunmasina dairdir. Digerleri
bunun yan dallaridir. Osmanli devletinin yikilma tehlikesiyle kars1 karsiya kaldigt; her
seyin yikildigi, tarumar edildigi (Aslan, 2005: 37-38) 1918 gibi kapkaranlik bir devirde
(Kisakiirek, 2012: 21) Korkma! diye haykiran Mehmet Akif® (Hub, 2019) gibi Said
Nursi, {imitvar olmas1 gerektiginin altii ¢izmektedir: “Umidvar olunuz, su istikbal
inkilab1 icinde en yiiksek giir sada (ses), Islam’in sadas1 olacaktir” (Nursi, 2012c: 133).

Osmanli devletinin i¢inde bulundugu sikintili doneminde Nursi, tehlikenin
iman boyutu iizerinde durmustur. Taklidi imanin ortaya ¢ikisin1 dinde meydana gelen
bir ¢ilirlime veya yozlagsmanin neticesi olarak yorumlamak miimkiindiir. Nursi, imanin
taklidi boyutunun tehlikeli olduguna isaret ederek: “Evet, bu dehsetli asirda taklidi olan
itikadin istinad kal’alar1 sarsilmis, uzaklagsmis ve perdelenmistir.” (Nursi, 2012¢: 102)
Simdi en mithim is iman1 kavi ve tahkiki yapmaktir diyerek tahkiki iman: elde etme

miicadelesi vermistir (Nursi, 2016a: 925).
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Sezai Karakog¢’un, “biitiin diriligler bir kisinin ayaga kalkmasiyla baslar” dedigi
tizere Nursi de, ilim ve egitim metoduyla bir dirilis hareketi baglatmistir. Kur’an
ayetleriyle temellendirdigi diisiinceleriyle Nursi’nin baglattig1 tecdid Kur’an’a
dayanmaktadir (Hub, 2019).

Nursi’nin diislincesindeki tecdid konusu, ¢ok boyutludur ve bir siireklilik
gostermektedir. Cesitli Islami doktrinler iizerinden temellendirdigi tecdid anlayisinda da
bu devamliligin izlerini gérmek miimkiindiir (Nursi, 2012d: 173-74). Islam’m inang ve
akidelerine gore kisi maddi ve manevi olarak siirekli bir degisim ve donilisim gegirdigi
icin her zaman “tecdid-i imana” muhtagtir (Nursi, 2016b: 424) diyen Nursi, insanlarin
devamli olarak imanlarini yenilemeleri gerektigine de vurgu yapar.

Materyalist felsefi egilimler ile Miisliimanlarin dini alanda gdsterdikleri
gevseklik, Said Nursi’nin tecdid alanmna egilmesinde etkili oldu. Nursi, Islam binasinin
temellerinde meydana gelen catlaklari kapatmak igin nesrettigi eserlerle ve verdigi
vaazlarla biitlin gayret ve mesaisini “imani1 takviye” etmek igin sarf etti (Sorularla
Risale, 2019a). Dogu-islam diinyasinin fikirsel acidan Bati’nin esaretinde kalmasinda
kelam ilminin etkisine isaret eden Nursi, Ozellikle dikkatleri bu alana g¢evirmeye
calismistir: Islam Aleminin iki yiiz yildir Bati'nin fikri esaretinde olmasinin nedeni,
kelam ilminde tecdid yapamamasidir (Sorularla Risale, 2019a).

Tecdid alaninda Nursi, fen ilimleri ile din ilimleri arasinda bir ahenk ve uyum
kurarak, kainati ve fen ilimlerini /lahi marifete bir basamak, bir arag yapmustir.
Birtakim din mutaassiplarinin dillendirdigi; fen ve felsefe dinsizligin bir aleti, bir
aracidir seklindeki diisiincenin aksine, onlarin, Islam’in bir ara¢ ve aleti oldugunu
ispatlamaya calisti. Nursi, teyit edilmis her bir fen kitabini seriatin bir kitabr olarak
degerlendirdi. Ayrica, “her bir fen, tekvini seriat olan kdinat1” inceliyor. Allah’in kelam
sifatindan gelen Islam seriat1 ile kudret sifatindan gelen fitri seriat birbirinin diismani ve
rakibi olamaz ve olmamalidir, dedi (Sorularla Risale, 2019a). Bu yolla kelam ilminde
bir tecdit ve degisim uyguladi. Bu c¢abasiyla Nursi’nin, ilim ve fen alanindaki tecdid

boyutu ortaya ¢ikmaktadir.'?

2 Said Nursi, felsefeyi miispet ve menfi olmak iizere iki kisma ayirarak ele almaktadir. Felsefenin menfi kismini
siddetli bir sekilde tenkit ederken, miispet kismina da sicak bakmustir. Nursi’ye gére menfi felsefe akli esas
alip, vahye meydan okuyan, dine karsi olan bir yoldur. Miispet felsefe ise vahye tabi, onun terbiye ve
rehberligi ile hareket eden ve din ile barisik bir yoldur. Ayrica Menfi felsefenin “dalalete ve ilhada ve tabiat
batakligina diisirmeye vesile oldugu” i¢in dinsizlige neden oldugunu diisiinmektedir. (Nursi, 2012¢
: 6).
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3.1.1.2. ictihat

Ictihad konusunda en ¢ok tartisilan meselelerden biri, ictihat kapisinin agik ya
da kapaliligidir. Oncelikle bu konuda bir fikir birliginin saglanamadigimi belirtmek
gerekir. Nursi’ye gore Ictihat kapisi aciktir. Fakat bu zamanda oraya girmeye bazi
engeller bulunmaktadir (Nursi, 2012e: 90). Genel olarak birka¢ madde halinde ele
alinan bu engeller, Nursi’nin igtihat konusundaki fikirlerinin bir 6zeti niteligindedir.

I[slom aleminde dine aykir1 olarak sonradan dahil olan adet, anlayis ve
davraniglarin ¢ogalmasi, siyasi, sosyal ve toplumsal alanda meydana gelen asinmalar ve
yipranmalar; Nursi agisindan igtihat kapisinin kapanmasinda etkili olan nedenler olarak
ifade edilir. Kista ve firtinali bir giinde, yeni kapilar agmak sdyle dursun, kiiciik delikler
dahi kapatilir diyen Nursi; Biiyiikk bir selin hiicumu sirasinda, tamir i¢in dahi olsa
duvarlarda delikler agmaya calismak, bogulup gitmeye vesile olabilir diyerek Ictihat
kapisinin kapali olmasi gerektigine isaret eder (Nursi, 2016a: 593-94). Dolayisiyla s6z
konusu donemde yapilacak ictihadin Islam’m yapisina zarar verebilecegini bu nedenle
yapilmamasinin daha dogru oldugunu diisiinmektedir.

Bir dini ayakta tutan temel unsurlar: o dinin temel esaslari, doktrinleri ve
akideleridir. Bu temel esas, doktrin ve akidelerde meydana gelen asinmalar, dinin
toplumsal hayattaki islevselligini, varligim1 ve siirekliligini engellediginden s6z konusu
normlariin ikamesine ve ihyasina ¢aligilmalidir. Dinin, tevil ve yoruma kabil olmayan,
zaruri, herkesi baglayan ve hig¢ bir sekilde degistirilemez hiikiimlerini tatbik ederek, yeni
igtihatlarla Islam diinyasinin &niinii agma egilimi, bir kemal ve bir tekemmiildiir. Fakat
bunun disinda kalan, dogrudan dinin varlig1 ve siirekliligi izerinden tehdit olugturmayan
konularda ictihada ihtiya¢ yoktur diyen Nursi, “selefin igtihatlart bir¢ok meselede
ihtiyaglar1 karsilayacak durumdadir” diyerek Ictihat kapisin1 kapali tutmaya ¢alismistir.
Vaziyet bu sekilde oldugu halde, “onlar1 birakip, heveskarane yeni ictihadlar yapmak;
bid'akarane bir hiyanettir” (Nursi, 2012e: 90).

Bediiizzaman acisindan igtihat kapisinin kapali kalmasinda etkili olan neden
ise cevre faktdriiniin miigtehitler iizerindeki etkisidir. Ictihat edecek miictehidin
yetismesinde etkili olan ¢evre faktorii, ictihat edebilecek miictehidin yetismesine mani

olmustur. Nursi; her asirda ragbet goren bazi olgularin varligina isaret ederek;
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insanlarin, var gii¢leriyle onlar1 elde edebilmek igin gayret ettigine isaret eder. Fikir ve
kalplerin daginiklig1, inayet ve gayretlerin zayifligi, insanlarin siyaset ve felsefeye
ragbet etmesi yliziinden, biitiin kabiliyetler hazir fenlere ve diinya hayatina yonelmis
durumdadir. Bundan 6tiiri dindeki hiikiimlere sarf edilecek istikametli bir i¢tihat yoktur
(Nursi, 2012g: 6).

Said Nursi, tiim bu sart ve kosullara ragmen bir kisim ehli miigtehidin yaptigi
igtihat konusunda gesitli sebepler gostererek seriata uygun olmadigimi ifade etmektedir.
Benzer sekilde igtihat edecek miictehitlerin yetisememesinde, li¢ ana sebep gosterir:
Avrupa medeniyetinin tahakklimii, tabiat felsefesinin etkisi ve hayat sartlarinin
agirlasmast (Nursi, 2016a: 594-95). Bu noktalardan dolayi ehli igtihadin, zorunlu
olanlar1 ser’i hiikiimlere ara¢ yaptiklarindan; igtihatlar1 beseridir, hevesidir, felsefidir;

semavi olamaz dolayisiyla seriata uygun degildir (Nursi, 2016a: 596-97).

3.1.2. Geri Kalmishk Sorunu ve Egitim

Islam iilkelerinin yiizyillardir devam eden gerileme donemi, nedenleri
acisindan bir dizi sorunun varligina isaret etmektedir. II. Mesrutiyet dénemi
aydinlariin diisiincesinde genis bir sekilde yer alan Dogu-islam toplumlarinin geri
kalmisligt sorunu birbirinden farkli ¢6ziim Onerisinin ortaya atilmasimna da firsat
vermistir. 18 ve 19. ylizyll Osmanli toplumsal yapisindaki bu sorunlar ve bunlarin
nedenleri noktasinda kimi diisiiniir, aydin, biirokrat, yazar-cizer ve din adamu; kiiltiirel,
tarihsel ya da ekonomi gibi nedenlere igaret etmistir (Pasa, 1981: 246-48; Mardin, 2008:
52-53).

II. Mesrutiyet donemi farkli goriis ve diislincelerin bir arada varliklarini
stirdiirdiikleri bir donemdir. Geri kalmislik sorunsalinda egitimin ihmal edilmesi veya
yanlis uygulanmasi ¢esitli problemlerin yasanmasinda etkili oldu. Toplumsal ve siyasi
akimlarin ayn1 zamanda sosyolojik bir 6zellik gosterdigi bu donemde; ¢aga uygun bir
toplumsal degisim ve doniisiim fikri ortaya atilmis ve yeni bir nesle ve zihniyete ihtiyag
duymustur. Sosyo-kiiltiirel olarak yeni bir birey ve toplumun tasvir edildigi II.
Mesrutiyet doneminde (Giindiiz, 2008: 137), geri kalmish@in bir an 6nce asilmasi
noktasinda dénemin aydinlar1 birbirinden farkli ¢6ziim Onerilerine isaret etmistir. S6z
konusu déneme damgasini vuran Batict ve Islamci kanadin ayni degisimi farkli yol ve

yontemlerle arzuladig1 goriilmektedir.
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1. Mesrutiyet donemi Batic1 aydinlarin eserlerine yer veren Ictihat mecmuast,
Osmanl1 toplumunun ilim ve fen alanindaki geri kalmiglig1 noktasinda daha ¢ok egitime
vurgu yapmaktadir. Ictihat yazarlari; egitim alanindaki problemleri ele alirken, din-
egitim iliskisine dikkat cekmeye ¢alismaktadirlar (Tutkun, 1988: 3). Bu agidan Ictihat
mecmuasi, donemin egitim kalitesinin tespiti noktasinda énemli bir veridir. Din-egitim
ikileminde mevcut durumu gézler dniine sermeye calisan Igtihat yazarlari; dinin egitim
hayatindaki yerini ve fonksiyonunu tasvir ederken egitim alanindaki kisir dongiiye
isaret etmektedir:® “Kur’an-1 Kerim okuyarak birka¢ zamm-1 siire ezberleyen ¢ocuklar”
egitim ve 0gretimde asil vazifelerini tamamlamis addolunuyor. Ferdin egitim hayatini
Ozetleten bu durum, toplumsal alana da sirayet ederek geri kalmislik ¢ikmazinda
egitimin 6nemine isaret etmektedir (Tutkun, 1988: 386).

Ictihad mecmuasinda nesredilen “Tarih-i Istikbal” bashikli yazida ise Celal
Nuri Bey’in ¢aligsmalar {izerinde genel anlamda memlekette “ilim ve edebiyata inhimak
ve hatta merakin olmadig1” bu durumun cehalete meydan verdigi vurgulanmaktadir
(Tutkun, 1988: 457). S6z konusu déonemde Osmanli illerindeki kdylerde okuma-yazma
bilenler ile ge¢misi gelecegi diislinenlerin sayisi bir elin parmagimi gecmemektedir.
Mektepleri olmayan, medrese ve tekkeleri islevsiz kalan Osmanli cografyasinda, egitim
ve iktisadi hayat harap olmustur (Efendi, 1910: 352-53; Pasa, 1979: 69).

Cozliimi egitim alanindaki tahribatin onarilmasinda goren ve bu adimla sosyal
ve siyasi ¢ikmazlarin son bulacagimi beyan eden isimlerden biri de Said Nursi’dir
(Aslan, 2005: 63). Nursi, bilim, sanat ve din ilimlerinin birlikteligini savunarak; Ictihat
yazarlarimin isaret ettigi din egitiminin ayn1 zamanda fen ilimleriyle de desteklenmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. iktisadi ¢iliriimiisliigiin kaynagimmi ilim ve fen
alanlarindaki sorunlarda arama girisimi sadece Nursi’de degil, donemin bir¢ok ilim
adamu, biirokrat, entelektiiel ve yazarlarinda da goriilen bir durumdur.

Dogu-Bati medeniyetleri arasinda oOzellikle egitim alaninda belirginlesen

farkliliklar; Dogu medeniyetinde bas gosteren kisirlagmalar ve verimsizliktir. Sadece

13 Ayrica 6zellikle Islam dinine yonelik bu tavirlart nedeniyle Sebiliirresad dergisi yazarlar tarafindan sert bir dille
elestirildigini gormek miimkiindiir. (Tutkun, 1988: 58-59). Ictihad mecmuasina pek ¢ok sayida makale
yollayan Abdullah Cevdet; Islam’in toplum iizerindeki etkisini ortaya koymaya caligirken zaman zaman
Miisliimanlarin tepkisini ¢ekecek ifadeler kullanmistir. Islam dinini materyalizm ile agiklamaya galismasi,
II. Abdiilhamid’in dinsiz oldugu ve indirilmesi gerektigini, Miisliimanlarn haysiyet ve onurunu berbat
ettigini, Islam diinyasmin i¢inde bulundugu zuliim ve istibdadin sebebi oldugunu... vb. séylemlerinden
otiirii tepki toplanus ve Ictihad mecmuasinin kapatilmasina neden olmustur. (Tutkun, 1988: 32-33).
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din egitiminin verilmesi neticesinde pozitif ilimlerin ihmal edildigi ve bunun da egitim,
felsefe ve sanatta adeta bir goraklasma meydana getirdigi sdylenebilir.

Egitim, ilim ve fen alanindaki gelismelerin ahlaki normlarla desteklenmesi
neticesinde birey-toplum acisindan basarili neticeler dogurabilir. Dolayisiyla Islam
medeniyetindeki egitim anlayisinin kisirlasmasi, sadece ilim ve fen alaninin ihmal
edilmesinde de aranamaz. ilim ve fen alanindaki gelismelere paralel olarak etik ve
ahlaki normlar da gereklidir. Dogu-islam toplumundaki felaketlerin ve geri kalmishigin
sebebini cehalet olarak goren Said Halim Pasa, ilim ve teknigin her seye deva
olmadigina da isaret etmektedir. Ilim ve sanat elde etmeye ¢alisan fakat bunda basari
saglayamayan kisinin ahlaki agidan eksikligine isaret etmektedir (Pasa, 1981: 103).

Islam alemi iizerinde arastirmalar yapan diisiiniirler, bu medeniyetin icinde
bulundugu acziyetin ve geri kalmishigin adeta resmini ¢ekmistir. Bunlardan biri Ziya
Pasa’dir. Pasa; “Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kasaneler gordiim/ Dolastim miilk-i
Islam1 biitiin virAneler gérdiim” (Cakir, 2017) ifadeleriyle 19. yiizyll Dogu-islam
medeniyetinin sosyo-kiiltiirel ve iktisadi agidan genel ¢ergevesini ortaya koymustur.

Islam beldelerini gezerek sorunlari yerinde tespit eden isimlerden biri de Said
Nursi’dir. Dogu-Islam toplumlarindaki geri kalmishigin nedeni Said Nursi acisindan
egitim olarak belirlenmistir. Topyek(in kalkinmada egitimin 6nemine isaret eden Nursi,
(Aslan, 2005: 63) 1910 yilinda Bolgedeki asiretlere mesrutiyet ve mesveretin Islami
temellerini anlatmak amaciyla Van’dan baglayarak Bitlis, Diyarbakir, Urfa, Antep ve
Kilis iizerinden Sam’a gitti (Nursi, 2016a: 88-89)." Bu seyahat esnasinda
gozlemlediklerini Hutbe-i Samiye adindaki eserinde telif etti. Hutbe-i Samiye, Islam
aleminin iginde bulundugu maddi ve manevi hastaliklarin nedenlerini; islam Aleminin
bu felaket ve esaretlere hangi nedenlerden dolayr maruz kaldigini ve bunlardan nasil
kurtulacagini gosteren bir eserdir (Aksu, 2003: 1-158).

Said Nursi, ayrica islam 4leminin geri kalmighginda; Islam ve geri kalmishigm
ayni diizlemde degerlendirilemeyecegine de isaret etmektedir: Hiristiyanligin mali
olmayan medeniyetin giizelliklerini ona mal etmek ve islamiyetin diisman1 olan geriligi
ona dost gostermek, felegin ters donmesine delildir (Nursi, 2016b: 608; Nursi, 20128:

233). Bu durumdan kurtulmanin yolunu Islam-ilim dengesinde aramustr.

4 Said Nursi’nin bu seyahatindeki notlar1 “Miinazarat” adi altinda yaymlandi. Benzer konulari igeren diger bir
caligmasi ise Sam Emevi Camii’nde okudugu hutbedir ve “Hutbe-i Samiye” adinda basilmistir.(Nursi,
2012c :88-89).
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“Hiirriyete Hitab” (Nursi, 2012c: 55-57) adindaki konusmasinda Ikinci
Mesrutiyet hareketine katki saglayan Said Nursi Imparatorlugun geri kalmishgi
neticesinde ortaya cikan buhranlar1 agik ve veciz bir dille ifade ederken, hakiki
medeniyeti tesis ve teskil eden Islamiyet’in bu siikutunun Ilmiye ve Tekke Mensuplar
ile Avrupa’yr anlamayanlarin kendi alemlerine dalmis olmalarindan kaynaklandigina
vurgu yapar (Sahin, 1981: 242-43). islamiyet’in siikutunu egitimin reformunda arayan

Nursi Medresetiizzehra’nin 6nemine isaret eder.

3.1.2.1. Tanzimat’in Uclii Ogretimini Asmak: Medresetiizzehra Projesi

Tanzimat donemine kadarki siirecte Osmanli egitim sistemini klasik medreseler
ve tekkeler olusturmaktaydi. imparatorlugun son yiizyilinda siyasi, sosyal ve ekonomik
sorunlar egitim (Hekimoglu, 2006: 319; Miirsel, 2010: 319) alanina da sirayet etmistir.
Tanzimat doneminde belirginlesen egitim sorunlar1 19. yiizyilin son evresinde i¢inden
¢ikilmaz bir hal aldi. Tanzimat devlet adamlarinin gérmezlikten gelerek, kendi halinde
clirlimeye terk ettigi egitim kurumu 1860’11 yillardan sonra ¢esitli reformlarla giindeme
geldi. Seyhiilislamlikla “yeni liberal aydinlarin” Onciiliik ettigi egitim reformlar
(Mardin, 2008: 177-178), Batili tarzda mekteplerin agilmasina imkan sagladi. Bu adim
Osmanli egitim sistemindeki klasik egitim kurumlar1 olan medrese ve tekkelere bir
yenisinin eklenmesi anlamina gelmektedir.

Bir yandan mevcut dini egitim kurumlarimin gelistirilmeye ¢alisilmasi, Gte
yandan bunlarin yerini Tanzimat doneminde acilan mekteplerin almaya baslamasi
egitim alaninda cereyan eden tartismalara neden oldu (Mardin, 2008: 132). Tanzimat
donemi egitim reformlarmin bir ¢iktist olan mekteplerin agilmasi, egitimde medrese,
tekke ve mekteplerle oriilii tiglii bir yap1 olusturdu. Egitim sisteminde c¢esitli sorunlari
beraberinde getiren bu {li¢ baglilik, son donem Osmanli aydinlarii da uzun siire
ugrastirmistir.

Tanzimat donemi egitim alanindaki reformlar, her ne kadar bir ihtiyactan
dogmus olsa da neticeleri itibariyla mevcut sorunlari bitirmek yerine artirmigtir.
Doénemin egitim anlayisi mercek altina alindiginda pek ¢ok yazarin, mevcut durumu
eserleriyle gozler oniine sermeye calistig1 goriilmektedir. Bu durumu 1908’den 1925
yilina kadar Osmanli ve Islam aleminin nabzini tutan Sebiliirresad ve Siratimiistakim

dergilerinde nesredilen makalelerde gozlemlemek miimkiindiir. Tanzimat’in {iglii
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Ogretimi, bir yandan birbiriyle uyumlu olmayan sistemleri diger yandan metodolojik
acidan bilinyesinde bulunan aksakliklar nedenleriyle genel anlamda carpik yap1
sergilemekteydi. Ilgili dénemde, yikilmaya yiiz tutmus bir memlekette mekteplerin
yetersizligi nispetince, okur-yazar sayisinin da diisiik oldugu goriilmektedir (Efendi,
1910: 253)

Tanzimat’in iicli 6gretiminin beraberinde getirdigi sorunlar incelendiginde
temel olarak; mektep-medrese 6grencileri arasindaki tartisma ve anlasmazliklar, egitim
sisteminin iki 6nemli kurumu olan mektep-medrese arasindaki ayrilikei fikirler ile metot
farkliliginin 6ne ¢iktigr goriilmektedir. Nursi’ye gore medrese ehli, mekteplileri dis
goriiniise ait meselelerden Otiirli, iman zaafi ile su¢luyordu. Mektepliler ise onlar1 yeni
fenleri bilmediklerinden cahil ve noksan addediyorlardi. Egitim sisteminin temel
unsurunu teskil eden iki kurum arasindaki ayrilikc1 fikirler ile metot farklilig: Islam
ahlakini sarsmigs ve medeniyetten geri birakmistir (Sahiner, 1979: 94). Medreselerde
ilmi miinazaralarin terk edilmis olmasi ve talebelerin derste bizzat faal olamamasindan
Otlirli metot hatas1 oldugunu diistinen Nursi, ayrica sorulu-cevapl bir egitim tarzinin
olmamasi nedeniyle talebenin serbest tesebbiis kabiliyetinin engellendigi tespitinde
bulunur (Aslan, 2005: 63-64; Sahiner, 1979: 91-92).

Bedilizzaman, Islam Aleminin ve ozellikle Sark insaninin ii¢ tane biiyiik
diismani oldugunu ifade eder. Bunlar cehalet, zaruret (yoksulluk) ve ihtilaftir. Cehalet
yoksullugu, yoksulluk toplumsal kargasalar1 ve catigmalari dogurmaktadir. Bu fi¢
diismana kars1 micadele sanat, marifet ve ittifak silahlariyla ve yerinde ve etkin
metotlarla yapilmalidir. Cehalete karsi marifet; zarurete karsi sanat ve ihtilafa karsi
ittifak silahiyla cihad edilmeli ve bu diismanlar bertaraf edilmelidir. Mevcut egitim
sisteminin ve kurumlarin ihtiyaglara cevap verecek durumda olmadigini belirten Nursi
medrese ve mekteplerin bir an 6nce 1slah edilmesi gerektigine vurgu yapmisti. islam
dariilflinunlarinin 6nemine dikkat cekerek (Tunaya, 2004: 13; Miirsel, 2010: 312;
Hekimoglu, 2006: 59; Nursi, 2012c: 64; Sorularla Risale, 2019a)"® bu cercevede
Medresetiizzehra olarak adlandirilan bir dariilfiinun modelinin hayata gecirilmesini
Onermistir.

Van, Bitlis ve Diyarbakir olmak tizere li¢ farkli yerde kurulmasi diisiiniilen bu

egitim projesi ile hitap edilmek istenilen alan Anadolu ile siirli kalmamistir

15 Son dénem Osmanli toplumuna sirayet eden dahili diismanlarin cehalet, uyusukluk, gerilik ve hurafelere inanmak
oldugunun altin1 ¢izen isimlerden biri de Tarik Zafer Tunaya’dir. Ayrintilar igin bkz. (Tunaya: 2014, 13).
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(Kisakiirek, 2012: 15; Nursi, 2012d: 450). Said Nursi’nin Medresetiizzehra egitim
projesinde Onceligi Sark’a vermesinde; oncelikle Sark’in boyle bir dariilfiinuna daha
ziyade muhta¢ oldugu goriisii hakimdir. Ayrica Nursi’nin, Sark’1 Islam Aaleminin
merkezi hiikkmiinde gérmesinin de etkili oldugu soéylenebilir (Nursi, 2012f: 183). Nursi,
bu ¢ercevede Medresetiizzehra adinda kurmak istedigi dariilfiinunun insast igin
calismak iizere 1907 yilinda Istanbul’a gitti (Mardin, 2008: 131; Nursi, 2012c: 101;
Sahiner, 1979: 78).

Nursi’nin, “gaye-i hayalim ve hayatimin bir neticesi” (Nursi, 2012h: 229) diye
tanimladigi Medresetlizzehra, tefsir, hadis, fikih, siyer ve kelam gibi din ilimleriyle;
matematik, tarih, cografya, fizik, kimya, biyoloji ve ekonomi gibi pozitif ilimlerin bir
arada okutulmasini amaglayan bir egitim projesidir (Hekimoglu, 2006: 39). Nursi bunu

su ciimlelerle dile getirmektedir:

Vicdamn ziyasi, ulim-u diniyedir. Aklin nuru, fiinun-u medeniyedir. ikisinin
imtizaciyla hakikat tecelli eder. O iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder.
Iftirak ettikleri vakit; birincisinde taassub, ikincisinde hile, siibhe tevelliid eder
(Nursi, 2012i: 86).

Medresetiizzehra’nin El-Ezher sisteminde ya da iislubunda olmasi gerektigini
ifade eden Nursi, Medresetiizzehra’nin tniversite kisminda okuyacak talebelerin

6 Ayrica

istenilen kistaslara gore buralardan yetisecegine vurgu yapmaktadlr.l
gelistirilmeye ¢alisilan egitim projesinde, bu kurumlarin ilk, orta ve lise boliimleri
olacak ve birbiri iginde, bir biitiin halinde egitim yapilacakti (Sorularla Risale, 2019b).
Bedilizzaman, egitim dili olarak “Arabi vacip, Kiirdi caiz, Tiirki lazim” diyerek,
Medresetiizzehra’nin {i¢ dilde egitim yapacagini belirtmektedir. Arapcayr ilim ve
iletisim dili, Kiirtceyi mahalli dil, Tiirkceyi ise resmi ve siyasi dil olarak kabul
etmektedir. Bu nedenle egitim-6gretimde ve iletisimde kullanilacak dil veya dillerin de,
bu alana uygun olmasi gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda, Dogu Anadolu’daki
Medresetiizzehra icin, {i¢ dilin birden egitimde kullanilmasi son derce mantiklidir
(Sorularla Risale, 2019b).
19 ve 20. yiizyilda Dogu-islam medeniyetinin en ¢ok ihtiyag duydugu

konulardan biri bilindigi iizere toplumsal biitiinliigiin korunmasidir. Haliyle donemin

16 Nursi’nin, “Camiii’l Ezher kizkardesi olan, Medresetiizzehra namiyla dariilfiinunu mutazammin pek ali bir
medrese” olarak tanimladig1 bu egitim sistemi donemin egitim farkliligini ortadan kaldirmay: hedefleyen
bir projedir(Nursi, 2012i: 84-85).
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aydinlarinin ¢aligmalarinda yogun bir sekilde islenen konu birlik ve beraberligin
tesisidir. Bu kesimler, toplumsal birligin egitimle temin edilebilecegini
diistinmektedirler (Miirsel, 2010: 306). Egitimsizligin “vahseti, kesmekesi dolayisiyla
Batinin kotiiliiklerini davet ettigine (Akgiindiiz, 2014: 387; Aslan, 2005: 26-27) vurgu
yapan Nursi, Medresetiizzehra projesine, “yiiksek terakki ve sulh-u umuminin medari
fonksiyonunu” yiiklemistir (Ayrinti igin bkz. Mardin, 2008: 133). Medresetiizzehra, bol-
parcala siyasetine karsilik, “ittihad” ettirici olacak, nazarlar1 ilme, irfana gevirecek bir
egitim modeli olarak degerlendirilmistir. Bu dogrultuda Nursi, Medresetiizzehra’y1
Islam aleminin dertlerine deva, yaralarina merhem, Islim medeniyetinin inkisafina bir
care olarak gormiis ve bu idealini gerceklestirmeye calismustir (Oztiirkgii, 2019).
Nursi’nin bu ydntemle, metodolojik olarak sosyal tabanda esitlik, siyasal alanda
ozgirliik ve kiiltiirel alanda ise milli ve manevi bir kimlik olusturma miicadelesi
verdigini sOylemek miimkiindiir. Dolayisiyla amag-kapsam-igerik boyutlariyla ele
alindiginda bu proje tekei, indirgemeci, tepeden inmeci ve ayristirict ilkeleriyle degil
¢ogulcu, kapsayici, arabulucu, uzlastirici, birlestirici ve sorun giderici bir egitim modeli
olarak yorumlanabilir.

Nursi’nin eserleri ve miicadelesiyle savundugu egitim modelinde, bdlgesel ve
etnik farkliliklar birer zenginlik olarak goriilmiis, kurulacak iiniversitede egitim dilinin
s0z konusu etnik yapiyr goz Oniinde bulundurarak tahsis edilmesi gerektiginin alti
cizilmistir. Beditizzaman, Dogu ve Giineydogu boélgelerinde baz1 yeni okullar agilmis
olmasma ragmen yerel niifusun bu okullardan yararlanamadigini belirtmistir. Yerel
niifusun egitim imkanlarindan yeteri derecede faydalanamamasini hiikiimet tarafindan
bu bolgeye yollanan Ogretmenlerin yerel dilleri bilmemesine baglayan Nursi, yeni
kurulacak tiniversitede yerel dillerin kullanilmasiyla da bu sorunun ortadan kalkacagina
inanmaktaydi (Mardin, 2008: 132; Sahiner, 1979: 84-85).

Sonu¢ olarak Said Nursi’nin Medresetiizzehra projesine yiikledigi mana,
mutlakiyetten mesrutiyete sirayet eden bir ilmi hastaliktir (Nursi, 2012c: 64)."" Care,
egitim ve din anlayisinin yenilenerek cagin gerekliliklerine hitap edebilir hale
getirilmesidir (Akdogan, 1999: 163). Osmanli egitim sistemindeki medrese-tekke-
mektep ticliisii beraberinde getirdigi tartismalar, Nursi agisindan birinin digerine tercih

edilmesinde degil ii¢lniin ittifakinda aranmistir. Nursi; “ilim ilme kuvvet verir”,

17 Said Nursi, ilmi hastalik kavramini genel olarak sanat, marifet ve ittifak alanlarindaki eksiklikler noktasinda
kullanmaktadir. Ayrintilar i¢in bkz. (Nursi, 2012: 64).
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“tahakkiim etmemek sarttir” diyerek, egitim ve Ogretimde uzlasiya isaret etmistir
(Miirsel, 2010: 305; Nursi, 20121: 28). Donemin sonlarina dogru medrese yapisini
modernlestirmek iizere, Said Nursi’nin tekliflerinin ruhunu tasiyan bazi adimlar atilmis
olsa da bu ¢alismalar ne Osmanli doneminde ne de Cumhuriyet déneminde bir sonug

vermistir. (Mardin, 2008: 147).

3.1.3. Bat1 Medeniyetine ve Batillasmaya Bakisi

Said Nursi’nin, Bati medeniyeti ile Dogu-Islam medeniyeti kiyaslamasina
girmeden dnce medeniyet kelimesine yiikledigi manay1 belirtmek, konunun anlagiimasi
acisindan Onemlidir. Nitekim Nursi’nin talebelerince hazirlanan ansiklopedik liigatta
medeniyet kelimesi; adaletseverlik, insanca iyi ve ferah yasayis, sehirlilik, yasayista ve
ictimal miinasebetlerde, ilim, fen ve san’atta tekdmiil etmis cemiyetlerin hali,
Islamiyetin emirleri dairesinde yasayis (Yegin, 2007: 635) seklinde agiklanmustir.

Said Nursi’ye gore medeniyet, marifet, san’at ve ticaret alanlari iizerine kurulsa
da temel esaslarini manevi degerler ile bir kisim telakkiler ve nokta-i nazarlar teskil eder
(Nursi, 20121: 61). Bunu Nursi’nin, Dogu-islam medeniyeti ile Bati medeniyeti arasinda

sikca yaptig1 mukayeselerde gormekteyiz.

3.1.3.1. islam Medeniyeti ile Bati Medeniyetinin Karsilastiriimasi

Said Nursi’nin medeniyet telakkisi, 6z olarak Islam’la Bat1 arasinda yaptig1
mukayeselerde goriilmektedir. Nursi, bu mukayeseleri, eserlerinde tekrar tekrar ele alir.
Bazen kisa, bazen uzun olarak; bazen nazim, bazen nesir iislibuyla isler. Dogu-Bati
medeniyeti karsilagtirmasinda; vahiy-felsefe tespitini yapar. Bati medeniyeti beser
dehasindan ¢ikan felsefeye dayanan bir medeniyet iken; Dogu-islam medeniyeti ise
Vahy-i ilahi’den gelen bir medeniyettir. Ayrica bu iki (Bati-Islam) medeniyet temel
prensiplerde Isldm’la barismaz, birlesmez ve ortak taraflari bulunmaz sekilde ayr1 ve
farklidir (Canan, 2019).

Said Nursi, Batt medeniyet c¢arkini isleten bes temel prensibe isaret eder.
Birincisi nokta-1 istinattir, kuvvete dayanir. Ikincisi hedeftir, menfaate dayanir.
Ucgiinciisii, hayat kurallar1 carpismaktir, miicadeleye dayanir. Dérdiinciisii, cemaatlerin
bag1 wrkeiliktir, zararhh milliyetcilige dayanir. Besincisi meyveleridir, nefsin heveslerini

tatmin edip insanlarin ihtiyaglarini ziyadelestirmekten ibarettir (Nursi, 2016a: 61).
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Nursi, Batt medeniyetinin sahip oldugu bu prensipleri ayn1 zamanda beserin
saadetini kaybetmesine bir neden olarak gorlir. Miicadele prensibinin ydntemi
carpismaktir. Irk¢iligin temeli, baskasini yutmakla beslenmek oldugundan tecaviizdiir...
Iste bu hikmettendir ki Batinin savundugu prensipler hakiki degildir diyen Nursi, bu
nedenle bunlarin, insanlarin saadetini temin edemedigine vurgu yapar (Nursi, 2012j:
50).

Nursi, Bati medeniyetiyle ilgili yukaridaki tespitleri yaptiktan sonra Dogu-
Islam medeniyeti konusunda da yine bes farkli prensibe isaret eder. Islam medeniyeti,
“hikmeti Kur’niyeye ve Seriat-1 Ahmediye’ye”(vahiy) vurgu yapar (Nursi, 2012b: 122-
23). Hareket noktasinda, kuvveti degil hakki, gayede menfaati degil, fazileti ve Allah’in
rizasint kabul eder. Temel prensipte carpigmak yerine yardimlagsmayi esas tutar.
Cemaatlerin birlikteliginde 1rk¢ilik ve milliyet¢ilik yerine din, sinif ve vatana ait olmay1
kabul eder (Nursi, 2016a: 712-13).

Said Nursi, Islam ile Bat1 medeniyetini mukayese ederken, bunlarin esaslarini
da ele alir ve esaslar {lizerinden degerlendirmelerde bulunur. Bati medeniyeti “deha”ya
dayanirken, Islam medeniyeti “hiida”ya dayanir. Bu temel dayanaklarm, insana ve
cemiyete ¢ok farkl sekillerde yansidigini belirtir. Bu yolla, her iki medeniyetin birlesme
ve barismasinin imkansizligini ortaya koyar (Canan, 2019).

Said Nursi’nin diisiincesinde Bati1 (Avrupa) medeniyeti toptan kotii olmadigt
gibi ayni zamanda tamamen onu reddetmek de s6z konusu degildir. Eserlerinde bu
konuda agiklamalarda bulunan Nursi, bu noktada yanlis anlagilmamasi gerektiginin
altin1 ¢izerek, Avrupa medeniyetini iki farkli boyutta tasvir eder. Birisi; bozulmamis
Hiristiyanlik dininden ve Islamiyet’ten aldig1 feyz ile toplum hayatina dair faydali
sanatlari, adalet ve hakkaniyete hizmet eden ve fenleri takip eden Avrupa’dir. Bu
tasnifindeki Avrupa’ya karst olmadigini fakat tabiat felsefesinin karanlhigi ile
medeniyetin kotiiliiklerini 1iyilik zannederek, insanligi zevk ve eglencelere ve dogru
yoldan sapmaya sevk eden bozulmus ikinci Avrupa’ya karsidir (Nursi, 2012e: 151;
Nursi, 2012j: 180; Nursi, 2012k: 115; ). Said Nursi’nin Batililasma diisiincesine karsi
cikmasinda Bat1 medeniyetini tanimlama sekli dikkat ¢eker. Tabiat felsefesinin karanligi
ile medeniyetin suglarini giizellik zannederek, “beseri sefahate ve dalalete sevk etmis”
ve bozulmustur (Nursi, 2012k: 115). Bu noktandan hareketle Nursi’nin Batililagsma

yoniindeki fikirlere kars1 bir durus sergiledigini sdylemek miimkiindiir.
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Gilinimiiz Bati medeniyetini, “Medeniyeti Hazira” olarak tanimlar (Nursi,
2012l: 28-29). Bati medeniyetinin dayandig1 temel prensipleri sebebiyle; insanligr israf,
fakirlik, tembellik ve bencillik gibi hasletlerle bela ve sikintilara attigini sdyler (Nursi,
2016a: 495-96). Nursi’nin Bati medeniyetine karsi durusunda etkili olan bir diger
neden, Bati medeniyetinin semavi dinleri tam dinlemedigi i¢in, beseri yoksullastirip
ihtiyaglarin1 ziyadelestirmis olmasidir: Batt medeniyeti iktisat ve kanaat esasini bozup,
israf, hirs ve tamah1 ziyadelestirmis, zuliim ve harama yol agmustir (Nursi, 2012f: 100).
Boyle bir medeniyetin Islam cografyasinda drnek alinmamas1 gerektiginin altin1 gizerek,
mii’minleri giiclii bir iman, derin bilgi ve ince irfan silahin1 kullanmaya c¢agirarak
topyekiin Batilagma diisiincesinden kaginmalar1 gerektigini ifade eder (Binthile, 2019):
“Ey bu vatan gencleri! Frenkleri taklide calismayiniz”. Avrupa’nin Dogu-islam toplumu
tizerindeki hadsiz zuliim ve adavetinden sonra hangi akilla onlarin zevk ve eglence ve
gercek olmayan “fikir ve diisiincelerine uyup emniyet ediyorsunuz?” diyerek onlari,
taklit edenlerin bunu suurlu bir sekilde yapmadiklarinin altin1 ¢izer (Nursi, 2012e: 158;
Nursi, 2012k: 120).

Said Nursi, Bati medeniyetinin benlik, irk ve dil ayirimi iizerine kurulu olan
ulusgu sdylemlerden beslendigi kanaatindedir. Ilerleyen tarihsel siirecte bu ayrimcilik,
yakici ve yikict bir¢ok savasin c¢ikmasina da sebebiyet vermistir. Ciinkii, Avrupa
milletleri ulusguluk fikrini ¢ok ileri siirdiikleri i¢in, Fransiz ve Alman'in kétiiliikk ve
ebedi diismanliklarindan baska; Birinci Diinya savasindaki dehsetli ve korkung olaylar
dahi, agirt milliyet¢iligin insanlara ne kadar zararli oldugunu gosterdi (Nursi, 2016b:
412). Bu parametrelerden dolay1 Said Nursi’nin, Batililasmaya sicak bakmadigini ve
Bat1 medeniyetinin taklit edilecek bir tarafinin olmadigini, teknik alandaki gelismelerin

alinabilecegini kabul ettigini ifade etmek miimkiindiir.

3.1.3.2. Kiiltiirel Batihlasmaya Kars1 Teknik Acidan Modernlesme

Son vyiizyillar, islam medeniyetinin bilim ve teknik alanda geri kaldig: bir
donemi ifade eder. Bat1 medeniyetinin kurdugu fen ve teknik iistiinliige mukabil Dogu-
Islam toplumlar1 geri kalmigtir. Dogu-Islam toplumlarinin fen ve teknik alanlardaki
gerileme nedenleri donemin aydinlari tarafindan uzun bir siire tetkik edilmis ve asil

sorunlarin kaynagi tespit edilmeye calisilmistir.
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Osmanli Batililasma hamlelerinin seyrini belirleyen bu konu, bir yonden
topyekiin bir Batililasma evresine kayarken diger yonden sadece teknigin transferi
iizerinde sekillendi. II. Mesrutiyet doneminde Islamci kanat, genel olarak kiiltiirel
yonden Batililagmaya kapilar1 kapali tutarak sadece teknik gelismelerin alinmasi
yoniinde bir yaklasim igerisinde oldu. Batinin sahip oldugu teknigin Islam’in 6ziine
dokunulmayacak sekilde alinmasina ruhsat veren isimlerden biri de Said Nursi’dir
(Sahiner, 1979: 102).

Nursi’ye gore Bati medeniyeti, tiim yoOnleriyle bastan sona kot degildir.
Bilakis onun cok sayida gilizel hasleti vardir ve inkdr edilemez. Fakat bu giizel
hasletlerinin kaynagi; ne Hristiyanlik mali, ne Avrupa icadi ne de su asrin san’atidir.
Belki herkesin malidir ve tecriibe birikiminden, yaradilisa uygun, bilhassa Islami
koklerden neset eden bir maldir. Kimse onlar {izerinden bir aidiyet talebinde bulunamaz
ve bizzat kendisine mal edemez (Nursi, 2016b: 884). Bati tekniginin Said Nursi
tarafindan kabul edilen kismi, Hiristiyanlik diisiincesinin bazi katkilar1 ile elde
edilmistir. Nursi; bozulmamis Hiristiyanlik dininden aldig1 feyizle, insanlarin toplum
hayatina faydali olan ve adalet ve hakkaniyete hizmet eden ilim ve sanatlarin alinmasini
kabul etse de (Nursi, 2012k: 115) topyekin Batililasma diislincesine tamamen karsi
cikar.

Said Nursi’nin medeniyet ile teknik ayriminda teknik meselesinin 6n planda
tutuldugu goriilmektedir. Ona gore medeniyet, marifet (ilim), teknik ve ticaretten olusan
li¢ esasa dayanmaktadir (Canan, 2019). Teknigin, insanin ihtiyacina ve aczine binaen
Allah’mn bir litfu olduguna isaret eden Nursi, bu alanda Batinin elde ettigi gelismelerin
Islam cografyasinda da vuku bulabilecegine isaret etmektedir: Kur’an-1 Kerim’de
bahsedilmekte olunan peygamberlerin mucizelerinden yola ¢ikarak, Miisliimanlar o
mucizelerin benzerlerini ilim ve teknik yoluyla elde etmeye tesvik edilmis olmaktadir.
Ayrica “mucizét-1 enbiyay1” zikretmesiyle, fen ve insanlik sanatinin nihayet siirlarini
ciziyor. En ileri gayelerine parmak basiyor ve en nihdyet hedeflerini tayin ediyor:
“Beserin arkasina dest-i tesviki vurup o amaca sevk ediyor” (Nursi, 2016a: 306).

Bu temel parametrelerden hareket eden Said Nursi, elektrikten, tren, ugak,
telgraf, televizyon ve 1sinlamaya kadar bircok alanda (Nursi, 2016a: 299-300),
Kur’an’in ayetlerinden ornekler vererek bu yolla insanlarin ilim ve teknik elde etmeye

tesvik edildiklerini sdyler.
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3.2. Said Nursi, Siyasal Islameilik ve Siyaset

II. Megrutiyet donemi, birinci Said portresinin tiim renklerini biinyesinde
barindirmaktadir. Bu dénem, Nursi’nin istikbalde aradigi nuru, siyaset adleminde elde
etme miicadelesi verdigi donemdir (Akgiindiiz, 2014: 141; Nursi, 2012h: 26). Siyaseti
dinin yayilmasinda bir arag olarak goéren Nursi, devletin ihyasinin dinin ihyasi anlamina

gelecegi seklinde bir yaklasima sahipti (Weld, 2011: 13).

3.2.1. Hiirriyetin Ilanindan istibdata: Nursi’nin II. Mesrutiyet Dénemine

Bakisi

3.2.1.1. ittihat Terakki Cemiyeti ve Mesrutiyetin Tlam

Osmanli Imparatorlugu’nun son yillarinda Geng Tiirkler veya Jon Tiirkler adi
verilen, yurt iginde ve yurt disinda faaliyet gosteren mesrutiyet taraftarlar1 (Tunaya,
1988: 20) 1889 yilimin Mayis ayinda, Istanbul’da, Ittihad-1 Osmani dernegini kurdu.
Gizli olarak kurulan bu cemiyetin ilk kurucular1 Ibrahim Ethem (Temo), Ishak Sukuti,
Mehmet Resit, Abdullah Cevdet ve Hiiseyinzade Ali Bey’dir (Karabekir, 2017: 281-82;
Ziircher, 2010a: 32-37; Aksin, 1980: 17). Daha sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti adini
alacak oOrgiit, ayn1 devirde kurulmus irili ufakli pek c¢ok siyasi Orgiitle birleserek
Osmanli cografyasinin en gii¢lii teskilati haline geldi.

Temel amacglar1 Kanun-i Esasi’yi yiiriirliige koyarak iilkede mesrutiyeti
yeniden ilan etmek, devleti anayasal yapiya kavusturmak, yonetimi insan haklarinin
koruyucusu ve ilerlemenin kaynagi olan “usulii megverete” dondiirmek, kapatilmis olan
Osmanli Meclis-i Mebusani’ni agtirmak ve anayasa ile Osmanli vatandaslarina verilmis
hak ve hiirriyetlere yeniden sahip olmak seklinde siralanabilir (Alkan, 2014: 356-57).
Olusturduklart programla daha iktidara gelmeden, onu denetim altinda tutmak
istediklerini gormek miimkiindiir (Aksin, 2011: 57-58; Tunaya, 1988: 36-37). Onlara
gore mesruti yonetime donmek, ayni zamanda Osmanli Devletini parcalamaktan
kurtaracaktir (Semiz, 2014: 218). lkinci Abdiilhamid y®dnetiminin, cemiyetin
varligindan haberdar olmasiyla iiyelerinin bir kismi tutuklandi bir kismi ise yurt disina
kagt1 (Tunaya. 1988: 20). Cemiyetin iilke disindaki orgiitlenmesi baslica li¢ merkezde
yogunlasti: Paris, Cenevre ve Kahire (Aksin, 2011: 62-68; Tunaya, 1988: 20).
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Ittihat ve Terakki Cemiyeti, biinyesinde cok sayida asker, sivil, fikir adamu,
gazeteci ve yazar barindirmasina ragmen (Aksin, 2011: 59) genel olarak Enver Pasa,
Talat Pasa ve Cemal Pasa ile 6zdeslesmektedir. Ortaya c¢ikan bu iiglii yonetimin;
Enver’in askeri dehasi, Talat’in cemiyet nezdindeki niifuzu, Cemal’in Istanbul muhafiz1
olmasi nedeniyle siyasi yoni belirgindir (Ziircher, 2010a: 169).

II. Mesrutiyetin ilani, Tiirk Siyasal hayati agisindan devlet idaresindeki yetki
paylasimi veya daha net bir ifadeyle “otoritenin mesruiyeti” noktasinda onemli bir
doniim noktasidir. ittihat ve Terakki’nin 23 Temmuzda ilan ettigi “Hiirriyet”in, bir
yandan Istanbul’da bulunan “padisaha ragmen” yiiriirliige konmasi ote yandan
“padisahin onayr” ile gecerlilik kazanmis olmasi, Abdiilhamid ile Iittihat-Terakki
arasinda kismi bir uzlaginin oldugunu gostermektedir. Hatta Anadolu halki mesrutiyetin
yeniden ilan edilmis olmasini Abdiilhamid’in bir liitfu olarak goérmiistiir. Fakat dikkat
edilmesi gereken nokta; Hiirriyetin ilan1 6ncesinde ve sirasinda Abdiilhamid’in, Ittihat
ve Terakkinin hiirriyeti benimsemesi karsisinda biisbiitiin itiraz edemez duruma diigmiis
olmasidir (Aksin, 1980: 81). Dolayisiyla ilk sathasindaki hiirriyet her ne kadar zoraki
bir sekilde ilan edilmis olsa da; ittihat ve Terakkiden ziyade Abdiilhamid’in isine
yaramustir denilebilir.

Ittihat ve Terakki’nin, kendi gabasiyla ilan ettirdigi mesrutiyet igin halkin
padisaha siikran duymasindan rahatsizlik duydugunu sdylemek miimkiindiir. Neticede
Ittihat ve Terakkinin, 1908’den sonraki bir takim diizenlemeleri yaparken padisahin
adin1 anmamasi ve her firsatta yeni diizenin kendi eserleri oldugunu aciklama cabasi,
s6z konusu durumun bir neticesi ve kanit1 olmustur (Aksin, 1980: 82).

Saltanatin mesrutiyetci bir ¢izgiye ¢ekildigi bu donem; Abdiilhamid rejiminin
bitmesiyle bir sonu¢ iken, Yildiz Sarayr kadrosunun istibdatgir diisiinceden Namik
Kemal ideallerine gegisiyle de adeta bir baslangigtir (Tunaya, 2004: 1). Bu nedenle 23
Temmuz 1908°de ilan edilen Ikinci Mesrutiyet Osmanli Imparatorlugu’nun gegirdigi en
Oonemli siyasi, sosyal ve toplumsal degisimlerden biridir. Jon Tirklerin Onciiliiglinde
gelisen bu siireg; modern egitim almis, biirokrat ve subaylardan olusan, devleti
modernlestirmek ve giliclendirmek amacini tagiyan bir devrim hareketidir (Ziircher,
2010a: 17). Getirdigi degisimlerin toplumun her alaninda hissedildigi bu donemde
“Hiirriyet”, “Adalet”, “Esitlik”, ilkeleriyle bir yenilik riizgar1 estirmekteydi. Ancak

ileride ele alinacagi gibi II. Mesrutiyetin estirdigi “yenilik” ve “umut” riizgarlar1 sosyal
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alandan siyasal alana, askeri alandan ekonomi alanina kadar neredeyse toplumun her
kesiminde bir hiisrana neden oldu.

Benzer bir sekilde Jon Tiirkler, Mesrutiyet rejimini yeniden tesis ederken
bunun, Bati Avrupa’nin liberal devletleri nezdinde itibar ve destek kazandiracagini
diisiinmekteydiler. Mesrutiyetin ilan edilmesinden sonraki siirecte de 6zellikle Rumeli
ve Balkanlarda toprak kayiplarimin devam etmesi ve imparatorlugun Tiirk olmayan
niifusunun ayrilik¢t hareketleri Jon Tiirklerin Bati Avrupa’ya kars1 duyduklar1 hayalleri
baltalamistir (Ziircher, 2010a: 160). Bu siire¢ Avrupali devletlerin Tanzimat’la baslayan
“Batililasma” ve “demokratiklesme” adimlarma ragmen; Osmanli iizerindeki
emellerinden vazge¢cmediklerini gostermesi agisindan 6nem tagimaktadir (Ziircher,
2010a: 161; Ziircher, 2010b: 46).18 Ayrica Batili devletlerden Osmanli toplumunun bir
pargast olan gayrimiislim vatandaslarin  haklarimi devlet giivencesine alan
diizenlemelerin nerdeyse hi¢ biri Avrupa nazarinda Osmanliya karst bir itibar

kazandiramamustir (Ziircher, 2010a: 27-28).

3.2.1.2. Hiirriyete Hitap

Said Nursi, II. Mesrutiyet doneminde aktif bir sekilde rol oynamistir. Nursi’nin
s6z konusu donemde siyaset ile istigal etmesinin asil gayesi; diger aydinlarda oldugu
gibi Osmanli devletini i¢inde bulundugu durumdan kurtarmaktir. Fakat isaret etmek
gerekir ki, bu durum dar anlamda siyasi bir mesguliyet olmayip, o donemin gerektirdigi
Islam’a hizmet telakisinin bir neticesidir. Zaman ve zemin sartlarinin dikkate alinarak,
Islamiyet adma tiim imkanlarin seferber edildigi bir dénemdir (Miirsel, 2010: 312-13;
Weld, 2012: 178).

Nursi, Il. Mesrutiyeti, “Mesrutiyet-i mesrua” tizerinden
kavramsallagtirmaktadir.  Mesrutiyet-i  mesrua; Islamiyet’in  temel prensipleri
dogrultusunda ve ona uygun bir mesrutiyet demektir. Hukukun iistiinliiglinii esas alarak
adalete riayet eden demokrasi anlamindadir (Nursi, 2012c: 54). Mesrutiyet-i mesruayi,

toplum hayatinin kaynag1 olarak géren Nursi, “asirilig1 sevenler” ile “mesrutiyete koti

8 S6z konusu dénemde ayrilikgi hareketlerin sadece gayrimiislim bolgeleriyle sinirli kalmadigi goriilmektedir.
Ozellikle 1908 ihtilalinde ve 1909°daki Hareket Ordusu’nun kahramanlari olan Arnavutlarm 1910 yilindaki
isyanlar1 son derecede dikkat cekicidir. Bu siirecte 1910°da Kosova’nin, 1911°de Karadag’in giiney
smirmim iginde bulundugu bélgelerde gesitli ayaklanmalarin giktigin1 gérmekteyiz. Gerek ttihat ve Telakki
Cemiyetinin bu bolge ile ilgili politikalar1 ve gerekse Sultan Mehmed’in 1911°de Kosova ve Arnavutluk
gezisi olumlu sonu¢ vermemis ve neticede 1913 yilinda séz konusu cografya tizerindeki egemenlik hakki
sekteye ugranustir. Ayrmtilar igin bkz. Ziircher, a.g.e., s. 161., Ziircher, Milli Miicadelede ittihatcilik, s.
46.
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niyet karigtiranlarin laubali hareketleri” neticesinde milletin arzularina set ¢ekildigini
ifade eder. Sosyal hayata ve Islamiyet'e uygun olan fikirlere, millet son derecede istekli
ve susamis oldugundan, bu seddi ¢ekenlerin “vatan namina” kaldirilmalar1 gerektigine
vurgu yapar (Nursi, 2012c: 70-71).

Hiirriyete Hitap,™ Nursi’nin &zellikle son dénem Osmanli Devletinde bas
gdsteren problemler noktasinda bir kapt veya pencere agma girisimidir. Islami
doktrinler lizerinden diisiincelerine mesruiyet kazandirmaya calisan Nursi, hiirriyet ve
mesrutiyeti Islam’a uyarlayarak, Miisliman halki hiirriyet ve mesrutiyete alistirma
cabasindadir. “Ey Hirriyeti Seri!” ifadesiyle, seriatla higbir ilgisi olmayan hiirriyet
kavramini kendince terbiye etmeye ¢alismaktadir (Nursi, 2012m: 65). Said Nursi’nin
Hiirriyeti Islami bir kavramla sunmaya calismasi; hiirriyeti Islamiyet’in suyu ile
besleme girisimi olarak yorumlanabilir.

Hiirriyete Hitap’ta; (Nursi, 2012m: 55) 19 ve 20. yiizyil Islam medeniyetlerinin
adeta tarihsel bir kronolojisi sunulmaktadir. U¢ asamada ele aldig1 islam alemini esir,
ecir ve memlukiyet olarak smiflandirir. 20. yiizy1l Islam alemindeki gelismeler tarihsel
olarak incelendiginde; beseriyetin sosyolojik acidan Oncelikle “esir hayati” (istibdadi)
yasadigina vurgu yapar. Devaminda boy gosteren donemi ecir (licretli) donem olarak
tanimlayan Nursi, Osmanli’nin dagilmasi neticesinde Miisliman {ilkelerinin ancak
somiirge haline gelerek varliklarin1 koruyabildikleri bir doneme isaret eder. “Esir”
olmak istemeyen beserin “ecir” olmayr da arzulamayacaginin altini ¢izer (Nursi,
2012m: 131). Islam &leminin ayaklarindaki prangalardan kurtulmak vasitasiyla siyasi,
iktisadi ve i¢timai olarak tam bagimsiz bir donemi yasayacagina dair goriis beyan eder
(Nursi, 2012m: 55). Nursi’nin, bu goriisiiyle 19. yiizyilin son ¢eyregi ile 20. yiizyilin
baslarindaki diktatdr ve kralliklarin yikilarak halkin dogrudan s6z sahibi olmaya
basladig1 doneme dikkatleri ¢cekmeye ¢alistig1 soylenebilir.

Nursi, saltanatin ve halifeligin temellerinin sarsilmaya basladigi bir zeminde
dine zarar gelmemesi i¢in miicadelesinde din boyutuna vurgu yapar. “Ey Islam 4leminin
izin verdigi serbestlik!” diyerek seslendigi hiirriyeti; Islam aleminin uyusukluk,
egitimsizlik ve cehaletten kurtarmanin bir araci olarak goriir. Hiirriyete milleti esaret

zindanlarindan kurtarma fonksiyonu yiikleyen Nursi, (Nursi, 2012m: 55) bir yandan

19 Nursi, II. Mesrutiyetin ilan edildigi 23 Temmuz 1908 tarihinden ii¢ giin sonra oldukga hareketli giinler yasar. 26
Temmuz 1908’de Once Sultan Ahmet Meydaninda daha sonrasinda ise Selanik’te bizzat kendisi tarafindan
okunan Hiirriyete Hitap, donemin Istanbul ve Selanik gazetelerinde de yaymnlanmustir.
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hiirriyete Islami bir libas giydiriyorken 6biir yandan onu bir yeniden insanin ve uyanisin
habercisi olarak tasvir etmektedir.

19. yiizy1l Asya ve Rumeli’nin koselerinde defnedilen kadim medeniyetlerin
yeniden bir dirilis hareketi ile kars1 karsiya oldugu bir donemdir. S6z konusu dirilis
hareketinde hiirriyeti ilan eden Osmanli devleti hayatta kalma miicadelesini rejim
degisikligine giderek silirdirmeye calisti. Mesrutiyetin ilan1 ile anayasali meclis
sistemine gec¢ilmesi (Zircher, 2010b: 32) siyasi bir restorasyon donemi olarak
okunabilir. Hiirriyetin ilan edilmesi dénemin Islamci diisiiniirii olan Nursi agisindan
otuz yildir tutulan ramazan orucu ve sabrinin neticesindeki “bayram” olarak
yorumlandi. Millet hakimiyetinin kaynag1 olarak gordiigii Kanun-i Esasi’yi de halkin
rizasin1 almak sartiyla savunmaktadir. Sadece savunmakla kalmaz ayni zamanda
Miisliiman tebaanin ona dahil olmasi gerektigini de vurgular: “Ey mazlum vatan
kardeslerim gidelim dahil olalim.” (Nursi, 2012m: 54-55).

Yazar-gizer ve aydimlarin diisiincelerini serbest bir sekilde dillendiremedigi ve
faaliyet gosteremedigi  Sultan  Abdiilhamid donemi, ¢esitli  kisitlamalarla
Ozdeslestirildiginden otiirti istibdat olarak kabul edilmektedir (Ziircher, 2010a: 126).

1908’de ilan edilen Mesrutiyet ile s6z konusu istibdat kalkmas, diisiince ve fikir
hiirriyeti baslamis, faaliyet ve icraatlarin serbest¢e yasanip ifade edildigi bir donem
yasanmugstir. Hiirriyetin ilan edildigi bu donemde Miisliiman aydinlarin, son derecede
dikkatli olmas1 gerektigini ifade eden Nursi, aksi halde hiirriyetin istibdada
dontiseceginin altin1 ¢izer (Nursi, 2012k: 171). Tarihsel siiregte gelinen nokta itibariyla,
heniiz ilk iki-li¢ y1lda mesrutiyetin istibdada dontismesi (Pasa, 1981: 10-11) Nursi’yi
adeta hakli cikarmistir. Dolayisiyla mesrutiyet ve hiirriyete yliklenen misyon asil
gorevini tayin edememistir. Osmanli devletini i¢inde bulunan kaos durumundan
kurtarmak amaciyla girisilen bu yolda “hiirriyet”; bir yeniden insanin anahtari olmus
fakat kemale erigsememistir.

Nursi Avrupa’nin aksine Doguda ancak Kur’an’in rehberliginde Hiirriyetin
gerceklesebilecegine isaret etmistir. Nursi, Osmanli devleti yerine kurulacak olan
devletin kemale ulagmasinda makinesinin buhar1 diyanettir, Asya, Afrika tarlasinin ve
Rumeli bostaninin ¢igekleri olan bu vatan Islamiyet ile nesviinema bulacaktir, diyerek

Islam cografyasmin kurtulusa ermesinde bir recete sunmaktadir (Nursi, 2012c: 58).
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Nursi’nin ortaya koydugu hiirriyet anlayisiyla Osmanli’nin parcalanmasindan
sonra meydana gelecek olan hiirriyet ile diinya ne kazanacaktir? Bu soruya verilecek
cevap; bir yandan son donem Osmanli devletinin ¢okiisiinde etkili olan nedenleri ortaya
koymakta iken, diger yandan da s6z konusu donemin insanlik tarihinde meydana
getirdigi inkisaftir. Nursi’nin diigiincesinde, Osmanlinin bir an once hiirriyeti ilan
etmesi; Islam Alemindeki somiirgelerden kurtulmasinda bir 6n ayak olacag diisiincesi
hakimdir. Osmanli devletindeki istibdadin, “Asya’nin hiirriyetine ziilmani bir sed
cektigine” inanan Nursi, 1908 Mesrutiyetinin bu alanda tiim Islam aleminde bir inkisaf
olusturacagr diislincesindedir. Osmanli devletinin hiirriyeti ve demokrasiyi tatbik
etmesiyle Islam beldelerinde bir terakki enerjisinin dogacagin ileri siirmektedir (Nursi,
2012i: 27).

Bediiizzaman, Islam medeniyetindeki geri kalmislik sorunsalinda; “hiirriyetin
15181 o karanlik perdeden gegemedigi” icin ilim ve irfanda beserin gozlerinin kapali
kaldig1 diisiincesindedir. Istibdad seddinin asilmasiyla hiirriyet fikri Cin’e kadar yayildi
ve yayilacak diyen Nursi, alemdeki terazinin hiirriyet gozii agir bastiginda, birdenbire
terazinin diger gdziinde olan “vahset” ve “istibdadr” kaldiracagina isaret eder. Insanlik
ve siyaset alemi, diisiincelerin sayfasini okursa gorecek ve anlayacaktir ki Arabistan,
Hindistan, Misir, Kafkas, Afrika ve emsallerinde meydana gelen yikim ve tahribatlarin
hiirriyet ile yeniden insa silirecinin baslayacagina vurgu yapar.20 Hiirriyetin milliyeti
doguracagina isaret eden Nursi, milliyet ayaga kalktikca Islamiyet’in 6zii tecelli eder,
gelisir ve toplumsal biitiinliige vesile olur der. Diisiincesini viicuttaki g6z, kulak, burun
ve ruhun bir araya gelerek insani olusturmasini ornek vererek somutlastirmaktadir
(Nursi, 2012i: 27-28).

Said Nursi, diinyaya yayilan “hiirriyet” kavraminin, Dogu ile Bati
medeniyetleri a¢isindan farkli manalara geldigi diisiincesindedir. Avrupa’daki hiirriyetin
deneme yanilma yolu ile ilan edildigini hatirlatan Nursi, hakiki hiirriyet ve
demokrasinin Osmanli ile diinyaya yayildigina vurgu yapar. Ayrica, Avrupa kokenli
hiirriyet ve demokrasinin dinin tarif ettigi asil hiirriyeti tesis edemediginden 6tiirii hakiki
olamadigin1 ortaya koymaya calisir. Avrupa’nin ilan ettigi hiirriyetin, orfleriyle,

anlayislartyla veya fikirleriyle her zaman kontrol altina alindigindan dolay1 hakiki

20 Nursi’nin, 1911 yilinda kaleme alinan “Miinazarat” adindaki eserinde dillendirdigi bu diisiinceleri 45-50 yil sonra
vuku buldu. Ozellikle Hindistan, Misir, Kafkaslar ve Afrika’da ortaya c¢ikan bagimsizlik ve hiirriyet
hareketleri Nursi’nin 1900°lii yillarda mevcut sorunlari yerinde ve dogru bir sekilde tespit ettigini
gostermesi agisindan dnem tagimaktadir.
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olmadigini ifade eder. Ayrica hiirriyet diisiincesinin her ne kadar Bat1 tarihinde Dogu
tarihine oranla daha Once ortaya konulmus olsa da Osmanlinin ilan ettigi hiirriyet
anlayis1 dini hiikiimlerle desteklendiginden dolay1 hakiki ve orijinal olduguna isaret
eder (Nursi, 2012i: 27).

Devlet-i Ali’nin kurtulus gayesi ile Sultan II. Abdiilhamid déneminde ikinci
defa ilan edilen Mesrutiyet, aym zamanda ittihad-1 Islam tezinin siyasi iktidar ve
miinevverler arasinda Osmanli’nin kurtulus regetesi olarak sunuldugu bir donemi ifade
eder (Miirsel, 2010: 312-13; Weld, 2012: 178).

Nursi’nin mesrutiyet konusundaki disiincesi, iktidart elinde bulunduran
otoritenin politikalar1 neticesinde degisime ugramistir. Mesrutiyetin ilaninda ve ilk
safhalarinda; Risale-i Nur eserleri basta olmak iizere bu konuda ele alinan eserler genel
olarak Nursi’nin tam bir mesrutiyet yanlisi oldugunu ortaya koymaktadir.

“Hiirriyete Hitap” adindaki konusmasinda Ikinci Mesrutiyet hareketine katki
saglayan Said Nursi (Sahin, 1981: 242-43) avamin anayasal sisteme dahil olmasini
saglamaya calisti. Halkin haberdar olmadig: fikirleri, onlarin anlayacagi bir izah ile ve
ikna edici bir yontemle anlatan Nursi, bunu bir program dahilinde takdim etti
(Hekimoglu, 2006: 59; Miirsel, 2010: 312-13; Weld, 2012: 92-95).** Sik sik Islami
doktrinlere vurgu yapan Nursi, ayrica mesrutiyetin, Islam dininin izin verdigi olgiiler
dahilinde kabul edilmemesi halinde “miistebit” bir idareye doniiseceginin altini ¢izdi
(Nursi, 2012c: 53). Nursi’nin dikkatleri g¢ekmeye c¢alistigi “miistebit” idarenin

mesrutiyetin ilanindan bir-iki y1l sonra ortaya ¢ikmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

3.2.1.3. 31 Mart Vakasi ve Otoriterlesme

II. Mesrutiyet, Tiirk tarihi ve siyaset hayatinda yeni bir siyasal yapilanma
meydana getirmekle kalmamig; ayn1 zamanda yeni bir zihniyet yapisi da olusturmustur
(Aksin, 1972: 13). S6z konusu zihniyet, yeni uygulamalardan memnun olmayan
kesimlerin artmasina ortam hazirlamistir (Olmez, 2012: 42). Olaylarin gidisati, Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin vaatlerinin gergeklesmesini imkansiz kildi (Lewis, 2011:295).

Iktidara gelisinin iizerinden dokuz ay sonra, hemen her kesimden bas gdsteren

2! Said Nursi’nin “Hiirriyete Hitab” bashikli bu ilk hitabesiyle baslayan Mesrutiyeti anlatma seriiveni dokuz ay siirdii.
S6z konusu dénemde bir yandan Anadolu gezileriyle diger yandan nesriyatla adeta bir mesrutiyet sézciliigi
yaptt. Ayrintilar igin bkz. (Hekimoglu, 2016:59., Miirsel, 2010: 312-13., Weld, 2012: 92-95., Nursi,
2012m: 30-43)
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hosnutsuzluk ve muhalefet, tarihte 31 Mart Vakasi olarak gecen bir isyan hareketine
doniistii (Hekimoglu, 2006: 59; Weld, 2011: 109).

31 Mart ayaklanmasi, 13 Nisan 1909 tarihinde, Istanbul’da, Ittihat ve Terakki
Cemiyetinin, Selanik’teki {i¢iincli ordudan getirdigi Avci Taburlarinda baglamistir.
Mahmut Sevket Pasa komutasindaki Hareket Ordusunun Istanbul’a gelerek II.
Abdiilhamid’i tahttan indirmesi ile neticelenmistir (Alkan, 2014: 363). Bu olaydan
sonra Ittihat ve Terakki Partisi daha da giiclenmis ve “31 Mart”mn sorumlusu olarak
goriilen Sultan Abdiilhamid yerine Sultan Mehmed Resad padisah olmustur (Alkan,
2014: 363: Hekimoglu, 2006: 45; Tunaya, 1998: 45).

II. Mesrutiyetin ilaninda rolii olan ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne kars1, cesitli
basin-yayin organlarinda aleyhte propagandalar gerceklestirildi. Mektepli subaylarla
hiiklimet ileri gelenlerinin kafir olduklar1 ve dini kaldiracaklar1 seklindeki
propagandalarin etkisi altinda kalan Taskisla’daki Avci Taburlari, harekete gegtiler
(Zurcher, 2010a: 149-50). Kendilerince, seriati kurtarmak tizere herkesi kendileriyle
birlesmeye ¢agiran bu askerler, Sultan Ahmet Meydaninda toplandi. “Seriat isteriz!”%
diye bagiran askerlerden bir grup meclise giderek, isteklerini dort madde halinde
bildirdi. istekleri kabul edilmeyince, Meclis Baskan1i ve Harbiye Nazir1 Ali Riza,
Ittihat¢1 cizgide yaym yapan Tanin Gazetesi basyazar1 Hiiseyin Cahit zannedilen
Lazkiye mebusu Mehmet Aslan Bey 6ldiiriildii (Yalgmn, 1976: 81). Donanma erlerinin
katilim ile biiyliyen isyanda; Harbiye Nezareti sarildi ve bir kistm mektepli subaylar
oldirildi (Tunaya, 1988: 190).

“Tanin” ve “Siira-y1 Ummet” gibi gazetelerin idarehanelerinin tahrip edildigi
bu isyanmin biliylimesi lzerine Selanik Redif Timenine bagli subaylar ve ordu
kumandan1 Mahmut Sevket Pasa derhal harekete gectiler (Sahiner, 1979: 124; Ziircher,
2010a: 154). “Hareket Ordusu” adiyla anilan bu ordunun bagina ilk basta Hiiseyin
Hiisnii Pasa, kurmay baskanligina da Mustafa Kemal getirilmisti. Yolda Hareket ordusu
Komutanligina Mahmut Sevket Pasa, Kurmay Bagkanligina da Enver Pasa getirilmistir.
24 Nisan’da isyancilarin bertaraf edilmesiyle Divan-1 Harb i Orfi tesis edildi,
yargilamalar basladi ve on bes kisi idam edildi (Aslan, 2005: 27; Ziircher, 2010a: 151).

22 Said Nursi, “Seriat istiyorsunuz, fakat itaatsizlikle seriata muhalefet ediyorsunuz” ifadeleriyle bu durumun yanhs
oldugunu ortaya koymaya c¢alisir. Seriat istemenin dine aykiri davranma anlamina gelmediginin altini ¢izen
Nursi, bu davranislarin dine zarar verdigini ifade eder. Ayrint igin bkz. (Nursi, 2012c: 69).
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31 Mart Isyaninin sebepleri kendi iginde farklilik gdstermektedir. Osmanl
Devletinin son donemine damgasini vuran bu isyanla ilgili bir dizi karanlik noktanin
bulundugu ve aradan gecen zamana ragmen hala aydinlatilamadigr goriilmektedir
(Hekimoglu, 2006: 59; Weld, 2012: 109-14). Volkan gazetesinin ve bu yayimn organinda
diisiinceleri nesredilen Ittihad-1 Muhammediye Cemiyeti’nin bu isyandaki rolleri ile
ilgili somut bir bilgi bulunmamaktadir. Ayrica isyanin tertiplenmesinde yabanci
devletlerin bir etkisinin olup olmadig1 gibi bir¢cok konuda aydinlanmasi1 gereken nokta
bulunmaktadir (Hekimoglu, 2006: 45; Sahiner, 1979: 132).23

Sonug olarak, 31 Mart Olay1 dncesinde Istanbul’daki bazi1 kislalarda cereyan
eden askeri isyanlar, ordu i¢indeki hosnutsuzlugu gostermesi acisindan Onemlidir
(Alkan, 2014: 159). 31 Mart Oncesinde askerler arsinda cereyan eden olaylar
mesrutiyete karst duyulan bir tepki olarak yorumlamak pek miimkiin goziikmemektedir
(Alkan, 2014: 160). Isyanin birinci giinii itibariyla fiili olarak sona ermesi; ikinci
giiniinde toplumsal alanda goriilen normallesme siireci: bu siirecin, bu isyanin temel
manada Mesrutiyet karsit1 olmadigini géstermektedir. Kaldi ki bu siiregcte meclisin agik
olmasi ve yeni hiikiimetin gérev basinda olmasi da s6z konusu siirecin idareye ve
idarenin uygulamalarina karsi bir girisim olmadigini1 ortaya koymasi agisindan
onemlidir (Alkan, 2014: 198-210). Kisacas1 1098 Jon Tiirk Ihtilali’nin ardinda baslayan
ve takriben dokuz aylik siire¢te meydana gelen siyasi, sosyal ve psikolojik nedenlerin
ortaya ¢ikardigr bir tepki hareki olarak yorumlamak miimkiindiir. Tepkinin hedefinde
ise mesruti yonetimin kendisi degil, aksine sdz konusu yodnetimi bir sekilde “kendi
hakimiyetini te’sis etmede sigrama tahtasi olarak goren Jon Tiirkler’in bu ydndeki
icraatlari ile Ittihat ve Terakki Cemiyetinin bizzat kendisi vardir” (Alkan, 2014: 357).

Neticede 31 Mart Olayinda birbirini takip eden iki siire¢, iki miidahale s6z
konusudur. Ilki, 13 Nisan 1909'da ayaklanan alt diizey askerlerin baslattig1 ve mesru
yonetimden bazi taleplerde bulundugu siirectir. Ikincisi, ayaklanan askerleri bastirmak
i¢cin gelen Hareket Ordusunun olaya el koymasidir. Her iki sliregte de mesru yonetimden
cesitli taleplerde bulunulmustur. Ilk askeri ayaklanmay: bastirmak amaciyla gelen ikinci

askeri gurup, onu bastirmakla kalmamis ayni zamanda mesru yOnetimi ortadan

2323 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi adli esrinde ¢esitli kaynaklara dayandirarak; bu

olayin bir yéniiyle Ittihat ve Terakki’yi iktidardan diisiirmek igin yapildig1 diger taraftan bizzat Ittihat ve
Terakki tarafindan yapildig1 goriislerine yer vermektedir. (Sahiner,1979:132)., Hekimoglu da,
Bediiizzaman Said Nursi adli eserinde olay1 bizzat organize eden devletin Ingiltere oldugunu yazmaktadir.
Ayrmtilar igin bkz.(Hekimoglu,2006: 45).
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kaldirmistir. Yani her iki siirecte de mesru hukuk diizenine karsi bir baskaldirt s6z
konusudur. Hareket Ordusu, iilkenin mesru yoOnetimine ragmen bu eylemi
gerceklestirmistir. Benzer sekilde mesru nizam igerisinde hareket ederek asayisi
saglayan bir otorite de degildir (Tunaya, 2004: 2). Dolayisiyla her iki hareketin de
mesru yonetimi baski altina alarak isteklerini kabul ettirmeye g¢aligtiklar1 bir zeminde;
birinci hareket basarisiz olmusken, ikincisi ise basarili olmustur (Alkan, 2014: 229-30).

Megsrutiyetin otoriterlesmesi siireci, kendi i¢inde farklilik arz eden bir dizi
neden iizerinden somutlagmaktadir. Bilindigi tlizere II. Mesrutiyetin ilaniyla eskiden
padisahin kendisinde toplamis oldugu biitiin niifuz ve iktidar, Osmanli Mebusan
Meclisi’nin eline gegti. Bu nedenle Sultan Besinci Mehmet Resad, tahta gectiginde,
saltanat makaminin esas ve imtiyazlarindan mahrum kald1. Icra kuvveti “miistebit bir
padisahtan”; niifuz ve iktidar1 olmayan tecriibeden yoksun bir meclisin boyunduruguna
gecti (Pasa, 1981: 10-11). Bu siire¢ mesrutiyetin otoriterlesmesi yolunda 6nemli bir
gelismedir. Bu nedenle II. Mesrutiyet, bir yandan yiizyillardir cekilen dertlerin,
beklenen 6zlemlerin ve umutlarin baslangici iken neticeleri itibariyla diger yandan hayal
kirikliklar1 ve basarisizliklarin dénemi oldu (Tunaya, 1988: 3). Siyasi hayatin yan1 sira
sosyal ve iktisadi alanda da kendisini gayri hukuki gelismeler ve bas gisteren olaylar
adete mesrutiyetin simgesi haline geldi. Otuz ii¢ yillik saltanati boyunca cesitli
elestirilere maruz kalan Ikinci Abdiilhamid’in tahtan indirilmesi; heniiz kurulmaya ve
alisilmaya baglayan hiirriyetler sistemine agir bir darbe indirdi. Abdiilhamid’in
indirilmesi atesin zirveye sirayet ettigini gostermesi agisindan manidardir (Alkan, 2014:
230, Tunaya, 2004: 11).

II. Abdiilhamid’in devleti idare seklinin II. Mesrutiyete gidilen yolda 1908
darbesine zemin hazirladigimi ifade etmek miimkiindiir. II. Abdiilhamid’in
politikalarinin da etkili oldugu hafiye teskilati uzun siire Ittihat ve Terakki ileri
gelenlerine gz agtirmadiysa da donemin sonlarina dogru irtifa kaybia ugradi. i¢ ve dis
politikada oldukga zor bir donemden gecen Osmanli idaresi II. Abdiilhamid’in tahtindan
indirilmesiyle Mesrutiyet yonetimine gecmistir. Hiirriyet ve 6zgiirliik nidalariyla ortaya
cikan ve tiim problemlerin kaynagi olarak Sultan Hamid idaresini gosteren zihniyet
daha ilk iki-ii¢ yilinda; 6zgiirliikleri kisitlayan, siyasi partileri kapatan fikir ve diisiince
Ozgiirliigline sanstir uygulayan bir tavir almistir (Pasa, 1979: 46-47). Hiirriyetle

0zdeslesen Mesrutiyet, otoriter kararlara imza atan bir yapiya bilirlinmiistiir.
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II. Mesrutiyetin ilan1 iizerinden gegen iki-li¢ yillik zaman diliminden sonra, bir
kisim Osmanli aydin, biirokrat ve din adami siirecin bir tahribat olusturdugunu fark
etmistir. Her tarafta nizamsizlik ve isyanlara neden olan bu dénem, Said Halim Pasa
tarafindan; “Anayasa” ve “Meclisin istibdadi” olarak adlandirilmaktadir (Pasa, 1981:
10-11). Benzer sekilde bir degerlendirme yapan Said Nursi, mevcut durumu “Halbuki
onlara dehset veren, bir zaman sonra gelecek olan istibdatlarin zayif bir gélgesi” olarak
tanimlar. Nursi, ayrica Sultan Abdiilhamid idaresine mal olan mesrutiyetin otoriterlesme
stirecini “Maksat dogru, fakat hedef hatd” olarak degerlendirmektedir (Nursi, 2012h:
78-79).

“Mesrutiyetin Te’sirat ve Netdyici” adindaki makalesinde Said Halim Pasa da,
iimit edilenlerin gerceklesemedigine isaret eder. Pasa, mesrutiyetin, siyasi ve ahlaki
acidan dahildeki farkliliklar1 ortadan kaldirarak, birlikteligi saglayacagi konusundaki
timitleri gergeklestiremediginin altin1 ¢izer: “Hayfa ki daha ilk seneden i’tibaren biitiin
bu tath Gmitler ve giizel tahayytiller ugup gitti” (Pasa, 1918-1919: 309).

Dénemin yayin organi olan igtihad Mecmuasinda nesredilen, “Hayata Dogru”
adli makalede gecen “seneler zehirli bir betaetle geciyor” ifadesi s6z konusu atmosferi
anlatmada genel gerceve cizmektedir. Aym eserde Istibdad, halkin iistiine ¢oken,
cigerlerine isleyen ve kanina karisan bir “mel’tin” olarak tanimlanmaktadir (Tutkun,
1988: 233).

Istibdat devrinin bir neticesi olarak yorumlanan mesrutiyet, her seyden &nce
ithtiya¢ duyulan siyasi hiirriyeti de viicuda getirememistir. Kanuni Esasi ile Osmanlt
devletine medeniyet zaferini getireceklerini ilan edenler; bunu elde edemedikleri gibi
din basta olmak iizere bir¢ok alanda kayitsizlik ve laubaliligin peyda olmasina neden
oldular. Uzun bir istibdat ve esaret devrinden; birden bire kurtulanlarin nail olduklar:
hiirriyeti suiistimal etmemeleri zor bir durumdur. Siyaset akideleri tam oturmamis
milletler; “hiirriyet-i idareyi” elde ettikleri zaman mutlakiyet doneminden daha ziyade
zarar gormeleri miimkiindiir. Nitekim 06yle de olmus, mesrutiyet yonetimindeki
Osmanli; hiirriyetin heniiz dordiincii senesinde, maddeten ve manen otuz senelik idare-i
sabikanin yonetiminden daha ziyade zarar gormistiir (Edip, 1918-1919: 386; Pasa,
1979: 58-60). Bulgaristan, Rumeli-i Sarki, Bosna, Hersek, Kars, Batum... elden
cikmustir. “Sulh, harb, galebe” hepsinde kaybetti (Tutkun, 1988: 231-32).
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Kisacasi II. Mesrutiyet evresi siyasal, sosyal, dini ve askeri alanda her ne kadar
Tiirk siyasal hayatin1 anlamak acisindan 6nemli bir veri laboratuvari konumunda olsa da
otoriterlesme sorunu bu laboratuvarda tiretilen bir viriis olmustur. Mesrutiyet doneminin
olusturdugu bu tahribat ilerleyen zamana paralel olarak artmis ve netice itibariyla
Osmanli Devletinin sonunu hazirlamigtir. Mesrutiyet’in onuncu yilinda, Osmanl
Devletinin stirekli harplerle miicadele etmesi, beraberinde memleket kiiciildiik¢ce devlet
idaresinde s6z sahibi olanlarin acz ve miiskiilatlarin1 da artirmaktaydi. Bilgisizlik ve
tecriibesizligin hakim oldugu bu donemde (Aksin, 1972: 21, Alkan, 2014: 359)
aydinlarin, endise ve “te’sirler icinde miiteessir” olduklar1 goriilmektedir. Fakat tiim
olumsuzluklara ragmen ye’se kapilmadiklarini da s6ylemek miimkiindiir (Tutkun, 1988:
232-33).

Yukarida da kismen izah edildigi gibi mesrutiyet kisa siire sonra otoriter bir
yaptya doniismiistiir. Dénemin Islamci kanadinda bu durumun bir hosnutsuzluk

uyandirdigini ifade etmek miimkiindiir (Tutkun, 1988: 232-33).%*

3.2.1.3.1. 31 Mart Vakas1 Karsisindaki Durusu

Said Nursi, 31 Mart Olay1 cereyan ettigi sirada Istanbul'da bulunuyordu.
Donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel olaylariyla ilgilenerek gelisen hadiselere yazili ve
s0zlii olarak yorumlar getirmis ve tartismalara katilmigtir.

Nursi, 31 Mart Olaymin ¢ok nedenli ve c¢ok katmanli olarak anlasilmasi
gerektigi goriisiindedir. Divan-1 Orfi adli eserinde 31 Mart Olayimi degerlendiren Nursi,
31 Mart Olaymnin ortaya c¢ikmasinda; Ittihat ve Terakki’nin tahakkiim ve istibdadinin
etkili oldugu goriisiindedir. Ayrica bu olayin “yiizde doksan oraninda Ittihat ve Terakki
aleyhinde cereyan ettigini” diisiinmektedir. Nursi; firkalarin tartisma konusu olan
vekillerin degismesi, haksizliga ugramis olan padisahin iktidardan diisiiriilmesinin
engellenmesi, Hasan Fehmi suikastinin aydinlatilmasi, alay zabitleri ve kadrodan
cikarilan memurlarin magdur edilmesi gibi gerekgeleri siralayarak, 31 Mart olayinin
cereyan etmesinde etkili olan nedenlere isaret eder (Nursi, 2012m: 37).

31 Mart Vak’asinin Nursi agisindan tespit edilen diger sebepleri de su sekilde

siralanabilir. Askerin siyasete karigmasi, hiirriyet adi altinda her tiirlii gayri ahlaki

% Said Halim Pasa, Esref Edip ve Elmahh Hamdi Yazir gibi islamci kanadin yazilariyla katki sagladiklart
Sebiliirresad ve Siratimiistakim dergilerinin yaymlarinda bunu gérmek miimkiindjir.
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davranigin serbest hale gelmesi, Ermenistan ve Rum Pontus tartigmalariyla ugrasan
Meclis’teki vekillerden halkin rahatsiz olmasidir (Sorularla Risale, 2019¢).

Said Nursi, 31 Mart Olayi karsisinda itidali one ¢ikaran bir durus sergilemistir.
31 Mart Vakasi’nda, isyan eden sekiz taburu verdigi nutuk ile itaat altina almaya
calismustir. (Nursi, 2012d: 456; Nursi, 2012f: 277)% istanbul’da bulunan hamallarin
boykot ve itikatsizligina karst konusmalar yapmistir (Nursi, 2012m: 15-16). Ayrica
Nursi, s6z konusu siiregte Bayezid talebe mitinglerinde, Ayasofya mevlidinde, Ferah
tiyatrosunda ve Siileymaniye’de ulema ve talebeye heyecani teskin edici konugmalar
yapmustir (Nursi, 2012c: 63).

Mesrutiyetin istibdada dontistiigii bir donemde Nursi, yonetimin politikalari
karsisinda sessiz de kalmaz: “Eger mesrutiyet, bir firkanin istibdadindan ibaret ise hilafi
seriat hareket ise biitlin diinya sahit olsun ki ben miirteciyim (gerici)” diyerek aktif
miicadeleden vaz gecer. Ayrica ger¢ek anlamdaki Mesrutiyet’in; hak, dogruluk ve

esitlik izerine beka bulacagina da isaret eder (Nursi, 2012c: 70-71).

3.2.1.3.2. Divan-1 Harpte Yargilanmasi

Hareket Ordusu’nun Istanbul’a gelerek olaya el koymasindan sonra
gerceklestirilen yargilamalarda idam talebiyle Divan-1 Harb’te yargilananlardan biri de
Said Nursi’dir. Nursi’nin yargilanmasinda ele aldigi makaleler ve yaptig1 konusmalar
etkili olmustur (Nursi, 2016b: 89-90).

II. Mesrutiyet dénemi Islamci kanadin yayin organi sayilan Volkan gazetesi
ozellikle ittihad-1 Muhammediye Cemiyeti mensuplarmin fikir ve diisiincelerine genisge
yer veren bir yaym kurulusuydu (Tunaya, 1988: 183). Nursi, bu gazetede yazdigi
makaleler ve askerlere yaptig1 konusmalarinda yatistirici bir rol oynamasina ragmen 31
Mart Vakasi’nda halki isyana tesvik ve tahrik etme gerekgeleriyle yargilanmigtir
(Sahiner, 1979: 127).

Divan-1 Harb mahkemesini icra eden hiikiimete kars1 “Bes para” ehemmiyet
vermedigini ifade eden Nursi; ¢ogunlugu idam karariyla neticelenen davada (Nursi,

2012c: 578-79) verilecek idam kararini “azap” degil “san” olarak gérdiigiinii ifade eder.

?® 13 Nisan 1909°da zuhur eden Meshur 31 Mart Vakasinda Nursi mevcut hareketin yanligligini ifade ederken isyan
eden askerleri teskin edici bir konusma yaparak ¢ikan isyani kisa siirede sondiiriir. Ey Asakir-i
Muvahhiddin! Adindaki konusmasinda kisaca: “Islamiyetin maddi kuvveti ordudur. Ordunun da ruhu ve
mefkiresi mektepli zabitlerdir. Bunlara ilismek, hayati millete cinayet etmektir... Zira ecnebiler bize fenn-i
harple galebe ¢almuglardir...” ifadelerini kullanir. Ayrintilar i¢in bkz. (Nursi, 2012m: s.26).
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Nursi, mevcut hiikiimetin “istibdada” karst “hiirriyet” nidasiyla ortaya c¢ikmasina
ragmen; verdigi idam kararlariyla hayata diismanlik ettigini belirtmektedir. “Eger
hiikiimet bdyle olursa yasasin 6liim” diyen Nursi (Nursi, 2012d: 449), “iki Mekteb-i
Musibetin Sehadetnamesi veya Divan-1 Harb-i Orfi” adiyla nesredilen savunmasinin
ardindan beraat etmistir (Nursi, 2012d: 68).

31 Mart Vakasma ismi karigan on bes kadar hoca idam edilmisti.
Bediiizzaman, bu vakaya ismi karisanlarin mahkeme binasinin bahgesinde asili
durduklar1 ve kendisinin de pencereden onlar1 gérdiigii bir atmosferde yargilandi.
Mahkeme baskani1 Hursid Pasa’nin, “Sen de Miirtecisin, seriat istemissin? Biz seriat
isteyenlere boyle cevap veriyoruz” (Nursi, 2012c: 571) ithami iizerine Bedilizzaman,
“seriatin bir hakikatine, bin ruhum olsa hepsini feda etmeye hazirim” diye cevap verir.
Seriatin, saadet sebebi, tam adalet, iistiin ahlak ve fazilet oldugunu (Nursi, 2012c: 60)
hatirlatan Nursi, beraat etmis ve Bayezid’den Sultanahmet’e kadar, arkasinda kalabalik
bir halk kitlesi ile “Zalimler i¢in yasasin Cehennem!” nidalartyla yiiriimiistiir (Nursi,
2012c: 58: Nursi, 2012d: 449).

Mesrutiyet yanlist olmasina ragmen 1909 yilinda Divam1 Harpte yargilanan
Nursi (Nursi, 2012d: 449), bu olaydan sonra bizzat sahaya inerek asiretler tizerinden
Batum’dan Sama kadar dogudaki biitlin fikir merkezlerine mesrutiyetin muhtevasi ile
Islam’1n hassasiyetlerinin nasil uzlastirilacagi mevzularinda bilgi verip onlara genel bir
bakis ac¢is1 kazandirmaya ¢alisir (Sahin, 1981: 246). Ayrica Anadolu’daki miihim ulema
ve seyhler, agalar ve pasalarla goriiserek onlarin kafalarindaki mesrutiyetle ilgili
sorularin1 ve problemlerini halletmeye calismistir. Bu yolla “Hiirriyetin” Anadolu halki
izerinden ugup gitmemesini, onlara selam vermesini saglamaya calismaktadir (Nursi,
2012i).% islamiyet ve mesrutiyet arasindaki uygunlugu, dort hak mezhebin klasik
kaynaklarma dayanan delillerle ispatlama ¢abasi Nursi’nin, bir biitlin olarak toplumun
donilistimii ve yeniden insasit noktasinda reformist, aydin ve entelektiiel bir birikime

sahip oldugunu ortaya koymasiin gostergesidir (Nursi, 2012m: 26).

3.2.1.4. ittihat ve Terakki Yoneticilerine BaKisi
Kendisini hiirriyet ve mesrutiyet taraftar1 olarak tanitan Said Nursi, ittihad ve

Terakki Cemiyeti’nin hiirriyetgi ve mesrutiyet¢i egilimlerini desteklerken istibdatci

% Nursi’nin bu alandaki gabalarim ortaya koymasi agisindan ele aldigi Miinazarat adli eseri bu konuda detayli
bilgiler igermektedir.
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uygulamalarmi elestirmistir. Nursi kendisine, “Ittihad ve Terakki hakkinda reyin
nedir?” seklinde yoneltilen soruya, “Kiymetlerini takdirle beraber, siyasiyyunlarindaki
siddete muterizim” ifadesiyle cevaplamistir (Nursi, 2012i: 93). Nursi, ittihad ve Terakki
cemiyetini “hususlar” ve “mensuplar” {izerinden degerlendirmeye tabi tutar. Said Nursi,
ittihat ve Terakkinin kimi uygulamalarimi takdirle karsiliyorken kimilerini de
elestirmektedir. Nursi agisindan Ittihat ve Terakki’nin iktisat ve egitim alanindaki
caligmalari ile hiirriyet taraftar1 olmalan takdir edilen hususlar olmustur. Ayrica Nursi,

2! taraftar olmalarindan dolay da Ittihat ve

bir takim Ittihatcilarin “Seriat-1 Ahmediyeye
Terakki’ye sicak bakmaktadir (Nursi, 2012a: 349-50).

Nursi, Ittihad ve Terakki cemiyeti mensuplari masonluk ile baglantili
olmama ve dine zarar vermeme sart1 ile takdir eder: “Onlarin masonluga girmeyen
kisminin maksatlar1 dine zarar degildir. Belki, milletin selametini temin etmektir”.
Ayrica bu cemiyette milletin selametini temin etmek yolunda olanlarin varligina isaret
ederek onlar1 “Islamiyet fedaileri” olarak tanimlamaktadir (Nursi, 2012i: 40-41).
Nursi’nin bu siniflandirma ile cemiyetin kozmopolit bir yap1 olduguna isaret ettigi
sOylenebilir. Nitekim Nursi’nin, “onlarda birtakim edepsiz, ¢ok sefih masonlar dahi
bulunur; 1akin yiizde ondur; ylizde doksani ise sizin gibi itikatli Miislimanlardir (Nursi,
2012i: 40) sozleriyle bu kozmopolit yapiy1 tespit ettigini gérmekteyiz.

Said Nursi’nin Ittihad ve Terakki Cemiyeti’ni analiz ederek yiizde doksanina
varan bir kismini takdir etmesi bir karsilik bulmustur. Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin
ileri gelenleri onun hizmet ve eserlerini takdir etmislerdir. Oyle ki, Enver Pasa,
Nursi’nin savas sirasinda telif ettigi Isaratii’l-I’caz adli eserinin basilmasi igin ¢aba
harcamistir (Nursi, 2012d: 456-57; Sahiner, 1979: 183).

Ittihat ve Terakki’nin Istibdatc1 uygulamalar1 Nursi tarafindan elestirilmistir.
Nursi, herkesin sevkini kiran ve nesesini kagiran, kotii niyet ve tarafgirlik hissini
uyandiran kisileri elestirmektedir. Ayrica sebebi “tefrika” olan irk¢ilik cemiyetinin
teskil edilmesine neden olan ve ismi “mesrutiyet” ve manas1 “istibdat” olan ve ittihat ve
Terakki ismini kirleten baskici ve zorbaci kismma muhalefet etmistir (Nursi, 2012m:
32).

Nursi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin &zellikle Istanbul subesi uygulamalarini

tasvip etmemektedir. Hiirriyetcilerin toplumsal ahlakta ve dinde milli seciyeye bir

27 Seriat-1 Ahmediye; Hz. Muhammedin (asm) seriati, bildirdigi ve gosterdigi yol demektir. Bu kavram Nursi’nin
ittihat ve Terakki ileri gelenlerini degerlendirmede kullamlmistir.
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derece laubalilik gostermelerinin kabul edilemez olduguna isaret eder (Nursi, 2012m:
32). Cemiyetin icindeki bir kisim insanlarin uygulamalarini tiim cemiyete mal
etmeyerek; bu olumsuz yonlerini, “Ittihatgilarin bozuk kisminin cinayetleri” olarak
niteler (Nursi, 2012f: 206).

Ittihatcilarin azim ve sebatlariyla “Islam’in intibahina” vesile olduklarindan
dolay1, Islam diinyasinda bir sempati uyandirdiklarma isaret eden Nursi, dinde
gosterdikleri laubaliliklerden &tiirii ise ““dahildeki milletten nefret ve tezyif”
gordiiklerini belirtir (Nursi, 2012e: 100).

31 Mart Vakasindan sonraki siirecte yonetimde etkili olan ittihat ve Terakki,
yonetimde bulunduklari I. Diinya Savaginin arifesine kadar cesitli saldirilara maruz
kalmistir. Nerdeyse her alanda kendilerine elestirel saldirilarin yapildigi bu donemde
Nursi, vasat bir tutum sergiler. Kendisine, “ittihada sedit bir muarizdin. Neden simdi
siiktit ediyorsun?” denildiginde, diismanlarin onlara siddetli hiicumundan dolay1 sessiz
kaldigin1 sdyle izah eder: “Diismanin hedef-i hiicumu, onlarin hasenesi olan azim ve
sebattir ve Islamiyet diismanina vasita-i tesmim olmaktan vazgecmektir”. Bu asamada
iki yolun olduguna isaret eden Nursi, birinin hiffeti (hafifligi), otekinin sikletine
(agirligina) gecer: “Ben tokadimi Antranik ile beraber Enver'e, Venizelos ile beraber
Said Halim'e vurmam. Nazarimda vuran da sefildir” diyerek durusunu ortaya koyar
(Nursi, 20121: 55).

3.2.1.5. II. Abdiilhamid ve Said Nursi

Sultan Abdiilhamid donemi Osmanli devletinin i¢ ve dis politikada siyasetten
ekonomiye, ordudan biirokrasiye kadar bir dizi sorunlarin yasandigi bir dénemdir
(Ziircher, 2010b: 34-35). Osmanli devletinin dagilma donemi padisahlarindan olan II.
Abdiilhamid, otuz iki yil iktidarda kalmistir. Tahta ¢iktiginda 34 yasinda olan Sultan
Abdiilhamid, kisiligi ve “istibdad” olarak anilan yonetimi nedeniyle en cok elestirilen
dagilma dénemi Osmanli padisahi olarak bilinmektedir. 1880-1890°11 yillarda etkisi
daha da biiyiiyen “mutlakiyetci-otoriter” donem giderek biiyliyen bir sorun haline
gelmisti (Ziircher, 2010a: 125-26).

Tanzimat doneminin adeta bir devami olan II. Abdiilhamid’in saltanat yillari;
egitimden ulasima, iletisimden adalet ve idareye kadar bir¢ok alanda reformcu bir

karakter sergilemektedir (Aksin, 1980: 12-13). Ayrica egitim alninda Ozellikle alt
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tabakadan gelen 6grencilere egim imkanin saglandig1 ve mevcut egitim programlarinin
cesitlilik kazandigimi gérmek miimkiindiir. Bat1 diinyasinin kullandig: ilim ve bilim
yontemlerinin alinmasina yesil 1s1k yakmis fakat Batili fikir akimlart miimkiin tim
yontemler kullanilarak bastirilmistir. Polis, sansiir ve hafiye ag1 (Aksin, 1980: 16-17) ile
denetim altina alinan diislince ve fikir diinyasi, Abdiilhamid ile aydin kesim arasinda bir
uzlasinin saglanmasini engellemistir (Ziircher, 2010b: 29-30).

Osmanl1 Devletinin son donemine damgasina vuran II. Abdiilhamid’in iilke
yonetiminde uyguladigi politikalar; kimi kesimlerce “Ulu Hakan”, kimi kesimlerce ise
“Kizil Sultan” olarak adlandirilmasinda etkili olmustur. Yo6netimde bulundugu déonemde
ilke ¢apinda kurdugu “hafiyelik ag1” ve sergiledigi yonetim bi¢imi, kisilik 6zellikleri,
vb. nedenlerden dolay1 “otoriter”, “baskic1” ve “istibdat¢i” olarak (Ziircher, 2010a: 127)
nitelendirilen II. Abdiilhamid, bazilarinca da mali ve askeri olarak Osmanlinin ve Dogu-
I[slam toplumlarmin en zayif oldugu bir dénemde (Ziircher, 2010a: 132-33)
Imparatorlugu otuz iki yil ayakta tutmayr basarmis oldugundan &tiirii “Ulu Hakan”
olarak tanimlanmaktadir. II. Mesrutiyet Donemi muhalefetinin iizerinde hemfikir
oldugu “II. Abdiilhamid’in gitmesiyle tiim dertlerin son bulacag1” diisiincesi 31 Mart
isyaniyla hayata gegirilmis ve Ittihat ve Terakki yOnetimi tarafindan tahtindan
indirilerek yonetimine son verilmistir.

II. Abdiilhamid donemi hakkinda yapilan degerlendirmelerin tarihsel siiregte
yasanmis olay ve olgulari yeniden okumak adma 6nemli oldugu asikardir. Fakat
sergiledigi yoOnetim yapisiyla; milliyetcilik asrinda, iktisadi ve siyasi ¢ikmazlarin
golgesinde “kagmilmaz kot son”u engelleyemediyse de onu geciktirdigi ifade
edilebilir. Neticede “istibdad¢i” ve “otoriter” oldugu gerekcesiyle kendisini en fazla
elestiren Ittihat ve Terakki yonetimi, Hiirriyetin ilam {izerinden heniiz iki-ii¢ sene
gecmesine ragmen (Alkan, 2014: 356) “otoriter” ve “istibdat¢1” olarak damgalanmaktan
kurulamamislardir. Sonug itibariyla otokratik sultana karst parlamentonun yeniden
acilmasi i¢in miicadele eden Jon Tiirklerin demokratik olmadiklar1 da ortadaydi
(Ziircher, 2010a: 138).

Said Nursi, Namik Kemal ile Mehmet Akif gibi Islamcilarm Abdiilhamid
idaresine bakisina gelince oncelikle bu konuda ¢ok sayida eserin yazildigini belirtmek
gerekir. Necip Fazil Kisakiirek’in Ulu Hakan Abdulhamit Han, Siileyman Kocabas’in

Abdiilhamit Han, Ihsan Siireyya Sirma’nin Abdiilhamit’in Islam Birligi Siyaseti ve son
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olarak da Kadir Misiroglu’nun, Bir Mazlum Padisah, Ikinci Abdulhamid adli eserleri
cesitli analiz ve tespitleri igeren ¢alismalar olarak one ¢ikmaktadir (Demir, 2012: 108).
Bu alanda yazilan 6nemli eserlerden biri de Adem Cevik tarafindan kaleme alinan “Jon
Tiirklerden Cumhuriyete II. Abdulhamid’de Yanilanlar” adli eseridir. Bu ¢alismada; bir
taraftan muhafazakar yazarlarin Sultan Abdulhamid’i savunmalarinda ve Jon Tiirkleri
elestirmelerinde dayandiklari argiimanlar1 ortaya koyarken diger yandan da bir takim
elestiriler, analizler ve tespitler iizerinden oOzellikle eskiden Jon Tiirk olan ancak
sonradan “hayal kirikligina ugrayan” isimlerin itiraflariyla desteklenmektedir. “Jon
Tiirklerden Cumbhuriyete II. Abdulhamid’de Yamnilanlar” silsilesinde Enver, Talat,
Cemal Pasalardan, Mehmet Akif ve Said Halim Pasa’ya kadar Tiirk siyasal hayatini
derin bir sekilde etkileyen bir¢ok onemli ismi gérmek miimkiindiir (Cevik, 2006: 47-
48).

Abdiilhamid’de yanilanlar listesinde ad1 gecen isimlerden birinin de Said Nursi
oldugunu gormekteyiz. II. Abdiilhamid rejimi konusunda Bedilizzaman Said-i Nursi ve
Mehmet Akif’in durumlariin digerlerinden farkli oldugunu belirtmek gerekir. Zira bu
zatlar ittihat Terakki Firkasi’nin devleti siiriikledikleri mecray1 gérmiisler ve desteklerin
cektikleri gibi mukaddesatg1 ¢izgiyi savunarak Islam birligi icin ¢alismislardir (Demir,
2012: 117). Kald1 ki Abdiilhamid’de Yanilanlar grubunda adi gegen Nursi asil anlamda
Abdiilhamid’e degil Onun, bir kisim pasalar1 eliyle icra edilen istibdati tenkit eder.
Nursi, 1908°de Istanbul’da tertiplenen mitingde ve bir hafta sonra da Selanik’te okunan
“Hiirriyete Hitap” nutkunda, zuliim ve istibdad1 elestirerek, hiirriyet ve mesrutiyeti ven
beyanlarda bulundu. Ayni hitabenin sonunda: “Yasasin yaralari tedavi etmek fikrinde
olan Halife-i Peygamber!..” diyerek, Sultan Abdiilhamid’i savunmaya ve korumaya
calisir. Mesrutiyetin istibdada evrilmis olmasit noktasinda bir yanilgiya diistiiglinii

“amag dogru fakat hedef yanlist” (Nursi, 2012h: 65) ifadeleriyle ortaya koymustur.

3.2.2. ittifak-1 islam’dan ittihad-1 islam Diisiincesine

ittifak-1 Islam ile ittihad-1 Islam kavramlari, ama¢ ve kapsam agisindan
farklilik arz etmektedir. Ittifak; fikir ve diisiinceleri, birbirinden farkli olan kisilerin,
gruplarin ve cemaatlerin herhangi bir konuda gegici ortaklik yapmasidir. ittihad, fikir

diisiince ve inanglar1 aym olan kisilerin, gruplarin ya da cemaatlerin iilkesi ve Islam
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aleminin milli ve manevi menfaatleri i¢in dahili giiclere karsi, kalici bir sekilde ve
biitiinlestirici bir anlayisla hareket etme anlayisidir (Koksal, 2020).

Ittihad-1 Islam diisiincesi o6zellikle II. Mesrutiyet ddénemi ve sonrasinda
Osmanli aydmnlarinin, iizerinde sik¢a durduklari bir konu oldu. Islam birligi
tartismalarinin sicakligini korudugu bir zeminde fikir beyan eden isimlerden biri Said
Nursi’dir. Nursi’nin diisiincesinde var olan Ittifak-1 Islam hayata gecirilemedi. Bati
medeniyetinin diinya siyasetine yon verdigi 19. ylizyil akip gitmekte olan tarihte
Miisliimanlarin en zayif oldugu donem oldu (Tiirkéne: 1994: 1).

Dogu—Islam diinyasinin i¢inde bulundugu i¢ karisikliklarm yani sira sosyal ve
ekonomik sorunlar ayni zamanda egitim, sanayi ve bilim alaninda da kendisini
hissettirmigtir. Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberligin olmadigi bu doénem, Bati
diinyasinin birleserek diinya siyasetine yon verdigi bir evredir. Nursi, Dogu-Islam
aleminin ihtilaf i¢inde olmasinin aksine, Bati diinyasinin birlestigine isaret ederek bu iki
medeniyeti karsilikli bir sekilde analiz etmistir. Nursi; Dogu-islam toplumunu ehli hak,
ehli ilim ve ashab-1 diyanet olarak yorumlarken Bati diinyasini ise ehli diinya, ehli
gaflet, ehli dalalet ve ehli nifak olarak tanimlamaktadir. Islam diinyasinin ihtilafina
ragmen, Bati diinyasinin kurdugu ittifaki “Ehli hakkin (islam) ihtilafi hakikatsizlikten
gelmedigi gibi, ehli gafletin (Bat1) dahi ittifaki hakikatten degildir” ifadeleriyle bir
degerlendirme yapmaktadir (Nursi, 2012n: 6-7).

Ittihad-1 Islam, Miisliimanlar arasinda fikri ve ilmi anlamda bir birligin temin
edilmesidir. Said Nursi’nin savundugu Ittihad-1 Islam diisiincesi, ilim ve egitim iizerinde
insa edilen bir birlikteliktir. Nursi’ye gore, Ittihad cehalet ile degil, diisiincelerin
kaynasmasi ile olur. Diisiincelerin kaynagsmasi ise ilmin 15181 ile miimkiindiir (Nursi,
2012i: 73). Bu durum islam aleminde ittifakin olusmamasi neticesinde birligin de
gerceklesemedigini ortaya koymaktadir. Islam cografyalarinda Islam birliginin viicuda
getirilememesinde nedenler ¢esitlilik gostermekle beraber temel anlamda egitimin asrin
ihtiyaglarina cevap verecek derecede onemsenmemis olmasindan kaynaklanmaktadir

(Edip, 1918-1919’den Aktaran, 386-87).
3.2.3. islam Aleminin Gelecegi ve Said Nursi

Biiyiik yikilislarin, degisikliklerin ve yok oluslarin yasandigi 19 ile 20. yilizyil,

Miisliimanlarin ve Islam diinyasinin, dini, siyasi ve sosyal meselelerde bir dizi sorunla
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karsilastigr bir donem oldu. Osmanlt ordulari, 1914-1918 yillar1 arasindaki 1.Diinya
savasini kaybetti. Akabinde imzalanan Mondros Ateskes Antlasmasi ile de
maglubiyetini tescil ettirdi. Uzun yillar Islam’in bayraktarligimi yapan bir devletin
giiciinii ve kudretini kaybetmesiyle, Anadolu isgal edildi. Donemin aydin ve
biirokratlarinda bu durum karamsar bir tablo ¢izmistir (Akgiindiiz, 2014: 139-40).

Islamci kesimin yogun bir sekilde ele aldigi konulardan biri Islam’in
mukadderati oldu. Bu konuda goriis ve diisiinceleriyle 6n plana ¢ikan isimlerden biri
Said Nursi’dir. II. Mesrutiyetten sonraki yillarda Nursi’nin mensubu oldugu ilmiye
stifinin din ve maneviyat kadrosu icinde; “Alemi islam’a indirilen darbelerin en evvel
kalbime indirildigini hissediyorum” (Nursi, 2012c: 137) diyerek, insanlardaki
timitsizligi bertaraf etmek i¢in ¢abaladi. Osmanli devletinin i¢inde bulundugu buhran
ve bunalimlara ragmen Miisliimanlarin ye’se kapilmamalar1 gerektigini ve istikbalin
Islam’1n olacagini sdylemistir. Bu tutumuyla Islam Birligi, yardimlasma ve dayanismayi
on plana ¢ikarmistir (Akgiindiiz, 2014: 138).

Islam aleminin i¢inde bulundugu durumu “kesif zulmet” olarak nitelendiren
Said Nursi, (Nursi, 2012f: 112) o karanlik i¢inde kalplere ve imana kuvvet verecek bir
nur aramistir. O nur ise iman ve Kur’an’dir. “Felaket ve helaket asrinda” Islam’in
gelecegi iizerinde fikir yiiriiten Nursi, Ittihad-1 Islam’a isaret etmistir: “Bir giin gelecek,
dlem-i Islam bir anadan ve bir babadan dogmus gibi yekviicut olacak ve miispet
milliyeti, amacina ulagsmak i¢in arag¢ yapacaktir” (Akgilindiiz, 2014: 141)

Tarihsel siirecteki tahribat ve yikimlar her zaman kotii neticeler dogurmaz;
bazen insa i¢in yikilmak ve tahrip olmak da gerekebilir. Said Nursi gerek Birinci Diinya
Savasi 6ncesindeki bunalim ve buhranli donemde gerekse savasin neticesinde Islam
cografyasindaki felaketler konusunda son derecede iimitlidir: “Musibet serr-i mahz
olmadigi i¢in, bazen saadette felaket oldugu gibi, felaketten dahi saadet ¢ikar”. Cihan
harbi neticesinde, Islam aleminin koruyuculugunu yapan Hilafet devletinin ¢okiisii,
Islam aleminin saadetiyle neticelenecektir (Nursi, 2012¢: 130). Osmanli devletinin
¢okiisli neticesinde yerine kurulacak Tiirkiye Cumhuriyeti devletine isaret eden Nursi,
“Avrupa bir Islam devletine, Osmanli Devleti de bir Avrupa Devletine hamiledir. Bir
giin gelip doguracaklardir” (Nursi, 2012a: 930) diyerek mevcut yikim ve bunalimli

donemde gelecege umut ile bakmustir.

75



3.3. Nursi’nin Yer Aldig1 Olusumlar ve Siyasi Faaliyetleri

Said Nursi’nin siyaset hayati Istanbul ve Ankara olmak iizere iki safhaya
ayrilabilir. Osmanli donemindeki siyasal faaliyetleri ilk safthayr (Istanbul)
olusturuyorken Cumbhuriyet rejiminin kurulus siirecindeki siyasi durusu ise ikinci

(Ankara) olusturmaktadir. Birgok kurum ve kurulusta aktif rol tistlenmistir.

3.3.1. ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti

Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti 5 Nisan 1909 tarihinde Siiheyl Pasa, Mehmed
Sadik, Ferik Riza Pasa, Dervis Vahdeti ve arkadaslar1 tarafindan kuruldu (Ziircher,
2010a: 154). Cemiyetin kurulusu Ayasofya Camii’nde okutturulan bir mevlitle ilan
edildi. Cemiyet, donemin yayimn organi olan Volkan Gazetesi idarehanesinde faaliyete
gecti (Sahiner, 1979: 116; Tunaya, 1988: 182; Weld, 2011: 112).

Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti isminden de anlasildig1 gibi bir Islami partidir.
Ahlaka Onem vererek, sosyal hayati yiiceltmek, mii’'minleri her tiirli saldiridan
korumak, siyasi, sosyal faaliyetlerle onlar1 ayakta tutmak amaciyla kuruldu. Firka
sadece Osmanli Miisliimanlarina degil, biitiin Miisliimanlara hitap ettiginden dolay1
“Ummet¢i” bir c¢izgide varlik gosterdi. Cemiyetin kisa siirede toplumsal alanda
yayllmasinda etkili nedenler farklilik gostermekle beraber; bunlardan 6ne c¢ikanin,
cemiyetin baskani olarak Hz. Muhammed’in gosterilmis olmast ve bu yolla tiim
Miisliimanlar1 dogal olarak birer liye kabul eden bir yapida olmasidir (Hekimoglu,
2006: 46; Tunaya, 2011: 192).

II. Mesrutiyet donemi siyasi olusumlarindan biri olarak kurulan Ittihad-1
Muhammedi Cemiyeti; ideolojisi ve yapist iizerinden ele alindiginda Islami bir ydnetim
tasavvuruna dayandigi goriilmektedir. Cemiyetin benimsedigi politik sdylem; devleti
yonetme gorevi olarak siyasi iktidarin kullanicist olmayr amaglamaktadir (Tunaya,
1988: 193).

Said Nursi’nin siyasi yoniinii teskil eden gelismelerden biri de Ittihad-1
Muhammedi cemiyetinin genislemesi ve Orgiitlesmesinde oynadigi roldiir (Sahiner,
1979: 116). Nursi, Firkanin, sayis1 yirmiyi asan kurucularindan biriydi. Nursi’yi gerek
cemiyetin kurulmasinda gerek bu cemiyete liye kazandirmasi noktasinda, basarili kilan
nedenlerden biri yazdigi makalelerdir. Nitekim kurulan cemiyetin kisa zamanda

genislemesinde bunu miisahede etmek miimkiindiir. Nesrettigi bir makale ile Izmit ve
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Adapazari mintikasinda elli bin kiginin cemiyete girmesini basarmistir (Kisakiirek,
2012: 17).

Nursi, cemiyetin agilis konusmasinda verdigi nutukla devrin siyasi, i¢timai ve
dini konularina temas etti: “Mesrutiyeti, mesruiyet tinvani ile telaki ediniz. Ta yeni ve
gizli ve dinsiz bir istibdat, pis eliyle o miibareki garazlarina siper etmekle lekelemesin™.
Ayrica Hiirriyetin seriat adabiyla muhafaza edilmesi gerektiginin altini ¢izen Nursi, zira
cahil fertlerin ve halk tabakasinin kayitsiz ozgiirliigii kayitsiz ve serbest olmasi halinde,
sefih ve itaatsiz olacaklarina isaret etmistir (Nursi, 2012c: 65).

Nursi’nin yukarida kismen anlatilan ¢abasina ragmen; Ittihad-1 Muhammedi
Cemiyeti’nin kurulusunda, Cemiyetin ismi ve parti programi ile ilgili konularda endiseli
bir tutum i¢inde oldugu goriilmektedir. Her seyden once bdyle bir ismi tasiyan
cemiyetin kimsenin mali olmadigm belirtmektedir. Said Nursi, Divan-1 Orfi isimli
eserinde bu cemiyetin ismi ile ilgili endiselerini su sekilde dile getirir: “Isittim,
Muhammed (a.s.m.) namiyla bir cem’iyet tesekkiil etmis. Nihayet derecede korktum ki;
bu ism-i miibarekin altinda bazilarinin bir yanlis hareketi meydana gelsin.” Nursi’nin
Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti ile ilgili endiselerinin giderilmesinde cemiyette yer alan
Siiheyl Pasa, Seyh Sadik gibi isimler etkili olmustur (Nursi, 2012m: 19-20).

Ayrica kimsenin bu cemiyeti kendi tekeline alamayacagini ifade ederek, boyle
bir cemiyetin toplumdaki ayrisma ve ¢ekismelerin odagi haline de getirilemeyeceginin
altin1 gizer. Ona gére ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti, tiim Miisliimanlar1 kucaklayan bir
yapida olmalidir. Ozellikle Ittihad ve Terakki yonetiminin iktidarda oldugu dénemde,
muhtelif cemiyet ve siyasi partilerde bas gosteren anlagmazliklar1 ortadan kaldirarak
baris1 ve huzuru temin eden bir yapida olmaliyd: (Nursi, 2012m: 19-20; Weld, 2011:
114-15).

Ittihat Terakki aleyhtarlarmin Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’nin etrafinda
toplanmalar1 ve “Volkan” ile “Mizan” gazetelerinin ittihatgilara karsi siddetli elestiriler
yoneltmeleri neticesinde bir ayaklanma patlak verdi. Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti, on
bir giin siiren 31 Mart olaylar1 bahane edilerek kapatildi (Ziircher, 2010a: 149). Bu
cemiyete baslangicta destek veren Said Nursi, Siiheyl Pasa ve Seyh Sadik gibi sahislar,
Ittihad-1 Muhammedi Cemiyetiyle olan baglarii kopardi (Sorularla Risale, 2019d).

Said Nursi, Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’nin kapatilmas1 {izerine, bu

cemiyeti yeniden tanimlar. Nursi, Ittihad-1 Muhammedi’ye tiim mii’'minleri hali
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halihazirda i¢ine alan bir ¢ergeve cizer: “Hicbir mii’min ve fedakar asker hari¢ degildir
ki, ta intisaba liizum olsun” ”(Nursi, 2012b: 88; Nursi, 2012m: 23). Nursi bu tanimu ile

asil olarak bir Islam {immeti tanim1 yapmaktadur.

3.3.2. Yesilay (Ahzer) Cemiyeti

1918-1922 yillarin1 kapsayan buhranli ve bunalimli dénemde Istanbul’da
bulunan Nursi, ilim, iman ve tefekkiir alanlarinda eserler telif etti. Kurtulus Savasi’nin
verildigi bu donemde, hem maddi hem de manevi alanda bir miicadele vermekteydi.
Yesilay, bu donem kosullarinda verilen manevi miicadelenin neticesinde kurulan bir
cemiyettir (Ceylan, 2019).

Hilal-i Ahzer Cemiyeti (Yesilay) kurulusunda temel neden, s6z konusu
dénemde Avrupa ve Amerika’dan ficilarla getirilen alkol ve igkinin Anadolu’da
dagitilmasidir. Anadolu halkinin gosterdigi istiklal miicadelesinin isgalci giicleri boyle
bir yola sevk etmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Benzer sekilde Ingilizlerin,
Istanbul’un isgaliyle baslayan Miisliiman halkin ahlak ve Kkarakterini bozma ve
paslandirma girisimleri icki ve alkol iizerinden pratik hayata gegcirilmek istendigini
ortaya koymaktadir. Bu olay iizerine harekete gecen bir gurup Osmanli Aydin1 5 Mart
1920 tarihinde Hilal-i Ahzer Cemiyetini kurdu. Hilal-i Ahzer Cemiyeti’nin kurucu
iiyeleri arasinda Darii’l-Hikmeti’l Islamiye azas1 Said Nursi, Seyhiilislam Haydarizade
Ibrahim, Dr. Tevfik Riistii Aras, Hamdullah Suphi Tanriéver ve Esref Edip gibi
aydinlarin, olusan, bir birinden farkli fikirlere sahip isimler bulunmaktadir (Sahiner,
1979: 213).

Said Nursi’nin isgalci giiclere karst verdigi tepki bir siireklilik gdstermistir.
Nursi, Mesrutiyetin ilanindan Cumhuriyet doneminde kadar bu durusunu siirdiirmeye
calismistir. Bunu Nursi hakkinda yazilan bir¢ok niishada miisahede etmek miimkiindiir.
Osmanli Imparatorlugunu parcalamak isteyen Ingilizlere karsi yazili basinda tepki
gosteren Nursi, Mektubat adindaki eserinde Ingilizler basta olmak iizere tiim isgalci
giicler i¢in “tiikiiriin su hayasizlarin yiiziine” (Nursi, 2016b: 536-37) ifadesiyle tepkisini
stirdirmeye calismistir. Birinci Said evresi olarak adlandirilan bu evrenin, genel
hatlartyla miicadeleci ve savunmaci bir ¢izgide siirdiiriillmeye calisildig ifade edilebilir.

Bu donem kendi ifadesiyle Eski(Birinci) Said donemi olarak tarihte yerini alir.
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3.3.3. Teskilat-1 Mahsusa

Teskilat-1 Mahsusa, Edirne’nin geri alinmasinda, Trablusgarb’da Araplarin
Ingilizlere kars: direnis gdstermelerinde ve Bat1 Trakya bolgesinde gerilla hareketlerinin
baslamasinda etkili olan subaylardan olusan bir gizli teskilattir. Teskilat, Miisliiman
cografyalarindaki direnis hareketlerine onciiliik etmesi ve Anadolu’da Birinci Diinya
Savasi neticesinde ortaya c¢ikacak olan ulusal direnis harekeleri i¢in adete bir
laboratuvar islevi gérmiistiir. Fedai subaylar toplulugu olarak da bilinen bu olusum,
1913 yilina kadar gayri resmi olarak “Teskilat-1 Mahsusa” olarak bilinmekteydi. 1914
yilinda resmilesen bu orgiit; Ingiliz, Fransiz ve Rus somiirge Imparatorlugundaki
yonetimlere kars1 Miisliiman direnis hareketlerini desteklemistir (Ziircher, 2010a: 168).

Teskilat-1 Mahsusa konusunda iki farkli yaklasim vardir. Bunlardan ilki,
Teskilat-1 Mahsusa’nin genel olarak olumlu ydnlerini ortaya koyan ve onun resmi bir
yapilanma oldugunu ispatlamaya calisan tutumdur. Bu yaklagima gore, Teskilat-1
Mahsusa; ilk olarak ikinci Mesrutiyetin gergeklestirilmesi icin gizli bir ihtilal cemiyeti
hiiviyetindeydi. Daha sonralari, vatanin milli emniyetini ve biitiinliiglinii saglama
yolunda bazen gizli bazense agik bir sekilde miicadeleler veren bir resmi teskilattir
(Ziircher, 2010a: 167). Bizzat Padisahin emriyle kurulmus ve zamanin en biiyiik
giivenlik kurulu haline getirilmistir (Sahiner, 1979: 146).

Teskilat-1 Mahsusa konusundaki diger yaklasim ise, Ittihad ve Terakki
Cemiyeti biinyesinde ve Enver Pasa’ya bagl olarak kurulan gizli bir teskilat olmasidir.
Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin siyasi goriisleri dogrultusunda, yurt i¢inde ve yurt
disinda istihbarat, propaganda, orgiitlenme ve suikast eylemlerinde bulundu (Akgiindiiz,
2014: 117; Ziircher, 2010a: 167).

Teskilat-1 Mahsusa ile Said Nursi arasindaki iliski, tam olarak bir netlige
kavusturulamamistir. Bu konudaki tartigmalarin sicakligini korudugu bir zeminde Said
Nursi ile ilgili yazdigi eserleri ile taninan Necmeddin Sahiner, “Bilinmeyen Taraflariyla
Bediiizzaman Said Nursi” adli eserinde; Teskilat-1 Mahsusa'nin kurulusunu anlatirken
Said Nursi'nin de bu kurucu iiyeler arasinda yer aldigini belirtir. Sahiner ayrica bu
donemde yayinlanan “Cihat Fetvas1” yazarlar1 arasinda bulunanlardan birinin Nursi

olduguna isaret ederek, Nursi’nin Tegskilat-1 Mahsusa {iyeligini ortaya koymaya calisir
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(Sahiner, 1979: 146-51). Ancak hemen ifade edelim ki, bu kitabin 10. baskisinda,
Bedilizzaman'in Tesgkilat-1 Mahsusa'ya dahil oldugu konusu ¢ikarilmistir. Dolaysiyla
burada yer alan ikinci yaklagimin agirlik kazandigini gérmekteyiz ki o da Akgiindiiz’iin
yaptig1 tespittir.

Said Nursi’nin Tegkilat-1 Mahsusa ile bir alakasinin olmadig diisiincesinde
olan Ahmet Akgiindiiz, “Arsiv Belgeleri Isiginda Bedilizzaman Said Nursi ve ilmi
sahsiyeti” adindaki eseriyle bu tezini ¢esitli kaynaklarla ortaya koymaktadir. Akgiindiiz;
Nursi ile 5 Agustos 1914°te kurulan ve 8 Ekim 1918’de sona eren Teskilat-1 Mahsusa
arasinda alaka kurmak ilmi ve mantiki bir mesele degildir diyerek bu konuda belgeler
1s18inda bir tespit yapmaya c¢alisir (Akgiindiiz, 2014: 117-21).

Said Nursi tarafindan telif edilen eserler gbz Oniinde bulunduruldugunda
Teskilati1 Mahsusa ile ilgili Nursi’nin dogrudan veya dolayli olarak herhangi bir etkisi
ya da katkisinin olduguna dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla, somut
verilerin 15181nda ele alindiginda Said Nursi’nin Teskilat-1 Mahsusa ile ilgili bir baginin

olup olmadigina iliskin kesin bir neticeye varmak pek miimkiin gdziikkmemektedir.

3.3.4. Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye

Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye, 1918 yilinda 5. Sultan Mehmet Resad’in
fermanmiyla Seyhiilislam Musa Kazim tarafindan kuruldu (Hekimoglu, 2006: 62).
Osmanli Devletinin sona erme asamasinda kurulan Darii’l Hikmeti’l Islamiye’de
Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiilik ve Baticihk gibi fikir akimlar1 etkili oldu
(Akgiindiiz, 2014: 117; Ziircher, 2010b: 47-48).% Darii’l-Hikmet, Mehmet Akif, izmirli
Ismail Hakki, Mustafa Sabri, Elmali Hamdi ve Saadettin Pasa gibi [slam alimlerinden
meydana gelmekteydi (Hekimoglu, 2006: 206; Sahiner, 1979: 184-85; Weld, 2012: 206)
“Islam Akademisi” veya “Yiiksek Islam Surasi” olarak da bilinen bu teskilat, iic
komisyondan olusmaktadir: Fikih, kelam ve ahlak (Hekimoglu, 2006: 62).

Darii’l-Hikmet’in Miislimanlar arasindaki dini meseleleri halletmek, Islam’a

yapilan saldirilara ilmi yolla cevap vermek, halkin dini ihtiyaglarimi karsilamak ve

Darii’l-Hikmeti’l, Cogunlugunu ulema smifi mensubu olan kuruculari: Arapkirli Hiiseyin Avni, Bergamali Cevdet
Efendi, Sevketi Efendi, Muhammed Hamdi, Seyh Besir, Seyh Bedreddin, Haydarizade Tbrahim, Mustafa
Tevfik ve Bediiizzaman Said Nursi bulunmaktadir. Bunlarin diginda bagkatiplige Darii’1-Hikmeti’l-aliyye
Medresesi miiderrisi Mehmed Akif Ersoy tayin edilmistir. Darii’I-Hikmeti’l Islamiye de daha sonra Mustafa
Sabri Efendi, Ahmed Rasim Avni, Mustafa Asim, izmirli Ismail Hakk:, Ermenekli Mustafa Saffet, Hiiseyin
Kamil, Ahmed Sirani gibi birgok kisi iiye olarak gérev yapmustir. (Akgiindiiz, 2014:117., Ziircher, 2010b:
47-48). Ayrica Ayrintilar i¢in bkz. (Albayrak,2020).
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basin-yayinda Islam’i anlatmak gibi vazifeleri bulunmaktadir. Ayrica Batililasma
siireciyle baslayan “Avrupa Hayranlhigi” ile sarsildigir diisliniilen iman ve ahlaki
korumak, mektep-medrese birligini saglamak ve hurafelerle miicadele etmek gibi
fonksiyonlarmin oldugu da gériilmektedir (Hekimoglu, 2006: 59; Weld, 2012: 212).

Said Nursi’nin  Darii’l-Hikmeti’l-Islimiye’ye iiye olmasi, 1918 yili
Temmuzunda Istanbul’a gelmesiyle baslad1 (Nursi, 2012c: 496; Sahiner, 1979: 172-73).
Nursi Istanbul’a gelir gelmez, Harbiye Nezareti tarafindan kendisine ikramiye olarak
150 altin ile bir “Harb Madalyas1” verildi (Nursi, 2012f: 155) ve son devrin Islam
akademisi mahiyetinde kurulmus olan Darii’l-Hikmeti’l IslAmiye’ye aza olarak tayin
edildi (Nursi, 2012d: 496). Bu gorev tayini Nursi’nin bilgisi dahilinde yapilmadigindan
Nursi, bu gorevi kabul etmedi (Sahiner, 1979: 183). Fakat Darii’l Hikmet’in kuruculari
ile donemin ileri gelen alimleri ve pasalarin tesviki ile bu vazifeyi kabul etti.

1922°de Ankara hiikiimetinin Saltanati kaldirmasiyla Dari’l-Hikmeti’l-
Islamiye teskilat1 kapatildi (Hekimoglu, 2006: 312-13: Weld, 2012: 201). Said Nursi,
Darii’l-Hikmeti’l-islamiye’nin kapatilmas1 iizerine alternatif bir yol bulmaya calist1.
Nursi’ye gore, zaman gosterdi ki halifeligi temsil eden Mesihat-1 Islamiye, sadece
Istanbul ve Osmanlilara has degildir. Biitiin Miislimanlar1 igine alan biiyiik bir
miiessesedir. Fakat bu séniik haliyle degil koca Islam alemine belki Istanbul’a dahi kafi
gelmiyordu. Oyle ise bu dyle bir vaziyete getirilmelidir ki islam diinyasi ona itimat
edebilsin. “Hem men’ba’ hem ma’kes vaziyetini alsin”. Hem Osmanli Devleti'nin hem
de Islam diinyasinin icinde bulundugu problemlerin ¢dziimii icin bir teskilat
kurulmalidir: Mesveret. Gerektiginde yetki ve giic kullanabilecek olan bu Mesveret
(alimler heyetin)in; yetkileri kaldirilan Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye’nin bir ileri versiyonu
olacagina isaret etmektedir (Nursi, 20121:38-40).

Nursi’nin, Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye’deki esas hizmeti, isgalci gii¢lerin boliicii
ve yikicr tesirlerine karsi koymasidir. Osmanli devletinin isgal edildigi bir donemde
Darii’l-Hikmet gorevlerini yapmasi gerektigi gibi icra edemedi. Ozellikle Ingilizlerin
Istanbul’daki tiim gii¢ ve etki alanlarinda tasarruf sahibi oldugu bir donemde Nursi,
Darii’l-Hikmeti’l Isldmiye’de onlarin tesirini azaltmaya galist1 (Weld, 2012: 217).

Bediiizzaman Said Nursi, Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye’deki resmi vazifesinde
ayrica 6zel olarak ilmi, imani ve diisiinsel icerikli cesitli eserler kaleme aldi1. Ozellikle

Ingiliz isgalinin siddetlendigi giinlerde sosyal, kiiltiirel ve dini anlamda milleti
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bilinglendirmek ve onlara moral vermek amaciyla kaleme aldigi “Hutuvvat-1 Sitte”
adindaki eser binlerce adet bastirarak Istanbul’un her tarafina dagitildi (Salihoglu,
2020). Medrese camiasi basta olmak tizere toplumu diisman isgaline karsi tek viicut
haline getirmeyi amaglayan bu eser, Beditizzaman’in isgalci gli¢ler tarafindan vurularak
oldiiriilmek istenmesine neden oldu. Ayrica bu ¢abasindan dolayr Ankara hiikiimetinin
dikkatini ¢ekerek takdirini kazanmis ve Biiyiikk Millet Meclisine davet edilmistir (Nursi,
2012c: 219).

Dért y1l Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye’de gorev alan Nursi, (Sahiner, 1979: 185)
19 Nisan 1922 tarihinde Mesihat (Diyanet) makamina bir dilekge ile miiracaat ederek
istifa etti. Said Nursi’nin Darii’l-Hikmeti’l-islamiye azaligindan istifa etmesinde etkili
olan nedenler farklilik gostermektedir. Bunlardan biri, dort yil sliren dehsetli harp ve
cileli esaret hayatinda maruz kaldigi zihinsel yorgunlugu nedeniyle istirahat etmek
istemesidir (Sahiner, 1979: 182-83).

Nursi’nin istifa etmesinde etkili olan bir diger neden ise kendisini ilmi ve
manevi ve ruhi bir tefekkiir diinyasina hazirlamak istemesidir. Miitareke (ateskes)
sartlarmin hiikiim siirdiigii 1920’1i yillarin Istanbul’unda, maglubiyetle neticelenen
savagin tesiriyle halk, fikri ve manevi bir buhran i¢indeydi. Bu siirecten etkilenen
isimlerden biri de Nursi’dir. I¢inde bulundugu ruh halini su sekilde dile getirmistir:
“Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye a’zas1 idim. Giiya ehl-i Islomin yaralarini tedaviye calisan
bir hekim idim. Halbuki en ziyade hasta ben idim. Hasta evvela kendine bakmali, sonra

hastalara bakabilir” (Nursi, 2016b: 452-53).

3.3.5. Mahrec¢ Payesinin Verilmesi

“Mahre¢ Mevleviyyeti” olarak da anilan Mahre¢ Payesi, Osmanli devletindeki
tiim resmi ulemanin reisi olan “Basmiiderris”ten sonraki ilmi riitbedir (Sorularla Risale,
2019e). Mahreg; hususi bir meslek i¢in adam yetistirmeye mahsus mektep, meslek
edindirme kurslar1 demektir. Mahre¢ Payesi Nursi’ye bizzat Darii’l-Hikmeti’l
Islamiye’ye iiye oldugu dénemde bizzat sultan Vahdettin tarafindan verilmistir (Sahin,
1981: 249-50).

Diisiinsel acidan Nursi ile ayni c¢izgide olan Sadrazam Said Halim Pasa,
fikirlerini ve hizmetlerini begendiginden dolayr Yenikoy’deki yalisini, arazisi ile

birlikte ona tahsis etmek istedi. Nursi, ilmi ¢aligmalarina devam edebilmesi igin
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kendisine yapilan bu teklifi; “hizmetindeki ihlasa zarar gelmemesi” igin reddetti. II.
Mesrutiyetin ilanindan Birinci Diinya Savasi’na degin gegen siirede yasanan olaylar ve
kendisini bunaltmaya baslayan siyasi atmosfer Nursi’yi bir tefekkiir diinyasina
yoneltmistir. Sik stk Beykoz’daki Yusa Tepesi’ne ¢ikarak tefekkiire dalan Nursi,
1922°den sonra artik siyaset, politika ve yonetim (diinya) ile olan baglarin1 koparmaya

calistlmistir (Sorularla Risale, 2019e).

3.4. Ankara Hayati

Said Nursi’nin Ankara hayati kendisinin buraya daveti {izerine basladi. Politik
anlamda adeta sonun baslangici olan bu donem; Nursi’nin siyasi hayatina son noktay1
koymasiyla neticelendi. Istanbul’da ikamet eden Nursi, Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi
Hiikiimeti’nin M. Kemal Pasa imzali davetiyesi {izerine Ankara’ya geldi. (Hiir, 2016)
Saltanatin kaldirilmasindan bir hafta sonra meclisi ziyaret etti. Alkislar arasinda
selamlama Onergesi verildi: ‘“Vilayati Sarkiye ulemayr benamindan olup Anadolu
gazilerini ve Meclisi Aliyi ziyaret etmek iizere Istanbul'dan buraya gelerek samiin
locasinda bulunan Bediiizzaman Molla Said Efendi Hazretlerine beyani hosdmedi
edilmesini teklif eyleriz.”’(TBMM Zabit Ceridesi,1338: 39) Burada Nursi’nin meclise
davet edilmesinde, saltanatin kaldirilmasi  karsisinda — gelebilecek  tepkileri
azaltmak/gidermek ve/veya yapilan hamlenin mesruiyetini tahkim etmek gibi bir
amacin giidiildiigii soylenebilir.

Nursi’nin, Millet Meclisi’nde bulunan vekillerin ibadet etmeleri ve namaz
kilmalar1 gerektigi yoniinde bir beyanname kaleme aldig1 ve bu beyannamenin, Nursi ile
Meclis Reisi M. Kemal Pasa arasinda soguk bir dus etkisi yaptig: ileri siiriilmektedir.
Atatlirk’lin, “Sizin gibi kahraman bir hoca, tam aradigimiz insandir. Bundan dolayi
yiiksek fikirlerinizden istifade edelim diye sizi buraya davet ettik. Ancak siz, gelir
gelmez, namaza dair beyannameler nesrederek aramiza ihtilaf soktunuz” (Kisakiirek,
2012: 21-22) sozleri iizerine Nursi’nin, “Namaz kilmayan haindir. Hain hiikmii
merduttur!” diyerek tepki gosterdigi belirtilmektedir (Nursi, 2012f: 246).

Said Nursi, Ankara’da bulundugu dénemde, Medresetiizzehra konusunu tekrar
gindeme getirdi. Hatta Kayseri Milletvekili Alim Efendi[Cinar] ve beraberindeki 166
milletvekilinin imzasiyla Van’da bir Medresetiizzehra adli bir medresenin kurulmasina

iligkin bir yasa teklifi verildi (TBMM Zabit Ceridesi, 1339: 419) ve verilen teklif
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miizakere edilmeye deger bulunarak ilgili komisyonlara (Ser’iye ve Maarif ) sevk edildi
(TBMM Zabit Ceridesi, 1339: 37). Ancak teklif siiriincemede kald1 ya da siirlincemeye
birakildi. Yeni rejimin rotasinin artik belli oldugu bir donemde ‘‘muameleye yer
olmadigi’’ gerekge gosterilerek teklif reddedildi (TBMM Zabit Ceridesi, 1341: 4).
Siyasi atmosferde meydana gelen soguma nedeniyle Nursi ile Ankara yonetimi
arasinda bir uzlas1 saglanamadi. Meclis tarafindan kendisine, Darii’l-Hikmeti’l Islamiye
azaligt ve Sark Vilayeti Umumi Vaizligi teklif edilse de bu teklifleri reddederek
Ankara’dan ayrild1 (Nursi, 2012c: 27). Van’a giden Nursi, dine hizmetin siyaset yoluyla
yapilamayacag diisiincesine kapilarak inzivaya girdi. Bu siire¢ “Ikinci Said Dénemi”nin

baslangici olarak bilinmektedir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Tiirk Siyasal Tarihi agisindan 6nemli bir doniim noktasi olan II. Mesrutiyet,
Lale Devri ile baslaylp Tanzimat, Islahat ve I. Mesrutiyet donemleriyle tamamlanan,
uzun soluklu Batililasma seriiveninin bir sonucudur. S6z konusu doénemlerdeki
yenilesme ve modernlesme cabalarinin devami olarak ele alinan bu siireg, giliniimiiz
Tiirk siyasal hayatin1 anlamak agisindan da 6nemli bir veri laboratuvari konumundadir.
Osmanli devletinin yikilma sancilar1 ¢ektigi bu donemde bir takim fikir akimlar1 oraya
atilmistir. Bu nedenle II. Mesrutiyet, zamanin ruhunu yansitan ve sonraki bir¢ok
gelismeyi derinden etkileyen bir karaktere sahiptir. Ekonomiden siyasete, egitimden
dine hukuktan basin hayatina kadar bir¢ok alanda zengin bir diislince diinyast hakimdir.

II. Mesrutiyet ile birlikte sultan II. Abdiilhamid’in saltanat yillarina tekabiil
eden donemde ortaya ¢ikan Jon Tiirk hareketini meydana getiren aydin, biirokrat, asker
ve sivil kanattan olusan yeni bir nesil ortaya ¢ikmistir. Cumhuriyeti kuran g¢ekirdek
kadro olmasi hasebiyle de ayri bir 6neme sahip olan bu zihniyet, kaynagini IL
Mesrutiyetin zengin fikirsel alt yapisindan almaktadir. II. Abdiilhamid’in devleti kotii
idare ettigini ve yikima siiriikledigini diisiinen bu zihniyet; 1908’de devraldig1 devlet
idaresinde tecriibe ve deneyimsizliklerinden 6tiirii basarili olamadi.

II. Mesrutiyet donemi aydinlari, ¢ékmekte olan Osmanli Imparatorlugunu
kurtarmak ve korumak amaciyla gesitli fikirler iiretmistir. Genel anlamda bu devlet nasil
kurtulur? felsefesi iizerinden sekillenen diisiince diinyas: Osmanlicilik, Islamcilik,
Baticilik ve Tiirkgiiliik gibi fikir akimlarinin sekillenmesine zemin hazirlamistir.

II. Mesrutiyet dénemi Islamcilarin iizerinde durdugu temel meseleler, genel
olarak Dogu Islam medeniyetinin geri kalma nedenleri ile geri kalmishgin asilmasi,
vatan1 koruma ve kurtarma diisiinceleri cergevesinde sekillenmistir. Bu durum
beraberinde birbirinden farkli ¢6ziim Onerinin sunulmasina da imkan saglamistir.
Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’tan, Said Halim Pasa’ya, Esref Edip’ten,
Mehmet Akif’e kadar bir¢ok aydin, Siratimiistakim, Sebiliirresad, Islam Mecmuasi

ve Volkan gibi dergi ve gazetelerde nesredilen eserlerle ¢6ziim sunmaya galisilmustir.



1. Mesrutiyet doneminin énde gelen Islamcilarindan biri de Said Nursi’dir. Nursi hem
sivil Islamc1 hem de siyasal Islamci olarak aktif bir miicadele yiiriitmiistiir.

Geri kalmighgm asilmasi noktasinda devletin kurtulmasini dinin ihyasina
baglayan Nursi, bu ¢er¢evede dini kaynaklara yonelmeyi savunmustur. Bu nedenle
Nursi’nin aldig1 dini ve ilmi egitimin tesekkiiliinii, birbirinden farkli ideolojik gii¢c ve
cereyanlarin etkisi altinda kalan 19. ylizyill Osmanli entelektiiel gelenegi cercevesinde
degerlendirmek gerekmektedir. Ayrica, klasik Osmanli medreselerinde okutulan tefsir,
hadis, kelam, fikih ve tasavvuf gibi klasik Islami ilimler; 19. yiizy1l Osmanli Batililasma
hamleleri neticesinde Batili kuram ve kurumlarla Osmanli miinevverlerince
gelistirilmeye caligilan yontem ve teorilerle ile irtibatlandirilmadir. Neticede son donem
Osmanli modernlesme hamleleri ile islami doktrinlerin biiyiik oranda celistigi veya
daha basit bir ifade ile uzlasamadig1 goriilmektedir. Ornegin Batinin terakkide gerekli
gordiigii dini deger ve normlarin olabildigince geri ¢ekilmesi gorlisii neticesinde
olusturmaya calistig1 laik ve sekiiler anlayisin, 6zellikle Nursi ile ayni diisiincede olan
klasik Islamcilarin savundugu terakki ydnteminden teorik ve pratik anlamda ¢ok biiyiik
farkliliklar arz ettigi anlasilmistir. Nursi’nin diisiincesinde terakki ancak ve ancak Islam
dininin asil(orijinal) temellerine donmekle miimkiinken, Batinin savundugu terakki
yontemi tamamen dinin diglanmasini 6ngoriiyordu. Bu nedenle Said Nursi’nin ilmi ve
dini bilgisinin temellerinin, Tanzimat’la baslayan Batililasma hamlelerinden ziyade
klasik Osmanli medrese sisteminde atildigr ortaya cikmaktadir. Kiiltiirel anlamda
Batililasmaya karst olan Nursi, dénemin diger Islamcilar1 gibi teknik agidan
modernlesmeyi savunmaktan da geri durmamuistir.

Mevcut egitim  sisteminin = ve kurumlarinin  toplumun ihtiyaclarini
karsilamaktan uzak oldugunu belirten Nursi, Medresetiizzehra adin1 verdigi bir egitim
projesiyle giindeme gelmistir. Nursi, sorunlar1 yerinde tespit etmek amaciyla Sultan
Mehmet Resat doneminde ¢iktigi Anadolu ve Rumeli gezisinde, bolgelerin fiziki,
kiiltiirel ve sosyal 6zelliklerini géz 6niinde bulundurarak Medresetiizzehra’nin icerigini
ve metodunu ortaya koymaya ¢aligmistir. Bu egitim kurumunun, pilot bolge olarak Van,
Bitlis ve Diyarbakir illerinde kurulmasi dnerilmisti. Amaci, dénemin anlayisina gore,
Islami deger hiikiimlerini siyasi ve i¢timai sahalarda 1s1ldatmak, bu yolla Tiirk siyaset ve
cemiyet hayatin1 kalkindirmaktir. Fakat siyasi, politik ve ekonomik sorunlardan dolay1

bu proje ne Osmanli ne de Cumhuriyet doneminde uygulamaya konulmustur.
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Nursi’yi siyasete yonlendiren asil mesele, davalarin devletlerin omuzlarinda ve
siyaset merkezli muhafaza edilip tasinmasidir. Bu dogrultuda Nursi, bunu siyaset
alaninda aramustir. Ayrica gazetelerde yazilar yazmis, imkanlarin elverdigi olgiide
konusmalar yapmis, seminerler ve konferanslar vermistir. Siyasal alanda da bu amaca
hizmet etmek arayisinda olan Nursi, Darii’l-Hikmeti’l Islamiyye'ye iiye olmus, bu
amaca hizmet eden dernekleri, kurumlar1 ve cemiyetleri desteklemistir.

Said Nursi’nin siyasi durusunu sergileyen davramis ve fikirleri analiz
edildiginde temel olarak, “Siyaset yoluyla dine hizmet etme” diislincesinde oldugu
goriilmektedir. Nursi’nin, bu donemdeki Istanbul hayati politik alanda sergiledigi
davraniglariyla 6n plana ¢ikmistir. Otuz bes yasina kadar eline gazete dahi almamis ve
diinyevi hicbir mesgaleyi takip etmemis olan Nursi, bu donemden sonra biitiin
gazeteleri tetkik ederek, baslica siyasi ziimrelerde diisiiniip kalkmak ve belli bash bir
faaliyet yoniine sahip olmak suretiyle, politikanin dis cephesini benimsemistir.

Said Nursi’nin siyasi hayatindaki ilk diisturlarindan biri hiirriyettir. Vatan ve
milletin yikimina calisan kimseler, i¢ten yikma, korkutma planlar1 ve “seytani
tasallutlar” onun baslica hiicum ve miicadele hedeflerini olusturur. Mesrutiyet donemi
ile ideal bir sisteme ve faydali bir idareye gecilecegini diisiinen Nursi, buna isyan
edenleri asgariye indirme hususunda da “fiilen” ve “kavlen” g¢alisma ve gayretlerde
bulunmustur. Isyan eden askerlerden is birakan hamallara, medrese talebelerinden
ulemaya kadar ¢ok genis kesimlere verdigi vaazlar ve yazdigi makaleler neticesinde
toplumsal diizeni saglamay1 amaglamustir.

Osmanl1 devletinin 19. yiizyil siyasi, sosyal ve iktisadi sartlarinda Nursi, bir
nur hissettigine ve bunun idari ve siyasi dlemde zuhur edecegine inanmugtir. II.
Mesrutiyet ile baslayan hiirriyet dalgasinin baslangicinda kuvvetli bir iimit ve itikat ile
ehli imanmn iimitsizligini izale icin “Istikbalde bir 151k var, bir nur gériiyorum” diyen
Nursi, siyaset yoluyla dine hizmet etmek i¢in ugrasmistir. Nursi, Mesrutiyet doneminde
“Islamcilik” ve “ittihad-1 Islam” diisiincesinin temsilcilerinden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Nursi, aktif bir siyaset doneminden sonra Cumhuriyet doneminde bas
gosteren birtakim siyasi goriis farkliligindan 6tiirii sosyo-politik alandan, teolojik ve
felsefi alana yonelmis ve bu donemden sonra siyaset felsefesini “Elizli billahi mine’s-

seytani ve’s-siyaset” lizerinde temellendirmistir.
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Osmanli Devleti'nin son doneminin siyasi, dini ve iktisadi agidan iginde
bulundugu acziyetin ve giderek hizlanan bir yikilis siirecine girdiginin tamamen
farkinda olan Said-i Nursi, bu durum karsisinda Osmanli Devleti'nin ihya edilmesi ile
Islam'n toplum hayatim1 kusatan devasa degisimlere karsi mukavemet giiciinii
kazanabilecegini diisiinmekteydi. Bir yandan Osmanli kurumlarinda yapilacak
reformlarin modern zamanin buhran ve bunalimli siyasi arenasinda imparatorlugun
ihyas1 igin hayati éneme haiz oldugunu diisiinmiis; obiir yandan Imparatorlugun 1.
Diinya Savasi'mi kaybetmesinin neticesinde tehlikenin bizzat Islam'n varhigina
doniisecegini  kavramistir. Kisaca Osmanli ordularinin  Birinci Diinya Savasi
maglubiyeti oncesinde bizzat devletin ¢okiisiinii durdurmak i¢in her tiirlii siyasi ve
askeri vasitalar1 kullanan bir Nursi profili varken, savasin neticesinde ise bizzat Islam’m
tehlikede olduguna kani olmus ve ¢abalarin1 hizli bir sekilde “Iman esaslarini bina
etmeye” yogunlastiran bir Nursi vardir.

Sonug olarak diigiinceleri ve eylemleri sosyo-politik alandan teolojik ve felsefi
alana kadar cesitlilik gosteren Said-i Nursi’yi karsilastigi olaylar ve donemsel
gelismelere bakilmaksizin {istiin korii bir sekilde degerlendirmek bir dizi eksiklik ve
yanilgiyr beraberinde getirecektir. Nitekim Nursi, Osmanlinin son doneminde bir
mesrutiyetci, Milli Miicadele safhasinda goniilli bir asker, Birinci Diinya Savasi
esnasinda bir komutan, Cumhuriyetin kurulus siirecinde Ittihad-1 Islamci, tek pati

doneminde bir miitefekkir alim, ¢ok partili dénemde ise bir aydin olarak karsimiza
cikmaktadir.
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