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ONSOZ

Allah Teala, peygamberlerin ve insanlarin ilki olan Adem (a.s)’in yaratilmasi ile
birlikte insan1 muhatap alarak ona tevhid inancini esas alan, taat ve ibadet usullerini
aciklamistir. Ayrica diinya hayatin1 diizenleyen, toplumsal hayat ve bireysel hayatla
ilgili kurallar1 belirleyen buyruklar gondermistir. Bu direktifler bazen sayfalar bigiminde
bazen de kitap seklinde gonderilmistir. Bu buyruklarin gelmesi ile birlikte bunlarin
anlasilmasina yonelik gayretlerde baglayarak gilinlimiize kadar gelmistir. Siiphesiz bu
cabalar insanoglu var oldugu siirece devam edecektir.

Son olarak on dort asir 6nce Kur’an-1 Kerim peygamber efendimiz Hz.
Muhammed Mustafa’ya gonderilmis ve anlasilmasina doniik faaliyetler de O’nun
onciligiinde baglayarak giiniimiize kadar gelmistir. Bu calismamizda kisa olmasina
karsin ¢esitli konu ve kavramlar1 ihtiva eden ve zengin bir igerige sahip olan Sems
stresinin tefsiri ¢esitli agilardan incelenmistir.

Bu arastirma giris, birinci Ve ikinci boliim ve sonug¢ kismindan olusmustur. Giris
boliimiinde konunun amaci, hedefleri, kapsami ve muhtevasi iizerinde durulmustur.

Strede Onemli bir yere sahip olan yemin meselesi, aksamii’l-kur’an yani
“Kur’an-1 Kerim’deki Yeminler” basligi altinda birinci bolimde incelenmistir. Ayni
zamanda birinci boliimde Kur’an ilimleri baglaminda genel hatlar1 ile Sems siresi
tanitilmastir.

Aragtirmanin ikinci boliimiinde ise oncelikle stirenin metni verilmistir. Sonra
miifessirlerimizin goriisleri 1s18inda ayet ayet strenin tefsirine yer verilmistir. Bu
yapilirken de siirede yer alan kavramlar ele alinarak miifessirler, kelamcilar, Islam
filozoflar1 ve mutasavviflarin bu kavramlara yiikledikleri anlamlara deginilmistir.

Calismamizin her asamasinda ve her kosulda yonlendirici ve ufuk agic
yardimlar1 dolayisiyla damisman hocam Dog¢. Dr. Abdurrahman ALTUNTAS’a
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OZET

[BIRINCI, Recep]. Sems Stresinin Tefsiri, Yiiksek Lisans, 2019. (X/127).

Bu ¢alismay1 insan iradesini merkeze alan ve zengin bir muhtevaya sahip olan
Sems siresini miistakil bir bigimde ele almak ve sire hakkindaki birikimi ortaya
koymak amaciyla yaptik. Bu calismada Sems siresini Kur’an ilimleri g¢ercevesinde
tanitmak ve ilave olarak muhteva bakimindan agiklamayi hedefledik. Ayrica slrenin
anlasilmasinda Onemli bir yere sahip olan nefis, ilham ve tezkiye kavramlarimi
inceledik. Semud kavminin helak edilmesini, Tevhid inanci ve peygamberin sahsinda
Allah’a itaat kapsaminda inceledik.

Anahtar Kelimeler: Sems Siresi, Yemin, Nefis, IlTham, Semud Kavmi.



ABSTRACT

[BIRINCI, Recep]. The Commentary of the Chapter of the Sun (ash- Shams),
Master’s Thesis, 2019 (X/130).

This study aims to put forth an accumulation for consideration aboutthe Chapter
by evaluating the Chapter of the Sun (ash- Shams) that centralizest he human will and
has rich content separately. Our study includes some in formation about the Chapter
within the framework of the Quranic sciences in general. The subjects that the Chapter
includes were examined in the light of the interpreters’ views. In our study the concepts
of the human soul (nafs), inspiration (ilham) and tazkiyah which have an important
place to be understood the Chapter take a place in the light of the opinions of the
interpreters, the scholars of Islamic the ology, the philosophers of Islam and the sufis
separately. An exhaustion of the tribe of Samud is dealt in a sample of the usage of the

human will in a positive way.

Keywords: The Sun (ash- Shams), Oath, The Human Soul (nafs), Inspiration,
The tribe of Samud.
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GIRIS

Kuran-1 Kerim’in tefsir edilmesine yonelik faaliyetler vahyin peygamber
efendimize inzali ile birlikte baglamistir. Dogal olarak Kuran-1 Kerim’i ilk tefsir eden de
vahyin muhatabi olarak son peygamber Hz. Muhammed olmustur. Bu Kitap Arapga
olarak Arap toplumuna indigi i¢in ilk donemlerde insanlar tarafindan anlasilmasi zor
olmamigtir. Bununla beraber izaha muhtag boliimler oldugunda vahyi beyan etmekle
yikiimli olan peygamberimiz gerekli agiklamalari yapmistir. Bu agiklama ayni
zamanda bir tefsir faaliyeti olmustur. Hz. Nebi, bazen bir ayeti baska bir ayetle tefsir

ederken bazende ayeti bizzat kendisi agiklamustir.

Hz. Resul ile baglayan tefsir faaliyetleri sahabe-i kirdm, tabiin, tebe-i
tabiin...devam etmis ve onlardan gliniimiize kadar gelmistir. O giinden bu giine sayisiz
miifessir yetigsmis, bunlarin ortaya koydugu sayisiz tefSir kiilliyatina girmistir. Bu
stiregte tefsir ilmi bir hayli gelismis ve miistakil bir yapiya kavusmustur. Bu agidan
tefsir ilminde giiniin kosul ve ihtiyaglarina gore yeni tiir ve egilimler ortaya ¢ikmustir.
Bu egilimlerden biri de sire tefsirleri olmustur. Stre tefsirlerinde her hangi bir stre,
biitiin yonleriyle ele alinip, Strenin genel ve 6zel hedefleri tespit edilmekte ve konular
arasindaki bag ortaya konulmaktadirr.

Calismamizin konusunu olan Sems siiresi kisa olmasina ragmen zengin bir
muhtevaya sahiptir. Cesitli konu ve kavramlari igerisinde barindirir. Strede yeminler
yemin edilen varliklar 6nemli bir yere sahiptir. Bu acidan giinese, aya, giindiize, geceye,
semaya ve onun bina edilisine, yere ve onun yayilisina, insan nefsine ve onun
diizenlenmesine ve insana kotiiliik ve takvanin ilham edilmesine yemin edilir. Yapilan
yeminlere bagli olarak nefis tezkiyesinin Onemine isaret edilir. Ayrica strede nefis,
ilham ve tezkiye gibi kavramlar yer almaktadir. Salih (a.s) ve Semid kavmi arasinda
gecen olaylarda peygambere itaatin Onemi, insan iradesinin iyi ya da kotii yonde
kullanilmast ve bunun neticeleri ele alinir. Sem@d kavmine mucize olarak gonderilen
deveden bahsedilir. Semld kavminin yaptig1 tagkinliklar anlatilir. En sonunda Semid

kavminin Allah Teala tarafindan helak edilmesiyle stire nihayete erer.

Stirede yeminler oldukc¢a énemli bir yere sahiptir. Oyleki on bes ayetten olusan

sirenin ilk sekiz ayeti ¢esitli varliklara yapilan yeminlerden olugmaktadir. Strenin



devaminda ki iki ayette ise yapilan bu yeminlerin cevabi verilmektedir. Yani strenin
tigte ikisinin dogrudan yemin konusu ile ilgili oldugu goriilmektedir. Bu yiizden
calismada yemin konusuna Ozel bir baglik altinda ele alinmaktadir. Bu baglamda
yeminin tanimi yapilacak, Allah Teadla’nin Kuran-1 Kerim de yaptig1 yeminlere 6rnekler

verilecek ve yapilan bu yeminlerin hikmetleri aranacaktir.

Tefsirine gegcmeden Once slrenin genel olarak tanitimi yapilacaktir. Buna gore
sirenin adi, ayet sayisi, niizul yeri, igerdigi konu ve kavramlara vs. malumatlara yer
verilecektir. Ayni1 zamanda stirenin diger strelerle miinasebeti, belagat ilmi bakimindan
icerdigi Ornekler, stre ile ilgili kiraat farkliliklar1 ve stre hakkinda yapilan diger

caligsmalar ayrintili bigimde ele alinacaktir.

Stirenin tefsiri yapilirken ilk donemden giiniimiize kadar yapilmis olan tefsirler
incelenecek ve farkli bakis agilar1 dikkate alinarak ayet ayet ilerlenecektir. Tefsirden
kastimizin miifessirlerimizin yorumlarindan yola ¢ikarak bir derleme ve fikir elde etme
gayreti oldugunu belirtmemiz gerekir. Strede ki zamirlerin kime dondiiriilecegi
konusunda miifessirlerin farkli yorumlar getirdikleri dikkate alinacak olursa, ayetlerin

aciklanmasinda zamirlerin 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir.

Yine sirenin tefsiri yapilirken ayeti kerimelerde yer alan kavramlar 6zel olarak
ele alinacaktir. Miifessirlerin kavramlara verdikleri anlamlarin yani sira kelamcilar,
Islam filozoflar1 ve mutasavviflarin da yorumlarma yer verilecektir. Ozellikle nefis,

ilham ve tezkiye kavramlar1 bu baglamda ele alinacaktir.

Yeminlerle baglayan stirede basta giines, olmak {izere aya ve genel olarak
gokyiiziiniin dlizenlenmesine ve isleyisine yemin edilmektedir. Sonra baska bir yeminle
yeryliziiniin diizenlenmesine dikkat cekilmektedir. Ardindan insanin nefsine, onun
diizenlenmesine ve insana iyilik ile kotiiliigiin ilham edildigine dair yemin edilmektedir.
Biitiin bu yeminlere cevap olarak kullardan nefsini arindiranin kurtulusa erecegi, onu
kotiiliiklere gédmiip kirleten kimsenin de ziyana ugrayacagi ifade edilmektedir. Burada
izerine yemin edilen unsurlarin 6nemine dikkat ¢ekildigi muhakkaktir. Ayn1 zamanda
nefis tezkiyesinin ve insan iradesinin miispet yonde kullanilmasinin 6nemine isaret

edilmektedir. Merak konusu olan husus ise Allah Teéla’nin, {izerine yemin ettigi



unsurlara veya yeminin cevabi olan nefis tezkiyesine tek basina isaret etmeyip birini

yemin, digerini cevap yapmak {izere ikisini bir arada zikretmesidir.

Strede gece ve giindiiziin olusumu giinesle irtibatli kilimmakta ve yeminlerle bu
iki zamansal varlik vurgulanmaktadir. Ayni sekilde yeminlerde gokyliiziiniin ve
yerylizliniin diizenlenmesinden bahsedilmektedir. Bu olaylarin ge¢misten giinlimiize

miifessirler tarafindan nasil anlasildig1 calismanin kapsamindadir.

Stirede nefsin diizenlenmesi iizerine yemin edildigi goriilmektedir. Nefis soyut
bir kavramdir. Uzerinde ¢oke¢a kafa yorulmus ve hakkinda goriisler belirtilmis olmakla
birlikte nefis mutlak ifadelerle tam olarak tanimlanamamaktadir. Calismamizda su ana
kadar sdylenmis olanlar1 hatirlatma ve Sems stiresi 6zelinde nefis kavraminin anlamini
tespit etmenin otesine gegilemeyecektir. Nefis kavramina farkli ilmi disiplinlere gore
degisik anlamlar yiiklenebilmektedir. Bu yilizden farkli disiplinlere gore ne anlama
geldigi ortaya konulacaktir. Nefis kavramin hadis-i seriflerde hangi manalarda
kullanildigi belirtilecektir. Miifessirlerin siirede gegen nefis kavramina yiikledikleri
anlamlar tespit etmeye calisilacaktir. Daha sonra sirastyla kelam Aalimleri, Islam
filozoflar1 ve mutasavviflara gore nefis kavramimin ne anlama geldigi belirlenmeye

gayret edilecektir.

Stirede yer alan en 6nemli konulardan biride insana iyilik ile kotiiligiin ilham
edildiginin sdylenmesidir. Allah Teala, bu hususa da yemin etmektedir. [lham kelimesi
yiice kitabimizda sadece Sems siiresinde yer almaktadir. ilham kavramini ele alirkende
miifessirlerin siirede ona nasil bir anlam yiikledigi iizerinde durulacaktir. Allah
Teala’nin ilham etmesinin ne anlama gelecegi, hadis-i seriflerde hangi manalarda
kullanildig1r ve insan iradesi ile nasil bir iligkisinin oldugu ortaya konulmaya
calisilacaktir. Ayni sekilde kelam alimleri, islam filozoflar1 ve mutasavviflara gore

ilham kavraminin ne anlama geldigi irdelenecektir.

Sems siresinde yapilan yeminlerden sonra devamindaki ayetlerde bu yeminlerin
cevabi yer almaktadir. Yani Allah Teala, gokyiiziindeki ve yeryiiziindeki diizenli isleyis,
nefis ve ilham tizerine yemin ettikten sonra nefsini arindiranlarin kurtulusa erecegini,
onu katiiliiklere gomiip kirletenlerin ise ziyana ugrayacagimi haber vermektedir. Strede

verilmek istenen mesajin burada 6zetlendigi muhakkaktir. O zaman nefis tezkiyesinin



ne oldugu, nasil yapilacagi, kurtulustan kastedilenin ne oldugu, nelerin arinmaya,
nelerin hiisrana sebep olacagi, giiniimiiz insan1 i¢in arinmanin ne anlam ifade edecegi
gibi sorulara cevap aramak gerekecektir. Ayrica ilk donemden giiniimiize miifessirlerin
nefsin arindirilmasindan ne anladigi ve arinma yollart konusunda ne dedigini ortaya
koymaya c¢alisilacaktir. Nefis tezkiyesi ilizerine en fazla soz soyleyen ziimre olan

mutasavviflarin belirledigi tezkiye yontemleri arastirilacaktir.

Strede nefsin diizenlenmesi ve tezkiye edilmesinin énemi vurgulanmaktadir.
Ayrica insan iradesinin iyi ya da kotli yonde kullanilmasinin sonuglar1 agiklanmaktadir.
Bunun ardindan Salih (a.s) ile Semid kavmi arasinda gegen bir takim olaylardan
bahsedilmektedir. Semid kavmi iradesini menfi yonde kullanarak nefsini kotiiliiklere
gommenin Ornekligini teskil etmektedir. Allah Teala’ya isyan edenlerin ugradiklar
azabin sonraki nesillere ibret olarak gosterilmesi bakimindan Semad kavminin helaki
onem arz etmektedir. Slrede Ornek olarak neden Semid kavminin se¢ildigide

irdelenmesi gereken bir husus olarak yer almaktadir.

Semiid kavminin Salih (a.s)’1 yalanlamasi, kendilerine mucize olarak gonderilen
devenin 6zellikleri, devenin miifessirlerin Kudar ibn Salif diye tamimladigi —strede en
azgin kisi olarak geger.- kisinin onciiliigiinde 6ldiirilmesinden bahsedilmektedir. Bunun
sonucunda Allah Teédla’nin Semid kavmini helak ettigi anlatilmaktadir. Bu konular
risalet gorevi, nefis tezkiyesi, peygambere itaatin onemive Allah Teala’nin nebinin
sahsinda kendisine itaatsizligi cezalandirmasi baglaminda ele alinacaktir. Ayrica deveyi
oldiiren bir veya birkag kisi iken cezalandirmanin toplumun tamamini kapsamasi ve bir

medeniyeti yerle bir edecek sekilde siddetli olmasinin hikmeti aranacaktir.

Bu slirede insana iyilik ile kotiligin ilham edildigi séylenmekte ve nefsini
arindiranin kurtulusa erecegi, onu koétiiliklere gomiip kirletenin ise ziyana ugrayacagi
ifade edilmektedir. Bunlarin ardindan, Allah Tedla’nin yaptigi isin sonucundan
korkmayacaginin dile getirilmesi onem arz etmektedir. Yani bu ayet-i kerimede nefis

tezkiyesi baglaminda incelenecektir.



BiRiNCi BOLUM
1. YEMIN KONUSU VE SEMS SURESINE GENEL BiR BAKIS

1.1. Aksamii’l-Kur’an Ve Yemin Konusu

1.1.1. Yemin nedir?

On bes ayetten meydana gelen Sems siresinin sekiz ayeti dogrudan yeminlere
tahsis edilmistir. Ardindan gelen iki ayet ise bu yeminlerin cevabindan olusmaktadir. Bu
yiizden sireyle bu kadar i¢ ige girmis yemin konusuna 6zel bir baslik agma ihtiyaci
hissedilmistir. Bundan dolay1 6ncelikle yemin bahsi ele alinacak ve bu baglamda
yeminin mahiyeti, Kur’an-1 Kerim’de yer alan yeminler ve bunlarin hikmetlerine kisaca

deginilecektir.

Dilimizde yemin, Allah’1 veya mukaddes bir varlig1 sahit tutarak verilen s6z, ant
ve kasem anlamma gelmektedir.! Soziiniin dogrulugunu teyid etmek, sdziinde
duracagina dair teminat vermek, adil taniklik edecegine dair glivence vermek, bir seyi
yapma veya yapmama hususunda giivence vermek icin tanrmin adini anarak ant

icmektir.?

Arap ligatinde ise yemin kelimesi (o< fiilinin mastar kipi kalibindadir. Bu
sozciik, gii¢, kudret, bereket, saadet, mutluluk, sag, sag el, sag yan ve anlasma
manalarinda kullamlmaktadir.® Arapcada sag, sag taraf, sag el anlamina gelen yemin
isti’are olarak and anlaminda kullanilmaktadir.* Eskiden Ibrani, Arap ve Rum
geleneklerinde kisilerin  yemin maksadiyla birbirlerinin ellerini tutarak azim ve
kararlilk gosterisinde bulunduklari rivayet edilmektedir.> Savas-baris gibi hususlarda
insanlar anlagsmaya ve uzlasmaya vardiklarinda veya belli hususlarda sézlestiklerinde,

birbirlerinin ellerini tutmalar1 ve adeta, “sana verdigim bu s6z karsiliginda elimi sana

! {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbe Alt: iktisadi Isletmesi, Cilt. 3, 2005, s. 3448.

2 Siikrii Halitk Akalin, Tiirkge Sozliik, 11. Baski, T. D. K. Yaymlari, 2010, s. 2570.

3Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, Daru Sadir Yaymlari,“y.m.n”,
Cilt. 16, 2011, s. 325; Ebu’l-feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacii’l-Ariis Min
Cevahiri’l-Kamus, Darii'l-Kiitiibi'l-Timiyye, “y.m.n.”, Cilt. 35, 2007, s. 150; Ragib el-Isfahani, Miifredat,
Trc: Abdiilbaki Giines ve Mehmet Yolcu, Cira Yaymlari, 2010, s. 1197.

4 Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi, KURAM Yayinlari, Cilt. 22, (ty.), s. 440.

5 Abdurrahman Candan, islam Hukukunda Yemin ve Ahlakilik, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 15, s.
433; Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Cilt. 22, 2010, s. 440.


http://79.123.244.28/yordambt/yordam.php?-ac=arama&aTumu=mekki+tefsiri
http://79.123.244.28/yordambt/yordam.php?-ac=arama&aTumu=hasan+s%C4%B1dd%C4%B1k
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rehin ediyorum” dercesine el sikistiklar1 ve buradaki “el” manasindaki “yemin”
kelimesinin, zamanla bu merasimin biitiiniiniin ad1 olarak kullanilmaya baslamasina
sebep oldugu rivayet edilmektedir.® Buna gore (=) fiiline bu giinkii anlamiyla yemin
anlaminin yliklenmesi, orfi bir takim uygulamalar neticesinde zuhur ettigi tespit

edilmektedir.

Yemin kelimesi Kur'an-1 Kerim'de sag el,” sag yon,® giic-kuvvet® kendileriyle
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anlasma yapilan kisiler,' degerli kisiler,'* cennet ehli*?> ve kasem®® anlaminda

kullanildig1 goriiliir.

Yemin anlaminda kullanilan baska kelimeler de vardir. Bunlardan bir tanesi,
(~8) “kasem” fiilidir. Liigatte yemin anlaminda kullanilmakla birlikte pay etmek,
parcgalara ayirmak, bolmek, siipheli bir durumu kesinlige kavusturmak, bir seyi yapmaya
meyl etmek ve goriis bildirmek gibi manalara gelmektedir.}* Kasem (~-&) kelimesinin
yemin anlaminda kullamilmasi, arap toplumunda Islam &ncesi doneme kadar
uzanmaktadir. Baslangigta maktiiliin (6ldiiriilen kimse) yakinlarina 6denen diyet igin
kullanilirken zamanla biitiin yeminlerin yerine ikame edilmistir.’> Kasem (~&) kelimesi
Kur’an-1 Kerim'de hissenin ve ganimetin belirli 6lciilerde paylastiriimas,*® belirlenen

boliim?!’ ve yemin anlaminda kullamldig1 goriilmektedir. '8

Yemin anlaminda kullanilan diger bir kelime ise “hilf” (<als) sozctgudiir. Hilf
kelimesine karsilikli sozlesme, anlasma, destek, dayanigsma, birlikte hareket etme,
sadakat, insanlarin birbirinden séziin dogruluguna dair aldiklar1 yemin, kesin ve keskin

s6z sdylemek manalari verilir. Her tiirlii yemin icin kullanilir.*®

& Muhammet Coskun, (2014), 89/Fecr, 1-14. Ayetleri Orneginde Yemin ifadelerinin Anlasilmasi ve Terciime
Edilmesi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt/Say1: 46, 2014, s. 41.

7 Saffat, 37/93.

8 Kehf, 18/17-18.

9 Hakka, 69/45.

10N, 24/33.

11 Vakia, 56/8.

12 Vakia, 56/27-90-91; Miiddessir, 74/39.

13Maide, 5/53, 106, 107; En’am, 6/109; A’raf, 7/49 Kasem kelimesi hakkinda burada yer verebildiklerimiz ile birlikte
yirminin iizerinde drnek yer almaktadir.

14 Tbn Manzir, a.g.e. , “kasem”, Cilt. 11, 5.102-105; Zebidi, a.g.e. , “kasem”, Cilt. 23, s. 153,

15 Ragib el-Isfahani, a.g.e. , 5.845; Mahmut Canga, Kur’am Kerim Liigati, Timas Yayinlar1,2010, s. 390.

16 Maide, 5/3; Zuhruf, 43/32.

17 Hicr, 15/44.

18 En'am, 6/109; A'raf, 7/21-49; Kiyame, 75/1-2.

19 Tbn Manzir, a.g.e. , “hilf’ , Cilt. 3, s. 196; Zebidi, a.g.e. , “hilf’, Cilt. 24, s. 76; Ragib el-Isfahani, a.g.e. , s. 304.



Kur’an-1 Kerimde “hilf" kelimesi ile yapilan yeminlere 6rnek olarak su ayetler
gosterilebilir. “Sizden olmadiklart halde sizden olduklarina Allah adina yemin

ederler. "? “Sizi razi etmek icin Allah’a yemin ederler.”*

Yeminin terim anlami konusunda da tanimlar yapildigi goriilmektedir. Ornegin
Kadi Beyzavi (6.685/1286), yemini, ge¢miste veya gelecekte hilaf miimkiin olacak
herhangi bir durum veya olaym gercekligini, Allah’in isim veya sifatlarindan birini

anarak bilingli bir sekilde ortaya koymak yani “tahkik” olarak tanimlamaktadir.??

Omer Nasuhi Bilmen (6.1391/1971)’e gore de yemin, seriatta and i¢gmek, yani
bir haberin iki tarafindan birini Allah’in adinm1 anarak veya bir seye talik shretiyle
takviye etmektir. Ona gore “Vallahi su is soyledir.” sozii yemin oldugu gibi “su is soyle

degilse kdlem azad olsun “denilmesi de yemin olmaktadir.?®

Ismail Karagdz’e gore de yemin, bir kimsenin Allah’in admi veya sifatini
zikrederek soziinii giiclendirmesidir.?* Muhsin Demirci’ye gore ise yemin, kisinin bir isi
yapip yapmadigi ya da bir olayin dogru olup olmadigi hususundaki séziinii Allah’in

adin1 veya sifatin1 anarak kuvvetlendirme girisimidir.?

Buna gore sozlerin dogrulugu ve vaadlerin baglayiciligr i¢in Allah’in adini
anarak giliven vermek yemin olmaktadir. Ayn1 zamanda antlagsmalara sadik kalinacagina
dair giiven vermek adina Allah’in sahit gosterilmesi yemin anlamina gelmektedir.

Yemin kavrami, simullii bir yapiya sahiptir. Allah (c.c)’in yemin etmesi,
Kur’dn-1 Kerim’deki yeminlerin hikmetleri, yemin g¢esitleri, yeminin kefareti, nelere
yemin edilip edilemeyecegi, vb. konu basliklar1 mevcuttur. Ancak arastirmada yemin
konusunu Sems siiresi baglaminda ele alindig1 i¢in konunun kapsami geregi ayrintiya
girmemeye gayret edilmektedir. Allah Teala’nin yemin etmesi ve Kur’an1 Kerimde yer
alan yeminlerin hikmetlerine dair sdylenenleri hatirlatmakla yetinmek amaglanmaktadir.

1.1.2. Kur’an-1 Kerimde Yeminlerin Varhgi

20 Tevbe, 9/74.

21 Tevbe, 9/62.

22Eb{ Said Nasiriiddin Abdullah ibn Omer el-Beyzavi, Gayetu’l-Kusva fi Dirdyeti’l-Fetva, thk. Muhyiddin Ali el-
Karadagi, Daru’l Besairi’l Islamiyye, Cilt. 2, 2008, s. 445.

28 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islimiyye Ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, Cilt. 8, 1970, s.
121.

24 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézliigii, D.I.B. Yaynlari, 2010, s. 697.

%5 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, ifav Yayinlari, 2011, s. 160.
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Zayif ve aciz bir varlik olarak insan, s6zilinii teyit etmek veya etrafina giliven
vermek i¢in Allah Teala’y1 sahit gosterebilir. Yani yemin edebilir. Bu anlagilabilir bir
durumdur. Fakat Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de yeminler ettigi ve on yedi slireye
de yeminle basladig1 goriilmektedir. Bu strelerde meleklere (Saffat), feleke, (Burtic,
Tarik), yildiza (Necm), fecre (Fecr), giinese (Sems), geceye (Leyl), Kusluk Vaktine,
(Duhd), zamana (Asr), havaya (Zariyat, Miirselat), Tar Dagina, (Ttr), incire (Tin), insan
veya melek topluluguna, (Naziat) ve atlara (Adiyat)’® yemin edildigi goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de bunlardan baska tevhid inanci, risdlet, ahiret inanci, Hz.
Muhammed’in hayati, sosyal hayat, gok cisimleri, yeryiizii, sema, baz1 meyve ¢esitleri,

mekan ismi ve daha bir¢cok konuda yeminler edildigi goriilmektedir.
1.1.3. Kur’an-1 Kerim’deki Yeminlerin Hikmeti

Allah Teala (c.c) ylice kitabimizda yeminlere bu kadar yer vermesi hep merak
konusu olmaktadir. Sonsuz gii¢ ve azamet sahibi, diledigine hiikkmeden ve
yaptiklarindan dolay1 hesaba ¢ekilmesi s6z konusu olmayan Allah Teala nigin yemin
etmektedir? Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de yapmis oldugu yeminlerin hikmetlerine
dair birgok degerlendirme yapilmaktadir. Yapilan bu degerlendirmelerin bir boliimiine

yer verilerek konu ana hatlari ile ortaya konulmaya caligilacaktir.

Ibn Kesir (6.774/1373)’e gore; Leyl shresinde gece-giindiiz, erkek-disi gibi
zithklarin  yemine konu olmasi klasik tarzda bir yemin olmaktan c¢ok, kullarin
amellerindeki zit kutupluluga ve farkliliga dikkat cekme anlamindadir.?’

fbn Kayyim (6.751/1350)’a?® gore, Kur’an’da iizerine yemin edilen hususlarla

herkesge bilinmesi gereken iman esaslarina dikkat ¢ekilir. Tevhid inanci, Kur’an’in

% Demirci, a.g.e. , s. 161.

27 Siikrii Aydin, Kur'an'daki Yeminlerde (aksdmu'l-kur'an) Ceviri / Anlama Problemi ve Alternatif Muhammed Esed
Cevirisi, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt. 9, Say1: 46, 2016, s. 918.

28 Asil adi, Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli’dir. 691/1292
yilinda Dimagk’ta dogdugu tahmin edilmektedir. Cevziyye Medresesi’nin kayyimi oldugu igin Ibn Kayyim
el-Cevziyye diye anildi. Arap dili ve edebiyati, kelam, usul ve fikih okudu. Birgok hocadan ders almasina
karsin en ¢ok Ibn Teymiyye’den etkilenmistir. Ona gére, sahabeye iktida etmeksizin Kitap ve Siinnet’ten
hiikiim ¢rkarma iddiasinda bulunan kisi bid‘at ve dalalet ehlidir. Adet ve geleneklerin, i¢inde yasanilan
¢evrenin, hatta hava, toprak, elbise ve gidanin ahlak ve davraniglar iizerinde etkisi bulundugunu ifade eder;
H. Yunus Apaydin, "ibn Kayyim el-Cevziyye", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-kayyim-el-
cevziyye#l, 199, erisme tarihi: (25.02.2019).
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Allah (c.c)’tan indigi, Peygamberin hak oldugu, ceza ve miikafat gibi vaatlerin

gergekligi vurgulanir. Bazen de insan halleri hatirlatilir.?®

Habenneke el-Meydani (5.1398/1978),% Kur'an’da ( 435 (75) asadl & (wﬂ‘ S
asbhe §sabS 31 4dl) geklinde gegen dyetlerindeki® kasem/yemin ifadelerinin astronomiyle
ugrasan bilim adamlarini yildizlar alemini incelemeye yoneltmek ve oradaki ayetlerin
(ibret, mucize) goriilmesini saglamayr amagladigini soyler.* Bu durumda gok
cisimlerine yapilan yeminler, varliklarinin fark edilmesi, incelenmelernin tesvik
edilmesi ve insanligin bunlardan ibret almasini amaglar.

Rézi (6. 606/1210)’ye gore, Allah Teala’nin yaptigi yeminlerin hepsi bir delile
isaret eder. Ona gore Zariyat stresinde yapilan yeminler (51/1-6) Allah (c.c)’in yeniden
diriltmeye kadir olduguna yonelik birer delildirler. Bu delillere yemin ile atifta
bulunulmasimin sebebi ise dikkat cekmek icindir.®® Razi, bu degerlendirmeyi sadece bir
stirenin basindaki yeminler i¢in yapsa da sozleri 6zellikle yemin ile baslayan streler i¢in
genellestirilebilir. Bu yoruma goére Allah Teala’nin yaptigi yeminler, muhataplarin
dikkatlerini cezbetmek, buyruklar1 daha dikkatli bir sekilde dinletmek ve kudretinin
daha iyi farkettirmek igin delil niteligi tasur.

Ferahi (6.1349/1930)’ye gore Kur’an’da bazi kelimeler hem Allah (c.c)
hakkinda, hem de insanlar hakkinda kullanilir. Ancak bu kelimeler insanlar i¢in ayri,
Allah (c.c) i¢in ayr1 anlam ifade eder. Mesela "salat" kelimesi, insan i¢in kullanildiginda
dua manasina gelirken, Allah (c.c) igin kullanildiginda rahmet manasina gelir. Yemin de
bu baglamda ele alinmalidir.®* Bu aciklamadan, Allah Teila’nin yaptig1 kasemlerden,
insanlarin yeminlerinde oldugu gibi tazim, takdis vb. manalari anlagilmamalidir. Bu

yeminler, delil, tekid vb. bi¢iminde anlasilmalidir. Ciinkii varliklar1 yaratan ve onlar

29 Kutbettin Ekinci, Kur’an’da Allah’in Zati Disinda Kullanilan Yeminleri Soziin Maksad1 A¢isindan Anlamak,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 57. Sayr: 1, 2016, s. 92.

801327 (1909) yil1 dolaylarinda Dimask’ta dogdu. Burada ilkokuldan sonra gramer, fikih, usil-i fikih, kelam, mantik,
felsefe, belagat ve edebiyat okudu. Doneminin 6nde gelen alim ve egitimcileri ile miinasebet halinde olup
onlardan istifade etti. Ogretici olarak cesitli 6gretim kuruluslarinda gérev yapmakla birlikte erkeklere ve
kizlara ayr1 ayr1 kurdugu mekteplerde taninmis birgok ilim adamu yetistirdi. Fakirlere yardim eden bir vakif
kurdu. Sivil toplum kuruluslarinda gorev aldi. Firansiz isgaline karsi direndi. Genis ilmi miiktesebe sahip
olmasina ragmen yogun bi¢imde aktiviteler i¢inde bulunmasi sebebiyle eser yazamadi; Abdurrahman H.
Habenneke el-Meydani, "Hasan Habenneke el-Meydani", DIA. , https:/islamansiklopedisi.org.tr/hasan-
habenneke-el-meydani, 1997, Erisim Tarihi: (26.02.2019).

31 vakia, 56/75, 76.

32 Aydm, a.g.e.,s. 919.

3 Raz, a.g.e., Cilt. 20, s. 332.

34 M.Faik Yilmaz, Aksamu'l-Kur'an Baglaminda "Allah Nelere, Ni¢in ve Neden Yemin Eder?" Sorularini Yeniden
Diisiinmek, Islami ilimler Dergisi, Y1l: 5, Say: 1, 2010, s. 136.
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tizerinde diledigi gibi tasarruf etme kudretine sahip olan Allah (c.c) bundan
miinezzehtir.

Ebu'l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072) ise Kur’an-1 Kerim’deki yeminlerin
hikmeti konusunda sunlar1 soyler: "Bir seye su iki husustan dolayr yemin edilir: Ya
menfaatinden ya da faziletinden. Tin stresinin ikinci ve tiglincii ayetinde gegen Tdr-u
Sina ve Emin Belde'ye faziletinden, ilk ayette gecen Tin ve Zeytun'a ise menfaatinden
dolayr yemin edilmistir.”® Bu yoruma goére, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in yaptig
kasemlerle lizerine yemin edilen varliklarin fazileti veya faydasi ortaya konulmaktadir.

Allah Teédla’nin Kur’an-1 Kerim’de yaptigi yeminlerin hikmetine dair genel
kabul gormiis birkag husus soyle siralanabilir.

a. Islamiyetten dnce Araplarin sosyal hayatlarinda yeminin ¢ok biiyiik Snem arz
etmektedir. Bu donemde ferdi ve topluluk yeminleri yaygindir. Allah Teala Kur’an-1

Kerim’de yemin ederek Araplarin alisik olduklari iislup tarzlarm korumustur.®

b. Yeminler, te’kid icindir. Allah Teala, Kur’an’in pek ¢ok ayetinde yaptigi
yeminlerle indirdigi naslari, varliginin delillerini ve insanligin hidayetine vesile olmasi

amactyla gonderdigi peygamberlerini te’kit ve teyit etmistir.>’

c. Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de yemin etmesinin sebeplerinden birisi de

yemin ettigi seyin kiymetine isaret etmektir.%

d. Kur’an-1 Kerim’deki yemin sebeplerinden birisi de muhataplarin ilgisini

cekmektir.*
1.1.4. Kur’an-1 Kerim’deki Yeminlerin Konulari

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok sey iizerine yemin edilmistir. Ancak bunlarin hepsini
burada gosterilmesi ¢aligmanin kapsami agisindan miimkiin degildir. Bu anlamda
belirlenmis olan konular ana hatlar1 ile belirtilip yemin Ornekleri vermekle

yetinilecektir.

1.1.4.1. Tevhid inancina Dair Yeminler

% Yilmaz, a.g.e. , s. 144.

3% [smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 20. Baski, TDV Yayinlari, s. 169; Demirci, a.g.e. , 2011, s. 163.
87 Cerrahoglu, a.g.e. , s. 169; Demirci, a.g.e. , s. 163.

38 Cerrahoglu, a.g.e. , s. 169; Demirci, a.g.e. , s. 163.

3 Cerrahoglu, a.g.e. , s. 169.
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Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de bir olduguna dair yemin ederek insanlari
kendisine iman ve itaate c¢agirmaktadir. Ayn1 zamanda onlar1 sirke kapilmamalari

hususunda da uyarmaktadir. Bu hususta su ayeti 6rnek verebiliriz:

“Swra swra duran ve onlerindekini siirdiikce siiren ve Allah’t andik¢ca anan

meleklere andolsun ki, muhakkak sizin ilahiniz birdir. "*
1.1.4.2. Kur’an’in Hak Bir Kitap Olduguna Dair Yeminler

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’in hak bir kitap olduguna, onun Allah (c.c)’tan
geldiginden ve igerisindekilerin dogrulugundan siiphe olmadigina dair yemin ettigi
goriilmektedir. Bunu yaparken de varliklara (yildizlarin yeri) , gayb alemine ve Kur’an-1

Kerim’in hak ile batili ayirt edici yoniine atifta bulundugu goriilmektedir.

Bu yeminler su sekilde siralanabilir. ( &k& {salsd 31 2281435 (75) o 430 adl 52 L8 S

u;-& QS 8 (77) &5 G &) (76)) “Hayw! Yildizlarin yerlerine yemin ederim ki,
bilirseniz, bu gercekten biiyiik bir yemindir. Siiphesiz bu, degerli bir Kur’andi.”** &)
(25 Jsb) O3 &) (39) Gshal ¥ L5 (38) Osial {wﬂ)‘) “Gorebildiklerinize ve
goremediklerinize yemin ederim ki, o (Kur’an) hi¢ siiphesiz serefli bir el¢inin (Allah’tan

"2 O (Kur’dan), siiphesiz degerli, giiclii ve arsin sahibi

alip teblig ettigi) soziidiir.
katinda itibarli, orada (meleklerce) itaat edilen, giivenilir bir el¢inin (Cebrail) getirdigi

sozdiir. " ( Jiad O35 43)) “Siiphesiz o Kur’dn, hak ile batili aywrt eden bir sézdiir.
1.1.4.3. Peygamberlerin Hak olduguna Dair Yeminler

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de peygamber efendimizin hak bir peygamber
olduguna dair yeminlerde etmektedir. Bu yeminlerde de Kur’an-1 Kerim’in hikmet
kaynagi olusuna, peygamber efendimizin vahiy ile hareket ettigine ve gayb alemine

dikkat ¢cekildigi sdylenebilir.

Bu yeminlerin yapildig: ayetler séyle siralanabilir. ( &el 881 (2) aSad G505 (1) u
uﬂﬂﬂ‘) (3) “Yasin. O hikmet dolu Kur’an'a yemin ederim ki, sen hi¢ siiphesiz

40 os-Saffat, 37/1-4.

41 el-Vakia, 56/75-78.
42 o|-Hakka, 69/38-40.
43 et-Tekvir, 19-21.

44 et-Tarik, 86/13.
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peygamberlerdensin.”*® “Battigi zaman yildiza andolsun ki, arkadaginiz (Muhammed)
haktan sapmadi ve azmadi. O, nefis arzusu ile konusmaz. ™ (<3 G (1) Gyt g o811 5
2) o $iday 55 Aaxy)” (Nun (Ey Muhammed) andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina

ki, sen rabbinin nimeti sayesinde, bir deli degilsin.”*"

1.1.4.4. Ahirette Cezanin Vaki Olacagina Dair Yeminler

Kur’an-1 Kerimde ahiret hayatinin gergeklesecegi ve vaad edilen hesap ve azabin
meydana gelecegine dair yeminlerde edilmektedir. Bu yeminler yapilirken de riizgarlar,
melekler, yagmur yiiklii bulutlar, gemiler, Stna Dagi, Beyt’iil-Ma’mur, sema, kaynayan

deniz, vb. doga olaylarlar1 ve gaybi unsurlar hatirlatilmaktadir.

Bu yeminler ise s0yle siralanabilir. “Tozutup savuranlara, yiikiinii yiiklenenlere,
kolayca siiziilenlere, isi aywranlara andolsun ki, size vaadolunan gsey kesinlikle
muhakkak dogrudur. Hesap ve ceza mutlaka gergeklesecektir® Ard arda gonderilenlere,
kasirga gibi esenlere, hakkiyla yayanlara, hakkiyla aywranlara, 6ziir ya da uyari olmak
lizere Ogiit birakanlara andolsun ki, uyarildiginiz (kiyamet) mutlaka gerceklesecektir.”*
“Tur’a yayilmis ince deri sayfalara, diizenle yazilmis kitaba, “Beyt-i Ma 'mur’a,
yiikseltilmis tavana (goge), kabaran denize andolsun ki, siiphesiz Rabbinin azabi

gergeklesecektir.”®

Kur’an-1 Kerim’deki yeminlere bakildiginda Allah (c.c)’in insanlari, soziiniin
dogruluguna inandirmak ve soziinii onlara teyit ettirmek i¢in olmadigi goriilmektedir.
Cinkii O, bundan miinezzehtir. Buna ihtiyac1 yoktur. Kur’an-1 Kerim’de yer alan
yeminlerin hikmetlerinden en onemlisi, iizerine yemin edilen varliklarin ve yeminle

anlatilan hususlarin insanlar i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktir.

Yine Kur’an-1 Kerim’deki yeminler incelendiginde insan1 Allah Teala’nin kudret
ve azametini anlamaya ve O’na itaat etmeye davet ettigi goriilmektedir. Cilinkii tevhid
inanci, peygamberlere, kitaplara, ahiret hayatinin varligina ve diinya hayatinda iyilik ve

kotiiliiklerin sonuglarina iman etmektir. Yani Allah Teala’nin varligina ve birligine ve

45 Yasin, 36/2-3.

46 en-Necm, 53/1-3.
47 el-Kalem, 68/1-2.
48 g|-Miirselat, 77/1-7.
49 Tir, 52/1-7.
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bize bildirdiklerine iman etmektir. Bu, imanda O’na itaat etmeyi, itaat ise hayatin

istedigi sekilde diizenlenmesini gerektirir.

Yine gok cisimlerine, yeryliziindeki baz1 mekan ve varliklara yemin edilmesi
bunlarin diinya hayati bakimindan 6nemlerini ortaya koydugu muhakkaktir. Bununla
beraber iizerlerine yemin edilmesinin nihai amacimin bunlarin yaraticisi olarak Allah
Teald’y1 tantyip O’nun sonsuz kudreti hakkinda ipuglar yakalamaya sevketmek oldugu
sOylenebilir. Zira varliklar iizerinde tefekkiir eden ve onlardaki miikemmeliyeti goren
kisi “eserden miiessire” kaidesi geregi, var olanin {izerinden var edenin giiciinii
kesfedecektir. Insanin yaratilis sebebi, Allah Teald’ya kulluk etmesi®® ve Allah
Teala’nin vahiy adina gonderdigi her seyin amact insani bu kulluga davet etmektir.
Buna gore Kur’an-1 Kerim’deki yeminlerin nihai hedefinin insani Allah Teéla’ya

kullukta istikamet sahibi kilmak oldugu sdylenebilir.

Biitiin bu sdylenenlerden, Allah Teala’'nin Sems slresinde giines, ay, gece,
giindiiz, gokyiizii, yeryiizli, nefis ve insana verilen irade iizerine yemin etmesinin
bunlar yaratan kudrete isaret etme amaci tasidigi ifade edilebilir. Bu yeminler ayni
zamanda adlarma yemin edilen varliklarin hayat i¢in ehemmiyetinin idrak edilmesi ve
bunlarin mahiyetleri lizerinde tefekkiir edilmesi gerektigine de isaret etmektedir. Ayrica
insana verilen irade lizerine yemin edilmesi de davranislarindan dolayr onun hesaba

cekilecegine atifta bulunmak amaci tagimaktadir.
1.2. Kur’an ilimleri Cercevesinde Sems Siresi
1.2.1. Stirenin Tanitimi
1.2.1.1. Siirenin Ad1

Stre ismini ilk Ayette gegen (w4id// (Sems) kelimesinden almaktadir. “Ves
Semsi”, ”Ves Semsi ve Duhaha” diye de isimlendirilir. Fasilas1 “" harfidir. (%) redifi

ise zamiridir. Fasila harfleri onlardan 6nceki “I” harfleridir. Peygamber efendimize

50 Zariyat, 51/56.

51ibn Acibe el-Haseni, Bahrii’l-Medid Fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, Cev: Dilaver Selvi, Kur’an’mn Tefsiri ve
Tasavvufi Isaretler, Semerkand Yaymlari, Cilt. 11, 2015, s. 19; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 2. Baski, Fazilet Nesriyat, Cilt. 8, 2018, s. 5846.

Hayrettin Karaman vd. , Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yaynlari, Cilt. 5, 2007, s. 628; Vehbe Ziihayli,
et-Tefsirii'l-Miinir fi'l-Akideti ve's-Seriati ve'l-Menheci, Daru’l Fikr, Cilt. 15, 2009, s. 639.

13



mahsus olan “Mufassal” yani sik sik besmele ile aralar1 agilan ve nadiren nesih bulunan
strelerdendir.®® Mushaftaki siralamada doksan birinci, inis sirasina gore yirmi altinc

siradadir. Kadir Suresi’nden sonra, Biiruc Suresi’nden 6ncedir.>
1.2.1.2. Siirenin Ayet Sayis

Stire on bes ayettir.>* Mekki b. Eba Talib’e gore (6. 437/140),> sire on alt1
ayettir. Mekki, on dordiincii ayetin (W s)ixé 5 5%8) boliimiinii ayr1 bir Ayet sayar ve

boylece ayet sayis1 on altiya yiikselir.>®
1.2.1.3. Siirenin Niiziilu ile Tlgili Bilgiler

Sems siresi ittifakla Mekki kabul edilmektedir.” ilk Mekki sirelerden
sayillmaktadir.®® Mevdidi, stirenin Resuliillah’a muhalefetin siddetlendigi bir dénemde
indirildigini soylemektedir.® Baska bir goriise gore niibiivvetin besinci yilinda indigi
tahmin edilmektedir.®® Kuran’daki tertibe gére doksan birinci, niizul sirasina gore yirmi
altinc1 stredir. Ik nazil olan strelerden oldugu ve Fatiha, A’la ve Leyl gibi
isimlendirilen sire boliimiine dahil olacag: goriisii de savunulmaktadir.®* Niizul sirasina
gore Kadir siresinden sonra Biiruc stiresinden 6nce gelmektedir.®? Strenin niizul

sebebine dair bir kayda rastlanmamustir.

52 M. Kamil Yasarogu, "Sems Siiresi", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/sems-siresi, Cilt.
38, 2010, s. 510, Erigme Tarihi: (03.03.2019).

53 Karaman vd. , a.g.e. , Cilt. 5, s. 628.

54 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cev: Suat Yildirim vd. , Akgag Basin Yayin Pazarlama, Cilt. 23, 1988, s.
161; Ebu Mansur Muhammed [bn. Muhammed el-Matiiridi, T’evilatii’l-Kuran, Thk: Ahmet Vanlioglu,
Mizan Yaymevi, Cilt. 17, 2010, s. 217.

55 Asil ad1, Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammas b. Muhammed el-Kaysi’dir.23 Saban 355°te (14 Agustos
966) Kayrevan’da dogdu. ilk egitimini Ibn Eba Zeyd ve Ebii’l-Hasan el-Kabisi gibi hocalardan ald1. Ancak
ilmi hayati daha ¢ok Misir da gecti. Burada 6zellikle kiraat ilminde mesafe katetti. Cesitli yerlerde kiraat
dersleri verdi. 2 Muharrem 437’de (20 Temmuz 1045) Kurtuba’da vefat etti. Eserlerinden birisi el-Hidaye
ila buliigi’n-nihaye f1 ‘ilmi me‘ani’l-Kur’an ve tefsirihi ve ahkamihi ve climelin min fiinini ‘ulimih adl
rivayet tefsiridir. Tayyar Altikulag, "Mekki b. Ebii Talib", DIiA, https:/islamansiklopedisi.org.tr/mekki-b-
ebu-talib, 2003, Erigim Tarihi: 03.03.2019.

% Yazir, a.g.e., Cilt. 8, s. 5846.

5 Yazir, a.g.e., Cilt. 8, s. 5846.

58 Siileyman Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Cilt. 10, (ty.), s. 489.

59 Ebu’l-Ala Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, insan Yayinlari, Cev. Muhammed Han Kayani vd. , Cilt. 7, 1997, s. 131.

% Yasaroglu, a.g.e. , Cilt. 38, s. 510,

61 M. izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, Cev: Saban Karatas, Ekin Yayinlari, Cilt. 1, 1998, s. 273.

62 Karaman vd. , a.g.e. , Cilt. 5, s. 628.
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1.2.1.4. Siirenin ihtiva Ettigi Konular

Bazi niians farkliliklar1 olmakla birlikte miifessirler, stirenin igerdigi konular ile
ilgili genellikle ayn1 noktalara temas etmektedirler. Bu baglamda basta giines, ay, diinya
gibi kozmolojik varliklar olmak {izere, insan nefsi ve insana verilen irade {izerine
yapilan yeminleri One ¢ikardiklar1 goriilmektedir. Yine yapilan bu yeminlerin
cevabinda, iradesini miispet veya menfi yonde kullanan insanin akibetiyle
alakalandirilmaktadir. Ayrica Semtd kavminin Salih (a.s)’in sahsinda Allah Teéla’ya

itaatsizlikleri sebebiyle helak edilmeleri vurgulanmaktadir.

Bir goriise gore strede bazi onemli kozmik olaylara yemin edilerek, insan
tabiatina, hem iyilik hem de kotiiliik kabiliyetinin verilmesine dikkat ¢ekilmektedir. Bu
kabiliyetleri dogru kullanmayanlarin akibetlerine 6rnek olmak iizere de Semid

kavminin helak edilisi anlatilmaktadir.®3

Konuya insan iradesi ve iradesini kullanmanin neticeleri baglaminda yaklasan
Siileyman Ates, insanin i¢ine hayrin ve serrin ilham edildigi, yani iyiyi kotiyii ayirt
eden akil giiciiniin verildigini ifade etmektedir. Ona gore, nefsini temizleyenin basariya
ulasacagi, kirletenin ise perisan olacagimi vurgulanmaktadir. Semld kavminin

peygamberlerine kars1 gelmeleri sebebiyle helak edildiklerinede isaret etmektedir.®*

Meseleyi insan merkezli ele alan diger bir miifessire gore ise strede kainattaki
biiylik varliklara ve bunlar {lizerinde diisiinen insan nefsine yemin edilmesine, insanin
benligini arindirmas1 ve giizel ahlak ile bezenmesi gerektigine, aksi halde azginliga

diisiip helak olacagina vurgu yapildigini sdyler.®®

Insanin hayir ve serri segme, bunlardan birine yonelme iradesine sahip olusuna
ve Semid kavminin azginhigina dikkat c¢eken Sabini (6. 1436/2015), sirenin
muhtevasini iki maddede ele almaktadir. Ilk olarak insan nefsi ve Allah’in onu hayir,
ser, hidayet ve delalete uygun yaratmis olmasindan bahsedilmektedir. Ikinci olarak da

Semid kavmi iizerinde temsili olarak bahsedilen insanin tagkinligi anlatilmaktadir.

63 Karaman vd. , a.g.e. , Cilt. 5, s. 628.
64 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 488
65 Ziihayli, a.g.e. ,Cilt. 15, s. 640.
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Semtd kavmi Allah’in mucize olarak gonderdigi deveyi oldirmeleri sebebiyle helak

edilmeleri anlatilmaktadir.5®

Yasaroglu strenin iki ana boliimden olustugunu séylemektedir. Ona gore, stirede
insan unsuru, yeminler, Semad kavminin heldk edilmesi ve devenin etrafinda gelisen

olaylar 6ne ¢ikmaktadir.

Ona gore stirenin ilk bdliimiinde, strenin yeminle baglayip arka arkaya on bir
yeminin yapildigina dikkat cekilir. Bu yeminlerde giines, giinesin aydinligi, ay, gece,
giindiiz vs. varliklar zikredilmektedir. Daha sonra s6z, insana getirilmekte ve yapilan
son iki yemin insanla alakalandirilmaktadir. Yeminlerden sonra insan iradesine ve onu
olumlu veya olumsuz yonde kullanmasinin sonuglarina deginildigi i¢in yeminlerle asil

vurgulanmak istenenin insan unsuru oldugu ifade edilmektedir.®’

Sarenin ikinci bolimiinde ise Semid kavminin itaatsizliklerinden, mucize
taleplerine karsilik olarak kendilerine gonderilen vesira dis1 6zellikleri olan deveye kars1
yiikiimliiliklerine uymayip onu o6ldiirdiiklerinden ve korkung bir sesle helak
edildiklerinden bahsedilir. Ayrica kissalarin anlatilmasinda ibretle beraber tehdit oldugu

ve Mekkeliler i¢in hayati dnem arz eden devenin konu edilmesinin dikkat ¢ekici oldugu

ifade edilir.%®

Tefsirii’l-Hadis adli eserde Strenin konusu hakkinda insan iradesi, onun iyi ve
kotiiye kullanilmasinin sonuglart ve Semiid kavminin itaatsizliklerinden dolayr helak
edilmesi 6n plana ¢ikarilir. Kainattaki varliklar ve tabiat kanunlarina yemin edilerek
insana irade verildiginden, kurtulus ve saadete ulasan kimsenin, i¢ini temizleyen
hidayete tabi olup salih amel isleyerek, Allah Teala’nin ¢izdigi sinirda kalan kisiler
oldugu vurgulanir. Hiisrana ugrayan mutsuz kimselerin ise, dalalet, isyan ve g¢irkin
islerle kendisini ifsad eden kisiler oldugu ifade edilmektir. Semtd kavminin

peygamberlerine itaatsizlikleri sonucu helak edildikleri vurgulanmaktadir.®®

6 Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, Cev: Sadrettin Giimiis ve Nedim Yilmaz, Tefsirin Ozii, Ensar
Nesriyat, Cilt. 7, 2010, s. 276.

67 Yasaroglu, a.g.e. , Cilt. 38, s. 510,

8 Yasaroglu, a.g.e. , Cilt. 38, s. 510.

% Derveze, a.g.e., Cilt. 1, s. 271.

16



Mevdidi, sirede iyilikle kotiiliik arasindaki farka deginildigini, yogun olarak
insan iradesi lizerinde duruldugunu ve Semid kavminin heldk edilmesine vurgu
yapildigina isaret etmektedir. Strenin iki bolim halinde sunuldugunu ifade ederek

tafsilath bir agiklama yapmaktadir.

Ona gore birinci boliim su hususlar 6ne ¢ikmaktadir. Giines ile ay, gece ile
giindiiz ve yeryiizii ile gokyiizii bir birine zit oldugu gibi iyilik ile kotiiliik de zittir.
Allah Tealanin insana hisler ve zihni yetenekler vererek onu bu diinyada tamamen
habersiz birakmamistir. Fitri bir ilhamla suur altinda bile olsa iyi ile kotii arasindaki
farki anlayacak hissi vermistir. Insanin gelecegi Allah Teila’nin ona verdigi iradeyi
kullanarak iyi ya da kotii egilimlerden hangisini gii¢lendirip hangisini bastiracagina

baglidir.

Mevdidi, surenin ikinci boliimiinde ise tarihten bir Ornek olarak Semid
kavminden bahsedildigini ve risaletin 6neminin vurgulandigini belirtmektedir. Allah
Teala her insana ilim ilhami1 verse de bunun onun hidayeti igin yeterli olmadigindan
peygamberler gonderilmesine isaret edildigini vurgulamaktadir. insanin hayir ve serri
yanlig felsefe ve Olgiilere gore tayin ederek sapikliga distiigi i¢in, Allah’m, onun fitri
ilhamin1  desteklemek i¢in peygamberler araciligiyla vahiy gonderdigini ifade
etmektedir. Bu durumun peygamberlerin insanlara iyiligin ve kotiiligin ne oldugunu

acikca gostermeleri igin oldugunu dile getirmektedir.”

Sarenin konusu ile ilgili degerlendirmelerde genellikle insan hayati i¢in 6nemli
bir yeri olan giines, ay, yerylizii ve gokyiizii gibi varliklara yemin edilerek bunlarin
onemlerine dikkat ¢ekildigi vurgulanmaktadir. Ayni1 zamanda sturede gecen yeminlerle,
insan iradesi arasinda irtibat kuruldugu ve irade ile donatilan insanin verilen bu iradeyi
iyi ya da kotii yonde kullanmasimin ne tiir sonuglarinin oldugundan bahsedilmektedir.
Ayrica Semiid kavminin 6rnekliginde, peygambere itaatsizligin Allah Teéla tarafindan
nasil cezalandirildigi strenin konulari arasinda yer almaktadir. Bu anlamda nefsini
tezkiye edip salih amel isleyenlerin kurtulusa erecegi, onu ihmal edip delalete diiseninse
hiisrana ugrayacagi anlatilmaktadir. Ancak burada Yasaroglu'nun yapilan dokuz

yeminden sonra iki yemininde insan iizerine yapilip yeminlerin cevabinda da insanin

0 Mevdidi, a.ge., Cilt. 7, s. 131.
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merkeze alinmasina deginmesi énem arz etmektedir. Ciinkii tizerine yemin edilenlerden
insan disinda hig biri irade sahibi olmadig1 gibi, bunlarin hepsinin insanin istifadesine

sunuldugu goriilmektedir.

Mevdidi’nin ise Ozellikle peygamberlerin gonderilme hikmetine dair
sOyledikleri ¢ok dnemlidir. Buna gore insan, kendisine verilen akil ve donanima ragmen
yanilabilir. Dolayisiyla iyi ile kotiiyii bizzat yasayarak gosterecek olan peygamberler
gonderilmistir. Insanlik tarihi boyunca apacik delillerle peygamberler génderilmis
olmasina ragmen, insanlarin ¢gogunun isyankar olmalar1 Ve itaatsizlikte 1srar etmelerinin
Mevdadi’nin yukarida belirtilen goriisiinii destekledigi soylenebilir. Bu durum insan
psikolojisi ¢er¢evesinde iizerinde durulmasi gereken o6nemli bir husus olarak ele
almabilir. Yeminlerin cevabinda (Le—ti) So =8 ¥) “Nefsini arndiran  kurtuldu.”
ifadesinin kullanilmasi, hakikati kabullenme ile insan egosu arasindaki iliski
baglaminda ayrica dikkatle ele alinmalidir.

Stirenin konusuna dair sdylenenlere bakildiginda sonug olarak su sdylenebilir.
Yapilan yeminler, onlarla vurgulanan insan iradesi ve onu miispet ve menfi yonde
kullananlarin akibetinin ne olacagindan bahsedilmektedir. Onceki kavimlerden olan
Semid kavminin peygamberlerine itaatsizlikleri sebebiyle helak edilmeside konular
arasinda yer almaktadir. Peygamberlere duyulan ihtiyag, onlara itaatin onemi ve

insanlarin Allah (C.c)’a itaatte bir deve ile stnanmasi da ayni sekilde siirede 6ne ¢ikar.
1.2.2. Sems Siiresinin Diger Sirelerle Miinasebeti

Terim olarak miinasebet, birbirini takip eden s6z ve ciimleler veya ard arda
anlatilan hadiseler arasindaki irtibat ve iliskidir. Bir usul terimi olarak ise miinasebet,

ayet ve stireler arasindaki anlam iliskisini ortaya koyan disiplindir.”*

Sems stiresi miinasebet bakimindan miifessirler tarafindan Bakara, Beled ve Fecr
streleriyle iliskilendirilmektedir. Ancak daha ¢ok Beled siresi ile miinasebet kuruldugu
goriilmektedir. Bu boliimde Sems stresiyle diger stireler arasinda kurulan miinasebetler

ele alinacaktir.

1 Muhsin Demirci, a.g.e. , s. 201.
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1.2.2.1. Sems Siiresinin Beled Siresi Ile Miinasebeti

Yazir (6. 1361/1942)’a gére Sems stiresinde yer alan (L3 b5 558 LeagdB) “sonra
ona iyiligi ve kotiliigii ilham etti.” ayeti, Beled stresi dokuzuncu ayetinde yer alan
(o) 8% 3) “ona iki yolu gostermedik mi?” iki yolun ne olduguna agiklik getirerek bu

ayet-i izah eder.”

Vehbe Ziihayli (6. 1436/2015) de Yazir gibi Sems stresi sekizinci ayetle Beled
stiresi dokuzuncu ayet arasinda miinasebet kurmaktadir. Bununla beraber, Beled
stiresinin sonlartyla Sems siresinin sonlar1 arasinda da, kafirlerin diinya ve ahiretteki
cezalarmi belirtilmesi bakimindan bir miinasebet kumaktadir. Ziihayli’ye gore,
kafirlerin varacaklar1 son, Beled stiresinin (3=’ 30 agile) “Cezalart kapilart simsiki
kapatilmis bir atestir.” ayetinde belirtilmektedir. Sems stiresinin son boliimlerinde de
kafirlerin diinyada ki akibetlerinden ve nasil helak edileceklerinden s6z edilmektedir.
Ona gore Beled siresinde kafirlerin ahirette ki durumlarinin bir kismindan, Sems
stresinin son béliimlerinde ise diinyada ki akibetlerinden bahsedilmektedir.” Bilmen de

bu minval iizere bir degerlendirme yapmaktadir.’

Alisi (6. 1270/1854)" de Beled siresi ile Sems siresi arasinda iki yonli bir
miinasebet kurar. Birincisinde Beled siresinin sonunda yer alan sagcilar ve solcularin
Sems stiresi dokuz ve onuncu ayetlerde yer alan (Lo Ga Qs 851685 (a &84 5) “Nefsini
armdwran kurtulusa erdi. Onu gomen hiisrana ugradi.” ifadesi ile agiklandigini ifade
eder. ikincisinde ise Sems stresi sekizinci ayette (lsis 55554 aeld) “ona iyilik ve

kotiliik duygusunu ilham edene andolsun. ” ayetinin, Beled stiresinde yer alan ( 5iaa

2 Yazir, a.g.e., Cilt. 8, s. 5846.

73 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 1 5, s. 639.

4 Omer Nasuh-i Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi Ve Tefsiri, Bilmen Basim ve Yaymevi, Cilt. 8,
(ty.), s. 4042.

5 Asil adi Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Alisi’dir 1217°de (1802)
Bagdat’ta dogdu. Nesebi baba tarafindan Hz. Hiiseyin’e, ana tarafindan Hz. Hasan’a ulagmaktadir.
Hiilagi’nun Bagdat’1 istilds1 iizerine oradan gd¢ edip Firat nehri iizerindeki Aliis adasma yerlesmis oldugu
icin Aldsi nisbesiyle amlan ve birgok alim ve edip yetistiren bir aileye mensuptur. Refsiilmiiderrisin olan
babasinidan arap dili, hanefi ve safii fikhi ile hadis okudu. Devrin meshur alimlerinden ders aldi. On ii¢
yasinda kitap yazmaya ve ders okutmaya bagladi. Birgok medresede ders verdikten sonra Saltanat-1 Dar-1
Aliyye miiderrisi unvanini aldi. Birgok eserinin yaninda Rihu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’4ni’l-‘azim ve’s-
seb‘i’l-mesani. Adli tefsiri yazmistir. Bagdat miiftiiliigii yapmustir Bes oglundan doérdii eser sahibi alimdir.
Muhammed Eroglu, “Alisi, Sehabeddin Mahmud”, DIA, https:/islamansiklopedisi.org.tr/alusi-sehabeddin-
mahmud 1989, Erisim Tarihi: (03.03.2019).
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o) “Biz ona iki yol gosterdik.” ayetinde sdylenen iki yolun agiklamasi olabilecegini

soyler.’®

Said Havva (6 1409/1989) da Aldsi’nin kurdugu ikinci miinasebete paralel bir
degerlendirme yapar.”” Havva soyle devam eder: “Beled stresinde sarp yokusu asma
cagrist vardir. (il 2281 S8) “Fakat o sarp yokusu asamadi.” Bu salih amellerle
asilmasi gereken nefsi bir engeldir. Sems slresinde ise nefsi temizlemeye cagri vardir.
(LG—‘S_) &a =81 8 “Nefsini arindiran kurtulusa erdi.”™® Yani Said Havva, Beled siresinde
zikredilen “sarp yokusu asma” ile Sems siiresinde zikredilen “nefsi arindirma” arasinda

miinasebet kurar. Buna gore sarp yokusu asabilmenin yolu nefsi arindirmaktan geger.

“Ibn Acibe (6. 1224/1809) de’ Beled siresinin sonunda yer alan Aayetlerle
Sems siresinin tamami arasinda miinasebet bagi kurar. Ona gore, Beled slresinin son
iki ayetinde “Ayetlerimizi inkar edenlere gelince, onlar, amel defterleri solundan
verilen kimselerdir. Uzerlerinde kapilar: kapatilmis bir ates vardir.” durumu anlatilan
cehennem ehli ile helak edilen Semiad kavmi arasinda benzerlik vardir. Cehennem ehli,
Allah Teald’ya itaat etmemenin cezasimni ahirette ¢ekerken, Semdd kavmi Allah
Teala’ya itaat etmemenin ve elgiye karsi gelmenin cezasimi diinya hayatinda helak
edilerek ¢ekmistir. Buna gore Sems slresinin tamami ile (yeminler, yeminlerin
cevaplart ve Semad kavminin heldkindan bahseden ayetler) Beled stresinin son iki ayeti

arasinda miinasebet bulunmaktadir.8°

Beled stresi ile kurulan miinasebetlere gore, Beled stresinin dokuzuncu ayeti,
Sems stiresinin sekizinci ayetile miinasebetlidir. Yine Beled stresinin dokuzuncu ayeti
Sems stiresi dokuz ve onuncu ayetleriyle miinasebetlidir. Ayn1 sekilde Beled stresinin

on birinci ayetiyle Sems stresinin dokuzuncu ayeti arasinda anlam bakimindan

® Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillih b. Mahmad el-Hiiseyni el-Alisi, Rithuw’l-Me‘ani Fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb ‘i’l-Mesani, Thk: Mahir Habbus, Miiessesetii’r Risale, Cilt. 29, 2010, s. 61.

" Havva, a.g.e. , Cilt. 16,s. 218

8 Havva, a.g.e., Cilt. 16,s. 218

9 Asil adi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli’dir. 1161°de (1748) Tanca ile Titvan
arasinda bulunan Hamis koyiinde dogdu. Ailesi bu bolgenin seriflerinden olup Hz. Hasan’in soyundan
geldigi soylenir. Titvan’a giderek burada fikih, kelam, tefsir, hadis ve edebiyat dersleri aldi. Muhammed el-
Cenevi onu hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Tasavvufla bunun sayesinde tanisti. Fas’a giderek yeni
alimlerle tanist1 ve dersler aldi. Titv’an’a dondiigiinde Derkavi-Sazeli seyhi Sidi Muhammed el-Bizidi ile
tanisarak buna intisab etti. Tarikatta seyhlik makamina eristi. Dinin zahiri hitkiimlerine bagli kalmaya 6nem
vermis ve batin ilmi olan tasavvufun hakikatine zahir ilimleriyle ulasilacagini vurgulamistir. el-Bahrii’l-
medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid adli tefsiri yazmstir. Mustafa Kara, "ibn Acibe", DIA,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-acibe 1999, erigme tarihi: (03.03.2019).

8 ibn Acibe, a.g.e., Cilt. 11, 2015, s. 19.
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miinasebet vardir. Ayn1 sekilde Beled siresinin son ayetlerinin Sems stresinin son

ayetleri ile hatta tamamu ile agiklandigi sdylenerek bir miinasebet bagi kurulur.
1.2.2.2. Sems Siiresinin Bakara Siiresiyle Miinasebeti

Said Havva, Sems siresi ile Bakara siresi arasinda takvaya vurgu yapma
hususunda bir miinasebet kurar. Ona gore Bakara stresinin mukaddimesinde Allah
Teala, takva sahiplerinden bahseder ve mukaddime “Iste onlar Rablerinden bir hiddyet
ve takva tizerindedirler ve onlar felaha erenlerdir.” (el-Bakara, 2/5) buyruguyla biter.
Sems siresinde ise bir¢ok yeminler vardir. Bu yeminlerin cevab1 da “Nefsini aritan
kimse gsiiphesiz felaha ermistir. Nefsini fenaliklara gomen kisi ise elbette ziyana

ugramigtir.” (Sems, 91/9-10) Aayet-i kerimeleridir.®

Buna gore Bakara siresinin besinci ayetinde felaha erenler, bunu takva
sayesinde basarmiglardir. Sems stiresinde ise art arda yapilan yeminlerden sonra, nefsini
arindiranlarin kurtulusa erecegi sOylenerek takvaya vurgu yapilmaktadir. Takvaya

dikkat ¢cekmeleri sebebiyle de iki slirearasinda miinasebet meydana gelmektedir.
1.2.2.3. Sems siiresinin Fecr Siiresi ile Miinasebeti

Said Havva, Sems siresi ile Fecr sliresi arasinda Semid kavminin azginligi
baglaminda bir miinasebet kurar. O, Fecr siresinde gecen “Ve vadide kayalar: kesip
yontan Semiid kavmine, kaziklar sahibi Fravun’a ki bunlar memleketlerde azginlik
etmislerdi ve fesadi cogaltmislardi”)® ayetleri ile Sems shresinde gegen “Semiid
azginliklar yiiziinden yalanladi. En azginlart ileri atildiginda.”® Ayetleri arasinda
Semiid kavminin bozgunculuk ve azginligini ortaya koymak bakimindan bir miinasebet

bulundugunu sdyler.”*

Miifessir, devaminda: “el-Fecr stiresi yola girisi hazirlar, el-Beled siresi yoldaki

isaretleri belirler, es-Sems sfiresi de bu yolun nefis terbiyesi ile ilgisini aciklar. Iste

81Havva, a.g.e. ,Cilt. 16, s. 218
82Fecr, 89/9-12.

8 Sems, 91/11-12

8 Havva, a.g.e. ,Cilt.16,5.218
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boylece her birsire digerini tamamlamaktadir.”®® diyerek ii¢ sdrenin bir anlam

biitiinliigl olusturmak adina aralarinda miinasebet oldugunu ortaya koymaktadir.

Miifessir, bu degerlendirmesiyle Beled siresinde yerilen Semid kavminin
azgmliklarinin, Sems siresinde Orneklendirildigini yani Sems siiresindeki ayetlerin

Beled stresini o anlamda agikladigini dile getirir.
1.2.3. Belagat ilmi Bakimindan Sems Siresi

Ragib el-Isfahani (6 502/1108)’ye gore belagat, sdziin bizzat kendisinin agik
olmasidir. Bu da soziin dil agisindan tamamen dogru, kast edilen méanaya tamamen

uygun olmas1 ve kendi igerisinde dogrulugu dile getirmesi demektir.5®

Kudame b. Ca'fer, (6. 337/948)% belagat1 soyle tanimlar: “Belagat kelam
seckinligi; tertib gilizelligi ve insan fesahati ile beraber kasdolunan manay: kapsayabilen

bir deyimdir."%®

er-Rummani (6. 384/994) ise belagati soyle tarif eder: "Belagat, en giizel

lafizlarla manay1, dinleyicinin kalbine akitmaktir.”8®

Bu tanimlardan yola ¢ikarak, anlatilmak istenenin agik-secik, yerinde ve dogru
ifadelerle ve estetik katarak ortaya konulmasinin “belagat” olarak ifade edildigi

sOylenebilir. Sems stresi ile ilgili tespit edilebilen belagat 6rnekleri ise su su sekildedir.

a. (0=3) ile (U4), (&) ile (L&) ve (s8) ile (Lsad) arasinda tibak sanati oldugu

ifade edilmektedir.%®

8 Havva, a.g.e. ,Cilt.16, s218.

8 Ragib, a.g.e. , s. 168.

87 Asil ad1 Ebii’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer b. Kudame b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi’dir. Hiristiyan asilli olduguiddia
edilen Bagdat’ta dogdugu tahmin edilmektedir. Tarih, cografya, edebiyat, matematik, mantik, felsefe ve
fikih sahalarinda belli bir birikim kazannustir. Ozellikle edebiyatgilik ve kamu ydnetiminde uzmanlasmustir.
Katiplik gérevinde bulunmus ve kitabetle ilgili eserler vermistir. Cengiz Kallek, "Kudame b. Ca‘fer", DIA,
https://islamansiklopedisi.org.tr/lkudame-b-cafer 2002, (03.03.2019).

8Nasrullah Haci miiftiioglu: (2015), Belagat Imi ve Kur'an,
http://iSamveri.org/pdfdrg/D04145/2015 1/2015 1 HACIMUFTUOGLUN.pdf, Erisim Tarihi:20.01.2019,
s. 15

89 Nasrullah Hac1 miiftiioglu: (2015), Belagat ilmi ve Kur'an,
http://iSamveri.org/pdfdrg/D04145/2015 1/2015 1 HACIMUFTUOGLUN.pdf, Erisim Tarihi: 20.01.2019,
s. 15

9 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, Darii’l-Fikr, Cilt.3, 2001, s. 549; Ziihayli, a.g.e. ,Cilt. 15, s. 641.
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b. (s 1 JEd5) “Gecenin karanlifimi aydinlattigi zaman giindiize.” ( 3 Jd3
Likdl) “Varliklan rttiigiinde geceye.” (55 & 281 %) “Nefsini arindiran kurtuldu.” (33
L& Ga SX) “Onu kétiiliiklere gomen ziyan etti.” Ayetleri arasinda mukabele yani zit

anlamli ifadelerin bir arada bulunmasi sanatinin oldugu belirtilmektedir.%

C. (4 &dl) “Allah’m Devesi” ifadesi devenin diger develerden ayri olarak bir

deger tasidigima isaret etmek i¢in kullamldig1 ifade edilmektedir.®?

d. (p2s): (Lesed gl agd) agale a238) Giinahlan yiiziinden Rableri onlart yok

A

etti.” ayeti korkutma ve {irperti ifade eder. Helak etme isi bu kelime ile gosterilerek

azabin korkungluguna dikkat ¢ekildigi dile getirilir.%

e. Ayet sonlarmda “Sec’i Murassa” yani kafiye ve vezin uyumu oldugu

soylenmektedir.”%

1.2.4. Kiraat Farklihklar1 Bakimindan Sems Siiresi

Sozliikte kirdat “okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek” anlaminda masdar;
“sesli veya sessiz, nagmeli veya nagmesiz okuma, tilavet etme anlaminda isimdir. Ayni

kokiin Kur’an seklinde gelen masdar1 da kiraat ile es anlamlidir.®®

Kur’an ilimleri baglaminda kiraat cesitli sekillerde tanimlanmaktadir. Ragib,

kiraati “okurken harf ve kelimeleri bir arada toplamak diye tarif etmektedir.%

Taskoprizade (6. 968/1561)% kirdati, miitevatir ihtilaf vecihleri bakimindan
Allah kelami olan Kur’an-1 Kerim’in nazminin sekillerinden bahseden bir ilim dali

olarak tanimlar.%®

91 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 641; Sablni, a.g.e., Cilt. 3, s. 539.

92 Sabiini, a.g.e., Cilt. 3, s. 539.

9 Sabini, a.g.e., Cilt. 3, s. 539.

% Sabini, a.g.e., Cilt. 3,s.539; Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 641.

% fbn Manzur, a.g.e. “kr’e”, Cilt. 11, s. 50.

% Ragib, a.g.e., k-r-emd., s. 841.

9 14 Rebiiilevvel 901 (2 Aralik 1495) tarihinde Bursa’da dogdu. Kelam, fikih, tefsir, ahlak, mantik, biyografi, Arap
dili ve edebiyati, ilimler tarihi, tip gibi degisik alanlarda ilim tahsil etti ve eserler yaymladi. Islam ilimleri
tarihi niteligindeki Miftahu’s-sa‘ade ile Osmanli dénemi alimlerini tanmittig1 es-Seka’iku’n-nu‘maniyye en
onemli eserlerindendir. Kadilik yapti. Onemli medreselerde ders verdi. 30 Receb 968 (16 Nisan 1561)
tarihinde Istanbul’da vefat etti. Yusuf Sevki Yavuz, "Taskoprizide Ahmed Efendi", DIA,
https://islamansiklopedisi.org.tr/taskoprizade-ahmed-efendi, 2011, Erisim Tarihi: (03.03.2019).

9 Abdurrahim Birigik, Kiraat, https://islamansiklopedisi.org.tr/Kirdat--ilim, 2002 Erisim Tarihi: 20.01.2019.
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fbnii’l-Cezeri®® (6. 833/1429) ise kiraati, Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini
ve ravilerine nisbet etmek siretiyle bu kelimeler iizerindeki farkli okuyuslar1 konu

edinen bir ilim olarak niteler.1®

Sems stresi ile ilgili tespit edilebilen kiraat farkliliklari asagidaki gibi

siralanmaktadir.

Hamza (6. 156/773) ve Kesai (Vté-.e‘ﬁ) ve ({é-e"aja) hari¢ biitiin ayet sonlarinda
imaleyle okumaktadirlar.®! Fakat I’rabu Kirdati’s-Sivaz’da Kesai’nin stirenin tamamini

imaleyle okudugu, Hamza’ nin ise buna katilmadig1 anlatiimaktadir.*%2

Yine imam Hamza (&) ve (lil) kelimelerini fetha ile Ebu Amr,1% (.

154/771) yarisim fetha iizere, diger alimler ise tamamim fetha ile okumuslardir.1%

Surede yer alan (W) s+k) kelimesindeki ta’y gogunluk fetha iizere okumaktadir.
Hasan, Cahderi ve Hammad Ibn Seleme ise (Uh\jiiag) kelimesinde bulunan ta’nin
dammeyle tipki riica gibi mastar bigiminde okumaktadirlar.!® Bu harfin dammeli

okunusundan I’rabu Kiraati’s-Sivaz’dada bahsedilmektedir.1%

9 Asil adi Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yisuf el-Cezeri’dir. 25
Ramazan 751°de (26 Kasim 1350) Dimask’ta dogdu. Ibnii’l-Cezeri diye anilmasi Cezire-i Ibn Omer’e
(bugtinkii Sirnak’a bagl Cizre ilgesi) nisbetledir. Hafizliktan sonra kiraat ilmiyle mesgul oldu. Ebli Amr ve
Hamza kiraatleriiizere hatim etti. Cem‘ metoduyla kirdat-i seb‘a okudu. Misirda on imamin kiraatiyle
birlikte Ibn Muhaysin, A‘mes ve Hasan-1 Basri’nin kiraatlerini okudu. Kirkin iizerinde hocadan Kur’an ve
kiraat konusunda ders almigtir. Samda kiraat dersleri verdi ve bu derslere diinyanin doért bir yanindan
talebeler katildi. sahih kiraatlerin kirdat-i seb‘adan ibaret oldugu kanaati hakimken o, bunlari ona
tamamlamis ve hepsinin sahih kaynaklarda mevcut oldugunu ortaya koymustur. On imamin kiraati onun
caligmalartyla yayginlasmis ve giiniimiize ulagsmistir. Hadis ve fikih ilimlerinde de mesafe alsada kiraat
ilminde zirve yapmis ve o alanda otorite olmustur. Yiiz civarinda eseri mevcuttur. Tayyar Altikulag,
"Tbnii’l-cezeri", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibnul-cezeri, 1999, erisme tarihi: (09.03.2019).

100 Bingik, Karat,https://islamansiklopedisi.org.tr/Kiraat--ilim, 2002, Erisim Tarihi: 20.01.2019.

101 Saidii’d-Dani el-Endiilisi, et-Tedsirii Fi Kiraati’s-Sebi, Thk: ferid Muhammed ibn. Azzuz, Darii Ibn Kesir, 2013,
s. 540.

102 Myhibbiddin Ebu’l-Beka Abullah b. Hiiseyin b. Abdullah el-Ukseri, i’rabu Kur’ani’s-Sivaz, Darii’s- Sahabe,
2009, s. 344,

103 Asi1l ad1 Ebli Amr Zebban b. el-Ald b. Ammar el-Mazini el-Basri’dir. 70 (689) yilinda Mekke’de dogdu. Kiiciik
yasta kiraat dersi almaya basladi. 154 (771) yilinda Kafe’de vefat etti. Kiraat ilmini Hicaz kurrdsindan
o0grendi ve bu ilimde onlarin metodunu benimsedi. Tébiilerden sonra giiniimiize kadar Basra’da halk
kiraatte ona uymustur. Sam, Hicaz, Yemen ve Misir gibi bdlgelerde kiraati yaygin olarak okunsada
giiniimiizde bolge, okundugu Sudan, Nijerya ve bazi Orta Afrika iilkeleri ile siirhdir. Kiraatini icra
ederken tekelliiften sakinmus, cevaz olciilerini asmamak sartiyla olabildigince miibalagasiz ve sade (tahfif
ile) okumustur. Bir oda dolusu kitabini yaktigina dair rivayet edilir. Tayyar Altikulag “Ebu Amr b. Al3,
DIA, https//islamansiklopedisi.org.tr/ebu-amr-b-ala, 1994, Erisim Tarihi: 11.03.2019.

104 Saidii’d-Dani el-Endiilisi, a.g.e. ,s. 541.

105 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, . Cilt. 10, s. 497.

106 Abdullah el-Ukseri, a.g.e. , s.344.
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Stirede gegen (22:9) fiilini ¢ogunluk (32:3) seklinde okurken, ibn Ziibeyr ve Ibn
Hiiseym (p242) seklinde okumaktadirlar.'®’ I’rabu Kirdati’s-Sivazda (s23) kelimesini
(#223) seklinde damme iizere okuyanlarm bulundugunu fakat bunun yanlis oldugu ifade

edilmektedir.108

Yine strede gecen (&) ) kelimesindeki “ta” harfi damme iizere de

okunmaktadir.1®®

Razi, Hz. nebi’nin (&A: Y3) kelimesini (ds%) seklinde okudugunu ifade
etmektedir.'*® Ubeyy, Nafi (6. 169/785), Ibn Amir (6. 118/736) gibi kiraat imamlari
ayeti (L1553 Y5) biciminde okurken, Medine ve Sam mushaflarinda da kiraat bu sekilde
kiraat edilmektedir. Oteki imamlar, (&3 3&) seklinde okumaktadirlar.t*! I’rabu Kiraati
Sivaze’de Nafi, ibn Amir ve Ebu Cafer’in (6. 130/747-48) “vav” ile digerlerinin “fa” ile
okuduklarindan bahsedilmektedir.}'? et-Tedsirii fi Kirdati’s-Sebi’de Ibn Amr ve
Nafi’nin “vav” ile digerlerinin “fa” ile okuduklari sdylenmektedir.!®® (<l Y3)
ifadesindeki fiilin (< Y3) seklinde mazi sigasiyla da okundugu da dile
getirilmektedir.1*

1.2.5. Sems Siresi fle Tlgili Diger Cahsmalar

Sems strest ile ilgili tefsirlerde yer alan birikimin yaninda gerek islam
diinyasinda gerekse bat1 diinyasinda baska calismalarda bulunmaktadir. Bunlar arasinda
en kapsamli ¢alisma Abdiissamet Arslana aittir. Arslan’in, “Tarihi Cergeve, Niizul
Ortami, Uslup Ve Konular1 Bakimmdan Sems, Leyl Ve Duha Sirelerinin

Karsilastirmali Incelenmesi” konulu yiiksek lisans galismas1 bulunmaktadir.!'®

107 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 497.

108 Abdullah el-Ukseri, a.g.e. , s. 344.

109 Saidii’d-Dani el-Endiilisi, a.g.e. , s. 541.

10 RAZ, a.g.e. , Cilt. 23, s. 177.

11 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 497.

112 Alli el-Ensari, el-Budurii’z-Zahir Fi Kiraati Asri’l-Miitevatir, Darii’s-Sahabe, 2009, s. 402.

113 Saidii’d-Dani el-Endiilisi, a.g.e. , s. 541.

114 Thn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cev: Bekir Karliga, Cagr1 Yaymlari, Cilt. 15, 2008, s. 8483;
Yasaroglu, a.g.e. , s.511.

115 Abdiissamet Arslan, Tarihi Cerceve, Niizul Ortami, Uslup Ve Konular1 Bakimindan Sems, Leyl Ve Duha
Siirelerinin Karsilastirmal Incelenmesi, http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php, 2014, Erisim
Tarihi: 20.04.2019.
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Yisuf ed-Dicvi, Sems siresi ile ilgili dort makale yazmistir.!*® Ayrica Friedrich
Schulthess, Sems siresinin dokuzuncu ve onuncu ayetleri ile ilgili 6zellikle son
kelimelerinin  (zekkaha ve dessaha) degerlendirmesiyle alakali bir makale
yaymmlamustir. !’ Friedrich’in calismasi yeni fikirler one siirmekten yoksun olup

miifessirlerin ifadelerinin tekrari mahiyetinde kalmistir.

16 yasaroglu, a.g.m. Cilt. 38, s. 510.
117 Yasaroglu, a.g.m. Cilt. 38, s. 510.
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IKiNCi BOLUM
2. SEMS SURESINIiN TEFSiRi

2.1. Stirenin Metni ve Meali
2.1.1. Siirenin Metni
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(14) Leasid 2% 2600 agile 22208 la a8 5 30K
(15) Lesie alas ¥
2.1.2. Sarenin Meali
Bismillahirrahmanirrahim. (Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla)

1. Giinese ve aydinligina andolsun,

2. Onu izlediginde aya andolsun,

3. Onu ortaya ¢ikardiginda giindiize andolsun,

4. Onu biiriidiigiinde geceye andolsun,

5. Goge ve onu bina edene andolsun,

6. Yere ve onu yarip diizenleyene andolsun,

7. Nefse onu diizenleyene andolsun,

8. Sonrada ona, hem kotiiliigii hem de takvayr ilham edene andolsun,

9. Nefsini arindiran gercekten kurtulusa ermistir,

10. Onu kdtiiliiklere gomiip kirleten kimsede ziyana ugramigstir.

11. Semud kavmi, azginligi sebebiyle yalanladh.

12. Hani onlarin en bedbaht olani (fesat ¢itkarmak igin) ileri atilmistt.

13. Allah’in resulii de onlara soyle demist: “Allah’in devesini ve onun su igme hakkini
koruyun.”

14. Fakat onlar onu yalanladilar ve deveyi bogazladilar. Bunun iizerine rableri,
suglarindan dolayt onlart helak ettive kendilerini yerle bir etti.

15. Allah, bunun sonucundan ¢ekinmez de!

2.2. Siirenin Tefsiri
2.2.1. Birinci Ayet

(enins L) 3): Giinese ve aydinhigina andolsun.
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Ayetin tefsirine baslamadan 6nce sireye adini veren giinesin 6nemine dair
tefsirlerde beyan edilen goriislere yer verme geregi duyulmustur. Uzerine yemin
edilmesi ve ilk dort ayette bahsedilen olaylarin hepsinin giinesle iliskilendirilmesi bunda

etkili olmustur.

Giinesin onemine dair detayli bir izahat yapan Yazir’a gore giines, alemin 151k
sacan kandilidir. Dogmasinda ve batmasinda goriilen 6zellikleriyle sistemindeki hareket
ve hayat degisimlerinin temel kaynagi ve yoriingesidir. Bu gok cismi, ufuklarimizdaki
fiziki alemin en biiyiilk aydinlatma ve ortaya ¢ikarma vasitasidir. Bu sekilde giines,
Allah’in lituf ve indyetini gosteren, giic ve biyiikliigiini tanitan, kendimizde ve

icimizde bulunan aydinliklari idrak etmemize vesile olan agik bir ibrettir mucizesidir.1!8

Yazir, ayrica insanin giinesten aldigi 1sikla maddi alemi, esyanin hakikatini ve
kendini tanidigimi1 vurgular. Giinesin aydinlatmasi vesilesi ile dis alemden aldigi
yansimalarla i¢ alemimizde olusan ruhi alemin bulugmasiyla insanin arindigini ve Allah
Teala’nin razi1 oldugu kimselerden oldugunu ifade ederek zahir ile batin1 bulusturdugu

muhtesem bir degerlendirme yapar.!®

Réazi’ye gore Allah Teala, canlilarin pekg¢ok menfaatini giinese bagl kilmistir.
Bu yiizden gilinese ve onun aydinlatmasina yemin etmistir. Geceleyin 6lii gibi olan

alemdekiler, giinesin dogmasi ile yeniden dirilmis gibi olur.'?

Bu yoruma gore giines, insan igin giinlilk yenilenme vesilesi olmaktadir. Ayni
zamanda gece ile giindiiz olusumundaki belirleyiciligi ve hayatin devamliliginin

saglanmasinda dadnem arz etmektedir.

Yine Razi’ye gore canlilarin pek¢ok menfaatinin giinese bagli olmasindan o6tiiri,
Allah (c.c) giinese ve onun aydmlatmasmna yemin eder. Alemdekiler, geceleyin olii
gibidirler. Giines dogup aydinligin ortaya ¢ikmasi ile “sur” misali geceleyin 6lmiis gibi
uykuda olanlar dirilir. Bu durum kusluk vaktinde zirveye varir. Bu hal kiyametin

hallerine, kusluk vakti de, cennet ehlinin cennete bihakkin yerlesmelerine benzer.”!?!

18 Yazir, a.g.e. Cilt. 8, s. 5448.
119 Genis bilgi igin bkz. Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5448-5449,
120 R4z, a.g.e. , Cilt. 23, s. 165.
121 Raz, a.g.e. , Cilt. 23, s. 165.
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Bu yorumla, “duha” kelimesi ile kastedilenin “kusluk vakti” oldugu belirtilmis olmakla
birlikte uyku ile 6liim, uyanma ile dirilme ve kusluk vaktinin zevki ile cennet ehlinin

cennete girme an1 arasinda bag kurularak farkli bir yorum getirilmektedir.

Giines, Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde yer almaktadir. Bu ayetlerde meydan

122 123

okuma , glnes ve aym Kkendi

yoriingesinde bir hesaba gore hareket etmesi ve vaktin tayin edilmesinde rol almasi*?,

kiyametin kopma aninda giinesin durumu'?®, giinesin insanin hizmetine sunulmasi*?®,

, glnesin Allah’in hakimiyeti altinda olmasi

giinesin namaz vakitlerinde belirleyici olmasi1'?’, giinese secde etmekten sakindirma’?®

ve muhtelif konular yer almaktadir.*?®

Ayet-i kerimenin tefsirine gelince Allah Teala’nin 6nce bizzat giinesin kendisine
sonra onun aydinligina yemin ettigi goriilmektedir. Miifessirler (L) giinesin
aydinlig1 ifadesinden farkli manalar ¢ikardiklarindan, bu ayetin tefsirinde daha g¢ok
(=) duha kelimesine yiiklenen anlam tizerinden goriis bildirmektedirler. Zira onlar,
“giinesin aydmligr” ifadesi ile giindiiziin tamaminin mi1 yoksa bir kisminin mu

anlasilmasi gerektigi hususunda farkli gorisler belirtmektedirler.

Ilk miifessirlerden Miicahid ve Zeccic (»~=) yani duha kelimesiyle kusluk

vaktinin anlatildigini belirtmislerdir.!%

Zemahgeri’ye gore, (»~=) yani duha kelimesi, giinesin dogdugu ve tesirini
gostermeye basladigi 15181 ifade eder. Bundan dolayr bu an “duha vakti” diye

isimlendirilir. Aydinligin baglama anma dahve (kusluk), biraz ileriki asamasina duha

122 Bakara, 2/258

123 A’raf, 7/54; Rad, 13/2; Ankebit, 29/61; Lokman, 31/29; Fatir, 35/13; Ziimer, 39/5.

124 En’am, 6/96; Ytnus, 10/5; ibrahim, 14/33; Enbiya, 21/33; Yasin, 36/38, 40; Rahman, 55/5.

125 Kiyamet, 75/9; Tekvir, 81/1.

126 Thrahim, 14/33; Nahl, 16/22.

127 {gra, 17/78; Taha, 20/130; Kaf, 50/39.

128 Neml, 27/24; Fussilet, 41/37.

129 y{suf, 12/4; Kehf, 18/17, 86, 90; Taha, 20/119; Furkan, 25/45; Suara, 26/60; Nih, 71/16; insan, 76/13.

130 Mahzumi, Miicahid Tefsiri, Thk: Muhammed Abdiisselam ebu’n-Nil, Darii’l-Fikri’l-islamil-Hedise, 1989, s. 732;
Ebu’l-Ferec, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Cev: Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari, Cilt. 6, 2009,
s. 468.
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(kaba kusluk), daha ilerisine 6gle vakti yakinina kadar “ha”nin fethas1 ve med ile “daha”
(koca kusluk) denir.!3!

Yazir, Zemahseri’nin sdylediklerinden farkli olarak kusluk vaktinde kesilen
kurbana da “uhdiyye” ve “dahiye” denildigini ve daha sonra bu ismin genellestirilerek
tim kurbanlara verildigini soyler.’®> Nesefi, (s>) kelimesiyle giinesin dogdugu ve

tesirinin hissedildigi an1 kastedildigini ifade eder.'®

Seyyid Kutup (6. 1385/1966)’a gore (~=) kelimesi giinesin kusluk vakti gokte
yiikselip aydinlandigi an en tatli ve en ¢ekici oldugu andir. Kisin soguk giinlerde insani
rahatlatan hos bir haldedir. Yazinda yakici 6gle sicagindan once berrak bir andir.
Bazilari giinesin aydinlandigi andan maksadin giindiiziin tamami1 oldugunu séylese de o

bu fikre katilmaz.13*

Ali Arslan (6. 1430/2009) da Ibn Abbas’a dayandirdigi gériisiinde “duha” dan
kastin kusluk vakti oldugunu soyler.?®® Ziihayli ayeti sdyle tefsr eder: “Kusluk vaktinde
canlilar bakimindan hareketlenmenin baslamasi hikmetine binaen o an adina yemin
edilmistir.”**® Boylece “duha” dan kastin kusluk vakti oldugunu belirtir. Ismail Hakki
Bursevi ve Siileyman Ates de “duha”dan kastin kusluk vakti oldugu goriisiindedirler.*®’
Buraya kadar yapilan degerlendirmelere gore (~=) kelimesi ile kast edilen giindiiziin

tamamu degil, giindiiziin bir kism1 olan kusluk vakti oldugu anlasilmaktadir.

Bazi miifessirler (~=) “duha” kelimesinden anlasilmas1 gerekenin genel olarak
giinesin aydinlatici 6zelliginin oldugu ve bununda giindiiziin tamamini kapsadigini
belirtirler. Bu goriiste olan Mevdidi’ye gore (~=) kelimesi aydinlik ve 1s1ya delalet
eder. Bunun Arapgada karsiligi, giinesin epey yiikselmesini ifade eden kusluk vaktidir.

Fakat giines yiikselince 1sikla birlikte 1sida yayar. Bu sebeple “duha‘“kelimesi, giinese

131 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka’iki Gavamizi’t-
Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te’vil, Dar’iis-Sader, Cilt. 4, 2010, s. 1790.

132 Yazir, a.g.e. Cilt. 8, s. 5848.

133 Abullah Ibn. Ahmet en-Nesefi, Medarkii’t-Tenzil ve Hekaikii’t-T’evil, Thk: Seyh Mervan es-Siar, Dariin-
Nesaif, Cilt. 4, 1997, s. 527.

134 Seyyid Kutup, Fizilali’l-Kur’an, Cev: M. Emin Sarag vd. , Birlesik Yaymcilik, Cilt. 16, (ty.), s. 230.

135 Alli Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Yayinlari, Cilt.16, (ty.), s. 25.

136 Ziihayli, a.g.e. , Cilt.15, s. 642.

137 [smail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan, Cev: Abdullah Oz vd. , 7.Baski, Damla Yaymnevi, Cilt. 10, 2010, s. 54;
Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 490.
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izafe edildiginde, “aydinlik” ve dolayisiyla giindiiziin tamaminin giinesli olmasin ifade

edel’.”138

Said Havva: “Giinesin devamli aydinligi vardir. Giiniin her aninda giinesin
yeryiiziinde bir aydinligi bulunur. Aziz ve celil olan Allah Teala bu ayette giinese ve
onun siirekli aydinligina yemin etmistir. Burada bir Kur’an Mucizesi vardir.”**° diyerek

(=) “duha” kelimesinden giindiiziin tamaminin anlasilmasi gerektigini ifade eder.

[k miifessirlerden Katade (6.117/735), ibn Kuteybe (6. 276/889) ve Ferra (6.
207/822) (~=) “duha” kelimesi ile kastedilenin giindiiziin tamami oldugu goriisiinii

benimsemektedirler.14°

Bazi1 miifessirler de (s~=) “duha” kelimesinden kastedilenin giinesin 1sis1
oldugunu beyan ederler. Siiddi(6. 127/745) ve Mukatil (5. 150/767) bu gériistedirler.'4!

Muhyiddin Tbnii’l-Arabi (5. 638/1240), ilk ayeti soyle tefsir eder: “Burada ruh
giinesine ve onun bedende yayilan, nefis iizerine yansiyan parlak 1s1gina, nuruna yemin

edilir.” diyerek ruhun nefis iizerindeki manevi etkisine dikkat geker.14?

Ilk ayetin yorumunda hayatin devamliligi bakimindan giinesin Sneminin
vurgulanmasi noktasinda ulema hem fikir olurken “giinesin aydinlig1” ifadesi ile neyin
kastedildigi hususunda farkli fikirler ileri siirmektedirler. Bazilar1 bununla giinesin
kusluk vaktinde yaydigi 1s18mn, bazilar1 giindiiziin tamaminin, bazilar1 da gilinesin
1sisininkast edildigi kanaatindedirler. Buna karsin (s~) ifadesi ile kusluk vaktinin
murad edildigini savunanlarin ¢ogunlukta oldugu goriilmektedir. Ancak (s~=) kelimesi
ile giindiiziin tamamimin degil, sadece kusluk vaktinin kastedildigi fikri daha tercih
edilebilirdir.

O donemin insan1 her ne kadar giinesin, aym Vvs. varliklarin hayat i¢in 6nemini
ve bunlarin yaratilis itibari ile muhtesemligini kavrasa da giiniimiiz insan1 bunlar

tizerinden verilen mesajin 6nemi ¢ok daha biyiiktiir. Ciinkii insanoglu tarih boyunca

138 Mevdidi, a.g.e. , Cilt. 7, s. 133.

139 Havvj, a.g.e. ,Cilt. 16, s. 219.

140 Thn Kesir, a.g.e. , Cilt: 15, s. 8470; Ebu’l-Ferec, a.g.e. , Cilt: 6, s. 468; Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt.
10, 5.490.

141 Ebu’l-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 468.

142 Muhyiddin Ibn’{il-Arabi, Tefsir-i Kebir, Cev: Vahdettin Ince, Kitsan Yaynlari, Cilt. 2, (ty.) s. 1455
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elde ettigi birikime sahip olmasina, ilim ve teknolojide bu kadar ileri gitmis ve 1s1k
hizim1 kesfetmis olmasina ragmen evrenin sinirlarini belirleyemediginden “evren

sonsuzdur” deme acziyetini gostermektedir.
2.2.2. ikinci Ayet
(1Y a8l15): Onu izlediginde aya andolsun,

Ayette gegen ((5) “tiiliiv’ mastardan fiili mazidir. Bu fiil (&u5) ve (&38)
seklinde ya-i (ya’li) de, va-1 (vav’li) de olur. (jﬁ) tabi olmak, birine uyup ardinca gitmek

manalarinda gelmektedir. 4

Bu ayetin tefsirinde ayin giinesi takip etmesi ve ona uymasi degisik sekillerde
anlasilmistir. Kimileri ayin takibinin, dogup batma yerinde uyma, kimileri aydinlatmada
uyma, kimileri ise hacim olarak ona uyma seklinde anlamiglar ve yorumlar: da bu

minval tizere yapmislardir.

Ibn Kesir, “Ayin Giinesi takip etmesi” ifadesi ile aym 15181 giinesten almasi
itibari ile giinese tabi olmasi ve mertebe olarak ondan asagida olmasinin kastedildigini
soyler.}#* Miifessir, ayrica seyhim diye bahsettigi hocasindan sdyle bir goriis nakleder:
“Glines; ilahi kemal gerceginin ekmelligine isarettir. Ay ise insan1 kamil ekmelligine
isarettir. Nasil ay, yaratildigi glinden kiyamet giiniine kadar parlaklik ve giinesin 1518inin
yansima yeri ise ve gece karanliginda gezenler yollarini ay ile bulabilirlerse maksatlara
gotiiren yollara ayin aydiliginda siiluk edebilirlerse; insan1 kamil ger¢eginin Allah’in
yarattig1 giinden sonsuz giine kadar ebedi olarak ilahi kemal hakikatinin ekmelliginin
nurunun tecelligahi ve parlak bir zeminidir.”**® Buna gére ay devamli olarak giinesten
151k alarak diinyay1 aydinlattigi gibi, kdmil insanlarda Allah (c.c)’tan aldiklari nur ve

feyiz ile hem kendileri istifade ederler hem de etraflarina 1s1k sagarlar.

Razi, ayet-i kerimeye farkli anlamlarin verildigini sdyler ve bunlar1 soyle siralar.

Giines batinca ayin dogmasidir. Ay her ayin ilk yar1 diliminde giines battiginda dogar.

143 Yazr, a.g.e. ,Cilt. 8, s. 5850.
144 [bn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8471
145 [bn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8480.
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Yani ay, aydinlatma agisindan giinesi takip ederekonun yerini alir. ibn Abbas, bu

gortistedir.

Giines batinca, ayinda batmasidir. Bu olay hilal gecesinde olur. Katade ve Kelbi
bu kanaattedir.

Bu izleme ve tabi olma ile ayin, 1518101 glinesten almasi kast edilir. Arapca’da,
“ondan alir” manasinda, “Fulanun yetbeu filanen fi keza” (Falanca bu konuda

filancadan alir, 6grenir, ona tabi olur.) denilir. Ferra (207/822) bu goriistedir.

Razi ayin giinesi izlemesiyle ilgili goriisleri aktarmaya devam eder. Ay, dolunay
oldugu zaman giinesi izler. Buna gore ay, adeta tan, ziya ve nur bakimindan giinesi
izlemis olur. Yani ayin ziyast kemale erip dolunay oldugunda etrafi aydinlatma
bakimindan giinesin yerini almis gibi olur. Bu durum ise mehtapl gecelerde meydana

gelir. Bu Zeccac (6. 348/959-60) 1n goriisiidiir.

Ay giinesi, kiitlelerin biiylikligii agisindan, madde bakimindan ve alemin
faydasina olan seylerin, kendi hareketlerine bagli olmasi bakimindan giinesi izler.
Astronomi ilminde, giines ile diger gezegenler arasinda giines ile ay arasinda bulunan

miinasebet kadar ilgi ve miinasebet bulunmadig: kabul edilir.14°

Yazir, tefsirinde aym giinesi takip etmesini (Le—\.L 1) “uydugu zaman giinese”
ifadesinden yola ¢ikarak bu durumun aym her déneminde yasanmadigini soyler. Ona
gbre ayin giinesi takip etmesi giinesin batmasinin ardindan, onu andirir bir sirette
dogmasidir. Ve bu durum “Leyal-i biz” (beyaz geceler) diye tabir edilen aym on

dordiinden on altisina kadar olan siirede goriilen dolunay gecelerinde meydana gelir.}4’

Bu agiklamayla hem ayin giinesi takip etmesi, “Leyali-i Biz” diye tabir edilen
dolunay gecelerine miinhasir kiliir, hem de ayin giinesi takip etmesinin giinesin
batmasindan sonra ondan aldigi 1181 diinyaya yansitmasi sOretiyle gerceklestigi

sOylenmis olur.

146 Razi, a.g.e. , Cilt. 23, s. 166.
47 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5850.
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Zihayli de ayin gilinesi takip etmesi konusunda: “On ii¢lincii geceden on altinci
geceye kadar olan gecelerdir. Tam doldugu [dolunay olmasi] ve giinesin batmasindan
sonra fecre kadar dolunay oldugu zamandir.”'*® diyerek aydinlatmanin ayin ortasinda

gergeklestigini vurgulamaktadir.

Tefsirinde ayin giinesi takip etmesini ifade eden yaklasimlari ti¢ madde halinde
ifade eden Siilleyman Ates, gilines batinca ayin dogmasini ve aym 1s1gin1 giinesten

almasiyla gergeklestigini vurgular.4

Bir gorlise gore, ayin giinesi takip etmesi, giinesten aldigi 15181 yansitmasi ile
olur. Bu durum aym ilk yarisinda meydana gelir.*®® Baska bir yoruma gére ayin giinesi
takip etmesi, kameri ayin ilk yarisinda gergeklesir; giines battiginda ay onun pesinden
gelerek yeryiiziine 151k verir, giinesin yerini alir.®* Bu yoruma gére ayin giinese uymast,
diinyay1 aydinlatmada ona benzemesi yonii iledir. Bu hal aym ilk yarisinda gergeklesir.

Sabiini ve Bursevi de tefsirlerinde bu meyanda bir agiklama yaparlar.t®2

Stredeki (LeAL) “Telaha” fiiline tabi olmak manasini veren Ali Arslan, aymn
giinese tabi olmasini da dogus noktasinda ona uymas: olarak ifade eder. Buna gore
giines dogu ufkundan dogdugunda ay da dogu ufkundan dogar. Bu durum aym ilk
glininde meydana gelir. Ancak aymn zatina ait bir 15181 olmayip giines battiktan sonra

hilal bigiminde goriilebilir.?>

Seyyid Kutup ise ay’in giinesi takip etmesi hakkinda edebi bir tasvir yapar ve
sunlar1 soyler: “Siiphesiz ki beser kalbiyle parlayan mehtap arasinda eskiden beri bir
dostluk vardir. Gizli, acik ruhlarm derinliginde [bu dostluk] kaynasir. Insanin ig
diinyasindan cosar. Ne durumda olursa olsun bir kalp onunla karsilaginca birden bire
uyanir ve kendinden geger. Mehtabin insan kalbine ayri bir fisiltisi, ayr1 bir ilhami
vardir. Yaraticiya karsi tesbihler ile doludur. Ay’in yayilan aydinliginda duyan goniiller

cikardigr sesi isitecek olurlar. Kalp zaman zaman mehtapli gecede derin bir nur

148 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 643.

149 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 490.

150 Nesefi, a.g.e. , Cilt. 4, s. 527.

151 [bn Acibe el-Haseni, Bahrii’l-Medid Fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, Cev: Dilaver Selvi, Kur’an’in Tefsiri ve
Tasavvufi isaretler, Semerkand Yayinlari, Cilt. 1, 2015, s. 20.

152 54bhini, a.g.e., Cilt. 3, s. 538; Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 54.

153 Arslan, Cilt. 16, s. 26.
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ummaninda yiizdiiglinii, kirlerini temizleyip yikandigini hisseder gibi olur. Bu sevimli

aydinlikla kucaklasarak orada ilahi esintiyi hisseder.”*>*

Kutub’un agiklamalarindan onun meseleye daha ¢ok metafiziki agidan yaklastigi
goriilmektedir. O, “ayin giinegitakip etmesi” ifadesinden ayin dolunay halinde iken
giinesten aldig1 15181 yansitmasini1 anladigi ortaya ¢ikiyor. Bununla beraber mehtap
(dolunay) ile insan kalbi arasinda insani cezbeden ruh diinyasini etkileyen, onu Allah
Tedla’ya yakinlastiran duygusal bir miinasebet bulundugunu da ifade etmektedir.
Kutub’un yorumu, insan psikolojisinin hemen her seyden etkilenebildiginin
kesfedilebildigi glinimiizde goriiniimii ile insan1 cezb eden mehtabin goniillere niifuz
edip, kulu sonsuz kudret sahibine itaat ve muhabbete sevk ettigini belirtmesi

bakimindan miihim tespitler icermektedir.

Ibnii’l-Arabi, giinesi ruh, ayr da ona uyan kalp olarak degerlendirdigi
aciklamasinda soyle der: ““...Ay’a; ruhu izleyip onun nuruyla nurlanan, ona yonelen ve
1518101 ondan alan, buna karsilik nefsi takip etmeyip onda tutulmayan kalp ayina yemin

ederim.”t®®

Ay’in gilinesi takip etmesi hususunda miifessirler, farkli degerlendirme yapmis
olsalar da kahir ekseriyetin giines battiktan sonra aym ondan aldigi 15181 yansitmak
streti ile ona benzedigini ifade etmislerdir. Bu olaym aym hangi doneminde oldugu
konusunda da ihtilafa diismiislerdir. Ancak ¢ogunluk bu durumun ayin dolunay oldugu
on dort ile on altinci giinleri arasinda yasandigini sdylemislerdir. Boylece ayin giinesi
takip etmesi ifadesi ile ondan aldig1 1s1kla gece karanliginda diinyaya 151k sagmasinin
kast edildigi ortaya ¢ikmistir. Ciinkii birinci ayette giinesin aydinligina ardindan ikinci

ayette ayin onu takip etmesine yemin edilmistir.
2.2.3. Ugiincii Ayet

(s 130 L 5): Onu ortaya ¢ikardiginda giindiize andolsun.

154 Kutup, a.g.e. , Cilt. 16, s. 2 30.
155 [bn’{il-Arabi, a.g.e., Cilt. 2, s. 1455,
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Ayet-i kerimede gecen (133) tecelli ettirmek, parlaklik ve agiklik vermek, yani

iyice acip ortaya ¢ikarmak anlamindadir.!®

Tefsirlerde ayetin aciklamasina bakildiginda miifessirlerin (%ls) kelimesindeki
zamirin giinese mi yoksa karanliga mi riicu ettigi konusunda ihtilafa diistiikleri
goriilmektedir. Zamir konusunda tercih edilen goriise gore ayet-i kerimeye verilen mana
degismektedir. () Zamirinin giinese rucu ettigi soylendiginde gilinesin yeryiiziinii
aydinlatip giindiiziin olusmasinda temel ectken olmasma ragmen ayeti kerimede,
gindiiziin giinesi ortaya c¢ikardiginin sdylenmesinin hikmetine cevap aramak
gerekecektir. Diger taraftan zamir, dnceki ayetlerde gegmeyen “karanliga”, vs. seylere

hamledildiginde bunun gerekgesinin gosterilmesi gerekecektir.

Ibn Cerir et-Taberi, (6. 310/923) (%) zamirinin giinese raci oldugu
kanaatindedir.®®" Zeccac, ayetteki zamir hakkinda: “Zamir giinese gider. Ciinkii giindiiz
giinesin 1s1gindan ibarettir. Giindiiz daha ¢ok goriindiikge giines daha c¢ok parlar,
goriiniir. Adeta giindiiz, giinesi ortaya ¢ikarmus, iyice gostermis olur.”**® diyerek hem
zamirin yeri hakkinda reyini belirtmis hem de “giindiiz, giinesi actigi vakit” ifadesinde
glinesin 1s181n1 sagmak stretiyle eserini gosterdigi yer olmasi yoniiyle giindiiziin, glinesi
ortaya ¢ikardigim ifade etmistir. ik miifessirlerden Miicahid, ayetteki zamirin giinese

ait oldugunu soyler.'®® Bursevi ve Bilmen de ayni kanaattedir.'®

Razi’ye gore, miifessirlerin ¢ogu, ayetteki () zamiri daha once gegmese de,
karanliga, diinyaya ve ya yere dondiigii kanaatindedirler. Bunlara gére, Araplar, kusluk
vaktini kast ederek, (33,4 wailal) soguk oldu”, semayr kastederek, (I 3l) ifadelerini
kullanmaktadirlar. Yani onlarin faili agik¢a zikretmeden kullandiklari vakidir.'®* Ferra
da bu goriistedir.’®?> Bu agiklamaya gore (&) zamiri karanhga gittiginden, “giindiiz,

giinesi actigr vakit” ifadesine, “Giinesin karanligi aydinlattigi vakit” bigiminde mana

1%6 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5853.

157 [bn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8470.

18 Ates, a.g.e., Cilt. 10, s. 491,

159 Ebu’l-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 468.

160 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 54; Omer Nasuh-i Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Basin Ve Yaymevi, Cilt. 7, (ty.), s. 4044,

161 Raz, a.g.e. , Cilt. 23, s. 166.

162 Ebu’l-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 468.
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verilmis oOlmaktadir. Arap¢ada zamirlerin konumlandirilmasi anlam bakimindan

olduk¢a onemlidir.

Yazir’a gore tgiincii ayette gegen (@) zamiri daha once isim olarak gelen
giinesin yerini tutmaktadir. Giindiiziin giinesi agip ortaya ¢ikarmasi ise havada sis ve
bulut gibi bir maninin bulunmadig giindiiz vakti demektir.!®® Yine yazira gore giines,
diinyayr aydmlatip giindiiziin olusmasina sebep olurken ayet-i kerimede “giindiiziin
glinesi ortaya ¢tkarmasi” ifadesinin ge¢mesi, giinesin igimizde ve disimizda tecelli
etmesinin bir engel bulunmamasi ile miimkiin olur. Yani giindiiz, ne kadar engelsiz ve
acik olursa (bulutsuz vs.) 1s1k da o kadar berrak olur. Isik ne kadar berrak olursa giines

de o oranda agik olur. Giindiiz hava bulutlu olunca giines aklen bilinir.'%*

Bu yoruma gore, yette gegen (&) zamiri giinese aittir. Ayette gegen “giindiiziin
giinesi ortaya c¢ikarmasi” ifadesi ise havanin bulutsuz ve giinesin 1sinlarin1 yaymasi
bakimindan engel olmamasi ile agiklanmaktadir. Mecazi bir anlamin ortaya konuldugu
bu isari degerlendirmede insanin ilahi hitaptan istifade etmesinin gonliinii ona agmasina

bagli oldugu vurgulanmaktadir.

Bagka bir degerlendirmede Rézi’ye paralel bir aciklama yapildiktan sonra,
ayette gilindiiziin karanhigi agmasma yahut giinesin karanlhigi giderip diinyayr agiga
cikarmasina yemin edildigi soylenir.!® Bir yoruma gorede (Lls) kelimesindeki zamir
giinesi temsil eder. Ancak, Kur’an’in imasi1 bu zamirin yeryliziine ait oldugunu isaret
eder. Kur’an-1 Kerim’in iislubunda boyle gizli imalar bulunur.'®® Sabini de ayete
sOyle mana verir: “Aydinlig1 ile gecenin karanhigimi giderdigi ve 15181 ile o karanligi

act1g1 zaman giindiize yemin ederim.”%

Meseleye giiniimiiz fenninin sundugu bulgularla bakan ve (l3) kelimesindeki
zamiri giinese hamleden bir miifessir de konu hakkinda sdyle bir izahat yapar: “Burada
kainat ile ilgili bir mucize vardir. Ciinkii goriiniiste giines giindiizii ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu ise sadyet yeryiizii donmez sabit olursa miimkiindiir. Ama diinya kendi ekseni

163 Yazir, a.g.e., Cilt. 8, s. 5853.
164 Yazr, a.g.e., Cilt. 8, s. 5853.
165 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, , Cilt. 10, s. 491.
166 Kutup, a.g.e. , Cilt. 16, s. 230.
167 Sabani, a.g.e., Cilt. 3, s. 538.
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etrafinda donmektedir. O halde giindiiz giinesi ortaya g¢ikarmaktadir. Demekki yerin
kendi etrafinda donmesi giinesi gizler veya ortaya ¢ikarir. Bu mana dnceki miifessirlerin
bilgisi disinda oldugundan onlarin ayetin tefsiri ile ilgili sozleri celigkili olmustur.
Bazilar1 Ayeti te’vil etmis, bazilar1 (l13) ifadesindeki zamirin giinesten baska bir

kelimeye ait oldugunu sdylemislerdir.”%®

Miifessir, bu ac¢iklamasi ile “giindiiz, giinesi ac¢tigr vakit” ifadesine, mana
verirken diinyanin kendi ekseni etrafinda donmesi sebebiyle meydana gelen gece ve
giindiiziin olusumundan yola ¢ikar. Bu durumda diinya, hangi yarisin1 giinese ¢evirirse o
yarist glindiiz olacagindan giinese 1sinlarin1 yayma ve yeryiiziinii aydinlatma ortamini
diinya sunar. Diinya donmeyip sabit kalsaydi yeryiiziin bir tarafi siirekli giindiiz iken,
diger tarafi siirekli gece olacakti. Bu durumda giindiiziin ortiilmesi ve gecenin
aydinlatilmasindan sz edilemeyecekti. Dolayisiyla (Lls) kelimesindeki zamirin giinese
ait olmasi1 daha mantiklidir. Said Havva’nin bu konudaki yorumunun isabetli oldugu

agiktir.

Tefsirlerde, {iglincii Ayetin aciklamasmna bakildiginda (L) kelimesindeki
zamirin hem giinese hem de karanliga hamledildigi goriiliir. Diinyanin ekseni etrafinda
donmesinden yola c¢ikarak sira digi bir yorum getiren Havva, meseleyi yasadigimiz
dénem bakimindan biiyilik olglide agikliga kavusturur. Bununla beraber hangi yorum

alinirsa alinsin nihayetinde giinese vurgu yapildig agikardir.
2.2.4. Dordiincii Ayet
(33 13 J15): Onu biiriidiigiinde geceye andolsun,

Giindiiziin giinesi ortaya ¢ikardigi ana yemin edildikten sonra, bu ayette de

“gecenin giinesi Orttiigii ana” yemin edilmektedir.

fbn Kesir (leits 13 Ji5) ayetini: “Giines kaybolup ufuklari karanhik kapladiginda
geceye yemin olsun.”*® diye mana verir. Buradan ibn Kesir’in giindiiziin ardindan

yeryiiziine gece karanliginin hakim olmasina atifta bulundugu anlasilmaktadir.

168 Havva, a.g.e. , Cilt. 16, s. 219.
169 [bn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8470.
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Razi ayeti kerimeye: “Gece giindiizii biriir de, bdylece gilindiiziin ziyasini
giderir, demektir.”’® seklinde anlam verir. O, ayrica dnceki ayetle bu Ayet arasinda
baglant1 kurarak ikisinde de (&) zamirin giinese gittigini ifade eder. Goriislerini su

sekilde maddelendirir.

1. Gece giinesi biiriiyiip, ziyasini izale ettigine gore, gece hakkinda bahsedilen

bu ifadenin ziddina olarak da, “giindiizde giinesi ag1ga ¢ikarir” denilmesi giizel olur.

2. (Lx3x) ifadesindeki (%) zamiri, ulemann ittifakiyla giinese racidir. Bu yiizden
strenin basindan beri gelen zamirlerin giinese dondiiriilebilmesi i¢in (l12) ifadesindeki

zamirinde giinese raci olmas: gerekir.!’!

Yazir’a gore, giinesi Orten karanlik tarif edilirken bile 1518in 6nemine vurgu
yapildigini soyler. Karanlikta 1s18in yoklugunu hissedip onun tesirinde kalan suurlu
nefse dikkat ¢eker. S6z konusu Karanli ise ayin goriilmedigi son giinlerine ve nefsin
cahillik, kiiftir, gam, sikint1, gaflet, tembellik, sehvet vs. perdelerini 6rtmesiyle hak yolu
bulmaktan mahrum kalma durumlarina ve yok olma anina da isaret eder. Boylece zahiri
aydinlik ile kulluk bilinci arasinda iligki kurar. Ona gore, dnceki yeminler miijde oldugu

halde bu yeminin tehdit i¢erdigini ifade eder.!’?

Ayet-i kerime hakkinda yapilan bir baska agiklamada da: “Gecenin giines 151311
kapattig1 zamana yemin edilir. Burada zamir giinese gittiginden, bundan 6nceki ayette
de zamirin giinese gitmesi daha uygundur.”'”® denilerek, Razi’ye paralel bir izahat

yapilir.

Bagka bir goriise gore bu ayet ve dnceki ayetler, aslinda Allah Teala’nin mutlak
kudretine isaret eden birer 6rnektir. Tabiattaki bu hadiseler ve degisen durumlarin hepsi
aslinda bir hikmete baglidir. Hig bir seye ihtiya¢ duymayan, degisimden ve doniistimden

miinezzeh olan Allah (c.c)’mn azametine isaret etmektedir.}’*

10 Razi, a.g.e., Cilt. 23, s. 166.
171 R4z, a.ge.,Cilt.2 3, s. 166.
2 Yazr, a.g.e., Cilt. 8, s. 5854.
173 Ates, a.g.e. Cilt. 10, s. 491.

174 Bilmen, a.g.e. , Cilt. 7, s. 4044.
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Ziihayli ise ayeti kerimenin agiklamasinda: “Bu degisim ve olusumda yildizlar
ilah sayan miisriklere ve alemin nur ve karanlik olarak iki ilaht vardir diyen
putperestlere reddiye vardir. Zira ilah gaib olmaz ve halden hale girmez.”*” diyerek

ayette tevhid inancina vurgu yapildigini soyler.

Mehmet Vehbi (6. 1368/1949) ise ayet-i kerimenin anlami konusunda, istirahat
zamani olmasi bakimindan insanlar nazarinda kiymetli oldugu i¢in Allah Teald’nin,

geceye yemin ettigini vurgular.t’®

Said Havva, tigilincii ayette oldugu gibi bu ayette de konuyu diinyanin ekseni
etrafinda donmesi ile agiklamaktadir. Ona gore nasil ki giindiiziin olusumu diinyanin
ekseni etrafinda donmesi sonucu giinese dondiigii tarafta oluyorsa, giindiiz olan kismin
geceye donilismesi de diinyanin giinesten yiiz ¢evirmesi ile olugsmaktadir. Dolayisiyla
glinesin yerylizii iizerinde meydana getirdigi olaylar diinyanin hareketlerine bagh olarak

gerceklesmektedir. 1’

Onceki ayetlerde fiiller (W, Tsia ve Lis) seklinde mazi sigastyla gelirken bu
ayetteki fiil (&33) seklinde miizari kalibiyla gelmektedir. Bir yoruma gore bunun
hikmeti, 1518 gegmise yonelikte faydasi ve hikkmii olmasina ragmen karanligin
oneminin sadece aktif oldugu esnada olduguna isaret etmesidir.}’® Diger bir yoruma

gore ise, siga farklilig1 ayet sonlarindaki uyumla alakalidir.}"®

Gegen dort ayetin degerlendirmesini yapan Keffal’e gore, hayat i¢in dnem arz
eden dort olay giinesle ilgilidir. Giindiiz oldugunda giinesten kaynaklanan 1s1k sayesinde
canlilar yeryiiziine yayilir ve insanlar ge¢imleri icin ¢alisirlar. Ay, glinesten aldig1 15181
yansitir. Gece ve giindiiziin gerceklesmesi de giinesle ilgilidir. Bu yilizden giines ve
ondan kaynaklanan nimetler iizerinde tefekkiir eden kimse onun iizerinden Allah

(c.c)’1n kudretini idrak eder.'8°

175 Ziihayli, a.g.e., Cilt. 15, s. 643.

176 Mehmet Vehbi, Hiilasatii’l-Beyan Fi Tefsir’il-Kur’an, 4. Baski, Ucdal Nesriyat, Cilt. 15, 1969, s. 6462
177 Havva, a.g.e. , Cilt. 15, s. 220.

18 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5854

179 Sabani, a.g.e. , Cilt. 3, s. 538.

180 Razi, Cilt. 23, s. 166.
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[k dort ayette 6nce giinese ve aydmnligma, sonra onu takip eden aya, ardindan
giinesi ortaya c¢ikaran giindiize, en sonunda da onu Orttiglinde geceye yemin
edilmektedir. Miifessirler, bu yeminlerin, {izerine yemin edilen varliklara ve olaylara
insanlarin nazarlarin1 ¢ekmek ve bunlar iizerinden, bu varliklar1 yaratan ve muhtesem
diizeni kuran yaraticinin kudretini idrak etmeye bir davet oldugunu belirtmektedirler.
Bunun yaninda bagta 1s1 ve 15181 olmak iizere sayisiz faydasi olan giinesin, hayatin
devamliligi i¢in istlendigi goreve dikkat c¢ekilmektedir. Ayrica giinesin eserini
gostermesi bakimindan diinyaya ve aya duydugu ihtiya¢ ve onlarla kurdugu is birligi,
insanlara Orneklik teskil etmesi bakimindan dikkat cekicidir. Yine ilk dort ayetten
hayatin diizeninin (gece ile giindiiz, yaz ile kis) ve zaman mefhumunun bu is birligi ile
tesis edildigi sonucu ¢ikarilabilir. Allah’in insan1 ve bu alemi yaratmasindaki

hikmetlerinden birinin kendi gii¢ ve giizelligini gostermek oldugu da anlasilabilir.

Gece-giindiiz ve mevsimlerin meydana gelmesinde giinesin 151k ve 1sisini
yayarak eserini gosterebilmesi adina yeryiiziine duydugu ihtiyag¢ gilinliik hayatimizdaki
isleyisle de irtibatlandirilabilir. Giines 151k ve 1sisin1 yaymada diinyaya muhtagtir. Bu
baglamda bildiklerini Ggretebilmek i¢in alim talebeye, sahip oldugu irfanini
aktarabilmek i¢in miirsid miiride, malin1 arz edebilmek igin tiiccar aliciya, sanatini icra

edebilmek i¢in sanat¢1 sanat severlere...ihtiya¢ duyar.
2.2.5. Besinci Ayet
Lz W5 Wl 5): Goge ve onu bina edene andolsun,

Miifessirlerin besinci ayet-i kerime ile ilgili agiklamalarinin (&%) edatinin ayetteki
konumuna gore sekillendigi goriilmektedir. Kimi miifessirler onun mastar oldugunu,
kimileride (¢x) yerine kullanilan ism-i mevsil oldugunu ifade ederler. Bu sebeple ayete

yiiklenen anlamda buna gore degisiklik arzetmektedir.

[k miifessirlerden Katade, ayette gecen (%) edatinin mastar oldugunu sdyler ve
ayete: ”Goge ve onun binasma”®! diye mana verir. Yine Miicahid, (6. 103/721) (%)

edatinin ($%) anlaminda ism-i mevsil olarak geldigini sdyler ve: “Gége ve onu bina

181 [bn Késir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8470.
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edene.”'® diye mana verir. Diger bir miifessir, ~ ayeti kerimeye “Gdgii giiciimiizle biz

kurduk.”8 Seklinde anlam verir.

Zemahseri’ye gore, ayette yer alan (%) edatinin masdar olmasi durumunda,
“feelnemeha” fiilinin bu ifadeye atfedilmesi nazim bozukluguna sebep olur. Ayette

gecen (&) edat1 ((2) yerine kullanilan ism-i mevsaldiir. 84

Razi, “Gége ve onu bina edene” ifadesinin hikmetine binaen: “Hak Siibhanehii
ve Tedla, gilinesi, glinesin biiyiikliigiine delalet eden dort sifatla tavsif edince, bunun
pesinden, hem giinesin, hem de biitiin semavi kiitlelerin muhdes varlik olduklarina
delalet eden agiklamayr getirmis ve bu ayetle bu delalete dikkat cekmistir.”*®
demektedir. Boylece hem “gdge ve onu bina edene” ifadesinin hikmetine dair fikir
beyan etmis, hem de ayette gegen (&) edatimin (&%) yerine kullanilan birism-i mevsil
oldugunu ifade etmistir. Ayrica Razi, ayet-i kerimede gegen (&%) edatmin (%) yerine
kullanilan bir ism-i mevsil oldugunu savunur. Ona gore “gdge ve onu bina edene”
ifadesi ile vasfiyyete isaret edilmistir. Buna gore adeta, “gdge ve gdgii yayaratan biiyiik
Kadir’e; nefse ve o nefsi diizenleyen o istiin hikmetli Hakim’e yemin olsun Ki...”
denilmek istenmistir. Ayrica (&?) edatinin yerine (&) edati kullamilabilir. Ornegin, (Y3

£l (e 285U 2K L 1 5485) 180 gyetinde boyledir. '

Beydavi ayet-i kerimeyi soyle tefsir eder: “Ayette (&%) yerine (%) gelmesi vasif
olma manas1 murat edilmesindendir. Yani, “semay1 yaratmaya kadir olan seye yemin
ederim.” Onun varhigima ve kudretinin kemaline, semanin bina edilmesi delalet

etmektedir.”8 Beydavi, yaptig1 izahatla Razi’nin bahsettigi vasfiyyeti vurgulamaktadr.

Bir goriise gore ayet metnindeki (&) kelimesi ((%) ménasindadir. Ciinkii bina

edenden maksat Allah’tir. (%) edati ise akil sahipleri i¢in degil diger canlilar i¢in

182 Thn Keésir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8470.
183 Thn Késir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8470.
184 Zemahseri, a.g.e. , Cilt. 4, s. 1790.
185 R4z, a.g.e. , Cilt. 23, s. 167.

186 Nisa, 4/22.

187 R4z, a.g.e. , Cilt. 23, 5.1 68.

188 Beydavi, a.g.e. , Cilt. 5, s. 315.
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kullamilir. Fakat ((%) yerine (%) edatiin kullanilmasi vasfiyet iradesi igindir. Yani (L)

edat1 vasfiyet dzelligi ile gelmistir.'8

Bir yorumda Kur’4an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde oldugu gibi, bu ayette de (%)
yerine, (%) geldigi ifade edilir.2® Ornek olarak da (Ml L {sule 8 ¥3)190 (ks L ) A8
sl G &&1L)1920 (LAl (e B850 A L VASE Y5 )1 ayetleri gosterilir. Bu

degerlendirmeye gore ayette gegen (W) edat1 ism-i mevstldiir.

Yazir’a gore besinci ayet-i kerimede (1a)5ué S #8375 Wly) Allah onu bina etti.

Onu yiikseltip diizene koydu.*%*

ayet-i kerimesinin manasi geregi biitiin gok cisimlerini
yaratan, aralarindaki mesafeyi ve dengeyi kuran muhtesem eserin sahibi olan Allah
Teald’ya veya gogii bina edisine yemin edilmektedir.!®® Yazir, stredeki ayetleri tefsir
ederken her iki goriise gére mana verip sonra kendi reyini agiklamaktadir. Bu ayet-i
kerimede de semanin yaratilmasindaki muhtesem denge ve diizene atifta bulunarak
manay1 () edatinin hem mastar hem de ism-i mevstl oldugu duruma goére sunmaktadir.
Ancak mastar veya ism-i mevsil oldugu konusunda goriis beyan etmemektedir.
Bununla beraber ilerideki ayetlerdeki tercihlerine bakildiginda bu ayette yer alan (%)

edatinin ism-i mevsil oldugu kanaati tasidig1 anlasilmaktadir.%

Meseleyi gokyiiziindeki muhtesem ahenk, diizen ve bunu saglayan ilahi irade
baglaminda ele alan Seyyid Kutup da ayeti kerime hakkinda sunlar1 soyler: “Sema
denince insanin aklmna ilk gelen sey nereye donersek donelim yiginlarca yildizlarin ve
gezegenlerin yoriingelerine serpistirilmis oldugu bu gok kubbesi gelir. Ama semanin
gercek hiiviyetini bilmiyoruz. Uzerimizde kubbeyi andiran gok ise tam bir bina vasfin
haiz olup birbirine girmis ve birbirini tutan bir nizama sahiptir. Ancak onun nasil
yapildigini, semanin boliimlerine tutturan seyin ne oldugunu, basinin ve sonunun nasil

oldugunu bilmiyoruz. Bu konuda sdylenen seylerin hepsi kesin olmayan, degisebilmesi

189 Arslan, a.g.e., Cilt. 16, s. 27.

190 Mevdidi, a.g.e. , Cilt. 7, s. 133.
191 Kafirun, 109/3.

192 Nisa, 4/3.

193 Nisa, 4/22.

194 Naziat, 79/27-28.

195 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5854.

196 Bkz. Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5861.
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muhtemel olan miicerret nazariyelerden ibarettir. Sadece biz her seyin ardinda bulunan

Allah Kudreti’nin [Allah’in Kudreti] bu binay: tuttugunu kabul ederiz.”%

Kutup’dan sonra bilim biraz daha ilerlemis olsa da insanoglu halen evrenin
sirrint - ¢Ozebilmis  degildir.  Gokyiizlinde milyarlarca  galaksinin  varlifindan
bahsedilmektedir. Bu kadar kalabalik bir ortamda her sey harcket halinde olmasina
ragmen hepsi kendi yoriingesinde ve bir Olgiiye gore digerlerine ¢arpmadan yol
almaktadir. Insanlik tarihi bu muhtesem diizenin siirlarina vakif olamadig1 igin evrenin
sonsuz oldugunu sdyleme acziyetini gostermektedir. Ancak evren gergekten sinirsiz mi
yoksa sinirli da insan onun sinirlarini kesfetmekten mi aciz? Aslinda evrenin sonsuz
oldugunu sdylemek onun yaraticisini sinirlamay1 ifade etmektir. Cilinkii yaratilmisin
sonsuz oldugunun sdylenmesi, onun ayni zamanda kontrol dist oldugunun sdylenmesi
demektir. Yaratilmislarin kontroliiniin saglanamamasi ise yaraticinin kudretinin sinirlh
oldugu anlamina gelmektedir. Eger durum bdyle olsaydi evrende boylesine miikkemmel
bir sekilde isleyen bir sistemden bahsedilemezdi. Bu arada varliklarin sonsuz sayida
olmasi ile sonsuza dek var olabilmesi farkli seylerdir. Varliklarin sonsuz sayida olmasi
bize gore muhaldir. Ancak Allah Teala, herhangi bir varliga sonsuza kadar varlik hakki

taniyabilir. Bu durumda da onun varligi Allah’in varligina bagli olmus olur.

Bilmen, eserden miiessire kuralinca, semadaki muhtesem diizenden yola ¢ikarak
onun sahibi olan Allah Tedla’nin kudretine vurgu yaptigi agiklamasinda soyle der:
“Yani Sahasi ne kadar muazzam bir eseri kudrettir. Onu Oyle yaratip bezetmis olan bir
zat ise ne kadar kadir, hakimdir ki: Oyle muazzam, muntazam bir safha-i kainat viicuda

getirmistir. O mucidi azim ise siiphe yok ki, Allah-ii Teala hazretleridir.”%

Sabini de bu ayet hakkinda: “G6ge ve onu bina edene yemin olsun. Yani goge
ve onu bina edip direksiz olarak sapasaglam yapan yiice kudretine yemin ederim.”%

diyerek Allah Teala’nin yaratma kudretine atifta bulunur.

Miifessirler, ayeti kerimeyi onda yer alan edatlarin konumuna gore tefsir

etmektedirler. Ancak agiklamalardan ¢ikarilabilecek ortak nokta ayette Allah Teala’nin

197 Kutup, a.g.e. , Cilt. 16, s. 231
198 Bilmen, a.g.e. , Cilt. 7, s. 4044.
199 S4bhni, a.g.e. , Cilt. 3, s. 538.
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kudretine vurgu yapilmasidir. Buna gore insan semadaki muhtesem yapiy1 tefekkiir edip
onun yaratilmasindaki kusursuzlugu kesfetmekle beraber bu kusursuz yapiyi yaratan

kudreti idrak edip ona itaat edecektir.

Ayette “bina etmek” ifadesi gecer. Bina cesitli bilesenlerden olusur. Bu
bilesenleri birbirine baglayan ve bir arada tutan ¢imento vs. unsurlar bulunur. Allah
Teala’nin semay1 bina ettigini sdylemesi, diinyevi bina ile kiyaslanacak olursa; 0
cisimler hava boslugunda bulunmalarina, hareket halinde olmalarive onlar1 birbirine
baglayan fiziki bir unsur olmamasina ragmen her biri kusursuzca isleyen sistemin bir
pargasini olusturur. Iradeleri disinda bulunduklari bu yapida onlar1 bir arada tutan
stiphesiz ilahi olgiilerdir. Gok cisimleri nasil ki ilahi kanunlarin islemesi ile bir binanin
parcasi oluyorlarsa, insanlarda ilahi dlgiileri prensip edinip Onlara gore hareket ederlerse
Allah Teala’nin arzu ettigisekilde birbirine siki sikiya bagl ve birbiri ile biitiinlesmis
toplum binasini olusturabilirler. S6yle ki insanlar beseri miinasebetlerinde ve giindelik
islerinde Allah (c.c)’1n 6lciilerini ve rizasini her tiirlii diinyevi menfaatin iistiinde tutup
kendilerine ilke edinirlerse basta bireyin kendi biinyesinde olmak tizere aile, akraba,

mahalle vb. giderek biiyiliyen bir halka halinde gii¢lii bir bina olusur.

Beseri ihtiraslardan kurtulmus ilahi 6lgiilere uymus bir kisinin bedeni ve ruhu
biitiinlesir ve bir bina olusturur. Aynmi sekilde kendisini dogruluktan ve dogru olani
yapmaktan alikoyacak kisisel ihtiraslari bir tarafa birakip ilahi 6lgiileri prensip edinen
insanlarin olusturdugu aile gii¢lii bir bina gibi olur. Yine kendilerini adaletten ve
dogruluktan uzaklastiracak istek ve arzularini bir tarafa birakip ilahi 6l¢iileri ilke edinen
ailelerden toplum dedigimiz gii¢lii bir bina dogar. Bu sehir, devlet ve uluslararasi
orgiitler icinde soylenebilir. Mesele ilahi dlgiileri ilke edinmektir. Giines, ay, yerylzi
gibi cisimler bunu gayri ihtiyari yaparken insan, sahip oldugu iradesini kullanarak
kendisini  kotiiliige sevk edecek olumsuz diisiincelerin telkinlerinden siyirarak
yapacaktir. Peygamber Efendimizin tebliginin gok kisa siirede netice vermesi, etrafinda
her tiirlii kisisel menfaatinden vazgecip her kosulda yaninda olan samimi insanlarin
toplanmasi ve getirdigi mesajin kisa siirede genis bir cografyaya hakim olmasi bu

durumla agiklanabilir. O giinden bu giline bu diistur hayata gegirilebildigi dl¢iide benzer
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durum tekerriir etmistir. Bundan sonra tekerriir etmeside yine bu diistura uyulmasina

bagli olacaktir.
2.2.6. Altinc1 Ayet
(Lesk Lo = 5915): Yere ve onu yarip diizenleyene andolsun,

Keys’e gore, “tahv” kelimesi tipki, “Dahv” gibidir. Yayip-dosemek manasina
gelir. “Dal” harfi yerine “t” harfi ile de ifade edilebilir. Bunlar genisletti, agtt manasina

gelir.2®

ibn Késir, ayeti kerimede gegen (4:>k) kelimesine Miicahid, Katade, Dahhak,
(6. 105/723) Siiddi, Sevri, (6. 161/778) Ebu Salih ve Ibn Zeyd’in, yayana ve serene

manasini verdiklerini soyler.?%

Yazir, ise bu ayette gegen (k) kelimesi ile Naziat siresi otuzuncu ayette gegen
(\=2) kelimesinin ayni1 anlamda olup déseyip yaymak, diizgiin sermek manasina “tahiv”

kokiinden geldigini ve bunlarin yai de olabileceklerini sdyler.?%

Said Havva’ya gore (s~kll) ve (s~') kelimeleri, sadece yayma anlamina gelmez.
Aym kokten gelen (i=2¥)) ve (3523Y1) kelimeleri, deve kusunun kumsalda yumurta
yaptig1 yer anlamina gelir. Deve kusu’nun kumsalda yumurta biraktigi1 yerde kiiresellik
vardir. Dolayisiyla ayet-i kerimede sadece yerin yayilmasindan bahsedilmemektedir.

Yerin kiire bigiminde olusunada atif vardir.?%

Ata (6. 126/774) ve Kelbi (6. 146/763) ise bu ayet-i kerimeye, “Yeryiiziini

suyun iizerine yayana...”?%* biciminde mana vererek farkli bir bakis agis1 getirmislerdir.

Razi’ye gore “Allah Teala, “Yere ve onu yarp diizenleyene” ifadesini,
“Yeryiiziinii de bundan sonra yayp dosedi” (Naziat, 79/30) ayetinden dolayr burada

“Gége ve onu bina edene...”ayetinden sonra getirmistir.?®® Naziat stresinde gogiin

20 Razi, a.g.e., Cilt. 23, s. 168.

201 Thn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8471,
22 Yazr, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5854.

203 Havva, a.g.e. , Cilt. 16, s. 220.

204 Raz, a.g.e., Cilt. 23, s. 169.

205 R4z, a.g.e., Cilt. 23, s. 168.
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yaratilmasindan sonra yeryiiziiniin yaratildiginin sdylendigine ve aymi siralamaya

burada da riayet edildigine dikkat geker.

Sabiini, ayet-i kerimenin yeryliziiniin Allah Teala tarafindan insanlarin ve diger
canlilarin yasamlarin1 siirdiirebilecekleri sekilde diizenlendigine isaret ettigi gibi
diinyanin kiire bi¢iminde olduguna da dikkat ¢ektigini soyler.?’® Siileyman Ates de,
ayet-i kerimede yerin yuvarlak olusuna dikkat cekildigini savunur.?’’ Said Havva,
Sabini ve Ates gibi tefsircilerin giinlimiiz biliminin sundugu bilgilerin sagladig1 bakis
acisindan faydalanarak bu yorumlar yaptiklari veya bilimin sundugu verilerin onlara bu

imkani sagladig1 soylenebilir.

Ayet-i kerimenin tefsiri hakkinda baska bir goriiste de bastan itibaren yapilan
yeminlerden sonra, insan yasaminin siirdiiriildiigii ve her yonii ile hayat i¢in uygun hale
getirilmis olmas1 bakimindan yeryiiziine deyemin edildigi soylenir. Ayrica “Bundan
sonra da yeri yayip dosedi.” (Naziat, 79/30) ayet-i kerimesine de atifta bulunularak
insanlara o yerden, disindaki bitkilerden, ig¢indeki madenlerden ve servetlerden
yararlanma imkanmin verildigi ifade edilir.’®® Buna gore yeryiizii insan yasami igin

diizenlenmis ve onun ihtiya¢ duyacagi her sey diinyada mevcut kilinmaistir.

Bilmen yeryiiziiniin miikemmel nizamindan yola ¢ikarak Allah Teald’nin
yaratma kudretine atifta bulunur.?® Seyyid Kutup’da benzer sekilde yeryiiziinii
insanlarin ve diger canlilarin yasamlarini siirdiirmeleri adina diizenleyen ve kurdugu

diizenle hayatin devamliligini saglayan Allah (c.c.)’1in azametine dikkat ¢eker.?1°

Ibn Kayymm, (6.751/1350) daha c¢ok micizevi yonlerini ortaya koydugu
aciklamasinda son ayetlerle ilgili olarak bir degerlendirme yapar. Ona gore gdgiin bina
edilisinde, yerin dosenmesinde ve nefse sekil verilmesinde, Allah’in varliklara olan
merhametini, gézetimini ve derin hikmetini gosteren deliller vardir. G68iin bina edilisi,
onun yeryiiziinii kaplayan yiiksek bir kubbe gibi olmasina ve diinyaya bir tavan gibi

yapilisina delalet eder. Yerin dosenisi canli-cansiz biitiin varliklarin istikrara kavusup

206 3abiini, a.g.e. , Cilt. 3, s. 538.

207 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 491.
208 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 643.

209 Bilmen, a.g.e. ,Cilt. 7, s. 4044,

210 Kutup, a.g.e. , Cilt. 16, s. 231.
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sarsilmamasi; bina, ekim ve dikim islerine daha elverisli olmasi i¢in yerin bir sergi gibi
serilmesi, agilmasi ve genisletilmesine delalet eder. Yerin bu sekilde désenmesi, suyun
ondan ¢ekilip kaybolmasini da igerir. Bu durum, tabiat¢ilarin akillarini hayrette birakir.
Ciinkii tabiat kurallar1 geregince su oram1 daha fazla olan diinyada suyun biitiin
yerylizlinii kaplamas1 gerekirdi. Oysa yerin bir boliimiiniin tabiat kurallarinin aksine
suyun iizerinde goriinmesi ve belirli bolimiin, diger boliimlerden farkli olarak kiire
biciminde digerleriyle dengeli bir sekilde durmasi, yeryiiziiniin ayricalikli ve 06zel
durumda olmasini gerektirir. Bu gergek karsisinda tabiatgilar, “Yaraticinin hikmeti bunu

boyle gerektirdi.” demek zorunda kaldilar.?'!

Miifessirlerin  “yerin diizenlenmesi” 1ifadesini, genellikle yeryiiziinliin basta
insanlar olmak iizere biitiin canlilarin hayatlarimi siirdiirecekleri sekilde tasarlanmig

oldugu anlamini verdikleri anlasilmaktadir.

Ayete yorumlayan ilk miifessirlerin “yerin diizenlenmesi” ifadesine yayma ve
serme diye ifade etmelerine karsin giiniimiize dogru yaklasildik¢a igerik olarak ayni
manaya gelse de muhteva genislemis ve farkli ayrintilar kesfedilmistir. Mesela ilk
miifessirler “yerin diizenlenmesi” ifadesini yeryiiziiniin biitiin imkanlar1 ile birlikte
yaratilip insanligin yararina sunulmasi anlaminda yayma ve serme kelimeleri ile
aciklarken, ilerleyen déonemlerde yerkiire ve evren hakkinda bilgi elde edildikge yer iistii
ve yeralti kaynaklari dillendirilmeye baslanmigtir. Bu baglamda dortte ti¢ii su olmasina
ragmen sulara gdmiilmeyip yasanabilir alan olusuna, insan, hayvan ve bitkilerin hayat
bulmasi adina miikemmel bir tasarim olusuna, kisacasi akarsulardan madenlere,
bitkilerden = hayvanlana, magmadan atmosfere, gece-giindiiz  olusumundan

mevsimlere...hepsinin yerin diizenlenmesi kapsaminda ifade edildigini gormekteyiz.
2.2.7. Yedinci Ayet
(Wisi Wy ,835): Nefse onu diizenleyene andolsun,

2.2.7.1. Ayetin Tefsiri

211 fhn Kayyim el-Cevziyye, Bedai’ut-Tefsir, Cev: Halil Aldemir ve Savas Kocabas, Polen Yayinlari, Cilt. 4, 2011,
S. 522.
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Miifessirler, ayetin tefsirini yaparken nefsin mahiyetini ifade etmede mutlak
ifadeler kullanmaktan kagindiklart goriiliir. Bu durumun nefsin duyularla algilanabilen
bir varlik olmamasi ile ilgili oldugu soylenebilir. Bununla beraber bazi miifessirlerin
nefsi tanimlamaya calistiklari, bazilarinin ise onu tarif etme yoluna gitmeyip direkt

“nefsin diizenlenmesi” ifadesini ac¢iklamayi tercih ettikleri goriilmektedir.

Razi, nefsin iki ¢esit tanimindan bahseder. Bunlarin birincisine gore nefsi bizzat
bedenin kendisi olarak tarif ederken ikincisine gore, bedeni idare eden, ona canlilik

veren giig-kuvvet olarak tanimlar.?'?

Bir yorumda nefis, ruh ile bedenden olusan zat veya bedeni idare eden ruh
olarak tamimlamir.”?® Seyyid Kutub’un Aayet-i kerime ile ilgili aciklamalarina

bakildiginda nefis kelimesine ruh anlamu yiikledigi anlasilmaktadir.?**

“Nefsin diizenlenmesi” ifadesine gelince Ibn Kesir, ayet-i kerimeye: “Onu
saglam fitrat iizere dosdogru ve diizgiin yaratmis olana yemin olsun.”**® diye mana
verdigi goriilmektedir. Bu yoruma gore insan, hem ruhen hemde bedenen miikemmel

bir sekilde yaratilmis ve dogru olan1 bulacak kabiliyetle donatilmistir.

Réazi’ye gore, nefis beden anlaminda alinirsa, bu nefsin diizenlenmesi ve
uzuvlarin dengeli olarak yaratilmasi anlamma gelir. Nefis, bedeni idare eden ve ona
canlilik saglayan kuvvet manasinda alinirsa, onun diizenlenmesinden maksat, isitme

gdrme, hayal etme ve diisiinme yetenekleri gibi birgok 6zellik ile donatilmasidir.?t®

Bu yoruma gore nefis her ne kadar somut ve soyut diye ifade edilebilecek iki
duruma gore de tanimlansa da yapilan ikinci tanimla, insanin algilayan, hisseden,

diisinen ve idrak eden yoniine vurgu yapildig goriilmektedir.

Mevdadi ise “Nefsin diizenlenmesi” ifadesi ile ilgili insana biitliin uzuvlar ve
fiziki ozellikleri ile birlikte verilen bedene ve insanin sahip oldugu bes duyuya isaret

eder. Ayrica insana verilen akil, diisiince, mantik, hayal giicli, hafiza, iyiyi kotiiyi

22 Razi, a.g.e. , Cilt. 23, s. 169.

28 Yazr, a.g.e., Cilt. 8, s. 5856.

214 Kutup, a.g.e. , Cilt. 16, s. 30.

215 [bn Késir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8471.
216 Raz, a.g.e. , Cilt. 23, s. 169.
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ayirma yetenegi, karar verme kabiliyeti, irade kuvveti gibi hasletlere dikkat ¢eker. Ona
gore insanin fitrat itibariyle sahip oldugu biitin bu vasiflar ona diinya iglerini
yiirlitebilme imkani vermesinin yaninda, dogruluk iizere bulunmasi ve yanlistan
sakinmasi icinde bu hasletler yeterlidir.?!’ Sabtni ve Ali Arslan da bu minvalde bir

aciklama yapar.?®

Ziihayli, ise: “Insan nefsine ve onu sekillendirip, diizgiin fitrat iizere dosdogru
yapana yemin ederim. Sekillendirme bedene kendisinden beklenen fonksiyonlar1 yerine
getirebilmesi i¢in gerekli olacak sekilde gii¢ verilmesidir.”?'® diyerek insanin sahip

oldugu ruhi ve fiziki 6zelliklerin kendisine verilmesine dikkat ¢eker.

Ibnii’l-Arabi, (6. 638/1240) “nefsin diizenlenmesi* ifadesi hakkinda ii¢ ihtimalli
bir degerlendirme yaptig1 aciklamasinda sunlar1 sdyler: “Onu rabbani cihet ile siifli cihet
arasinda dengeli bir noktaya yerlestiren, sadece cismin karanligina ve yogunluguna veya
ruhun 15131na ve seffafligina yerlestirmeyen hikmet sahibine yemin ederim... Ikinci
ihtimale gore ise sOyle bir anlam elde ediyoruz: karigimini ve mizacini dengeli yapmus,
onu kemali kabul edecek sekilde hazirlayp donatmustir. Ugiincii ihtimale gére ise, onu

iki alem arasinda bir yere yerlestirmistir, karsimiza seklinde bir anlam ¢ikiyor.”?%

Anlagilabildigi kadariyla Arabi’nin agiklamasi, sekizinci ayetle baglantili olarak
diisiintildiiglinde bulundugu konum itibariyle insanin 1iyilik ve kotiiliik yapmaya
muktedir kilindigi, kendisine hak ile batila yonelme ihtiyarinin verildigi, meleki ve
hayvani (bedensel Ozellikler) sifatlarla bezendigi ve kemale erecek kabiliyetle
donatildigin1 ifade etmektedir. Arabi’nin nefis tanimlamasinin Sehrezuri’nin nefsi

tanimlarken kullandig1 nur kavramai ile de benzerlik gosterdigi soylenebilir.

Meseleye farkli bir agidan yaklasan Ibn Kayyim ise: Bazi insanlar nefsin kadim
(baslangic1 olmayan, 6ncesiz) oldugunu ve bir yaraticisinin olmadigii iddia etmis;
bazilar1 da 1yilik ve kétiiliigli nefsin kendisinin yarattigini iddia etmislerdir. Oysa bu

ayette Allah, nefse sekil verenin, onu yaratanin ve ona iyilik ve kotiiliigli ilham edenin

27 Mevdadi, a.g.e. ,Cilt. 7, s.134.

218 Sabihind, a.g.e., Cilt. 3, s. 538; Arslan, a.g.e., Cilt. 16, s. 28.
219 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 644.

220 [bn’{il-Arabi, a.g.e. , Cilt. 2, s. 1456.
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bizzat kendisi oldugunu belirtmekte; boylece bize, nefislerimizi ve amellerimizi

yaratanin kendisi oldugunu bildirmektedir.?%:

ibn Kayyim, bu sozleri ile hem nefse metafizik bir anlam yiiklemis, hem de
nefsin hadis (sonradan yaratilan) bir varlik olarak Allah Teédld’nin kudretine isaret

ettigini dile getirmistir.

Miifessirler, stirede gegen “nefis ifadesi” ile ilgili onun nekre ve belirsiz
gelisinin hikmeti tizerine de farkli fikirler beyan etmislerdir. Nefsin nekre ve belirsiz
olarak gelmesinin onun biiyiikliigiine mi yoksa ¢okluguna mu isaret ettigi hususu fikir
ayriligina sebep olmustur. Bunun sonucuna gore de, nefisten kastedilen insansa biitiin

insanlarmi yoksa sadece Hz. Adem mi kastedilir? Sorusuna cevap aranmustir.

Yazir’a gore, (ufﬁ) kelimesinin nekre (belirsiz) gelmesi, onun biiyiikliigiine veya
cokluguna isaret etmek igindir. Biiyiikliik ifadesi i¢in oldugunda, “biiyiik bir 6zel nefis”
manasina gelir. Bu 6zellik sahsi, tiirti ve ya cinsi ile ilgilidir. Sahsi biiytiklik kabul
edildiginde Hz. Adem veya Hz. Muhammed’in nefsi akla gelir. Biiyiikliik nefsin nevi ile
ilgili oldugu halinde seckin bir tiir nefis, yani diger nefislere bas olmaya layik,
peygamberlige mazhar bir mukaddes nefis tiirii olur. Bu peygamberlerin nefislerine
isaret eder. ki durumda da yeminin cevabinda (&) “onu kirletti” ve (&L3) “onu
temizledi” zamirlerinde istihdam gozetilmesi gerekir. Biiyiikliik nefsin cinsi ile ilgili
oldugunda ise, hayvan nefislerinden ayr1 bir 6zellige sahip olan insan nefsinin cinsi
ifade edilir. Nefis kelimesinin nekre olarak gelmesinden maksadin ¢okluga isaret etmek
oldugunu savunanlar da buna isaret etmis olmalidirlar. Bu yoruma gore ayette gegen
nefis kelimesi ile murad edilen 6zel bir sahis veya genel olarak biitlin varliklar degildir.
Nefis kelimesi ile insan cinsi kastedilmekte olup hitap ayri ayri biitiin insanlara

yapilmaktadir.???

Bagka bir goriise gore de nefis kelimesinin nekre (belirsiz) olarak her canliya

isaret etse de asil kast edilenin insan nefsi oldugu ifade edilir.?®® Bir goriise gore de

221 Thn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 523.
22 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5855.
223 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 491.
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ayette gecen nefis ifadesi ile Hz. Adem’in nefsi ve genel olarak biitiin mahliikatin

nefisleri kastedilmektedir.??*

Miifessirler nefsi agik bir sekilde tanimlamasalar da “nefsin diizenlenmesi”
ifadesine getirdikleri yorumlardan onlarin nefsi, insanin diisiinen, algilayan, idrak eden,
ihtiyar sahibi olan ve eylemlerini yoOnlendiren bir olgu olarak gordiikleri
anlasilmaktadir. Aynm1 zamanda insanin bedenen ve ruhen miikemmel bir sekilde
yaratildigina, diinya hayatin1 siirdiirecek donanima sahip olduguna dikkat
cekmektedirler. Ayrica yapacagi giizel islerle ilahi rizayr kazanabilecek kabiliyetin

kendisine verildigine degindikleri goriilmektedir.
2.2.7.2. Nefis Kavram

Nefis kavrami, duyularla algilanabilen bir varlig1 karsilayan kavram olmadig
icin lizerine bir¢ok sey sdylenmesine ragmen muhtevast konusunda mutlak ifadeler
kullanilamayan ve mahiyeti hakkinda mutabakat saglanamayan bir Ozellige sahiptir.
Bununla birlikte muhtevanin anlasilabilmesi bakimindan sirede 6nemli bir yere sahip
olan nefis kavrami hakkinda soylenenlere kisaca yer vermenin faydali olacagini
diisiindiik. Bunu sOylerken calisgmamizin nefis kelimesi ile anlatilmak isteneni tam
olarak ortaya koyabilecegini iddia etmiyoruz. Gayemiz Islam alimlerinin konu
hakkindaki goriislerine yer vererek zihinlerdeki bilgileri tazelemek, animsatmak veya

bir Oonbilgi olusmasina katki saglamaktir.

Bu baglamda nefis kavraminin liigat anlami verilip Kur’an-1 Kerim’de ve
hadislerde nasil anlamlandirildigi tespit edilmeye calisilacaktir. Daha sonra sirasiyla
kelam Alimleri, Islam filozoflar1 ve mutasavviflarin nefis kavramma yiikledikleri

anlamlar tizerinde durulacaktir.

Nefis, sozliikte ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva
ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular,®® kendi, kendisi, ic, kalp,
yan, kat, idrak??® gibi manalara gelmektedir. Terim manasina gelince Islam alimlerinin

yaptig1 tanimlarda farkliliklar oldugu igin ilim dallarina gore bir siflandirma yapmanin

224 Bilmen, a.g.e. , Cilt. 7, s. 4044.
225 [bn Manzir, a.g.e. Nefis, Cilt. 14, s. 319; Muhammed Zebidi, a.g.e. , Nefis, Cilt. 16, s. 290.
226 Mahmut Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, Timas Yaymlari, 2011, s. 517.
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daha isabetli olacagi goriilmektedir. Bu sebeple ilim dallarina gore farkli basliklarla ele
alimacaktir.

2.2.7.3. Ayetlerde Nefis

Nefis, su ayetlerde ruh ve can anlaminda kullanilmistir. (... ee—w\‘ A Lk

52 49%

2288 ) . Bir kismimz kendi canlarmin derdine diistii. "% (...25a80 1441 )

2228 “gllah, olenin oliim zamant gelince, olmeyenin de

“...Haydi canlarimizi kurtarin!..
uykusunda iken canlarimi alir da oliimiine hiikmettigi cami alir, otekini muayyen bir
vakte kadar birakir. Siiphe yok ki, bunda iyi diisiinecek bir kavim igin ibretler

vardir.”??

Nefis, Allah Teala’nin zati anlaminda kulanilmistir, ( Zasé) &3 4ss & 5855805
Jl-\='J‘-I) “...Yine Allah sizi kendisine kars1 dikkatli olmaniz hakkinda wyarmaktadir.
Allah, kullarini ¢ok esirgeyicidir.”?*° (o= &ixilhialz) “Ben seni kendim icin sectim.

Nefis insanin kendisi ve kisi anlaminda kullanilmistir. (... 3 ot i Latl 8 (1
Gl 8 G o) s J&a, ) “.. Kim, bir insam, bir can karsiligi veya yeryiiziinde bir
bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin oldiiriirse, o sanki biitiin insanlar

93232

oldiirmiistiir. .. “Ki sonra hi¢ kimse, "Allah’a itaat hususunda gerekeni yapmadigim

icin yaziklar olsun bana! Ben gercekten de (Islam ile) alay edenler arasinda yer

almistim” diyerek (kendi kendini kinamasin)”*

Nefis goniil, kalp ve i¢ anlaminda kullanilmustir. (... sl 8 G g d & ) pale
b55G. ) .. Sunu da bilin ki, Allah icinizden gegeni hakkyla bilir... " (... & &l &
Calllall Gyl 13 o) seusll 3) . Onlarin kalplerinde olam, Allah daha ivi bilir. Onlari

kovdugum takdirde ben gercekten zalimlerden olurum."**®

Nefis cins anlaminda gelir. (&e Jays sie L alle 358 8 (e J50) oels @

pa) Gage) um}ﬂ\-’) “Andolsun size kendinizden &yle bir Peygamber gelmistir ki, sizin

227 Al-i imrén, 3/154.
228 En’am, 6/93.

229 Ziimer, 39/42.

230 Al-i imran, 3/30.
231 Taha, 20/41.

232 Maide, 5/32.

233 7iimer, 39/56.

234 Bakara, 2/235.

235 Had, 11/31.
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stkintiya ugramaniz ona ¢ok agwr gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere karsi ¢ok

sefkatlidir, merhametlidir. ">

Nefsin siifli duygularin kaynagi olmasi manasinda kullanilmistir. “Andolsun,
insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah

"B (& i) cmdls ) L Nefisler ise kiskanchiga ve

damarmdan daha yakiniz.
bencil tutkulara hazir (el verisli) kilmmistir... ">® “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢linkii
rabbimin merhamet ettigi haric, nefis, asiri derecede kotiiliigii emreder; stiphesiz

rabbim ¢ok bagislayan, cok merhamet edendir."?%

Nefis kendisi ile Allah (c.c)’a sirk kosulan seyler anlaminda kullanilmistir. ( 43
2n) Oste 5 0 30 aan e V) e shll SN Gl B LE)-’\) “De ki: "Goklerin ve yerin
Rabbi kimdir? "De ki: "Allah'tir' De ki: "O'nu birakip da kendilerine fayda ya da zarar

verme giiciine sahip olmayan dostlar mi edindiniz?..."**°

2.2.7.4. Hadislerde Nefis

Nefis, kisi, kendi vb. anlaminda gelmistir. Bu hususta Resuliillah sdyle buyurur:
“Adamin kazandig1 en temiz (helal) kazang elinin emegi ile kazandigidir. Kisinin
kendisi, yakinlari, cocugu ve hizmetlileri i¢in yaptigi harcamalar sadakadir.”***

Nefis miicadele edilmesi gereken unsur olarak bulunur. Resuliillah soyle
buyurur. “Miicahid nefsiyle cihad eden kimsedir.”*? Hadis-i serife gore nefis kendisi ile

miicadele edilmesi gereken bir unsurdur. Ve bu miicadele cihad ile esdegerdir.

236 Tevbe, 9/128.

237 Kaf, 50,16.

238 Nisa, 4/128.

239 Yisuf, 12/53.

240 Ra’d, 13/16.

241 Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini: (ty.)Siineni ibn Mace, Thk: Muhammed f. Abdulbaki,
Darulihyai’Ikiitiibi’larabi, Cilt. 2, (ty.), s. 723.

222E b fsa Muhammed b. isd b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siineni Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’ruf, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Cilt. 3, 1998, s. 217.
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Nefis, kotiiliiklerin kaynagi anlamimda gelir. Bu hadis-i serifte Peygamber
Efendimiz (s.a.v) soyle buyurur. (=& 53 (e Sl gai) Siagdl 20) “Allahim! Bana

gercedi bulma yetenegini ilham et ve beni nefsimin serrinden koru.”?*

2.2.7.5. Kelamcilara Gore Nefis

Muammer b. Abbad, (6.215/830) Matiiridi, (6. 333/944) Ebu Zeyd ed-Debusi (0.
430/1039) ve Gazali (6. 505/1111) gibi farkli ekollere mensup kelamci ya goére ruh
soyut, kutsal ve basit bir cevher olup bedenin tamamina yayilmistir. Madde tiirtinden bir
cisim, cevher veya araz degil tek bir cevherdir, basli basina vardir, zaman ve mekanla
siirh degildir, duyularla algilanamaz. Allah'in "ol" emriyle bedende yaratilmistir, ruh
bedenden alininca insan 6liir.?** Buna gore ruh, bedene hakimdir ve beden ruhla bir
anlam kazanmaktadir.

[zmirli’ye (6. 1365/1946) gore Ebu’l-Ma’ali, Ciiveyni, (6. 478/1085) Nazzam,
(6. 231/845) ilk kelamcilardan bir topluluk, Ibn Kayyim ve bir rivayete gore Matiiridi ve
Rézi insan ruhunun giilsuyunun giile sirayeti gibi bedene sirayet eden latif cisimler olup

ayrisma ve degisimden uzak oldugu kanaatindedirler.2*®

Nazzam’a gore insan ruhtur. Ruh bu kesif cisme girmis olan latif bir cisimdir.24°

Muammer b. Abbad’a gore de ruh pargalanmayan bir ciiz, bolinmeyen bir mana

olmakla beraber bedende temas ve hiilul icin degil, onu idare etmek igin bulunur.?*’

Ciibbai’ye (6. 303/916) gore ise ruh, cisimdir, hayattan baskadir ve hayat arazdir.?*
Ebu’l-Huzeyl, (6. 235/849) nefsin ruhtan ruhunda hayattan bagka oldugunu ve hayatin

araz oldugunu ifade eder.?®

243 Tirmiz, a.g.e. , Cilt. 5, s. 397.

244 Yavuz, Ruh, DIA, Cilt. 35, 2008, s. 189.

245 jzmirli ismail Hakk1, Yeni Ilmi Kelam, Sad: Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, 2013, s. 268.

248 Ebii’l-Hasen el-Esari, Makalatii’l-islamiyyin Ve ihtilafu’l-Musallin, Cev: Mehmet Dalkilig ve Omer Aydmn, 1.
Baski, Kabalc1 Yaymevi, 2005, s. 199.

247 Ebi’l-Hasen el-Esari, a.g.e. , s. 298.

248 Ebfi’l-Hasen el-Esari, a.g.e. , s. 262.

249 Ebhi’l-Hasen el-Esari, a.g.e. , s. 263.
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Ca’fer b. Harb, (6. 236/850-51) nefsin cisimde bulunan bir araz oldugunu,
insanin fiil islerken yardim aldig1 saglik saglamlik gibi aletlerden biri oldugunu, onun

cevher ve cisimlerin sifatlartyla vasiflandirilamayacagini sdyler.?*

Ibn Hazm’a gore de (6. 456/1064) nefis veya ruh bilmek, akletmek gibi insani
vasiflarin kaynagidir. Beden ve duyu organlar1 da ruhun araglari konumundadir.?!

Hisam b. el-Hakem (6. 179/795) de bu minvalde bir degerlendirme yapar.?>2

Es'ari, (6. 324/935-36) ruhun bedenin igine girmis latif bir cisim oldugunu
soyler.?>® Buraya kadar yapilan yorumlardan kelam alimlerinin nefsi (ruh) bedeni idare

eden bir cevher olarak tanimladiklari anlasilmaktadir.

Hisamb. el-Hakem,?®* Matiiridi,>>® Bisr b. Mu'temir, (6. 210/825) Nazzam,
Ebi'l-Hiizeyl el-Allafve Taberi gibi alimler insanin ruh ve bedenden meydana geldigini
kabul ederler.®® Mu’tezili kelamcilardan olan Esam (6. 200/816)®7 ve Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi bazi kelamcilar ise ruh-beden ayirimina karsi ¢ikip

ruhun varhigini kabul etmezler.?®

Bir goriise gore miilhidler disindan efsin mahlik oldugu hususunda alimler
ittifak etmislerdir. Nefsin fini veya baki olusu meselesinde de, alimlerin ¢ogu “Her
nefis oliimii tadar’®° ayetinden yola ¢ikarak nefsin fani oldugu gériisiinii benimserler.

Ancak nefsin dliimiinii bedenden ayrilmas: seklinde anlarlar.?%

Biitiin bu bilgilerden yola ¢ikilarak kelam alimlerinin birkag kisi haricinde
insanin maddi varliginin yaninda bedeni sevk ve idare eden bir cevher olarak nefs
(ruh)’in varligin1 kabul ettikleri ifade edilebilir. Aynm sekilde istisnalar disinda ruh ve

nefis ayrimi gozetmedikleri, onun muhdes (sonradan yaratilmig) bir varlik oldugu ve

250 Ebfi’l-Hasen el-Esari, a.g.e. , s. 263.
21 Yavuz, Ruh, s.189.

252 Ebii’l-Hasen el-Esari, a.g.e. , s. 260.
23 Yavuz, Ruh, s.189.

254 Ebti’l-Hasen el-Esari, a.g.e. , s. 260.
255 Matiiridi, a.g.e. ,Cilt. 6, s. 410.

%6 Yavuz, Ruh, s. 188.

257 Ebi’l-Hasen el-Esari, a.g.e. , s. 260.
28 Yavuz, Ruh, s. 188.

259 el-Enbiya 21/35; el-Ankebiit, 29/57.
260 Uludag, DIA, Cilt. 32, s. 527.
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onun ayrilmasi ile birlikte bedenin 6ldiigii ve ruhunda O6limlii oldugu kanaatinde
olduklart sdylenebilir. Ancak ruhun Oliimiiniin bedenden ayrilmak bi¢iminde

algilamiglardir.

2.2.7.6. islam Filozoflarina Gore Nefis

Islam filozoflarina gore insan ruhu soyuttur. Cisim degildir, cismani degildir,
cisimden hos goriilen (muntab1) degildir, yer kaplayict degildir, kendi kendine bulunur.
Bedene bitisik degildir, bedenden ayr1 da degildir.!

Ibni Riisd, (6 595/1198) nefsin maddi degil de siiret anlaminda cisim oldugunu
soyler. Nefsin ilk ve son yetkinlesmesinden bahseder. ilk yetkinlesmeyi diisiinmedigi
zaman bilenin bilgisi, ikinci yetkinlesmeyi ise bilenin diisiindiigii zamanki bilgisi olarak
tarif eder. Nefsin organ sahibi tabi cismin ilk yetkinligi olmasinin zorunlu oldugunu

soyler.262

Kindi’ye (6. 252/866) gore insandaki 6tke ve sehvet giicii onu bazi yiiz kizartici
hatalara ve hatta tehlikelere stirtiklerken, bunun yanlis oldugunu ilham ederek ona engel
olan akli nefis, cisimden bagimsiz ilahi bir cevher olmalidir. Aksi halde kotiiliigii arzu
edenle ona engel olanin ayni sey olmasi gibi bir celiski olusacaktir.?®® Buradan nefsin
insan1 ilahi iradeye uymaya sevk eden etken olarak goriildiigii insanda kotiiliigii arzu
eden ve buna kars1 koyan iki unsuru barindirmasi bakimindan mutasavviflarin ruh-nefis

ayrimu ile paralellik gosterdigi de sdylenebilir.

Ibn Tufeyl, (6. 581/1185) insan ruhunu hayvan ruhundan ayiran ve onu kiymetli
kilan seyin onun Zorunlu Varlig’in bilincinde olmasiyla agiklar. Ruhun 6zii ve
gergekliginin, cisme eklenerek ona duygu, hareket ve algt gibi kendine 6zgii cesitli fiil
ve etki yetenegi kazandiran cisimlikten baska bir sey oldugunu ve bagkalasma ve
bozulmadan miinezzeh oldugunu sdyler.?®* Tiifeyl’in sdylediklerinden nefis (ruh)’e

beden iizerinde etkisi olan ve kendine 6zgli soyut varligi olan bir anlam yiikledigi

%1 {zmirli, a.g.e. , s. 268.

%62 Thn Riisd, Kitabu’n-Nefs, Cev: Atilla Arkan, Litera Yayincilik, 2017, s. 39-40.

263 Kindj, Felsefi Risaleleri, Cev: Mahmut Kaya, 2. Baski, Klasik Yayinlari, 2006, s. 128.

264 Ali Kiirsat Turgut, Israki Felsefede Nefs (Ruh) Meselesi, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, (yy), Cilt. 6,
Sayt: 26, 2013, s. 573.

57



goriilmektedir. Bununla birlikte hayvanlarin Allah Teald’yr bilmedigi iddiasi ispat
edilebilirlik bakimindan tartigilabilir.

Sehreziird, (6. 687/1288) nefsi, nur kavramiyla ifade eder. Ona gore nefis nura,
beden zulmete ve karanliga kars1 gelmektedir. Ama diinya hayati bunlarin birlikteligini
gerektirir. Insan1 insan yapanim bu nur oldugunu, bu nurun sayesinde beseri faaliyetleri

yerine getirebildigini ve Allah Teala’nin bilgisine ulagabildigini sdyler.?%®

Hiiseyin Peker'e gore insan nefsi kendisinin lizerindeki yiice degerlerden feyiz
alir, bedeni yonetir. Nefis bu iglevi sayesinde bedeni yetkinlestirdigi gibi bedende nefsin
aleti olmakla bilgi ve amel faaliyetleriyle onun yetkinlesmesine hizmet eder.?®® Buradan
ruh ve bedenin etkilesim ve is birligi halinde oldugu sonucu ¢ikarilabilecegi gibi

bedenin sadece ruhun yonettigi bir saha olmadig1 da anlagilmaktadir.

Nefsin cisim veya cismani bir sey oldugunu savunanlar bunun herhangi bir cisim
olmadigini ve kendine has 6zellikleri bulunan bir 6zne manasinda cisim oldugunu ifade

ederler.2%7

Islam filozoflarinin yorumlarma bakildiginda kimisi onu bir cevher, kimisi nur,
Kimisi de cismin ilk yetkinligi olarak tanimlamigtir. Ancak biitiin bu farkliliklara
ragmen ruh ile bedenin bir iligki iginde oldugu, ruhun bedeni yonettigi ve insana ben

duygusunu hissettiren sebep oldugu fikrinde birlestikleri sOylenebilir.

2.2.7.7. Siifilere Gore Nefis

Safiler, nefsin mahiyetinedair agiklamalardan ziyade kotiilikklerin kaynagi
olmas1 fikrinden yola ¢ikarak onu kendisiyle miicadele edilmesi gereken bir unsur
olarak gormiislerdir. Nefis ilizerine yapilan degerlendirmeler de bu minval iizere

olmustur.

265 Tyrgut, a.g.e. , s. 574.
266 Tiirker, DIA, Cilt. 32, s. 530.
%7 Uludag, DIA, Cilt. 32, s. 526.
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Abdullah bin Abbas, (6. 68/687) Allah Teala’nin iyilikleri, nefsin ise kotiiliikleri
istemesinden yola ¢ikarak nefsi: "Nefis Allah'dan baskasma tapanlarin tanrisidir."?%8

diye tarif eder. Mekki®® (6. 297/910) de bu minvalde bir agiklama yapar.?’

Siihreverdi’ye gore nefis, bedene konmus latif bir varliktir. Koti sifat ve
ahlaklarin kaynagidir. Ruh ise kalbe konmus latif bir varliktir. Giizel sifat ve ahlaklarin

kaynagidir.?’

Muhasibi, (6. 243/857) nefsi kotiiliigli buyuran, gilinaha ¢agiran ve siiriikleyen
sey, olarak tamimlar.?’> Hakim Tirmizi (6. 320/932) de kétiiliiklerin kaynag: olmasi

manasinda nefse, rith-i hayvanider.?’

Mevlana, nefsin her durumda kotiiliigii arzu etmesi anlaminda: “Nefis dedigin ii¢

koseli dikendir. Her nasil koysan batar; onun ezasindan nasil sigrar kurtulursun?”2’ der.

Gazali, biri insandaki kétiiliiklerin kaynagi olan, kendisiyle miicadele edilmesi
ve kirtlmasi gerektigini sdyledigi nefis, digeri de insanin kendisi ve hakikati olarak
tanimladig1 ve terbiye edilip yliceltilmesi miimkiin olan nefis olmak lizere iki gesit

nefisten bahseder.2’®

Buraya kadar yapilan degerlendirmelerde nefsin insandaki koti fiill ve

egilimlerin kaynagi oldugu fikrinin degisik ifadeler ile dile getirildigini gordiik.

268 Mehmet Miiftiioglu, “Nefis Miicadelesi”, Diyanet isleri Baskanhig Dergisi, Cilt. 4, say1: 10-11, (ty.), s. 178, (yy)

269 Tam ad1 EbGi Abdullah Amr b. Osmén b. Kiireb el-Mekki’dir. “Ustadii’s-stifiyye” unvanryla tanman ilk devir
stfilerindendir. Aslen Yemenli olmakla birlikte daha ¢ok Mekke’de oturdugundan el-Mekki nisbesini ald1.
Ciineyd-i Bagdadi’nin sohbetinde bulundu. Devrin meshur abidlerinden Ebii Abdullah Said en-Nibaci’den
genis Olciide faydalandi. Hallact Mansur talebeleridir. Hallac’in  istadidir. Ancak fikirleri
uyusmamistir. Tasavvuf konusundaki derin goriislerini temkinli ifadelerle ortaya koymasiile bilinen sifi,
Bagdat’ta vefat etti. Siileyman Uludag, “Amr b Osmin el-Mekki”, DIA
Jhttps://islamansiklopedisi.org.tr/amr-b-osman-el-mekki, 1991, Erisim Tarihi: 18.03.2019.

270 [sa Celik, 2. Uluslar Aras1 Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu, 2014, s. 42.

211 Kugeyri, Kuseyri Risalesi, Cev: Siileyman Uludag, 3.Baski, Dergah Yaymlari, 1991, s. 222.

212 Haris el-Muhasibi, er-Ridye, Cev: Sahin Filiz ve Hiilya Kiiciik, Nefs Muhasebesinin Temelleri, 4. Baski, insan
Yayinlari, 2011, s. 111.

213 Adem Catak, Sihdbeddin Siihreverdi Hayati Eserleri Ve Tasavvuf Anlayisi, Giimiishane Universitesi
Yaynlari, 2012, s. 155.

274 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, Cev: Tahirii’l-Mevlevi, 2. Baski, iz yayinlari, Cilt. 3, 2011, s. 31.

215 Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, Cev: Ahmed Serdaroglu, Hikmet Nesriyat, Cilt. 2, s. 11.
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Tevhidi,?’® (6. 414/1023): “Beden ruhile canlidir, ama insan nefis ile
insandir.”?’" diyerek ruhu biitiin canlilarda bulunan ve bedene hayat veren anlaminda,
nefsi ise insani ifade eden ve ozellikle diger varliklardan farkli olarak onun iyi ile

kotiiyl ayirt edecek irade sahibi olmasini saglayan yonii ile ifade etmektedir.

Siileyman Ates, nefisle ruhun ayni sey oldugunu, ancak sifilerin nefisle ruhun
alt seviyesini anladiklarini, tste dogru c¢ikildik¢a ruhun saflastigini ve ruhun
makamlarmn varligina inandiklarmi soyler.?’® Buna gore insan, nefsin kotii arzularina
uyma veya bunlarla miicadele etme durumuna gore bir makamda yer alir. Mesela
Siihreverdi’ye gore nefsin mertebeleri nefsi emmare, nefsi levvame ve nefsi mutmainne
olmak iizere iictiir.2’® Stfilerde bu sayr Kur’an-1 Kerim’den deliller gosterilerek yediye

kadar ¢ikarilabiliyor. 28

Sufilere gore nefis yok edilemez ama terbiye edilebilir. Mesela Muhasibi, bizzat
nefsin kendisinin degil ondaki koétii arzularin hedef alinmasi gerektigini, aslinda nefsin
hem 1iyilige hem kotiiliige miisait oldugunu ve seytandan gelen telkinlerle kotiiliige
yoneldigini, dolayisiyla asil diismanin seytan oldugunu, insanin meleklesme ve nefsi
6ldiirmekle miikellef kilinmadigini, aksine kotii arzularla miicadele etmekle yiikiimlii
oldugunu sdyler.?8!

Gazali, bu konuda daha da ileri giderek ahiret mutluluguna erismek igin nefsin
varliginin zorunlu oldugunu soyle aciklar: “Ahiret saadetine ulasmak ibadet etmekle,
ibadet etmek, diinyevi hayatin devam etmesiyle, diinyevi hayatin devam etmesi, bedenin
korunmasiyla, bedenin korunmasi ise ona gereken enerjinin saglanmasiyla bu ise
beslenmeyle miimkiindiir. Beslenme ise sehvet kuvvetinin ve nefsin varhig ile
miimkiindiir.”’?8? Buna gore ahiret saadetine ulasmak icin nefsin varlig1 zorunludur.

Stfilerin agiklamalarina bakildiginda nefsi insandaki kdtiiliiklerin kaynagi olarak

gordiikleri ve kendisiyle miicadele edilmesi gerektigini disiindiikleri sdylenebilir.

276 Tam ad1 Ebi Hayyan Al b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi’dir. Arap nesir sanatinin en biiyiik temsilcilerinden,
felsefeci ve mutasavviftir. Mahmut Kaya, Ebli Hayyéan et-Tevhidi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-
hayyan-et-tevhidi, Erisim Tarihi: 09.02.2019.

217 Zafer Erginli, Insan, Nefs, Ruh, Akil, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1,
2012, s. 293.

218 Siileyman Ates, islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, (ty.), s. 576.

219 Catak, a.g.e. , S. 163,

280 Ahmet Ogke vd. , Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yaynlari, 2014, s. 341-361.

281 Haris el-Muhasibi, a.g.e. , s. 109-116; Genis bilgi igin bkz. er-Ridye, s. 109-116.

282 Catak, a.g.e. , s. 157.
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Ancak bu miicadelenin onu biisbiitliin ortadan kaldirmak seklinde olmayip onu mesru
daire igerisinde tutmaya ve biinyesinde barindirdigr kotiiliik potansiyelini bertaraf edip
onda 1iyilige dogru bir evriltmeyi hedefledikleri ifade edilebilir. Bu evrilme
basarildiginda nefis yiicelip ilahi Riza’ya erisebilecektir.

2.2.8. Sekizinci Ayet

(O )48 L«-A@Lﬂ) Sonrada ona; hem kotiiliigii hem de takvayr ilham edene

andolsun,

Ayet-i kerimenin tefsirine ge¢meden once “ilham” kavrami hakkinda genel
hatlar1 ile bilgi verilmesinin yararli olacagin diisiindiik. Bu yiizden Islami literatiirde
anlasildig1 sekilde kisaca ilham kavramina yer verdikten sonra ayet-i kerimenin tefsirine

gececegiz.
2.2.8.1. ilham Nedir?

ITham kelimesi “I-h-m” kokiinden gelir. Sézlikk manasi, “yutmak, yutturmak
veya agizdan asag1 indirmek™tir. Araplar, birisi bir seyi bir defada yutunca, “lehime’s-
sey” veya “iltehemehu” diye ifade ederler.?8

Istilahi anlamina dair tanimlarin bazilarin1 $éyle siralayabiliriz. Normal bilgi
yollarina tevessiil etmeden Allah tarafindan insanin kalbine dogdurulan bilgidir.?®* Delil
ve iktisabsiz meydana gelen ilimdir.?® Feyiz yoluyla ruha atilan sey; bir ayetle istidlal
etmeksizin veya bir delile bakmaksizin amele sevk eden bilginin kalpte vaki
olmasidir.?®® Kalplere meleklerden gelen havatir (duygu, diisiince)’dir.?®” Bir seyin

kalbe dogmasidir ki, sadece Yiice Allah ve Yiiceler dlemi tarafindan gonderilen fikir

icin kullanilir.?®

Yapilan tariflerden anlasildigina gore ilham, insanin iradesi ve ¢abasina bagli
olmadan Allah Teala tarafindan insanin kalbine atilan bilgidir. Gayb ve ilhamin

tanimlarindan ikisininde ilahi kaynakli oldugu anlasilmaktadir. Ancak gayb ilhamida

283 Thn Manzur. a.g.e. , Cilt. 13, s. 245,

284 Muhammed Ali es-Sabini, Maturidiyye Akaidi, Cev: Bekir Topaloglu, 3. Baski, DIB Yaymlari, 1982, s. 200.
285 Gazali, a.g.e. , Cilt. 3, s. 41.

286 Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifat, Thk. M. Abdurrahman Mer’asli, Darii’'n-Nefaes, 2007, s. 91.

287 Kuseyri, a.g.e. , s. 218.

288 Ragib el-Isfahani, a.g.e. , s. 971.
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icine alan daha kapsamli bir kavramdir. Bu durumda her ilham gaybi bilgi olur ama her

gayb ilhami bilgi olmaz.
2.2.8.2. Hadislerde ilhamin Yeri

Cesitli vesilelerle sik sik giindeme gelen ilham konusu hakkinda Resuliillah’inda
hadisi srifleri vardir. Hz. Peygamber Husayn adindaki sahabiye ogrettigi dua da, ( &)
=8 55 Ga Rels ) @A«J\) “Allahim! Bana gercegi bulma yetenegini ilham et ve beni
nefsimin serrinden koru.”?®® buyurur. Bu hadis-i seriften peygamber efendimizin ilhama
inandig1 anlasilmaktadir.

Yine peygamber efendimiz, Allah Teala’nin Kendisine ilham ettigi Ovgiilerle
O'na hamd ettigini agiklar.?®® Seytanin insana kotiiliigii telkin etmesine karsin melegin

insana iyiligi ilham ettigine dair hadis-i serif mevcuttur.?!

Bir hadis-i serifte ise Hz. Omerin ilhama mazhar oldugundan bahsedilir. “Sizden
onceki timmetlerin iginde ilhama mazhar olan kisiler (muhaddesiin) vardi. Eger

iimmetim arasinda da onlardan biri varsa bu Omer dir. "*%?

Inanan kimsenin feraset sahibi olduguna isaret eden hadis-i serif mevcuttur.
Resuliillah bu hadis-i serifte soyle buyurur: “Muminin ferasetinden sakinin, ¢inkii 0,

Allah’in nuru ile goriir. 2%

Biitiin bu hadis-i seriflerden peygamber efendimizin ilhami bilgiye inandigi,
bundan istifade ettigi ve dolayli da olsa {immetini ilhamdan yararlanmaya (iyiligin

ilham edilmesine dair dua etme) tesvik ettigi anlagilmaktadir.

2.2.8.3. Peygamberler Bakimindan Ilhami Bilgiye Ulasmanin Imkan

289 Tirmizi, a.g.e. , Cilt. 5, s. 397.

29 Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihi Buhari, Thk. Muhammed Zuheyr Bin
Nasir en-Nasir, Daru Tavkun-Necat, , Cilt. 1, 2001, s. 538.

,tevhid, 36, hn:7510, Cilt. 9, s. 46.

291 Tirmizi, a.g.e. , Cilt. 5, hn: 2988, s. 69

292 Tirmizi, a.g.e. , Cilt. 4, s. 1864.

29 Tirmizi, a.g.e. , Cilt. 5, s. 149.
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Alimler peygamberler acisindan ilhami bilgiye ulasmanmn miimkiin olup
olmayacagimi ve ulastigi takdirde bu bilginin immeti i¢in baglayiciligini da tartisip bu
konuda fikir beyan etmislerdir.

Fikih usulciilerine gore, Allah (c.c)’tan geldigi kesin olan ilham, Hz. Peygamber
hakkinda sabittir. Hanefi usulciilere gore, "melegin lafz1 ve isareti olmaksizin Hz.
Peygamber'in kalbinde olusan anlam"olarak tanimlanan ilham, vahyin bir tiirii ve kesin

olarak baglayic1 bir hiiccettir.?%
Matiiridi ii¢ ¢esit vahiyden bahseder.

a. Birincisi, Hz. Peygambere gelen, zahir, apacik bilinen Vahy-i metliiv diye de
adlandirilan Kur'an-1 Kerim'dir.

b. Ikincisi, Vahy-i beyan olarak nitelenen ve Kur'an-1 Kerim'i beyan eden
vahiydir. Cebrail (a.s.)'n diliyle veya Kur'an-1 Kerim’in diginda Allah'in diledigi baska
bir yolla insanlarin kendi haklarini, Allah'm tizerlerindeki haklari ve birbirleri
tizerindeki haklarini, yani Kur'an-1 Kerim'in manasini beyan eden, agiklayan vahiydir.

¢. Ugiinciisii ise Vahy-i ilham ve ifham’dir. Matiiridi'ye gore, "Insanlar arasinda
Allah'in sana gosterdigi sekilde hiikkmetmen igin... "?*® mealindeki ayette gegen "Allah'in
gostermesi™ ilham demektir. Allah'in gostermesi ise muradin1 Hz. Peygamber'in kalbine
ilham etmesi, ifham etmesi ve anlatmasi1 demektir. Yine "Allah'in géstermesi" demek,
Allah''m Hz. Peygamberi hata yapmaktan, yanilmaktan ve dogrudan ayrilmak gibi
hususlardan korumasi ve iyi olan her konuda onu desteklemesi demektir.2%

Yine Matiiridi'ye gore Allah, resuliillaha dogruyu gosterip, haber verdigi igin
0’nun igtihad1 nas gibidir. Ciinkii Allah (c.c), Hz. Muhammed'e hata yaptirmaz. Bundan

dolay1 Resuliillah’1n biitiin igtihatlar1 dogrudur.?’

Nitekim Matiiridi, "Allah, Adem'e biitiin isimleri ogretti"*® ayetinde yer alan

"alleme” sozciigiiniin "elheme™ (ilham etti) bi¢ciminde anlagilabilecegini soyler. Ona

2% Mehmet Birsin, “Fikh Usuliinde flham ve Bunun Bilgi Degeri” Hz. Peygamberin Niibiivvetinin Siiresi ve
Kapsami Calistay Bildiri ve Miizakere Metinleri, http://isamveri.org/pdfdrg/G00079/2015_BIRSINM.pdf,
2015, Erigim Tarihi: 30.03.2019.

29 Nisa, 4/105.

29 Matiiridi, a.g.e. , Cilt. 13, s. 251.

297 Matiiridi, a.g.e. , Cilt. 6, s. 27.

298 Bakara, 2/31.
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gore Allah (c.c)’m Adem (a.s.)'e ogretmesi ise dogrudan ilham etmesi veya melegin

ogretmesi seklinde olabilir.2%°

Verilen bilgilerden peygamberlerin vahiy disinda ilham da aldiklar1 ve bunun
iimmeti i¢in baglayict olacagi anlasilmaktadir. Allah Teald tarafindan gonderilmis
elciler olmalar1 ve hatadan korunmalar1 bakimindan bunun bdyle olmasi zorunludur.

Aksi halde giivenirlilikleri kalmazdi.

2.2.8.4. Peygamberlerden Baskasmin Ilhami Bilgiye Ulasmasimin Imkam

Usulciiler, peygamber olmayan kisiler i¢in ilhami bilgiye ulagsmanin ilke olarak
caiz oldugunu kabul ederler. Bunun Hz. Peygamber'in niibiivvetinden kaynaklandigini

ve ona tabi olarak ulasilan bir nimet oldugunu sdylerler.3%

Gazali, Fahreddin Réazi ve Amidi (6. 631/1233) gibi kelamcilara gore kesif ve

ilham yoluyla yakin, kesin bilgiye ulasilabilir.3%!

Akli bilgiye en c¢ok kiymet veren Mu'tezile alimleri bile Allah Teala’nin
muvaffak olmalari i¢in inananlarin kalbine cesaret, yenilmeleri igin kafirlerin kalbine
korku saldigimi ifade ederler.3%?

Mu'tezili kelamcilardan "ashabii'l-ilham" diye nitelenen bir ziimre, akli bilginin
tefekkiir sonunda ilahi ilham yoluyla olustugunu savunurlar.3%

Sah Kirmani’ye (6. 276/889) gore gozii haramdan koruyan, nefsin arzularini
dizginleyen, nefis muhasebesi yapan, siinnete uyan ve helal lokma yiyen Kimsenin
firaseti sasmaz.3%

Gazali, Kuseyri, Sah Kirmani, Ibn Hald(in ve Zebidi eserlerinde ilhami bilgiye

ulagmanin yollarina dair bilgiler verirler.3%®

Ibn Riisd, peygamberler ve bazi kisilerin inzar/riiya yoluyla istikbale ait baz

seyleri haber verdiklerini soyler.3%

29 Matiiridi, a.g.e. , Cilt. 1, s. 79.

300 Mehmet Birsin, a.g.e. s. 251.

301 {zmirli, a.g.e. , 5. 58.

302 Ebfi’1-Hasen el-Esari, a.g.e. , s. 220.

303 yysuf Sevki Yavuz, ilham, DiA, D.V.Y, Cilt. 22, 2000, s. 98

304 Kugeyri, a.g.e. , s. 148.

305 Gazali, a.g.e. , Cilt. 3, 5. 41-45; Kuseyri, a.g.e. , s. 20; Kuseyri, a.g.e. , s. 148; Yavuz, ilham, s. 98.
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Kindi, (6. 252/866) ilim ve tefekkiir sayesinde her tiirlii kir ve pastan kurtulan
nefse gayb aleminin kapilariin agilacagini ve her tiirlii varligin sirrina vakif olacagini,

hatta insanlarin i¢inden gegeni dahi bilecegini soyler.>"’

Ibn Sina’ya (6. 428/1037) gore bir tekamiil siirecinden gecen armmus nefisler
faal akilla iligki kurabilir, bu sayede bagkalarina gelmeyen bilgiler bu nefislere feyiz

yoluyla akar ve bu bilgiler velilere gelen ilhamdir.3%®

2.2.8.5. Gaybi Bilgiye Kimler Ulasabilir?

Islam alimlerinin kahir ekseriyetine ve mutasavviflarin tamamia gore veliler,
siddiklar, arifler ve takva ehli salihler, hatta nadiren de olsa siradan miiminler bile Allah

(c.c)’1n peygamberlere bahsettigi gaybi bilgi hususunda pay sahibidirler.3%®

Fikih usulciilerinin degerlendirmesinde oldugu gibi burada da ilham peygamber
ile iligkili agiklanir. Aslinda ilhami bilgiye nail olmak peygamberlere bahsedilmis bir
lituf olmakla beraber iimmetinden ona tabi olanlar, bagliliklarindan dolay1 Allah Teala

tarafindan odiillendirilir ve onlara ilhami bilgiden pay verilir.

Ibn Halddn, riyazet, arinma ve cile ile irtibatlandirdigi vahiy, ilham, kesif, riiya
yolu ile gelen gaybi bilgilere ve bunlarin nasil elde edilecegine dair bilgiler verir.31° bn
Haldin’a gore safiler, riyazet, ¢ile vs. seyleri yaparken ilham, kesif vb. hallere ulasmak
icin degil, kotiiliiklerden uzaklagsmak ve bazi manevi hal ve zevklere ulagsmak i¢in

yaparlar. [lhami bilgiye ulagmalar1 ise Allah (c.c)’1n liitfundandir.3!

2.2.8.6. Ilhami Bilgiye Ornekler

Ibrahim (a.s)'e yer ve goklerin melekitu gosterilmistir.®? Hz. Yusuf'a riiya tabir
etme ilmi ve kavminin yiyecegi yemekleri dnceden bilme kabiliyeti verilmistir.3t® isa

(a.s), Israilogullarimin evlerinde ne yiyip neleri biriktirdiklerine vakif olup bunlari

306 {bn Riisd, Faslu’l-Makal El-Kesfan Minhaci’l-Edille, Cev: Siileyman Uludag, 3. Baski, Dergah Yayinlari, 2004,
s. 96.

307 Kindi, a.g.e. , s. 129.

308 Sehristani, EI-Milel Ve’n-Nihal, Cev: Mustafa Oz, LiteraYaymcilik, 2011, s. 399-403

309 Uludag, Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhamin Rolii, s. 284

310 Thn Haldun, Mukaddime, Cev: Siileyman Uludag, 7. Baski, Dergah Yaynlar, Cilt. 1, 2011, s. 276-320.

311 {bn Haldun, a.g.e. , Cilt. 1, s. 304.

312 En 'am, 6, 75.

313 vyysuf 12/ 21, 37.
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kendilerine haber vermistir.>'* Hz Musa’nin annesine onu nehre birakmasi vahy (ilham)
edilmistir.3®® Burada zikredilen hususlar -Hz Musa’nin annesi harig- mucize olarak da
ifade edilebilir. Ancak mucize ve ilhamin ayni kaynaktan gelmeleri ve gelis
yontemlerinin ayn1 olmasindan dolay1 hizmet ettikleri amag ortaktir. Bu sebeple mucize
veya ilham olarak nitelenmelerinin pratikte farki yoktur.

Hz. Ebu Bekir (r.a), hamile olan esinin kiz ¢ocugu diinyaya getirecegini
soylemistir.31® Haris el-Muhasibi, elini helalliginden siiphe duyulan bir yemege
uzattiginda parmagindaki bir damar atmaya baslar ve boylece o yemegi yemesine engel

olmustur.3’

Ibn Teymiyye, (6. 728/1328) Mogol ordularinin Suriye'ye gireceklerini,
misliimanlarin yenilecegini, ama katliam olmayacagini, Mogollar’in Suriye'ye tekrar
yuriidiiklerinde ise yenileceklerini ve Miislimanlarin savasi kazanacaklarimi 6nceden

haber vermistir.38

[Thami bilgiye en ¢ok kiymet veren mutasavviflarin da ilhami bilginin Islam’in

genel hiikiimleri ile gelismemesini temel prensip edinmislerdir.3®

Biitiin bu bilgilerden sonra islam alimlerinin ilham yolu ile bilgiye
ulagilabilecegi hususunda ittifak halinde olduklari séylenebilir. Ancak dinde delil

sayllmasi hususunda ihtilafa diismiislerdir.>?°

Kesf ve ilham yoluyla gelen bilgiler hususunda genel olarak; sadece belli bir

kisi, olay ve halle ilgili oldugu, ser'i hiikiimler cogu zaman genel ve tlimel olduklarindan

814 Al -i imran 3, 49.

315 Kasas, 28, 7.

316 Yavuz, ilham, s. 99.

317 Kugeyri, a.g.e. , s. 397.

%18 Uludag, Gaybin Bilinmesinde Kesf ve Ilhamin Rolii, s. 288.

319 Kugeyri, a.g.e. , s. 218

320 By hususta miiracaat edilebilecek bazi eserler icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, ilham, DiA, D.V.Y. , Cilt. 22, s .98;
Topaloglu Bekir, Matiiridi, DiA, D.V.Y., Cilt. 28, 2003, s.151; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usulii’d-Din,
Darii'l- Kiitiibi'l- Ilmiyye, 2002, 5.28-29; Haris el-Muhasibi, Risaletii’l-Miistersidin, Tahk: Abdiilfettah
Ebu Gudde,12. Baski, Mektebetii'l-Matbuati'l-islamiyye Yayinlar1, 2010, s.78; Haris el-Muhasibi, er-Riaye
s. 100; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Cev: Siileyman Uludag, 3.Baski, Dergéh Yaynlari, 1991, s. 394.
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kesf ve ilhamla elde edilen bilgi ister gaybla ilgili olsun, ister olmasin ser'i bir hiikiim

niteliginde olamayacag1 kanaati hakimdir.3%

Sonug olarak mutasavviflardan Islam filozoflarina Islam alimleri Ilhami bilgiye
ulagmanin miimkiin oldugu, dolayisiyla kesf ve ilham yoluyla bilgi elde edilebilecegi
konusunda ittifak etmislerdir. ilhami bilginin delil sayilip sayilamayacag1 konusunda ise
ihtilafa diismiislerdir. {lhami bilgiye en ¢ok kiymet veren sifilerde dahil olmak iizere®??
ilhami bilginin nasslarla c¢elismemesi gerektigi konusunda hem fikir olundugu
sOylenebilir. Genel olarak ilhami bilginin ferdi oldugu ve bagkalarini baglayamayacagi
konusunda ittifak olduguda ifade edilebilir. Ancak alinan ilhamlar nihai olarak kisinin

goniil ve fikir diinyasina etki edecegi, hal diline yansiyacagi ve yapacagi igtihatlara tesir

edecegi i¢in dolayl da olsa niifuz ettigi insanlar1 etkileyecegi asikardir.

Ilhamla ilgili sunulan malumattan sonra miifessirlerin ayeti kerimenin tefsirine

dolayisi ile “ilham” ifadesi hakkinda sdylediklerine gecilebilir.
2.2.8.7. Ayetin Tefsiri

Ibn Abbas’a gére “Sonra da ona hem kotiiliigii hem de takvdyr ilham edene
andolsun.” ayeti kerimesi ile hayir ve serrin aciklanmasi kast edilir.%® ibn Kesir,
Miicahid, Katade, (6. 117/735) Dahhéak (6. 105/723) ve Sevri (6. 161/778)’nin de bu
ayeti kerimeyi ayni sekilde tefsir ettiklerini sdyler.3?* Ferra da Ayeti kerimeyi sdyle tefsir

eder: “Elhemeden maksat arrefedir. Yani ona hayir ve ser yolunu tanitmistir.””32

Ibn Zeyd ise ayeti kerimeye, nefsin kotiiliigiinii ve takvasini verene (Takvaya
gideni onda muvaffak kilmis, fasikliga gideni de mahcup etmek {izere yaratmistir.) diye
mana vermektedir.??® Buradan kulun iyiligi veya kotiiliigii tercih etmesi durumunda

Allah (c.c)’1n kulun tercihi dogrultusunda fiillerini yaratacagi sonucu ¢ikarilabilir.

31 Uludag, “Gaybm Bilinmesinde Kesf ve ilhamin Rolii”, s. 282.
822 Kugeyri, a.g.e. , s. 24.

323 Thn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8471,

324 Tbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, 5.8471, 8478.

325 Arslan, a.g.e. , Cilt. 16, s. 29.

326 fbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8471.
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Said Ibn Ciibeyr, (6. 95/713) Allah Teala’nin kisiyi iyilige ve kotiiliige
zorladigmi soyler.®?’ fon Muhammed Ka’b’a gore, (6. 108/726) Allah Teala, kulu igin
hayir istediginde ona ilham eder ve kul bunu yapar. Kul i¢in ser dilediginde ona ilham

eder ve kul onu yapar.3?8

Ibn Kesir, tefsirinde ayeti kerimeyi soyle aciklar: “Koétiiliigii ve takvay
gosterene ve agiklayana. Kendisi icin takdir olunan yolda yiiriitene andolsun.”®?® Said
Havv4, Ibn Kesir’in soziiniin son kismin1 “kendisi i¢in takdir edilen seylerin yolunu ona

gosterdi.”**° bigiminde te’vil eder.

Ibn Kesir, kotilik ve takvanmn ilham edilmesinden muradin basari ve
basarisizlik oldugunu, kulun isteklerinin meydana gelmesinin kendisini astigini ve
gerceklesmesinin Allah Teala’nin yardimi ile olabilecegini sdyler. Ona goére insan ¢ogu
zaman bir sey bilmez iken bir anda o seyin sekli kalbine dogar. Kalbine dogan bu sekle
dayali olarak da kisi o seye istek duyar. Duyulan bu istege dayali olarak organlar
harekete geger ve neticede fiil meydana gelir.33!

Ebi’l-Ferec ise ayeti kerimede gecen “ilham” kelimesini “bir seyi akla

getirmek” seklinde anlamlandirir.32

Nesefi, ayeti kerimeyi: “Sonra da nefse itaat etmeyi ve karsi gelmeyi 6gretene ve

9333

bunlardan birinin ¢irkin digerinin giizel oldugunu anlatana yemin olsun. seklinde

tefsir eder.

Kadi Beydavi ise: “Nefse fiicur ve takvanin ilham edilmesi, bunlarin

fehmettirilmesi ve fiicur ve takva hallerinin bildirilmesidir. Veya bunlar1 yapabilme

9334

imkaninin verilmesidir. seklinde bir mana verir.

327 fbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8478.
328 Kurtubi, EI-Camiii’l-Ahkami’l-Kur’an, Thk: Ahmet el-Biirduni ve Ibrahim Edfis, 2. Baski, Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriye, Cilt. 20,1964, s. 75.

329 Thn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8471.

330 Havva, a.g.e. , Cilt.16, s. 220.

331 Tbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8479

332 Ebii’l-ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 469.

333 Havva, a.g.e. , Cilt.16, s. 220.

334 Beydavi, a.g.e. Cilt. 5, s. 315.
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Nesefl ve Beydavi'nin agiklamalarindan insana iyi ve kotiiyii Ogretip ikisi

arasinda tercih hakki verildigi anlami ¢ikarilabilir.

Ebii’s-Sudd (6. 982/1574) ise ayet-i kerimeyi soyle tefsir eder: “lyi ve kétii olan
seyleri Cenab-1 Hakk’1n kitaplar1 ve nebileri vasitasi ile tarif ve tethim edip her iki ciheti
islemeye nefse kudret vermesidir. Binaenaleyh; miimin olan takvayi ihtiyar etti§inden

Cenab’1 Hak ona taati, kafir olan fiicuru ihtiyar ettiginden ona ma’siyeti tevfik eder.”*®

Ebii’s-Sutid’un agiklamasinin islam toplumu ig¢inde genel kabul goren yorum
oldugu soylenebilir. Zirabu yorum hem insan iradesini ortaya koymasi, hem de fiillerin
yaraticisinin Allah Teéla oldugunu izah etmesi bakimindan orta yolu bulan ve zihinleri

tatmin eden bir anlam igerir.

Bursevi, ayeti kerimeyi soyle tefsir eder: “ilham, insanin aklma bir seyi
birakmak, getirmek anlamindadir. Buna gore ayeti kerimenin manasi: Nefse kotiligi
ve 1yiligi anlatana, nefse kotiiliigiin ve iyiligin durumunu ve bunlarin sonuglarini
ogretene, ardindan da nefis hangisini dilerse onu verene yemin ederim.”3*® Bursevi’nin
aciklamasinin Ebii’s-Sulid’un ifadesiyle paralellik arzettigi goriilmektedir. Ancak
Bursevi: “Bir kimse Allah (c.c) bana kotiiliigii ilham etti diyemez.”®®" seklinde bir
aciklama getirerek kotiligiin dgretilmesinin onun yapilmasini tegvik etmek anlamina

gelmeyecegini ifade etmistir.

Bilmen ise: “Haliki Hakim hazretlerine de kasem olsun ki; O, her insani
yaratmig, ona hayir ve serri anlayabilecek bir kabiliyet vermistir. Artik bu fitrati

selimesini zayi etmeyen kimseler, ¢irkin amellerden kagimirlar; Cenab-1 Haktan

9338

korkarlar, giizel amellere devam ederler. seklinde bir agiklama yapar.

Sabuni ise ilhamu, iyilik ile kotiligi dogruluk ile sapikligi ayiracak 6zellik ve

kabiliyetin insana dgretilmesi olarak agiklar.3%

335 Vehbi, a.g.e. , Cilt. 15, s. 6463.
33 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 55.
337 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 55.
338 Bilmen, a.g.e. , Cilt. 7, s. 4044
339 Sabini, a.g.e. , Cilt. 7, s. 279.
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Ziihaylide, “Sonra Allah Teéala bu nefse, hayr1 serden ayirt etmesi i¢in serri ve
fiicuru, hayr1 ve takvayi, onlardaki g¢irkinlik ve giizelligi tanitip ne olduklarim
ogretti.”®* diyerek kendisineiyi ile kotiiniin ne oldugu anlatilan insanm, bu ikisini

yapma konusunda muhayyer birakildigina dikkat ¢eker.

Seyyid Kutup da “ilham ifadesi” hakkinda sunlar1 soyler: “Buna gore insan
denen bu yaratik es tabiatli yaratilmistir. Cift kabiliyeti vardir. Ve iki yone hareket
edecek kabiliyettedir. Buradaki es ve ¢ift deyimiyle kesin olarak insanin -Yyeryliziiniin
camurundan ve bu ¢amura iiflenen ilahi nethadan meydana gelmesi sebebiyle- hayra ve
serre  hidadyete ve delalete esit sekilde kabiliyetli olarak yaratilmis oldugu

kastedilmektedir. O iyi ile kotii olanin arasim ayirabilecek giigtedir.”34

Buraya kadar yapilan agiklamalara bakildiginda ekseriyete gore, Allah Teala
insana iyiligi ve kotiiliigii, hayir ve serri aciklamustir. Insana, hayirla ser arasinda
tercihte bulunup ona azmetme hakkini vermistir. Yani Allah Teala insana hayir ve serri
tanitmis ve ona ikisi arasinda tercihte bulunma selahiyeti vermistir. Miifessirlerden bir
bolimi kulun tercihine gore Allah Teala’nin fiilleri yarattigini soylerken, diger bir
kesimi ilhami, Allah Teala’nin diledigi kisiyi iyilige, diledigi kisiyi kotilige

yonlendirmesi bi¢giminde anlamiglardir.

Imam Matiiridi ise, "Bizim ugrumuzda gayret edenler var ya, Biz onlart mutlaka
yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir."3*? ayet-i
kerimesini delil gostererek insan, eger istikametten ayrilmaz ve Allah'a Kkarsi
sorumlulugunu yerine getirmeye gayret ederse, Allah (c.c)’m ona takvayr ilham
edecegini soyler.34®

Konuya diger miifessirlerden biraz farkli yaklasan Yazir’a gore, bir nefse
kotiligiini ve takvasini ilham etmek, kotiiliik yapmasini ve ondan korunmasini kalbine
duyurmak ve onu ikisinden birini se¢gmeye muhayyer birakmak degildir. Anlagilmasi

gereken asil mana, kotiligiin kotiilik, takvanin da takva, oldugunu duyurmaktir. Yani

340 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 644,
341 Kutup, a.g.e. , Cilt. 16, s. 30.

342 Ankebut, 29/69.

343 Matiiridi, a.g.e. , Cilt. 17, s. 222.
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iylyi de kotiiyii de oOgretip 1yilige tesvik, kotiilikten sakindirmak manasinda

anlasiimalidir.3**

Meseleye farkli bir bakis agis1 getiren Mevdudi, ayet-i kerimede gecen “ilham”
kelimesini Allah (c.c)’in insanlarin zihnine, onlarn iradeleri disinda diledigini
yerlestirmesi olarak tarif eder. Ona gore, Allah’in insan nefsine iyilikle kotiligi ilham
etmesinin iki manas1 vardir. Biri, Cenabi Hakk’in nefse iyi ve koti egilimi
yerlestirmesidir ki, bu his herkeste vardir. Digeri ise ahlaki bakimdan iyi ile kotiiyii ayirt
etme yetenegidir. Bu agiklamaya gore ilham, insanin dogustan getirdigi donanimlarla

smirlanmaktadir. 34°

Mevdidi’ye gorebiitiin mahlikata dogustan fitri ilham verilmistir. Ar1 petek
yapmayi, kus ugmayr bu sayede &grenmistir. insaninda dogar dogmaz siit emmesi
bunun delilidir. Her devirde ve her medeniyette ahlak kavraminin olmasi ve iyiligin
odillendirilip kotiligiin cezalandirilmasi, insanin dogustan getirdigi fitri ilhamdan
kaynaklanmaktadir. Insanin sahip oldugu bu meziyetlerin beseri kanunlardan

kaynaklandigin1 gdsteren bir isaret de yoktur.34®

Silleyman Ates de Mevdadi gibi dogustan gelen 6zellikleri 6n palana ¢ikarir.
Ona gore, Allah (c.c), her cana iyilik, kotiiliik; kar ve zarar duygusu vermistir. Ilham,
her nefsin (canlinin) sahip oldugu icgiidiidiir. Insana mahsus degildir. Her canl
kendisini koruma ve miidafa etme iggiidiisiine sahiptir. Fakat insan, davraniglar1 ile

nefsini yiiceltme veya al¢altma hasletine sahiptir.34

Ates, konuyu biraz daha genislettigi ve ferdi ve toplumsal hayat ayrimina gittigi
agiklamasinda ise sunlar1 sdyler: “Bireysel hayat i¢in gerekli seyler her canlidaki i¢giidii
ile bilinir ama toplumsal diizenle ilgili iyi kot seyler her zaman akil ile bilinmez bunun
i¢in vahye ve uzun deneyimlere ihtiyag vardir. Iste burada insanlar i¢in peygamberligin
ve ilmi ve hukuki ¢alismalarin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.”**® Ates, devaminda Yazir’m

—asagida sunacagiz- agiklamasina yer verir. Ates’in Yazir’in goriisiine dayanmasi ilhami

34 Yazir, a.g.e., Cilt. 8, s. 5858.

345 Mevdidi, a.g.e. , Cilt. 7, s. 134

346 Mevdidi, a.g.e. , Cilt. 7, s. 135

347 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 491.
348 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, . Cilt. 10, s. 492.
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icgiidii ile smirli gérmeyip, ilhamin 6miir boyu devam eden bir siire¢ olduguna ve her

bireyin bu deneyimi yasayabilecegine inandigin1 géstermektedir.

Buraya kadar yapilan degerlendirmelerde niians farklar1 olsa da sdylenenlerden
Allah Teala’nin insana iyi ile kotiiyii, hayir ile serri ayirt edecek kabiliyetle donattig1 ve
bu sayede insanin iyi ile kotiiyli, hayir ile serri ayirt edebilecegi anlami ¢ikarilabilir.
Ancak sdyle bir soru da sorulabilir. Ilhamin sinirlar1 insana verilen iyi ile kétiiyii, hayir
ile serri ayirt edecek bir melekeden mi ibaret yoksa ilham insana verilen bu melekeye
ragmen iginden ¢ikamadigi bir agmazla karsilastiginda onu hakikate ulastiracak ilahi bir

yardim seklinde de ifade edilebilir mi?

Vahidi, (6. 468/1076) 6gretme, anlatma ve agiklama ile ilham arasindaki farka
deginir. Ona gore ilham, bunlardan farkli olarak Allah Teald’nin insanin kalbine
(aklina) bir seyi yerlestirmesidir. Ilhamin mana itibari ile kokeni, Araplarin biri bir seyi
bir seferde yutunca, kullandiklar1 (gl ¢ 28 a¢!) deyimlerine dayamir. Sonra bu ifade
yutturmaya benzedigi i¢in, Allah (c.c)’in kulunun kalbine diisiirdiigii seyleri ifade etmek
icin kullamlmistir.®*® Buradan da Vahidi’nin ilhami sadece dogustan gelen ve iyi ile

kotiiyii ayirt edecek melekeye sahip olmasi bigiminde anlamadig1 sonucu ¢ikarilabilir.

Kuteybe de: “Ilham bazi miifessirlerin sdyledigi gibi sadece bilgi ve beyan ile
kalbe gelen méana degildir; o, kalbe atilan, ige dogan bilgidir. Baskasina bir sey 6gretene

“bunu ona ilham etti” denilmez.” diyerek Vahidi’ye yakin bir aciklama getirir.>*°

Yazir’a gore, insan neyin iyi neyin kotii oldugunu her zaman akhiyla bilemez.
Kisi 6zellikle dmriiniin yetmeyecegi olgiide uzun tecriibelere dayanan seyleri bir nakil
ve bildirme olmadan bilemez. Bunlari ilham alabilir, kutsi nefislere vahiy ile veya

asirlarca siiren tecriibelerle bildirilir.%

Yazir, bu ifadesiyle ilhamin siirlarin1 genisletir. Ozellikle toplumsal hayatla
ilgili konularda Alah Teédla’dan gelecek vahiy ve ilhamlara dikkat ¢eker. Hatta meseleyi

biraz daha acar. Ona gore, insan esas itibariyle elem ve lezzet, kotiiliik ve iyilik, ser ve

349 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(ri, el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’an, Thk. ve Nsr: CAmiatii’l-
Imam Muhammed b. Suiid el-Islimiyye Universitesi, Cilt. 24, 2009, s. 56.

30 [bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 533.

31 Yazr, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5858.
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hayir islerini duymakta bulundugu i¢in baskalarmi da kendisi gibi diistinerek “hak”
fikriyle hareket etse ayrintilarini bilmedigi veya tecriibe etmedigi seyleri bilenlerden
sorsa ve bulamadigi ve belirleyemedigi takdirde de o isin kendine ait oldugunu ve
zevkine hos geldigini veya gelmedigini bir tarafa birakarak genel olarak aslindaki
hakkin1 diistiniip kalbine, vicdanina basvursa, Allah Teala, kalbine o isin fiicur mu takva
mi1 oldugunu ilham eder. O bir ser ise mutlaka gonlii bulanir,” yapmasam iyi olur” der.
Hayir ise gonlii bir huzur ve rahatlik duyar.®®? Siileyman Ates, tefsirinde buna atifta

bulunur.3%3

Yazir’in agiklamasina gore ilham dogustan gelen kabiliyetle smirli kalmayip,
hakikat arayisinda olan ve fiziki haber alma yollarini tiiketen her insanin her zaman
istifade edebilecegi ilahi bir liituf olarak daima mevcuttur. Veya ilmi melekeden yoksun
ama hakikate ulasma arzusunda olan bir kalbe dogru olanin Allah (c.c) tarafindan
bildirilecegi anlami ¢ikarilabilir ki; bu durum insanin dogru olana yonelmesini arzu
eden Allah Teala’nin da rizasiyla ortiisiiyor. ilk ydnelme insandan oldugu igin insan

iradesinin devrede olmas1 bakimindan da izah edilebilirdir.

Arabi de ilhamin sadece dogustan gelen ve iyilikle kotiliigli ayiracak meziyetle
sinirli  olup olmadigi konusundaki soruya cevap olarak da disiiniilebilecek
aciklamasinda sunlar1 soyler: “iyilikleri de kotiiliikkleri de anlamasini, bunlarin
bilincinde olmasini saglayana yemin ederim. Bunu melegin telkini, anlamlarim
kavratmasi, takvanin giizelligini ve gilinahin ¢irkinligini heyulani akil araciligiyla

gdstermesini saglamistir.”**

Gazali, iki ay siiren ve “safsata” diye adlandirdig bir siiphe krizi doneminden
sonra Allah Teala’nin yardimiyla kurtuldugunu ve bu durumun kalbine dogan bir nur
sezisiyle meydana geldigini ifade eder.>® Gazali’nin Kisisel tecriibesini aktardigi bu
durumun Matdridi, Arabi, Yazir ve Siileyman Ates’inde belirttigi ilham anlayisi ile

ortiismektedir.

32 Yazr, a.g.e., Cilt. 8, s. 5859.
353 Ates, a.g.e., Cilt. 10,s. 492,
354 Arabi, a.g.e. , Cilt. 2, s. 1456.
355 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, 6. Baski, Camlica Yaynlari, 2011, s. 44,
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Allah (c.c), insana verdigi akla ragmen onu kendi haline birakmayip vahiy
melegi ile ona buyruklar, iyi ile kotliyii anlatacak peygamber gondermistir. Ve her
insana iki tane gozetleyici melek gorevlendirmistir. Bu durum Allah Teala’nin insanin
fiillerini Onemsediginin ve onu hayra yonlendirmek istediginin gostergesi olarak
goriilebilir. Meleklerin  gérevlerinden Dbirisininde insanlarin  Kalplerine 1iyiligi
ilnametmek®® olduguna gore Arabi’nin aciklamasi ilhamin sinirlarmin belirlenmesi

anlaminda 6nem arz eder.

Miifessirlerin ayeti kerimeyi insan iradesi ekseninde yorumlayip, insanin iyilik
ile kotiilik arasinda tercihte bulunacak muhayyerlige sahip olmasi iizerinde durduklar
goriilmektedir. Ayni bicimde ayeti kerimede yer alan ilham kavramini genel olarak ayni
baglamda degerlendiren miifessirler, ona Allah Teala’nin dogustan insana iyilik ve
kotiiliigli, hayir ile serri ayirt edecek hissi vermesi veya bunlari 6gretmesi ve bunlari
yapip yapmama hususunda insani serbest birakmasi seklinde anlam verdikleri
gorilmektedir. Bazi miifessirler bu hususta biraz daha hassas davranip Allah Teala’nin
tyilik ve kotiliigii tanitip insani ikisi arasinda muhayyer birakmadigini yani kétiiliigl bir
secenek olarak sunmadigimi ve kotiiligi sakinilmasi gereken sey bigiminde tanittigini
savunurlar. Bir kisim miifessirin ise ilhami dogustan gelen fitri bir vasifla
sinirlandirmayip hakikat arayisi igerisinde olan insanin Omriinlin biitiin evrelerinde
yararlanabilecegi bir bilgi kaynag1 olarak gordiikleri anlagilmaktadir. Bizde bu goriise

katiliyoruz.

Biitiin bu anlatilanlardan sonra Islami literatiirde ii¢ ¢esit ilhamm varligindan
bahsedilebilir. Birincisi Allah (c.c)’in dogustan biitiin insanlara verdigi ve her insanda
bulunan iyi ile kotiiyli ayirma duygusudur ki, mifessirler genellikle sekizinci ayeti
kerimede gegen “ilham” kelimesine bu anlami yiiklemislerdir. ikincisi biitiin ¢abalara
ragmen her hangi bir hususta kalbi mutmain olmayan bir kimsenin kalbine hakikatin
bildirilmesi ve kalbinin itminana erdirilmesidir. Yazir’in da isaret ettigi bu ilhama da
herkesin nail olabilecegi sdylenebilir. Ugiinciisii ilmi lediinni olarak da isimlendirilen ve
sadece miimin kimselerin takva sayesinde ruhlarmin belli bir olgunluga erigmesi

neticesinde ilahi bir liituf olarak ulastiklar1 bilgidir.

356 Ahmet Sait Klavuz, ilmihal, 17. Baski, TDVY., Cilt. 1, 2011, s. 95.

74



Uzerinde en ¢ok konusulan tiiriin iiciinciisii oldugu tartismanin da ilhamm
imkan1 ve kapsami ekseninde yogunlastigi goriilmektedir. Ozellikle bu ilhamin hususi
olusu ve umuma yayilamayacagi lizerinde durulur. Bu tartisma asirlardir devam
etmektedir. Belki kiyamete kadar da siirecektir. Bunun yerine ilhami bilgiye gotiiren
siirecin  konusulmasi netice almak bakimindan daha yararli olabilir. Ciinki
anlatilanlardan insanlarin ilim, amel, tefekkiir, nefis tezkiyesi vs. yollarla uzun ugras ve
cileler neticesinde ulastiklar1 ahlaki seviye ve ruhi olgunluk sayesinde ilahi bir lituf
olarak ilhami bilgiye nail olduklari anlasilmaktadir. Dolayisiyla ozellikle ahlaki
kazanimlarin elde edilme siireci irdelenip toplumun geneline yaymanin yollar
aranabilirse bunun Islam toplumu igin daha faydal olacaginda siiphe yoktur. Boylece
hem son zamanlarda bilgi ile amel, din ile ictimai hayat arasindaki bagi zayiflatan,
kendi iginde agmazlar ve tikanikliklar yasayan Islam toplumunun i¢ meselelerini
halletmesi hem de egemen kiiltiiriin sik1 ve kat1 kiskacindan kurtulmasi bakimindan bir

kapi aralanabilir.
2.2.9. Dokuzuncu ve Onuncu Ayetler
(LS5 0 @5‘ 8): Onu arindiran gercekten kurtulusa ermistir,
(Latd o S N85): Onu kétiiliiklere gomiip kirleten kimsede ziyana ugramistir.

Buraya kadar sirasiyla gilinese, onun aydinligina, aya, giindiize, geceye, goge ve
yaraticisina, yeryliziine ve yaraticisina, nefse ve onu diizenleyene ve kotiiliikk ve takvayi
ilham edene seklinde yeminler edildi. Dokuz ve onuncu ayetlerde ise yapilan bu
yeminlerin cevab: veriliyor. Yazir’a gore miifessirlerin ¢ogubu iki ayetin yeminlerin
cevabr olmast hususunda birlesirler. Ona gore slirenin ruhu ve biitiin anlatilmak
istenenler bu ayetlerde 6zetlenir.®’ ibn Kesir, Bursevi, Ali Arslan ve birgok miifessir bu
yetin yeminlerin cevabi olusunda hem fikirdirler.®® Bu bolime kadar ayetler
miifessirlerin gorisleri 1s1¢inda ayr1 ayri ele alindi. Ancak dokuzuncu ve onuncu ayet-i
kerimenin stredeki yeminlerin cevabi olmasi, miifessirlerin ¢ogunun bunlar1 bir arada
degerlendirmesi ve anlam bakimindan birbirilerini tamamlamalari bakimindan bu iki

ayetin birlikte ele alinmasini uygun gordiik.

357 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5860.
358 fbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8473; Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 56; Arslan, a.g.e., Cilt. 16, s. 29.
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Allah Teala’nin direkt olarak: “Onu arindiran gercekten kurtulusa ermis, onu
kotiiliiklere gomiip kirleten kimse de ziyana ugramistir.”demeyip, bir dizi yeminden
sonra cevap olarak bu ifadeleri kullanmasi Onemlidir. Zira amag¢ nefis tezkiyesini
s0ylemekse bunu nigin direkt sdylemedi. Eger amag iizerine yemin edilen varliklarin
Onemini ortaya koymaksa bunlarin iizerine yemin edilmesinden sonra cevap olarak niye
nefis tezkiyesinden bahsedildi de tek basma bunlarin 6nemi vurgulanmadi. Burada
kainatin igleyisi bakimindan 6nemli bir yeri olan varliklarin {izerine yemin edilerek
onlarin 6nemi ve onlar1 yaratan yiice giiclin kudretine dikkat ¢ekildigi muhakkaktir.
Ancak buradan, alem ne kadar miikemmel olursa olsun, insanogluna ne kadar fayda
temin ederse etsin, sonucta insan, nefsini kotiiliiklerden sakindirmayip Allah Teédla’nin
rizasint kazanamazsa onun i¢in bunlarin higbir kiymetinin olmayacagi gibi bir anlamda
¢ikarilabilir. Cilinkii bu yapilmadig: takdirde bu faydalanma, sonlu olan diinya hayat ile
smurli kalip, ebedi alemde ilahi ikramlardan her hangi bir pay sahibi olmamakla
sonuc¢lanacaktir. Yine buradan kainattaki isleyis icin {izerine yemin edilen varliklarin
(glines ve ay gibi) fonksiyonlarini yerine getirmesi ne kadar elzemse, insanin diinya ve
ahiret mutlulugunu temin etmesi bakimindan nefsinin olumsuz telkinlerinden kurtulup

ilahi iradeye itaat etmesinin de ayni derece dnemli oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Zeccac’a gore (=8 %) kelimesinin oniinde bir “tekid lami1” olmaliydi ama soz
uzadig1 icin bu lam hazfedilmistir. Séziin uzunlugu tekid yerini almistir.>® Tezkiye, “”
harfiyle zekat kelimesinin asli olan “zeka” fiilinin tef’il kalibindan gelmis bigimidir. Bu
ise arilik, temizlik, paklik, taharet manasimin yaninda artip biiyiimek anlaminda nema,
feyiz ve bereket manasmina da gelmektedir. Dolayisiyla “J” harfi ile tezkiye;
temizlemek, gelistirmek, feyizlendirip biylitmek ve temize ¢ikarmak anlamlarina
gelir. 30 Razi, “tezkiye”’nin temizlemek, ya da egitip biiyiitmek, yetistirmek anlamina

geldigi kanaatindedir.>®

Said Havva, (Le—lsj) kelimesinin, nefsini temizleyen, diizelten ve arindiran

anlamina; (W) kelimesinin ise nefsini eksilten ve giinahlarla onu gizleyen manasina

39 Tbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8473,
360 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5860.
361 Raz, a.g.e., Cilt. 23, s. 171.
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geldigini sdyler.®®? Ferra, (&) fiilini cimri kimsenin yerini ve malim1 gizlemesi ile

kiyaslayarak ona saklama anlami vermistir.3%

Bursevi, (é}) kelimesinin mastart olan “zekat”n sozliikte fazlalik ve artirma
anlamina, “tezkiyetii’n-nefs” tabirinin ise nefsin iyiliklerle salih amellerle gelistirilmesi
anlamma geldigini sdyler. (<) fiilinin gizlemekten dolayr mahrum birakilmak,
hiisrana ugramak ve arzuladigi seylere ulasamamak anlaminda kullanildigini ifade

eder.364

Ebii’l-ferec, (%—;53) kelimesine 1slah edip giinahlardan arindirmak anlami verir.
Ona gore, fiil Allah’a izafe edilirse “dessaha” fiilinin manasi: “Allah onu yardimsiz
birakti, bilinmez hale getirdi, kiifiir ve isyanla yerini gizledi, taat ve salih amelle onu
teshir etmedi.” seklinde olur. Fiilin insana ait oldugu kabul edilirse ‘“dessaha” fiilinin

manasi: “Onu giinahlarla gizledi.” anlamna gelir.>®®

Siileyman Ates’e gore (€L3) ve (&) kelimeleri, nefsi maddi ve manevi; ahlaki
ve ruhi alcaltma veya yliceltme anlamina gelir. Nefsini maddi ve manevi temizleyen
yiicelten basariya ulasir. Ama onu kotii davraniglart ile bozup algaltan hiisrana ugrar.
(%t3) nim ash (a3)’dir. Tefil babindan olan tedsis, bir seyi bir seyin i¢inde gizlemek
demektir. Arap comertleri yiiksek yerlerde otururlardi ki yerleri bilinsin, konuklar oraya
gelsin. Hasisler ise algcak yerlere konarlardi ki yerleri disaridan gelenlerin goziine

carpmasin, konuk gelmesin.3®

Mu’tezileden onuncu ayetle ilgili su goriisler nakledilir: (%3) isyan ve giinaha
dalmak sireti ile nefsini gizleyen anlamina gelir. Salah ehli insanlar kendilerini agiga
vururken fisk ehli kendilerini gizler. Fisk ehli aslinda onlardan olmadigi halde
salihlerdenmis gibi onlarin arasina saklanir. iginde fiicurunu saklayan anlamma gelir.
Taat olan seylerden yiiz gevirip, masiyetler ile mesgul olan kimse, 6nemsiz, terk edilmis

ve ad1 san1 bilinmeyen gizli kalmis bir nesnegibi olur.®®’

32 Havva, a.g.e. , Cilt. 16, s. 221.

363 Ebii’l-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 469.

364 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 56-57.

365 Ebii’l-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 469.

366 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 493.
367 Raz, a.g.e. , Cilt. 23, s. 172.
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Miifessirler, tezkiye kelimesine arinma, temizlenme, ¢ogalma, bereket, gelisme
ve ylicelme anlamlarini; tedsiye kelimesine de Kirletme, geri kalma, gizleme, algalma
vs. anlamlar yiikledikleri gortilmektedir. Buradan insan nefsinin arinma ve yilicelmeye
ayn1 zamanda gizlenme, korelme ve kirlenmeye miisait oldugu anlasilmaktadir. iki

durumdan hangisinin gergeklesecegi ise insanin tercihlerine bagli olarak degismektedir.
2.2.9.1. Zamirler

Miifessirlerin ayet-i kerimelerin tefsiri ile ilgili sdylediklerine yer vermeden
once ciimledeki konumlarina gore manay1 etkileyen zamirlerin miifessirler tarafindan
nasil anlagildigindan bahsedilmesinin faydali olacagini diislindiik. Bu sebeple
miifessirlerin dokuzuncu ve onuncu ayet-i kerimelerin tefsirine dair soylediklerine

gecmeden once zamirler hakkindaki kanaatlerini ortaya koyacagiz.

Miicahid’in, onuncu ayeti kerimeye “Allah’in saptirdigi kimse hiisrana
ugradi.”®®® diye mana vermesi ayeti kerimede yer alan (%) zamirini Allah Teala’ya

dondiirdiigiinii gosterir.
Razi, dokuzuncu ayet-i kerimede yer alan zamir ile ilgili iki goris ileri siirer:

a. Nefsini aritan [Kimse]; istegine ulagsmis ve nefsini giinahlardan temizleyip itaate
yonelerek ve isyandan kaginarak maksadina ermistir.

b. Allah’m aritmis oldugu nefis feldha ermistir.’®® Birinci goriise gore nefsi
arindiran kulun kendisi, ikinci goriise gore nefisleri arindiran Allah Teala’dir.
Bu goriigler her ne kadar dokuzuncu ayet ile ilgili sOylensede ayni zamiri

icermesi bakimindan onuncu ayeti de kapsamaktadir.

Kadi Abdiilcebbar, “Allah’in aritmis oldugu nefis felaha ermistir.” seklinde verilen
manay1 Allah’in temizlenmesine hiikkmettigi ve temizlenmis diye isimlendirmis oldugu
kul seklinde te’vil etmektedir. Orfte de falanin falancayi tezkiye etmesi tabirinin
kullanildigin1 soyleyerek de iddiasini temellendirmeye calisir. Ayrica Kadi, nefis
kelimesinin daha once gectigini sdyleyerek zamirin nefise dondiiriilmesinin strede

gecmeyip de gectigi farz edilene (Lafzatullah) dondiiriilmesinden daha oOncelikli

368 Mahzumi, Miicahit Tefsiri, Thk: Muhammed Abdiisselam Ebu’n-Nil, Darii’l-Fikri’l-Islamil-Hedise, 1989, s. 733.
369 Raz, a.g.e., Cilt. 23, s. 171.
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olacagini s6ylemek sireti ile nefsi aritmada, insanin mutlak irade sahibi oldugunu ifade
eder.3’® Buna gore tezkiye siirecinde Allah Teala’nim bir dahli olmayip armma insanin

gayretleri neticesinde gergeklesmektedir.

Razi’ye gore “tef’il” bab1 hilkmetme veya Oyle saymayi degil, bizzat yapmay1 ifade
eder. Allah Teala’nin hiikmettigi kabul edilse de bu hiikiim degismez. Yani dogru
yalana, ilim cehalete doniisemeyecegi igin Kadi’nin goriisti kabul edilemez. Yani Razi

nefsi armdirmanin Allah Teala’ni iradesinde oldugunu diisiinmektedir.3"

Ibn Kayyim, dokuzuncu ve onuncu ayetlerdeki (&) zamirinin ayetlerde yer alan ()

zamirlerine dondiigiinii soyler."?

Ragib el-isfahani, nefsin arindirilmasinda, “Onu arindiran kurtulusa ermistir.”
ayetinde oldugu gibi fiil bazen insana doner. Nisa stresi kirk dokuzuncu ayette oldugu
gibi “...Allah diledigini temize ¢ikarir...” bazen gergek fail olarak Allah (c.c)’a isaret
eder. Tevbe stiresi 103. ayetinde “Onlarin mallarindan sadaka al ki, bununla
kendilerini temizlemis ve iyiliklerini bereketlendirmis olursun.” oldugu gibi bazen vasita
olmasi bakimindan seye doner. Meryem Siaresi on liclincli ayette “Tarafimizdan ona
kalp yumugsakligr ve temizlik verdik.” oldugu gibi temizlemeye alet olmasi bakimindan
fiilin ibadete atfedildigini ifade etmektedir.*”® Buna gére Kur’an-1 Kerimde muhtelif

kullanimlar olmakla beraber Ragib, bu strede fiilin insana atfedildigini savunmaktadir.

Yazir, nefsi arindirmada insanin rolii konusunda Mu’tezile’nin 1srarla irade
insandadir demesine karsin, ehl-i siinnetin ikinci goriisii (nefsi arindiranin Allah Teala
oldugu) de caiz gordiiklerini ve temizlemenin Allah’a isnad edilmesinin daha dogru
olacagin1 soylediklerini ifade eder. Ayrica peygamber efendimizden nakledilen:
”Allah’im! Benim nefsime takvasini ver ve onu temizle. Sen onu temizleyenlerin en
hayirlisisin sen onun velisi ve mevlasisin.”*™* hadisini ve yine peygamberimizin bu ayeti
okudugunda durup bu duayr okudugunu ileri siirerek (Lé-ééj‘,Léef\;, &S5, L) fiillerinin

hepsinde zamirlerin Allah Teala’ya dondiiriilmesinin nazim bakimindan daha isabetli

370 Raz, a.g.e., Cilt. 23,s. 171.

371 Raz, a.g.e., Cilt. 23, s. 172.

372 {bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 524.

373 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 57.

874 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri: (ty.), Sahthi Miislim, Thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, zikir ve dua 18, hn: 2722.
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olacagini soylediklerini ifade eder. Fakat insanin sorumlulugunu anlatmak bakimindan
onceki izah seklinin daha isabetli olacagini sdyler. Ona gore Resuliillah’in dua etmesi
de kendi kazanci kabilindendir.®”® Dolayisiyla Yazir, slrenin tamaminda tartisma
konusu olan zamirlerin hesaba ¢ekilebilmesi ve 6zgiir irade sahibi olmasi bakimindan

insana dondiigiine isaret eder.

Siileyman Ates’e gore, (Lé—;sj) ve (&) fiillerinin, failleri bunlarm altinda bulunan
zamirlerdir. Bu zamirler fiillerin basindaki ismi mevsitle gider. Ayrica daha 6nce strede
Allah Teald’nin ismi gegmedigi i¢cin bu zamirler Allah Teala’ya donmez. Zamirlerin
Allah Teala’ya dondiiriilmesi Arap gramerine aykirt oldugu gibi insan iradesinide devre

376

dist  brrakar. Mevdidi de buna yakin ifadelerle zamirlerin Allah Teald’ya

dondiiriilmesinin miimkiin olmadigim soyler.®”’

Zamirlerin dokuzuncu ve onuncu ayetlerde yer alan ( (%) edatina dondiigiinii iddia
edenlere gore, zamirler Allah Teala’ya donseydi ayet-i kerimelerde miiennes degil de
miizekker sigasi ile gelirdi. Zamirlerin Allah (c.c)’a dondiigiinii savunanlara gore de
lafz1 erkek olsa da ((%) edatinin Arap dil kurallarina gére miienneslik anlaminda
miiennes zamir ile miizekker anlaminda miizekker zamir ile kullanilmasinin miimkiin

oldugunu sdylerler.>’

Nefsi armdirmanin kulun iradesinde oldugunu savunanlara gore yedincidyette
gecen nefis kelimesi miiennes oldugu i¢in zamirlerin Allah (c.c)’a donmesi durumunda
ayetin “kat eflahat nefsun zekkaha” veya ‘“eflahat men zekkaha” seklinde disi olarak
gelmesi gerekir. Buradaki miienneslik “ta”s1 sadece karigiklik ve iltibas olmadigi
durumlarda diisebilir. Dolayisiyla zamirin Allah (c.c)’a dénmesi durumunda bu ayette

“ta”nin varhig zorunludur.3"

Yine nefsi arindirmanin kulun iradesinde oldugunu savunanlar: “Bizim bu
gorlislimiiz sizin goriisiinlizii kapsar ama sizin goriisiiniiz bizim goriisiimiizii kapsamaz.

Ciinkii kulun nefsini arindirip temizlemesi, ancak Allah’in ona yardimi ve onu basarili

875 Yazr, a.g.e., Cilt. 8, s. 5862.

376 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 493.
877 Mevdidi, a.g.e. ,Cilt. 7, s. 137.

378 [bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 530.

37 [bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 531.
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kilmasindan sonra miimkiin olur. Ayn sekilde kisinin nefsini kotiiliiklere gémiip onu
kirletmesi, Allah’in onu yardimsiz birakmasi, basarisiz kilmasi ve onu kendi nefsi ile
bas basa birakmasindan sonra ancak miimkiin olur. Oysa sizin iddia ettiginiz gibi nefsin
temizlenmesi ya da kirlenmesi, sadece onceden belirlenen kadere gore belirlenmis
olsaydi, bu durumda kulun isledigi fiilde higbir etkisinin olmamasi ve burada

zikredilmemis olmas1 gerekirdi.”*®° diyerek iddialarini temellendirmeye ¢aligirlar.

Nefisleri Allah’in arindirdigin1 savunanlara gére, Kur’an’da armmanin kula izafe

edilmesi, birinci anlamda degil ikinci anlamdadir. “Dogrusu armip-temizlenen

1381 ve “ 15382

kurtulmustur. Temizlenme istegin var mi? gibi ayetler bu anlamdadir. Yani
Allah’in seni armdirmasini kabul eder misin? bdylece arinanlardan olursun.”*® diyerek
aslinda nefsi arindiranin Allah Tedld oldugunu sdylemelerine ragmen arindirmanin
insanin tercihi ile meydana geldigini ifade ederler. Buna gore insanin fiillerinden dolay1

hesaba ¢ekilmesinin de izahi yapilmis olur.

Aciklamalara bakildiginda miifessirlerin  ¢ogu nefsi arindirmanin  insanin
insiyatifinde olmas1 gerektigi kanaatinde oldugu goriilmektedir. Lakin her ne kadar bu
fikirde olsalar da kulun nefsini arindirip temizlemesinin, ancak Allah’in ona yardimi ve
onu basarili kilmasindan sonra miimkiin olacagini sdylerler. Ayni zamanda kisinin
nefsini kotiliklere gomiip onu kirletmesinin, Allah’in onu yardimsiz birakmasi,
basarisiz kilmast ve onu kendi nefsi ile bas basa birakmasindan sonra miimkiin
olabilecegini dile getirirler. Bu durum bizi, irade sahibi olmasina ragmen insanin
tercihlerinnin ger¢eklesmesinin Allah Tedla’nin iznine bagh oldugu sonucuna gotiiriir.
Diger taraftan insan1 ancak Allah arindirir diyenlerin “Temizlenme istegin var mi?” (en-
Naziat,79/18) ayetini gerek¢e gdstermesi bizi, arindirmay1 Allah Teala yapsa bile bunu
kulun tercihine gore yaptig1 sonucuna gotiiriir. Bu durumda her iki goriise gore de
insanin iradesi s6z konusu olmakta ve netice Allah Teédla’nin dilemesiyle

gerceklesmektedir. Dolayisiyla zamirler kime dondiiriiliirse dondiiriilsiin arinma veya

380 [bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 527.
38le]-A’l14, 87/14.

382en-Naziat,79/18.

383 [bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 530.
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alcalmaya gotiirecek netice insanin bir ise meyletmesi ve Allah Teédla’nin tercihine gore

insani1 fiilinde basarili kilmasi veya kendi haline birakmasi seklinde gerceklesecektir.

Miifessirlerin zamirlerle ilgili goriislerine yer verdikten sonra onlarin Aayeti
kerimelerin tefsiri hakkinda soylediklerine gegilebilir. Bir yoruma gore, nefsini arindirip
takva sayesinde gelistirerek feyizlendirenler; veya nefsini Allah’in temizledigi ilham
alankimse, hakiki kurtulusa erer. “Gir kullarimin icine gir cennetime 3% ayetinin
muhatab1 olarak muradina erer. Nefsini korumayip giinah islemek suretiyle algaltip
gomen hileciler; veya Allah’in algaltarak gomdiigii giinahkar ve algak nefis sahipleri ise
hakikaten ziyana ugrar. Kendisini kurtaramayip tiim hayalleri alt tist olmus ve her
hayirdan {imit kesmis birisi olarak “Allah ne olurdu, hayatim i¢in onceden hayir

yapsaydim. 3 diyerek ebedi azap, kopmaz bag icinde hasret ve ziyana ugrar.3®

Yazir, tezkiyenin {i¢ anlamini maddelestirdigi agiklamasinda su hususlari 6ne

cikarir.

a. Nefsi kirletecek kiifiir, cehalet, fena his, yanlis inang ve fena huy gibi
kotiiliiklerden temizlemek.

b. Nefsi temizleyip koruyarak iman, ilim, irfan, iyi, iyilik, giizel, ilahi ahlak ve takva
ozellikleriyle terbiye edip ilahi tecellilere erigerek, etrafina zekat verecek hayir ve
bereket sacacak bigimde feyizlendirmektir. Bu iki maddede sayilan hususlarla nefsi
arindirmaya ¢alismak, Allah (c.c) hakki olarak kulun vazifesi oldugu gibi
yararmadir. O yiizden temizleme, isi yapmasi itibari ile insana, Sebep olmasi
itibariyle miirsit ve Ogretici olarak alime, takdir edilme, basarilma ve yaratilma
itibari ile Allah’a nispet edilir.

c. “Nefsinizi temize ¢ikarmayin, Allah, giinahlardan korunani en iyi bilendir.”®’

Ayet-i kerimesinin manas1 geregi insan, nefsinin temize ¢iktigimin hiikmiinii

veremez. Kisi kotiiliiklerden uzak durup iman, ilim, salih amel vs. yollarla nefsini

384 Fecr,89/29-30.

385 Fecr, 89/24.
386 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5860.
387 Necm, 53/32.
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aritip hayirli igleri yapmaya elverisli hale gelmesi i¢in ¢aba gostermelidir. Nefsinin
armip armmadiginin hiikmiinii Allah Teala’ya birakmalidir.3%8

Bir goriise gore, kim nefsini arindirip-temizlerse gercekten kurtulusa etmistir. Kim

nefsini kotiiliikle gomiip kirletirse, o gergekten zarar etmistir. 3°

Diger bir yoruma gore, dokuzuncu ve onuncu ayetler buraya kadar yedi sey tlizerine
edilen yeminlere cevaptir. Yani Allah’a itaat edip nefsini arindiran, isyan ve
giinahlardan temizleyen, mutlaka kurtulur. Inkar ve isyanla nefsini alcaltan ve onu
helakasebep olacak yerlere gotiiren zarardadir. Ciinkii kim nefsine uyar, rabbinin

emrine isyan ederse ahmak cahillerden olmustur.3%

Bir miifessire gore denefsini temizleyip takva ve salih amel ile gelistirip yiicelten
her arzusuna ulasir. Nefsini arindirmayip, ihmal eden, sondiiren, taat ve salih amele

alistirmayanlar ise hiisrana ugrar. Buayni zamanda stiredeki yeminlerin cevabidir.®%

Bir bagka miifessir ise dokuz ve onuncu ayeti kerimeleri sdyle tefsir eder: “Ilim ve
amelle nefsini aritan felaha ermistir. Ayet buraya kadar yapilan yeminlerin cevabidir.
Cehaletle ve itaatten c¢ikarak nefsini nakis birakan ve kemaldtinin ortaya ¢ikmasina

engel olan ise, ziyan etti.”3%

Katade, nefsini temizleyip Allah’a itaatle aritanin, koti ve asagilik huylardan
armdiranin gergekten felaha erecegini; onu kirletip mahciibiyetine ragmen dogruluktan,

giinahlar1 isleyip Allih’a itaat etmeyenin ise ziyana ugrayacagini sdyler.3%

Diger bir miifessir, kurtulusa ermenin nefsi arindirmaya, ziyana ugramanin da onu
fenaliklar i¢ine gommeye baglanmasinin hem diinya hem de ahiretle ilgili oldugunu
sOyler. Diinya ve ahirette kurtulusa ermenin ancak nefsi fenaliklardan arindirma ile

miimkiin olacagimm1 ifade eder. Nefsi arindirmanin bir gelisme, fenaliklar igine

38 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5861.

39 {bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 524.
39 Sabini, a.g.e. , Cilt. 3, 5.539.

%1 Ziihayli, Cilt. 15, s. 644.

392 Beydavi, a.g.e. Cilt. 5, s. 315.

393 fbn Kesir, a.g.e., Cilt. 15, s. 8472,
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gdmmenin ise onu gizleme ve geri birakma anlamina geldigini ve nefsin sadece Islam

ile gelisecegini soyler.3%

Bir miifessir, bu ayetlere temizlemek ve kirletmek seklinde mana verilmesine karsi
cikar. Tezkiyeyi yiiceltmek, tedsiyeyi de agagilatip drtmek manasinda anlar. Ona gore
dokuz ve onuncu ayette asil anlatilmak istenen sudur. Putlara ve yaratiklara tapmamak
stireti ile nefsini ylicelten muvahhid mii’min kurtulur. Yaratilmislara ve putlara taparak

nefsini algaltan ve kendisini asagilayan miisriktehiisrana ugrar.3®®

Bagka bir miifessir ise ayeti kerimeyi soyle agiklar: “Nefsini (sirk, isyan ve gaflet
kirlerinden) arindirip temizleyen kurtuldu. Yani nefsini iman ve taatle temizleyip 1slah
eden kimse, arzuladigi biitiin giizellikleri elde etti, korktugu biitiin sikintilardan

kurtuldu.”3%

Kuteybe’ye gore, giinahkar kisi genellikle izbe yerlerde bulunur; mekani hep
gizlidir; alcak kisilikli ve bas1 egiktir; sugluluk psikolojisi i¢indedir ve icine kapaniktir.
Giinah isleyen, iste boyle sanki nefsini gdmiip saklamis, onu yok etmistir. Iyilik yapan

ise nefsini agik bir sekilde ortaya koymus ve onu yiikseltmistir.>%’

Tezkiyeye temizlemek ve yetismek anlami veren bir miifessir, sibak ve siyaka gore
ayetleri soyle tefsir eder: “Kim nefsini flicurdan temizler, takvaya yikseltir ve i¢inde
iyilik gelistirirse o kisi kurtulusa ulasir.” Tedsiye kelimesine de bastirmak, ortmek,
kacirmak ve saptirmak manalarini veren miifessire gore, nefsinin iyilige olan meylini
bastiriponu  kotiiliige ¢eken kimse, giinaha o kadar dalar ki, takvayr bastirip tipki

topragin Sliiyii sakladig1 gibi onu gizler. Bu kimse ziyana ugrar.3%

M. izzet Derveze, (6. 1404/1984) (4£3) ve (43) kelimelerindeki kullanimin dini

ve diinyevi, ruhi ve ahlaki, temizligin veya fesadin birlikte ele alinmasimi miimkiin

394 Havvj, a.g.e., Cilt. 16, 5.222.

39 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 493.
3% [bn Acibe el-Haseni, a.g.e, Cilt. 11, s. 21.

397 [bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 524.

3% Mevdidi, a.g.e. ,Cilt. 7, s. 137.
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kildigini sdyler.®® Buna gore ayeti kerimelerde gecen kurtulma ve ziyana ugramanimn

diinyada ve ahirette olmas1 miimkiindiir.

Yazir, baz1 tefsircilerin stirede gecen yeminlerin cevabmin Semad kissasi’ndan
anlagilan mandya goére sirenin sonunda mukadder oldugunu sdylediklerini ve bu
durumda stirenin verdigi mesajin: “Gilinese, onun pariltisina, ...yemin olsun ki i¢inizden

Allah’mn Resulii’nii yalanlayanlara azap muhakkaktir.” biciminde olacagini soyler.*®

Ragib Isfahani, nefsin arindirilmasi ve temizlenmesiyle insanoglunun diinyada hos
vasiflart hak edecegini, ahirette de sevap kazanacagini sdyleyerek nefis tezkiyesinin

diinya ve ahirette sonuglarinin olacagim ifade eder.*

Baska bir miifessir ise, ¢ogunlugun aksine yeminlerin cevaplarinin mahzuf (gizli)
oldugunu soyler. Ona gore, azginliklarindan dolayr Resuliillah’1 yalanlayanlar da
“kalktiklarinda” tipki Semdd kavmi gibi heldka ugrayacaklardir. Bu durum melegin
ilhamina uymamalari, isyan iizere olmalari, akillarin1 perdelemeleri ve nefislerinin

arzularia teslim olmalar1 sebebiyle meydana gelecektir.*%2

Bir bagka goriise gore de yeminlerin cevabi gizli tutulmustur. Ona gore, Allah
Tedla, Semid kavmini helak edip koklerini kazidigi gibi, Kureys’in inkarcilarinin

akibetlerinin de ayn1 olacagina isaret edilmistir.*®®

Bir miifessir ise gilinahlardan sakinan ve faydali bilgi ve salih amellerle mesgul
olanlarin kurtulusa ereceklerini, biitiin glizel muradlarina nail olacaklarin1 ve ebedi
selamet ve saadete ereceklerini sdyler. Ruhunu ve varligini yanls diisiince ve amellerle
ifsad eden, itaatsizlik ve azginliga siiriikleyen kimselerin de nefsini biiyiik bir tehlikeye
diistirecegini ve gelecegini biiyiik bir musibete birakacagini dile getirirken, boylelerinin
ahirette ebedi azaba ugrayacaklari gibi diinya hayatinda da cezalandirilacaklarini ifade

eder.404

399 Derveze, a.g.e, Cilt. 1, s. 272.

40yazr, a.g.e., Cilt. 8, s. 5867.

401 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 57.

402Arabi, a.g.e. , Cilt. 2, s. 1456.

403 fbn Acibe el-Haseni, a.g.e, Cilt. 11, s. 22.
404 Bilmen, a.g.e. ,Cilt. 7, s. 4044.
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Bursevi, (65)) kelimesinin mastari olan “zekat”in sozliikte fazlalik ve artirma anlamina,
“tezkiyetii’'n-nefs” tabirinin ise nefsin iyiliklerle salih amellerle gelistirilmesi anlamina
geldigini soyledikten sonra dokuzuncu ve onuncu ayeti soyle tefsir eder: “Nefsini
arindiran ve onu takva ile yiicelten, takvayir nefsinde ortaya c¢ikaran kimse her tiirlii
istegini elde etmis, istemedigi her seyden kurtulmustur. Nefsini eksik birakan ve
giinahlara gdmen, onu tabil sehvetlerinin pesine saliveren kimse, ziyan etmis, hiisrana

ugramistir.”4%

2.2.9.2. Kurtulus Nedir

Miifessirler, yaptiklari agiklamalarla kurtulusun nasil gergekleseceginden
bahsetmekle birlikte kurtulusun ne oldugu konusunda goriis beyan etmemislerdir. Konu
hakkinda Bursevi: Kurtulus, nefsini takva ile tezkiye etmek sireti ile isteklerine nail,

korktuklarindan emin olmaktir.*%®

seklinde tanimlasa da buda agik secik bir tanim
olmayip agiklamaya muhtagtir. Ancak ayetin tefsirine dair sdylenenlerden yola ¢ikilarak
sOyle bir tanim yapilabilir: Kurtulus insanin, nefsinin ve seytanin arzularina uymayip
ilahi emirlere itaat etmesi ve boylelikle ebedi azaptan kurtulup ilahi liituflara mazhar

olmasidir.
2.2.9.3. Tezkiye Yollar

Dokuzuncu ve onuncu ayet-i kerimeler ile ilgili buraya kadar tezkiye ve
tedsiyenin ne oldugu, bu iki ayetin yeminlerin cevabi oldugu, nefsini arindiranin
kurtulusa erecegi, onu gizleyip algaltanin hiisrana ugrayacagi...gibi hususlar hakkinda
miifessirlerin goriislerinden bahsettik. Ancak cevap aranmasi gereken bir husus da
insant kurtulusa gotlirecek olan tezkiyenin nasil yapilacagidir. Bu bdoliimde
miifessirlerin tezkiyenin nasil yapilacagi ve nelerin tezkiyeye nelerin tedsiyeye

gotiirecegine dair sOylediklerine yer verilecektir.

405 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 1 0, s. 56-57.
406 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 56.
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Bir yoruma gore, tezkiye (nefsi yiiceltme) giizel amel ve hareketlerle, tedsiye
(nefsi koreltme, ortme) ise kotii fiillerle meydana gelir.*®” Diger bir yoruma gore,

tezkiye, ilim ve amel ile; tedsiye ise, cehalet ve itaatsizlikle vuku builur.4%

Bir miifessir, tezkiyenin faideli bilgi ve salih amelle, tedsiyeninise insanin
ruhunu ve varhi@gini yanhs diisiince ve amellerle ifsad etmesi; itaatsizlik, isyan ve

azgmlikla meydana gelecegini ifade eder.*%°

Diger bir miifessir, kurtulusun yolunu, kemale ermek ve ilk fitrata donmek,
ziyana ugramayi da nefsi beden topragina gémiip, Hakk’in nurundan ve rahmetinden

gizlemeye baglar.**

Kuteybe: “Nefsini arindirip-temizleyen, gergekten kurtulmustur; yani onu itaat
ve ibadetle iyilik yapmakla, sadaka vermekle ve iyilige vesile olmakla yiikseltip
gelistiren, kurtulusa ermistir.”*!! diyerek tezkiyenin Allah’a itaat ederek ve genel olarak
iyilik yaparak ve iyilige vesile olarak gerceklesecegini savunur. Bursevi, insanin
amelinde, ahlakinda ve soziinde seriata uygun hareket ederek nefsini tezkiye edecegini

soyler.1?

Bir yorumda insanin dogustan sahip oldugu kabiliyet ve sagduyu gibi giiglere
sahip olmasi1 ve irade ile donatilmis olmasina ragmen Allah Tedla’nin insan1 desteksiz
birakmadig, iyi ve kotiiyii teblig edecek peygamberlerle destekledigi sdylenir. Insanin
iradesini yerinde kullandig: siirece armarak yiicelecegi ve bu yiicelmenin bir sinirinin da

olmayacag ifade edilir.**®

Bir degerlendirmeye gore ise, temizlenme Kur’an-1 Kerim ile olur. Neyin insan

ruhunu kirlettigi, neyin de insan ruhunda giiller actirdiginin da Kur’an: Kerim ve

407 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 493.
408 Beydavi, a.g.e. Cilt. 5, s. 315.

409 Bilmen, a.g.e. , Cilt.7, s. 4045,

40Arabi, a.g.e. , Cilt.2, s. 1456.

4 Tbn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 524.

412 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 56.

413 Kutup, a.g.e. , Cilt. 16, s. 232-234.
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peygamber efendimiz (s.a.v)’den 6grenilir.*** Kindi, her tiirlii kir ve pastan arinmanim

ilim ve tefekkiir sayesinde olacagini soyler.*®

Miifessirlerin nefsin tezkiyesine dair sdylediklerine bakildiginda nefsin tezkiye
edilmesinde iman, ilim, itaat, ibadet, iyilik (yapma veya iyilige vesile olma), salih amel,
olgunlagma, fitrat ile uyumlu olmak gibi hususlar1 6n plana ¢ikardiklar1 goriilmektedir.
Buna gore kisi ilim 6grenir, bununla amel eder, ibadetlerini diizenli olarak yerine getirir,
tyilikleri hayatinda ve baskalarinin hayatinda ¢ogaltir, ruhunu olgunlastiracak sebeplere
yonelir ve genel olarak islerinin din ile uygunluguna itina gdsterirse nefsini tezkiye
edecegi, onu yliceltecegi ve kurtulusa erecegi sonucuna varilir. Eger kisi kendisini salih
amellere sevk edecek ilimden uzak durur, ibadetlerinde ihmalkarlik eder, ilahi emirlere
kars1 umursamazlik gosterir, haram ve c¢irkin islere girisir, iyilik yapmaz ve yapilan
iyiliklere engel olursa bu kimsenin nefsini asagilayip koreltecegi ve hiisrana

ugrayanlardan olacagi sonucuna varilir.

Miifessirlerin sdylediklerinden yola ¢ikarak nefsi bir hazine olarak diislinlirsek
insanin bu hazineyi kullanarak yeryiiziinde faydali isler ve eserler yapip onu
kiymetlendirmek ve bu hazineyi topraga gémiip zamanla unutup boylece faydal islerde

kullanilabilecek bir degeri yok etmek gibi iki tercih arasinda kaldig1 sdylenebilir.

Miifessirler nefis tezkiyesine dair yapilmasi gerekenleri ifade edip gerekli olan
telkinleri veriyorlar ancak bu sdylenenlerin hayata gegcirilmesinin de bir miicadele ve
stire¢ gerektirdigi muhakkaktir. Mesela kisi iyilik yapmanin faydali oldugunu 6grenmis
buna inanmis ama bunu hayata gecirme noktasinda gii¢liik yasiyor olabilir. Ayni1 sekilde
kisi namaz kilmanin gerekliligine inanir fakat namaz kilmak nefsine agir gelebilir. Veya
icki igmenin kotii bir is olduguna inanir ama kendisini ondan alikoyamayabilir. Zekat
vermenin gerekliligine inanir fakat bunu 6demekte nefsine yenik diisebilir. Buradan
iman, ilim, salih amel vs. seylerin insani arindiracagi fakat bunlara yonelmenin de bir
olgunluk, sabir ve siire¢ gerektirdigi sonucuna varilabilir. Bu noktada insan {giincii

kisilerin ve ictimai miiesseselerin destegine ihtiya¢ duyabilir.

2.2.9.4. Mutasavviflara Gore Tezkiye Yollar

414 Mahmut Toptas, Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yaymevi, Cilt. 8, 1998, s. 283.
415 Kindi, a.g.e. , s. 129.
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Miifessirler arinmaya ve al¢almaya gotiirecek fiilleri ortaya koymus, hangisinin
insan1 yiiceltecegi, hangisinin algaltacagi hususunda aydinlatic1 bilgiler vermislerdir.
Mutasavviflar ise nefsi terbiye etmek sureti ile onu iyilikleri tercih edip kétiiliiklerden
sakinacak olgunluga eristirmenin yollarin1 aramislardir. Boylece kisi inandig1 dogrulari
hayata gegirmede ve kotiiliiklerden uzak durmada nefsinin arzularina karsi daha direncli
olacak ve bu kendisinde zamanla bir meleke haline gelecektir. Bu bolimde
mutasavviflarnin nefis tezkiyesine dair gelistirdigi yontemlerden bazilarina yer

verilecektir.
2.2.9.4.1. Miicahede

Mutasavviflara gore nefsi terbiye etmenin yollarindan biri onun isteginin aksine
hareket etmek sireti ile onunla miicahede etmektir ki stfiler bunu en kiymetli amel
olarak gérmislerdir.

Nefis muhasebesi iizerine konusan ve onu kinayan ilk mutasavvif Ahmed b.
Asim el-Antaki’dir.**® Eba Siileyman Dérani (6. 215/830)ye gore, amellerin en
faziletlisi, nefsin arzusuna aykiri hareket etmektir.4!’

Bir mutasavvif, nefsani arzular1 terk etmek ve nefsin arzularinia muhalefet
etmek suretiyle onu tedavi ve terbiye etmenin aglik, susuzluk ve uykusuzluk gibi giigsiiz
birakan miicahede yollarmdan daha mitkemmel ve tesirli oldugunu sdyler.*8

Miicahedeyi iki boliime ayiran Gilimiigshanevi’ye gore avdmin miicahedesi,
islerin (seriata) uygun olmasi; havassin miicahedesi ise hallerin temizlenmesidir.
Miicihede, Allah’a ulastiran en biiyiik sebeplerindendir.*°

Buna gore nefsi kotli arzulardan vaz gegirip iyiliklere sevk edecek olgunluga
eristirmenin yollarindan biri onun arzularmin aksine hareket etmektir. Mesela nefis
zaman1 maleyani islerle ge¢irmeyi arzu ederken onu faydali islere zorlamak, cimriligi
emrederken tasadduk etmek onun isteklerinin aksine hareket etmektir.

2.2.9.4.2. Riyazet

46 Uludag, D.I.A., Cilt. 32, s. 527.

47 Catak, a.g.e. , s. 164.

418 Kuseyri, a.g.e. , s. 222.

419 Bekir Kole, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’de Ruh-Nefis Miicahedesi”, 1. Uluslararasi A.Z.G Sempozyumu,
Giimiishane Universitesi Yaynlari, 2013, s. 306.
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Bir yoruma gore riyazet, mezara intikal ettirilemeyecek ve orada tutulamayacak
seylerden sadece zaruri olan 6l¢iide yararlanmaktir. Zaruri ihtiyacini giderecek miktarda
yemek, icmek, giymek, evlenmek gibi ihtiyag duydugu diger hususlardan istifade
etmektir.*? Onun riyazet anlayisina gore kisi iyi fiiller kendisinde yerlesinceye kadar
kendisini bunlara zorlamalidir. Mesela kisi infak etmekte giigliik ¢ekiyorsa kolaylikla
infakta bulunacak olgunluga erisinceye kadar kendisini zorlayarak infak etmelidir.*?* O,
riyazetin ruh beden miinasebeti bakimindan 6nemine deginerek riyazetin sadece bedenle
ilgili olmadigin1 ve ruhu da etkiledigini —nihai ama¢ budur- ifade eder.?? Yine o,
hastanin doktor kontroliinde ila¢ almasi gerektigi gibi riyazetinde bu isin ehlinin
gbzetiminde ve kisiye has yapilmasi gerektigini sdyler.*?® Hatta Gazali, ¢cocuklar igin
bile riyazet onermektedir. Cocuk terbiyesine dair verdigi telkinler dikkate alindiginda
onun bu giinkii anlamda en az bir ¢ocuk gelisim uzmani kadar donanim sahibi oldugu

soylenebilir. 4%

2.2.9.4.3. Virdler

Mutasavviflarin gelistirdigi yontemlerden biriside virdlerdir. Evrad, Allah ile
yakinlik kurmak icin belirli zaman ve 6lgiide yapilan ibadet, dua ve zikirlerdir.*?> Afaki
ve nefsi ilahlar1 yok etmek i¢in vazedilmis olan "1a ilahe illallah” kelimesi nefsi tezkiye
ve armdirma hususunda en etkili ilagtir.*?®

Tasavvufi kaynaklarda Peygamber Efendimizin farkli zaman ve mekanlarda
zikir ve dua ile mesgul oldugu, bunu miislimanlara tavsiye ettigi ve buna bagl olarak
islamin ilk ¢aglarinda 6zellikle hadisciler arasinda “amelii’l-yevmve’l-leyl” (gece ve

giindiiz ameli) ad1 verilen bir kitap tiiriiniin ortaya ¢iktig1 ifade edilir.*?’

Bir seyh gozetiminde yapilan virdler ruhun olgunlagmasi, arinmasi ve boylelikle
kiginin ilahi rizaya gidecek yolda istikamet bulmasi gayesi giitmektedir. Peygamber

Efendimize dayandig1 sdylenen bu virdler zamanla tarikatlar tarafindan disiplin altina

420 Gazali, a.g.e. , Cilt. 3, s. 152.

421 Gazali, a.g.e. , Cilt. 3, s. 134.

422 Gazali, a.g.e. , Cilt. 3, s. 137.

423 Gazali, a.g.e., Cilt. 3, s. 149.

424 Gazali, a.g.e., Cilt. 3, s. 165-170

425 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Stifinin KelaAm, Dergah Yayinlari, 2005, s. 79.

426 fmam-1 Rabbani, Mektiibat-1 Rabbani, Cev: Talha Hakan Alp vd. ,4. Baski, Semerkand Yaynlari, Cilt. 1, 2011,
s. 275.

427 Kara, a.g.e. , s. 79.
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alinmis olup tarikattan tarikata, kisiden kisiye bi¢cimi ve miktar1 farklilik
gosterebilmektedir. Nafile namaz ve oruglar, Kur’an-1 Kerim tilaveti, zikir, tefekkiir,
gece ibadetleri vs. gesitleri vardir. Ayrica vird kitaplari yazilip, hangi zamanlarda hangi

virdlerin yapilmas1 gerektigi ve virdin adaplar tespit edilmeye ¢alisilmistir.428

Buna gore kisi farz ibadetler disinda belli zaman ve miktarlarda yapacagi ibadet

ve zikirlerle nefsini tezkiye etmede mesafe alabilir.
2.2.9.4.4. Halvet

Halvet, giinahtan sakinmak ve daha giizel ibadet etmek amaciyla tenha yerlerde
yasamay1 segmektir. SGfiler Resuliillah’in yalnizliktan hoslanmasina atifta bulunarak
onun silinnetine uyma ve toplumdaki olumsuz davranislardan etkilenmemek i¢in halveti
tercih ederler.*?® Ayni zamanda kendisinde bulunan ve diger insanlarin zarar gérmesi
ihtimali olan kotii huylardan kurtulmak icinde halvete girerler.*® Adabma uygun
yapilan bir halvetin sonunda mutasavviflar, diinyaya olan diiskiinliigiin azalmasini, i¢
alemlerinin armmasini, ihlas ve ibadet sevgisi kazanmayr umarlar.*** Sifilerin halvet
esnasinda tefekkiir etmeleri neticesinde “tasavvuf felsefesi” diye adlandirilan bir felsefe

tiirii dogmustur.432

Hucviri, (6. 465/1072) biri insanlarin olumsuz davranislarindan korunmak icin
zorunlu haller disinda yalmizlig1 tercih etmek, digeri ise halkin arasinda bulundugu
halde onlarin olumsuzluklarindan etkilenmeyip batinen Hak ile beraber olmak iizere iKi
tiirlii halvetten bahseder. Bu smiflandirmaya gore Hz. Omer’i ikinci gruptan goriir.*3
Buna gore o, hilafet islerini yiirlitmek icin insanlarin arasinda idi. Topluma karsi
sorumluluklarin1 yerine getiriyordu. Ama ayni zamanda her aninda Allah Teala’nin

gozetiminde oldugunun da farkindaydi.

Yapilan bu degerlendirmelerden sonra bir tezkiye unsuru olarak halveti, kisinin

kendisinde olan ve diger insanlara zarari dokunacak hal ve davraniglardan kurtulmak ve

428 Kara, a.g.e. , s. 79-82.

42 Ogke vd. , a.g.e., s. 365.

430 Catak, a.g.e. , s. 302.

“1Giihreverdi, Avarifii’l-Mearif, Cev: Dilaver Selvi, 8. Bask1, Semerkand Yayinlari, 2011, s. 272.
42K useyri, a.g.e. s. 26.

433 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, Cev: Siileyman Uludag, 3. Baski, Dergah Yayinlari, 2010, s. 133.
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toplumdaki diger insanlardan sadir olan olumsuz davranislardan etkilenmeyecek ruhi
olgunluga erigsmek i¢in bir siire yalniz kalip ibadet ve tefekkiir ile mesgul olmas1 olarak

tanimlayabiliriz.
2.2.9.4.5. Sohbet

Tasavvufta nefsi tezkiye etmenin yollarindan biri de seyhin sohbetinde
bulunmaktir. Mevlana, ashabin yildizlar misali karada ve denizde yol gosterici
olmasimin vahye nail olan Resuliillah’a arkadas ve dost olmalar1 ve sohbetinden istifade
etmelerinden kaynaklandigin1 sdyleyerek sohbetin etkilesim ve yetisme agisindan

onemini ortaya koyar.*3*

2.2.9.4.6. Hizmet

Sufilerin kullandig1 tezkiye yontemlerinden biri de tekkede seyhe ve miiridlere
hizmet etmektir. Ilk dénemlerden itibaren seyhlerin yaninda hizmet i¢in bulunanlar olup

bunlarin arasindan seyhlige yiikselenler oldugu séylenmektedir.**

Yapisi geregi insana zor gelen durumlardan birinin diger insanlara hizmet etmek
oldugu hatta iicret miikabilinde bile olsa ¢ogu zaman bunun insanlara zor geldigi
sOylenebilir. Mutasavviflar, bu yontemle nefsin direncini kirmayi dolayisiyla insani

olgunlastirmay1 hedeflemislerdir.

Sunulan 6rnek yontemlerden sonra gelistirdigi yontemlerle ve olusturdugu
miiesselerle tasavvuf kurumunun nefis tezkiyesi hususunda miicadele verdigi ve teorik
olarak ortaya konulan tezkiye yollarin pratik yontemlerle hayata gecirildigi yapilar

oldugu sdylenebilir.

Mutasavviflarin gelistirdigi yontemlerin miifessirlerin teorik olarak isaret ettigi

Olciileri pratige dokmede ve kisilere iyilikleri yapma ve kotiiliiklerden sakinma

434 Catak, a.g.e. , s. 313.
435 Ogke, a.g.e. , s. 367.
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hususunda kendisine yardimci olacak olgunlugu kazandirmada 6nemli bir rol iistlendigi
goriilmektedir. Hatta ahilik teskilatindan tekke ve zaviyelere ve askeri kurumlara
varincaya kadar toplumsal hayatin diizenlenmesinde etkin rol alan tasavvuf kurumunun

basl basina nefis tezkiyesi lizerine insa edildigi sOylenebilir.

Glinlimiliz insan1 diinyanin kurulusundan bu yana islenen gilinahlarin (yalan,
iftira, zina, giybet, cindyet, hirsizlik, kul hakki, haram ile beslenme, igki, kumar vs.)
yaninda asrimiza miinhasir olan, teknoloji iizerinden yayginlasan, cesitlilik arz eden ve
siirekli kilif degistiren bir¢ok giinah cesidi ile ylizlesmektedir. O donemlerde insanlar
sadece yasadiklar1 ¢evre, seyahatler ve fetih hareketleri vasitasiyla iletisim kurduklar
cevre, okuduklar eserler ve dinledikleri dini nasihat, siir, hikaye, efsane vs. unsurlardan
etkileniyordu. Kisilikleri bunlar yoluyla sekilleniyordu. Ruhlarinda iyi veya koétii izleri
bu unsurlar sebebiyle olusuyordu. Bu giiniin kosullarina goére diistiniildiigiinde bunun
cok dar bir ¢erceve olacagi asikardir. Oysa haz ve hiz ¢agi diye adlandirilan gliniimiizde
teknolojinin sundugu imkanlarla diinyanin bir ucunda yasanan bir vaka diger ucunda
canli olarak izlenebiliyor. Medya eksenli olusturulan kiiltiir diinyadaki biitiin degerleri
ve otoriteleri hige sayarak bireyleri adeta kiskag altina aliyor. Glinahlar siislenerek altin
tepside insanlara sunuluyor. Insanlar iyi ile kotiiniin yargilamasmi bile yapamadan
kendilerini kotiiliigiin  iginde buluyorlar. Hal bdyle iken Peygamber efendimiz
déneminde Allah Teald tarafindan yapilan bu uyart (L (2 s 385 S5 ba z8 8) nin
giiniimiizde ¢ok daha biiyiik 6nem arz edecegi muhakkaktir.

Gilinlimiiz Miisliimanlarinin degerlerini ve nesillerini bdylesine etkin ve gii¢lii bir
akima karsi koruma ve gelistirme adina zorlu bir siirecten gecti§i muhakkaktir.
Peygamber efendimiz zamaninda geng nesil Nadir b. Haris vb. ¢eldiricilerin sundugu ve
nefse cazip gelen eglence unsurlarini elinin tersi ile itip peygamber efendimizin yaninda
olmay1 sectiler.**® Halbuki diger tarafta zevk, sefa, eglence ve bolluk varken
peygamberin yaninda ¢ile vardi. Ama onlar ¢ileyi tercih ediyorlardi. Daha dogrusu
onlara ¢ile daha tath geliyordu. Bunun hikmeti peygamber efendimizin uyguladig:

teblig yontemi ile onlar1 ilahi hitapla bulusturmasi, Allah’a kullugun hazzin tattirmasi

436 Peygamber efendimiz insanlari Allah’a imana ve itaate davet ederken Nadir b. Haris satin aldigi kadinlarin
s6yledigi sarkilarla ve anlattigi Acem Sahlarinm, Riistem ve Isfendiyarin hikayeleri ile insanlar1 peygamber
efendimizden uzaklagtirmaya c¢aligmisti. Mustafa Asim Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve
Islamiyet, Samil Yayinevi, Cilt. 4, 1989, s. 144,
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ve belki en 6nemlisi samimi yaklagimi ile onlar1 kucaklamasi onlara onun yaninda
olmay1 diinyadaki her seyden daha kiymetli hale getirdigi sdylenebilir. Genelde tim
insanlik 6zelde Miislimanlar i¢in peygamber efendimizden glinlimiize nefisleri
arindirma ve insani yiiceltme adina olusturulmus biitiin kurumlar1 ve kullanilmis biitiin
yontemleri inceleyerek belki bunlar1 giiniimiize uygun olarak restore etmek sireti ile
bunlardan istifade etmeye ¢alismak bunlar1 yok saymak ve hakir gérmekten daha yararl

olacaktir.
2.2.10. On Birinci Ayet
(Lesiay 355 umS) Semud kavmi, azginligi sebebiyle yalanladi.

Stirenin basinda yapilan yeminlerden sonra bu yeminlere cevaben dokuzuncu ve
onuncu ayetlerde “Onu arindiran gergekten kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere gomiip
Kirleten kimse de ziyana ugramistir**" buyrularak insan iradesinin dnemine ve onun iyi
ya da kotii yonde kullanilmasinin kurtulusa ve ya hiisrana ugramaya sebep olacagi ifade
edilmisti. On birinci ayetten itibaren ise bu boliime kadar anlatilanlara 6rnek olarak
Salih (a.s) ile onun peygamber olarak gonderilmis oldugu Semid kavmi arasinda gegen
bir takim olaylardan bahsedilmektedir. Strede Semiid kavmi iradesini menfi yonde
kullanarak nefsini kotiilikklere gommenin 6rnekligini teskil etmektedir. Allah Teala’ya
itaatsizligin karsiliginin ne olacagimin sonraki nesillere ibret olarak gdsterilmesi
bakimindan ugradiklar1 azaptan da bahsedilmektedir. Bu boliimde on birinci ayet-i
kerimeden baslayarak Salih (a.s) ile kavmi arasinda gegen olaylar miifessirlerin

goriigleri 15181nda ele alinacaktir.

Ibn Abbas, Semiid kavminin beldeleri dolastiklarint ve “Ve daglarda evier
yontuyorsunuz.”**® buyruldugu iizere daglardan kayalardan evler, havuzlar ve istedikleri
gibi binalar insa ettiklerini sdyler.**® Semtid kavminin daglar1 kayalar1 ve mermerleri

yontan ilk kavim oldugu, hepsi tastan olan bin yedi yiiz civarinda mahalle insa ettikleri

437 Sems, 91/9-10.
438 Suara, 26/149.
49 Yazir, a.g.e., Cilt. 8, s. 5804.
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ve vadileri keserek sular1 yonttuklar1 bir kayanin i¢ine ¢ekmek shreti ile su depolari

yaptiklar ifade edilmektedir.*°

Yazir’a gore, Semud kavmi, eski arap kabilelerindendir. Soylar1 Sam’in oglu
frem’in oglu Amir’in oglu Semid’a dayanir. Kabile adin1 su anlamma gelen “semed”
den alir. Isimleri su kaynaklarmm kithigia isaret eder. Salih (a.s)’in soyu da Semaid’un
oglu Cader’in oglu Ubeyd’in oglu Masih’in oglu Esef’in oglu Ubeyd’in oglu Salih

olarak ifade edilir. Kavminin ileri gelenlerindendir.**

Yine Yazir’a gore Semid kavmi Arab-1 Baide’den, yani tamamen helak olmus
ve yok olus hikayesi dillere destan olmus meshur bir kavimdir. Allah onlara Salih (a.s)’i
peygamber olarak gondermistir. Dogruluguna dair delil istediklerinde “Bu Allah in disi
devesi, sizin icin bir alamettir, Birakin onu Allah’in arzinda otlasin. Sakin ona bir
fenalik yapmayin. Yoksa elem verici bir azaba ugrarsimiz.”**? buyruldugu iizere,
olaganiistii vasiflara sahip olan bir disi deve ayet olarak gosterilmistir. “Su icme hakk

»443 gyetinin anlami1 geregi su verilmesi icin ona

bir giin onun belli bir giin de sizindir.
sira usulii ile bir glin tayin edilmistir. Allah’in arzinda yayilmak iizere birakilmasi,
kotiiliikle dokunulmamasi ve dokunuldugunda elem verici bir azapla karsilasacaklari
bildirilmistir. Devenin yaratilmasinda oldugu gibi, bu haber de bir mucize olarak

verilmistir. Semtid kavmi bu haberi yalanlamgtir.**

Ibn Kayymm, stirede &rnek olarak Semid kavminin secilmesinin kendilerine
apacik deliller gonderilmis ve goniilleri hakikati kabule meyletmis olmasina ragmen

hidayeti reddedip sapiklig1 tercih etmis olmalari sebebiyle oldugunu ifade eder.**

Ibn Kayyim, bu konuda hocasindan sdyle bir gériise de yer verir: “Dogrusunu
Allah bilir. Ama bu alttan yukariya (diisiikten yiiksege) dogru yapilan uyari tiirindendir.

Ciinkii yalanlayan milletler arasinda bunlardan daha hafif ve diisiik giinah isleyip azaba

40 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5804.

4! Yazr, a.g.e., Cilt. 4, s. 2796.

442 Araf, 7/73.

443 Suara, 26/155.

44 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5863.

45 [bn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 529.
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ugrayan bir millet yoktur. Bu yiizden Ad, Medyen, Lut ve diger milletlerin isledikleri

suclarin zikredildigi halde Semitid kavminin suglar1 zikredilmemistir.”46

Bagka bir goriise gore, Semiid kissasi’nin anlatilmasinin sebebi peygamberlerin
sonuncusu olan peygamber efendimize muhalefet edenleri uyarmaktir. Muhalefet
etmeleri halinde onlarin dehsetli azaplara maruz kalacaklarini haber vermektedir.
Nitekim muhalefet edenlerin bir kism1 Bedir savasindabir kismi1 da baska baska yerlerde

helak olmustur. Arap Yarimadasi’nda Resiliillah’1 yalanlayan kimse kalmamistir.*4

Bir miifessir, strede Semtd kavminin 6rnek olarak se¢ilmesini azaba ugrayan
topluluklar i¢inde Mekkelilere en yakin kavim olmalarina baglamaktadir. Ona gore
Hicaz’in kuzeyinde Semtid’a ait kalintilar mevcuttur. Mekkeliler ticaret amaciyla Sam’a
giderken buradan ge¢mektedirler. Mevdudi, ayrica cahiliye donemi siirlerinde Semad
kavminden ¢okga bahsedilmesinin Araplarin bu kavim ve akibeti hakkinda ¢ok bilgi
sahibi olduklarina isaret ettigini soylemektedir.**® M. izzet Derveze de buna yakin bir
aciklama yapmaktadir.**® Buna gére Allah Tealabilgi sahibi olduklari kavmi misal
vererek onlar lizerinden Mekkelileri uyarmakta ve azginlik etmeleri halinde

akibetlerinin ne olacagin1 gostermektedir.

Bir baska miifessir de “Ad ve Semiid’u da heldk ettik. Bu, oturduklar: yerlerden
size belli olmaktadir. Seytan onlara yaptiklar: isleri siisleyip onlari yoldan ¢ikard.
Oysa bakip ibret alabilirlerdi (ama almadilar).”*® Ayeti kerimesini delil gostererek

Araplar arasinda Semtid kavminin dykiisiiniin bilindigini sdyler.*!

Gorildigi lizere Sems siresinde Semdd kavminin 6rnek olarak secilmesinin
hikmetine dair birgok goriis ileri siiriilmektedir. Ancak meseleye degisik noktalardan

bakmalar1 ve farkli ayrintilara dikkat ¢gekmeleri bakimindan hepsini kiymetli buluyoruz.

Ferra, ayeti kerimede gegen (3+b) kelimesi hakkinda: “Tugyan ve tagva iki

mastardir. Ne varki tagva ayet baslarina yani fasilalara daha uygundur. Iste bundan

46 Tbn Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 528.

47 Bilmen, a.g.e. , Cilt. 7, s. 4046.

448 Mevdidi, a.g.e. , Cilt. 7, s. 139.

49 Derveze, a.g.e, Cilt. 1, s. 273.

450 Ankebut, 38.

451 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 495.

96



dolay1, bu kelime tercih edilmis olup bu “dua” kokiinden olan da’va mastar1 gibidir.”*%?

biciminde bir degerlendirme yapar.

Bir goriise gore Arapga da “tugyan”; alisila gelmis mutat 6l¢ii ve miktar1 agmak,
tecaviiz etmektir.**® Yazir, “Tagva”, kelimesinin da’va kalibinda azgmnlik manasina
mastar oldugunu sdyler.*** Toptas’a gore “tagva” kelimesi “tagut” kelimesinin kokii

olup, tagut ise; bu iilkede Allah’in dedigi degil, benim dedigim olur diyen adamdir.**®

Bursevi’ye gore, “Semtd” kelimesinin kabile ismi olmasi sebebiyle “tagvaha”
kelimesinde zamir miiennes olarak gelmistir. “tagva” kelimesi mastar olup tugyan
(azginlik) manasinadir. Ancak ayet sonlarindaki ses uyumundan dolay1 tugyan yerine

tagva kelimesi kullanilmustir.**®

Tagva kelimesi hakkinda sOylenenlerden miifessirlerin onu itaatsizlik, haddi
asma, tahammiil ve tolera edilebilirlik sinirlarimi ge¢me ve tecaviiz manasinda

anladiklari sdylenebilir.

Miifessirlerin ayeti kerimenin tefsirine dair sdylediklerine gelince; Ibn Abbas,

Semiid’un tagvasindan maksadin ona vaat edilen azap oldugunu sdyler.*’

Miicahid, “tagva” kelimesini masiyet olarak anlamlandirir.*®® Bu yoruma gore

anlam, “masiyetleri sebebi ile yalanladilar” seklinde olur.

Kurtubi, (6. 671/1273) Salih (a.s)’in Semid kavmine, “deveye zarar verirlerse

Allah Tedld’'nmin onlart cezalandiracagini” soyledigini ve Semdd kavminin onu
yalanlamasinin bu sdziinii yalanlamak manasinda geldigini ifade eder.**®

Ibn Kesir, ayeti kerimeyi, “isyan ve azginliklar1 sebebiyle peygamberlerini

yalanladilar.” Seklinde tefsir eder. Muhammed Ibn Ka’b el-Kurazi, (i_,,u.k.\) kelimesine

biitiiniiyle anlami verir fakat Ibn Kesir buna katilmaz.*°

452 Raz, a.g.e., Cilt. 23, s. 173.

453 Raz, a.g.e., Cilt. 23, s. 174.

44 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5864.

45 Toptas, a.g.c., Cilt. 8, s. 283.

456 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 58.

47 Arslan, a.g.e. , Cilt. 16, s. 31.

458 Mahzumi, a.g.e. , s. 733.

459 Ebu Abdullah ibn. Ahmet Ibn. Ebi Bekir ibn. Ferih el-Ensari el-Hazreci Sems, Kurtub Tefsiri, Thk: Ahmet el-
Berduni ve Ibrahim Edfis, 2. Bask1, Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Cilt. 20, 1964, s. 79.
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Razi, ayeti kerimenin tefsiri hakkinda farkli iki goriisten bahsetmektedir. Bu
goriislerin  birincisine gore, Semad tugyani (azgmligl) sebebiyle yalanlamaktadir.
Insanlar arasinda “Allah’a karsi olan ciiretinden otiirii bana zulmettin” tabirinin
kullanilmasini1 da delil gosterirler. Bu goriis sahiplerine gore mana, “Onlarin tugyan ve

azgimliklari, onlar1 Allah’1 yalanlamaya siiriiklemistir.” seklinde olur.

Ikinci goriise gore ise, Tagva kendisi sebebiyle helak edildikleri azabm adidur.
Buna gore mana, “Semdd baslarina gelecek olan azabi yalanladi...” bigiminde olur. Bu
da, “Onlar, kendilerine uyarida bulundugu o azabin gelecegini kabullenmemek sureti ile
resullerini tasdik etmediler...” demektir. Arapcada “tugyan” alisila gelmis mutat olmus
olan 6l¢li ve miktar1 asmak, tecaviiz etmek manasinda kullanildigi i¢in Semid kavmine
gelen azabin “tagva”diye isimlendirilmesi miimkiindiir. Ciinkii bu azap, alisila gelmis

miktar1 dteye gecen, gdriilmedik bir sayha yani nara (veya kasirga) idi.*®*

Bir miifessir, kayalar1 kesip sekillendiren Semiid kavminin giiglerine giivenerek
azgmliklar1 nedeniyle peygambere inanmayip onu yalanladiklarim sdyler.*®? Bir diger
miifessir, ayeti kerimeyi “Semiid kavmi azginliklar: sebebiyle yalanladi.” seklinde tefsir
eder. Ibn Arabi, Ebu’l-Ferec, (6. 1311/1893) ve Celaleyn tefsirinde de ayet-i kerimeye

ayn1 sekilde mana verilir.463

Diger bir miifessir, ayeti kerimede Semtd kavminin azgmliklarinin, onlar
yalanlamaya ve sonunda helake sevk ettiginin bildirildigini séyler. Sabini ise Semad

kavminin taskinliklar1 yiiziinden peygamberlerini yalanladiklarini ifade eder.*%

Bir yoruma gore ayeti kerime: “Azginliklari sebebiyle hakki yalanladilar; ¢iinkii
onlar1 buna sevk eden azgmliklar1 idi.” seklinde tefsir etmektedir. Ayrica Semid

kavminin helak edilmesinin benzer durumda olanlara diinyada ve ahirette sonlarinin ne

460 [bn Késir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8482.

461 Beydavi, a.g.e. , Cilt. 4, s. 690.

462 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5864.

463 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 58; Arabi, a.g.e. , Cilt. 2, s. 1456; Ebii’I-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 470; Celalettin el-
Mabhalli ve Celalettin es-Suyuti, Celaleyn Tefsiri, 1. Baski, Darii’l-Hedis Yayinlar, (ty.), s. 810.

464 Sabiini, a.g.e. , Cilt. 3, s. 539.
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465

olacagin1  gostermesi bakimindan Onemine deginmektedir. seklinde tefsir

edilmektedir.

Bir bagka yorumda bu ayetin azgmligin insanlart sonunda peygamberi
yalanlamaya gotiirdiigiine isaret ettigi soylenir. Ayrica anlatim diizeninden, azginliginda
peygamberleri yalanlamanin da kotiiliik ve nefsi kotiliiklere gommek oldugunun

anlasildigini ifade edilir.*®

Bir yorumda ise Semdd kavminin hidayetleri i¢in gonderilen Hz. Salih’in
peygamberligini yalanladiklar1 sdylendikten sonra Salih (a.s)’1 yalanlamalarinin ve ona
isyan etmelerinin sebebi ise fiicur ve fiski terk etmeye ve takvayi kabul etmeye hazir

olmamalaria baglamr.*®’

Diger bir goriise gore, Semad kavmi, azginlik, kiifiir ve isyanlar1 sebebiyle Salih

(a.s)’i yalanlamustir. Ona cephe almis peygamberligini yalan saymislardi. 68

Miifessirlerin soylediklerinden Semid kavminin taslari oyarak binalar ve su
deposu yapacak kadar mimaride ileri bir diizeye ulasan, sehirler kuran ve belli bir
dénem miireffeh bir hayat yasayan sonra putperest olan bir kavim oldugu
anlasilmaktadir. Ayet-i kerimede gecen “azginligi sebebiyle yalanladi” ifadesine
yiiklenen anlama gelince, “ugrayacaklart azabi yalanladiklarr” manasimi verenler
olmasma karsin genellikle “Semiid kavminin azginliklar: sebebiyle Hz. Salih’i
yalanladiklar:” bigiminde mana verildigi goriilmektedir. Buna gore Allah Teald, Salih
(a.s)’i onlara bir uyaric1 olarak géndermis, apagik bir mucize olarak deveyi vermis,
fakat onlar gecerli bir sebepleri olmamasina ragmen ona iman etmeyip isyan etmislerdir.
Miifessirler azgmligin yani iradeyi menfi yonde kullanmanin insanlart sonunda
peygamberi yalanlamaya, ona muhalefet etmeye, dolayisiyla Allah (c.c)’a itaatsizlige

kadar siiriikleyecegi hakikatine de dikkat ¢cekmektedirler.
2.2.11. On ikinci Ayet

(LSl &) 3): Hani onlarin en bedbaht olan: (fesat ¢ikarmak icin) ileri atilmigtr.

455 fbn Acibe el-Haseni, a.g.e, Cilt. 11, s. 25.
466 Havva, a.g.e. , Cilt.15, s. 223.

47 Mevdidi, a.g.e. , Cilt. 7, s. 139.

468 Bilmen, a.g.e. , Cilt. 7, s. 4045.
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On birinci  ayet-i kerimede Semtd kavminin azginliklar1 sebebiyle
yalanlamalarindan bahsedilirken bu ayette iglerinden azginlikta en ileride olanina atifta

bulunuldugu goriilmektedir.

Ibn Kesir, Ahmed ibn Hanbel’in ibn Umeyr’den onunda Abdullah ibn Zem4’dan
rivayet ettigi bir hadise yer verir. Buna gore Resuliillah hutbede disi deveden soz
ederek, onu oldiireni anlatmis ve: “en azginlart ileri atildiginda” buyurarak kotiliikte
asir1 giden giiclii, kuvvetli ve kavmi igerisinde sozii dinlenen Ebu Zem’a gibi bir adam
one atildi buyurmustur.®®® Bu durumda hadis-i serifin Ayeti kerimede gecen (leiil)
ifadesi ile bir kisiyi kastettigi, o kisinin ileri atilmasindan muradinda deveyi 6ldiirmek

icin yaptig1 girisim oldugu ifade edilebilir

Ibn Kesir, ayet-i kerimede gecen kabilenin en azgminimn deveyi bogazlayan
Kudar Ibn Salif oldugunu, bu kisinin kabilesi icinde degerli, sozii dinlenen, lider
konumunda bulundugunu ve Kamer stresi 29. ayet-i kerimede (4rkadaslarin
cagirdilar, oda sarilarak onu kesti) bu kisiye atifta bulunuldugunu sdyler.*’® Ibn Acibe

ve Siileyman Ates de ayet-i kerimede anilan kisinin Kudar Ibn Salif oldugunu ifade

eder.*’t

Bir miifessir, ayet-i kerimede gegen “saki” kelimesiyle kimin kastedildigine dair
iki farkli goriisten bahseder. Birinci goriise gore en saki kimse birgok tefsirde ad1 gegen
Kudar Ibn Salif’tir. Bu kimse darbi mesel olacak kadar meshur olmustur. Oyle ki
Arapcada “falanca Kudar’dan daha ugursuzdur” denilmektedir. Bu kimse Salih (a.s)’e
ilk itiraz edendi. Ikinci goriise gore bu ifade ile bir topluluk kast edilmistir. Bu, ism-i
tafdili muzaf kilip da “bu ikisi insanlarin en faziletlisidir” (03 Wb Sld) ve “bunlar
insanlarin en faziletlileridir” (s¥s# Sladl) demek suretiyle onu miifred, cemi, miizekker
ve milennes miisavi kabul etmek gibi, miifret lafiz lizere gelmis bir ifadedir. Bu husus

Allah (c.c)’in, “onu yalanladilar da deveyi bogazladilar. (%) b}\dﬂﬂ) ifadesinin

4%9Tbn Kesir, a.g.e., Cilt. 15, s. 8483.
470 fbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8483.
471 fbn Acibe el-Haseni, a.g.e. , Cilt. 11. s. 25; Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 494.
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cogul gelmesiyle desteklenir. Simdi “onlarin en faziletlileri” (slal) denilebildigi gibi,

“0 kavmin en sakileri” (@ 583 ) de sdylenebilir."

Bir miifessire gore, bu ayeti kerimeden murad, Semiid kavminin en sakisi olan

kisinin Salih (a.s)’e mucize olarak génderilen deveyi kesmek igin ileri atilmasidir.*™

Bir diger miifessir, ayeti kerimeyi; “Semid kavminin en bedbahti olan Kudar b.
Salif, kendisini buna tesvik eden kimsenin istegine uyarak deveyi kesmek i¢in
atildiginda.” seklinde tefsir eder. Bu fikrini de Kesfu’l-Esrar’1 kaynak gostererek “el-
Inbias” fiilinin bir sebepten dolay1 itaate atilmak anlamina geldigini soyleyerek

temellendirmeye ¢aligir.*’*

Bir yoruma gore strede bahsedilen yalanlamanin goriinen alameti bu ayeti
kerimeyle anlatilan andir. Bu an iglerinden en azgin bedbahtlar1 olan ve Kudar b. Salif
diye meshur olan kisinin azap tehdidini yalanlayarak deveyi tepelemeye kalkistigi
esnada meydana gelmistir. Ve biitin kavim ona ve yanindakilere mani olmayip
sustuklart ve onlar1 yapacaklar1 kotii iste serbest biraktiklari igin yalanlamakta ve

azgilikta ona ortak olmaktadirlar.*’

Bir miifessir, ayeti kerimeyi; “Kabilenin en azgini ileri atilip azginlik ve
yalanlamanin zirvesi demek olan deveyi kesme isini bitirdiginde.” bigiminde tefsir eder.
O, azginlik ve yalanlamanin ise nefsi kotiiliklere gogmmek oldugunu ifade eder. Burada
belli bir kasitla ileri atilma ifadesi kullanilarak sebepleri giliclii bir azgimliktan

kaynaklanan cirkin bir planlamaya isaret edildigini dile getirir.4"

Bir miifessire gore, stirede (li3)) “en azgin1” diye ifade edilen kisi biitiin kavmi
bozarak azdiran, peygamberi yalanlamaya sevk eden Kaddar Ibn Salif veya bir

topluluktur.*”

Bir miifessire gore de, kavmin en 6ne atilan facir, isyankar bir ferdi olan Kudar

b. Salif isimli bir kafir, Salih (a.s)’in ortaya koydugu mucizeye kars1 siikastde

472 Razi, a.g.e. , Cilt. 23, s. 174.

473 Beydavi, a.g.e. , Cilt. 45, s. 316.

474 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 58.

475 Yazrr, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5864.

476 Havva, a.g.e. , Cilt. 15, s. 223.

477 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 494.
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bulunmak ic¢in ayaklanmis, kabilesi de onun bu hareketine razi olup cinayetine istirak

etmislerdir.*®

Miifessirlerin agiklamalarina bakildiginda ¢ogunlugun ayette atifta bulunulan
sahsin Kudar Ibn Salif oldugu kanaatinde oldugu goriilmektedir. Bununla beraber ayeti
kerimede “en saki” ifadesi ile bir sahistan degil de topluluktan bahsedildigi de
soylenmektedir. Ayeti kerimede (=3 3) ifadesi ile anlatilmak istenenin ise Kudar ibn
Salif diye nitelenen sahsin mucize olarak gonderilen deveyi kesmek i¢in yaptig1 girisim
olarak izah edilmektedir. Kudar ibn Salif’i birilerinin ileri siirdiigii onunda bu ise
giristigini sdyleyenlerde mevcuttur. Bununla beraber birinci gorilisiin daha ¢ok kabul
gordiigi ifade edilebilir. Ancak iki durumdan hangisi ger¢eklesmis olursa olsun su bir
gercek ki; Kudar Ibn Salif bu cirkin ise giristi ve kavmi ona engel olmaya calismadh.

Hatta ona destek oldular.
2.2.12. On Ugiincii Ayet

(il 3 a0l 86 il 50y 233 J&8): Allah ' resulii de onlara soyle demist: “Allah’in

’

devesini ve onun su igme hakkini koruyun.’

Disi devenin nereden ve nasil ¢iktigi Kur’dan’da agik bir sekilde yer
almamaktadir. Ancak deve ile ilgili haberlerden (4x=2) diye tabir edilen yal¢in kayadan
ibaret olan bir tepeden ¢ikarilmis oldugu sdylenir.*’”® Razi de yette adi gecen devenin
kayadan ciktigim1 haber vermektedir.*®® Bu konuda onbirinci ayette Razi’nin daha

stimullii izahina yer verilmisti.

Bir goriise gore, Allah (c.c) Ad kavmini helak edince yerlerini Semid kavmi
aldi. Bunlar uzun siire refah igerisinde yasadi. Sonra putperest oldular. Allah Teala,
Salih (a.s)’i peygamber olarak gorevlendirdi. Kavmi ona “Bayram giinii bizimle
gelirsin. Biz de putlarimizi getiririz. Sen ilahindan, biz de putlarimizdan isteriz. Senin
duan kabul olursa biz sana uyariz; bizim duamiz kabul olursa, sen bize uyarsin” dediler.
Salih (a.s) onlarla birlikte (sahraya) geldi. Kavmi, Salih (a.s)’dan bir kayadan biiyiik bir

deve cikarmasini istediler. O da bunu yaptigi takdirde risaletini taniyacaklarina dair

478 Bilmen, a.g.e. , Cilt. 7, s. 4045,
4 Yazir, a.g.e. , Cilt. 9, s. 384.
40 R4z, a.g.e. , Cilt. 20, s. 626.
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onlardan soz aldi. Sonra iki rek’at namaz kilip Allah’a dua etti. Derken kaya yarildi ve
icerisinden oldukga biiyiik disi bir deve ¢ikti. Kavmin igecek sular1 ¢ok kisitliydi. Bu
yizden suyun tamamini bir giin deveye, bir giinde biitin kavme olmak iizere

sirayakoydular. 48

Stiddi’ye gore su igme sirast devede oldugu giin iki dagin ortasina girip
yamaglara ¢ikip orada otlardi. Sonra da gelip su iger ve ondan biitiin kavme yetecek
kadar siit sagilirdi. Yaninda bir yavrusu vardi ve su sirasi Semid kavmi’nde oldugu giin

deve onlarm yanima gelmezdi.*®2

Bir miifessir, ayet-i kerimeyi soyletefsir eder: “Salih (a.s) onlara Allah’in disi
devesine dikkat edin. Ona kotiilikle dokunmaktan sakinin. Su igerken de ona

saldirmayin. Ciinkii bir giin sizin, bir giin onun i¢me giiniidiir, demisti.””*8®

Bir goriise gore, Allah Teala tarafindan deve ve kavmin diger hayvanlari igin
belirlenen su igme giinlerine Semid kavmi kendi hayvanlarinin zarar gordiigiini ileri
stirerek riayet etmek istemiyorlardi. Ve deveyi bogazlamayi diisliniiyorlardi. Salih
(a.s)’in Semid kavminin deveyi 6ldiirecegini duymasi tizerine; “Bu Allah in Devesi ve
hem Allah’in birligine hem de benim peygamberligime isaret eden bir mucizedir. Bu
yiizden ona bir kétiliik yapmaktan ve swrasi geldiginde su i¢cmesine mani olmaktan
sakimmiz” dedi. Miifessir, Salih (a.s)’mn uyariy1 kisaca (\xbss 40 C85) “Allah’in Devesi
ve onun su hakki” diye yapmasinin konunun daha once gegtigini ve uyari i¢in bu kadar
sOziin yettigini yani kavminin devenin su icme hakkina saygi duymadigini ve Salih

(a.s)’in onlar1 daha dncede uyardigmin gostergesi oldugunu ifade etmektedir.48*

Ona gore, Kamer saresinde gegen (... 488 4 s G) “Gergekten onlara

7485 ayeti kerimesini tefsir eden

imtihan olmak iizere, o disi deveyi gonderen biziz...
miifessire gore, mucizede bir imtihandir. Mucize sayesinde miikafat hak edenin
durumunun azap hak edeninkinden ayrilir. Ona goére, devenin kayadan dogmasi,

peygamberin dogrulugunu ortaya koyma adina bir mucizedir. Semiid kavmine

41 R4z, a.g.e. , Cilt. 10, s. 486.

482 Raz, a.g.e., Cilt. 10, s . 480.

483 fbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8483.
484 Raz, a.g.e., Cilt. 23, s. 175.
485Kamer, 54/27.
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gonderilmesi, onlarin arasinda dolagsmasi ve kavmin suyunun deve ile ndbetlese

kullandiriimast ise bir fitne (imtihan vesilesi) dir.*®

Bir yoruma gore deveyi Allah Teédla’ya izafe etmek devenin sanina tazim igin
oldugu gibi, Semiid kavmini korkutma amaci da tasir. Zira deve Allah’a ait olunca

azicik akli olan Allah’in azabindan sakinmasi gerektigini anlar.*®’

Bir miifessir, ayeti kerimeyi: “O azgm gruba Salih (a.s) soyle demisti: Allah’in
devesini birakin. Ona dokunmaktan ve ona bir kotiilik yapmaktan sakinin. Onu
birakinda kendisine ayrilan sudan ig¢sin. Ciinkii su igmek igin onun i¢in bir giin, Sizin

icinde bir giin ayrilmistir. Onun nébetinde ona dokunmayin.”*®® biciminde tefsir eder.

Bir yoruma gore de, Allah Teala’nin Salih (a.s)’ten Allah’in Resulii diye
bahsetmesi, peygambere itaatin gerekliligine isaret etme ve onlarin isyanlarini ve
azgmliklarmi ortaya koyma amaci tasir. Deveden (i &8U) “Allah’in devesi” diye
bahsedilmesi ise devenin serefli bir deve oldugunu vurgulama amaci tagir. O, Salih
(a.s)’in kavmine: “Allah’in vahdaniyetine kudretinin miikemmelligine ve benim
peygamberligime delil olan Yiice Allah’in devesini birakin, onu kesmeyin ve su igme

nobeti geldiginde onu kovmayin.” diye nasihat ettigini sdyler.4%

Bir goriise gore de Semiid kavmi azginliklar1 sebebiyle nebilerini yalanlayinca
nasihat olmak tizere onlara hitap olarak Salih (a.s); “Koyu verin Allah’in devesini kendi
haline, su igmesine mani olmayn. Zira deve Allah (c.c)’indir. Ona dokunmak sizin i¢in

azaba sebep olur” diye nasihat etmistir.*

Miifessirlerin sdylediklerinden Allah Tedla’nin Semid kavmine mucize olarak
gondermis oldugu deve i¢in ona katiiliik ile dokunmamalari, hakkina saygi gostermeleri
ve suyun bir giin ona bir glinde kendilerine tahsis edilmesi gibi kurallar koydugu
anlagilmaktadir. Semad kavmininise bu kurallara uymadigi ve bu yiizden Salih (a.s)’in

onlar1 Allah Tedla’nin cezalandirmasina karsi ikaz ettigi anlagilmaktadir.

486 Razi, a.g.e. , Cilt. 20, s. 10.

487 Ebiissutid Efendi, irsadii’l-* AKkli’s-Selim, Darii ihyai-Terasi el-Arabi, Cilt. 9, Ty, s. 164
488 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 648.

489 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 59.

4%0 \ehbi, a.g.e., Cilt. 15, s. 6465.
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2.2.13. On Dérdiincii Ayet

(Gsnd aeily 2837 agile aaand la 5% 5 535%8): Fukat onlar onu yalanladilar ve deveyi
bogazladilar. Bunun iizerine rableri, su¢larindan dolayr onlart helak etti ve kendilerini

yerle bir etti.

On dglincti ayet-i kerimede Salih (a.s)’in kavmini kendine itaat etmeleri ve
devenin hakkini gozetmeleri hususunda uyardigindan bahsedilmisti. Bu ayeti kerimede
ise Semid kavminin Allah (c.c)’in elgisinin uyarilarini duymazliktan gelmelerinden,

deveyi oldiirmelerinden ve topluca helak edilmelerinden bahsedilmektedir.

Bir miifessir, ayeti kerimeyi: “Allah’in Peygamberinin onlara getirdigi gercegi
yalanlayip ardindan da disi deveyi kestiler. Halbu ki Allah, o disi deveyi kendilerine bir
mucize ve aleyhlerine bir delil olmak iizere kayadan ¢ikarmisti. Rableri onlara kizip

yere gegirdi. Uzerlerine inen cezayi esit kildi.”*°! biciminde tefsir eder.

Katade’ye gore Semiid kavminin en azgim olan Kudar Ibn Salif deveyi
kesmeden Once biiylik kiiciik, kadin erkek herkesin onayini almig, milletin hepsi

devenin kesilmesi isine razi olarak islenen suca ortak olunca da giinahlar1 sebebiyle

Allah (c.c) onlari topluca ve esit olarak yere gecirmisti.*9

Bir diger miifessir, on birinci ayet-i kerimede (\&51) kelimesi ile kastedilenin bir
kisi veya bir grup olma ihtimallerine gore degerlendirme yapmisti. Bu ayeti kerimede

gecen (L )%8) ifadesi hakkinda ise bogazlama isini Kudar Ibn Salif diye bilinen bir

kisinin yaptigimin miimkiin oldugunu ve “Oda kilica sarilarak kesti...”*% Aayeti

kerimesinin de bu durumu destekledigini ifade eder.*%*

Arabi, ayet-i kerimeyi, “Rableri giinahlari ile onlari toptan heldk etti, orayi

diimdiiz etti” seklinde tefsir eder.*%®

Bir goriise gore, helak edilen her kavmin bir helak gerekgesi oldugu gibi Semad

kavminin de bir helak sebebi vardir. Semtd kavminin helak edilis sebebi gonderilen

491 bn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8483,
492 fbn Kesir, a.g.e. , Cilt. 15, s. 8483.
493 Kamer, 54/20.

4%4 Raz, a.g.e., Cilt. 23, s. 176.

49 fbn’iil-Arabi, a.g.e., Cilt. 2, s. 1456.

105



mucize ile hakikat kendilerine apagik gosterilmis olmasina ragmen peygambere itaat
etmemeleri idi. “Semiid’a da gelince biz onlara dogru yolu gésterdik, fakat onlar

korliigii hidayete tercih ettiler.”*% ayet-i kerimesi de buna isaret etmektedir.*’

Bir goriise gore ise, ayet-i kerimenin (W 5)&é 5 53<8) boliimiinde Semiid kavminin
en azgimni, onun beraberindekiler ve dolayisiyla Semdd kavminin O, “sakin ha
yapmayin” demesine ve korkutmasma ragmen Allah’in elgisine inanmamalari, onu
yalanlamalar1 ve deveyi Oldiirmeleri kast edilir. “a’kr” kelimesi ile de bir hayvanin
ayaklarmi bicip yikarak &ldiirmek kast edilir.*®® Bu yoruma gore deveyi bogazlamadan

once ayaklarini keserek onu yere diisiirmek streti ile ona iskence edilmisti.

Bir miifessir, Kur’an-1 Kerim de gectigi tizere Semid kavminin deveyi kestikten
sonra Salih (a.s)’e “Bizi korkuttugun azabi getir*** dediklerini, Hz. Salih’inde onlara
“Ug giin evlerinizde rahatca yasayin, sonra azap gelecek. Bu dyle bir uyaridir ki yalan

ctkmayacak.” dedigini ifade eder.>®

Bir baska miifessir, (6. 741/1341) (32:3) kelimesiyle ifade edilen azabi, Semad
kavminin kokiini kaziyacak bigimde yok edilmesi, Allah Teédla’nin higbirinin
kurtulamayacag1 sekilde azabi lizerlerine kapatmasi ve kiiclik bliyilik, zengin fakir

higbiri kurtulmaksizin hepsinin ayn1 sekilde cezalandirilmasi bigiminde agiklar.%

Ziihayli, ayeti kerimeyi soyle tefsir eder: “Onlar1 azapla uyarmasi konusunda
onu yalanladilar, onlar1 uyarmis oldugu cezaya aldiris etmeyip en kétiileri deveyi kesti.
Biitiin kavmi yaptigina razi1 oldu. Bunun sonucu olarak da Allah Teala’nin onlar i¢in

kayadan bir mucize ve aleyhlerine bir delil olarak ¢ikardig1 deveyi bogazladilar.”%%

Bir yorumda, Allah Teala’nin azabi sadece deveyi kesenlere degil de Semid

kavminin tamamina gondermesinin, insanlara Allah’a, resuliine ve kitabina kars1 harp

49 Fyssilet, 41/15.

497 Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 529.
4% Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s.5 864.
A9p0raf, 7/77.

500 Mevdidi, a.g.e. , Cilt. 7, s. 139.
501 Sabhni, a.g.e. , Cilt. 7, s. 27.

502 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 648.
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acanlar1 destekleyenlerin (goniilden de olsa) onlarla beraber cezayi hak etmis olacagi

mesajini verdigi ifade edilir.5%

Ayet-i kerimede gegen (s2%3) kelimesi hakkinda Zeccéc, kapatma (6rtme) ve
biirlime; Vahidi, kapatmak (kusatmak ve sarmak manasina); Miierrih, bir seyin kokiinii
kazimak diye ifade eder. Mukatil’e gore (a2%2) kelimesi heldk neticesinde Semtd

kavminin evlerinin mezarlari ile bir olacak sekilde yerle bir olmas1 manasma gelir.>%

Ferra ise (3222) kelimesini titretmek olarak agiklar.>%®

Avyet-i kerimede gegen (32x2) kelimesi, bir seyi yere yapistirmak ve onu siirte
siirte ezmektir.>® Kiiciik biiyiik hi¢ kimseyi ayirmadan hepsini igine alan bir azaptir.”>%
Siiddi ile Yahya b. Sellam®%® (6. 200/815) da aym gériistedir.>®® Bir goriise Topragin
altinda birakmak streti ile yerle bir etmektir.®'® Bir toplulugu giinahlarindan dolay1
kokiinden yok etmektir.>* Cepe cevre kusatan, herkesi esit olarak kapsayan ve zelzele

sonucu topragin altina gegiren bir helaktir.>?

Bursevi’ye gore, ayet-i kerimede gegen “demdeme” fiili aslinda her tarafini yag
kaplamig ve yagsiz higbir yeri kalmamig olan deve icin sdylenen “nakatun
medmunetiin” ifadesinden alinmadir. Fiil aslinda ti¢ harfli iken “demdeme” seklinde
“dal” harfinin eklenmesi ile dort harfli yapilmistir. Bu, kusatma anlaminda pekistirmeyi

saglamak icin yapilmistir.>t®

Bir yorumda Araplarin “demmemtii ala fulanin” dedikleri, bunu pekistirmek igin

“demmemtii” dedikleri, daha da pekistirmek ve miibalaga yapmak i¢in “demdemtii”

503 Toptas, a.g.e. , Cilt. 8, s. 284.

504 Ebu’l-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 471.

505 Arslan, a.g.e. , Cilt. 16, s. 32.

508 Yazir, a.g.e. , Cilt. 9, s. 269.

507 Beydavi, a.g.e. , Cilt. 5, s. 316.

508Ag1] ad1 Ebfl Zekeriyya Yahya b. Sellim b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi’dir. 124 (742) yilinda Kife’de dogdu. Kufe ve
Basrada ilim tahsil etti. Hadis ilminde énemli mesafe aldi. ilim ve Kiiltiir merkezlerini dolasti. Sayisiz
alimle goriistii. Cok giiclii bir hafizaya sahipti. Ticaret maksadiyla Misir {izerinden Kuzey Afrika’nin ilim
ve ticaret merkezi olan Kayrevan’a gitti ve buraya yerlesti. Tefsir dersleri verdi. Tefsirini burada yazdi.
Kuzey Afrika ve Endiiliis’te kendisine ilk Kur’an tefsiri nisbet edilen alimdir; Ismail Cerrahoglu, "Yahya
b. Sellam", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/yahya-b-sellam Erisim Tarihi: 23.02.2019.

509 Ebu’l-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 470.

510 Razi, a.g.e. , Cilt. 23, s. 176.

511 Havva, a.g.e., Cilt. 15, s. 223.

512 \/ehbi, a.g.e. , Cilt. 15, s. 6467.

513 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 59.
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dedikleri ve sozliikte bu kelimenin herhangi bir seyin diger seyi her yanindan kusatmasi

anlamina geldigi soylenir.>

Yazir, ii¢ ¢esit ayetten (Allah (c.c)’in kudretine delalet eden alamet, mucize Vs.)
bahseder. Ilk ayeti her seyde Allah Teala’nin bir ayetinin (mucize, ibret) olmasi ve
O’nun birligine delalet etmesi olarak tarif eder ve alimlerin bu ayetler tizerinde tefekkiir
ettigini soyler. ikinci ayeti, gok giiriiltiisii ve giines tutulmasi gibi alisilagelmis durumlar
olarak agiklarken cahillerin idrakinin bunda oldugunu ifade eder. Olaganiistii durum
diye niteledigi ti¢lincii tiirli ise peygamberlerin mucizeleri ve velilerin kerametleri olarak
niteler. Peygamber mucizeleri arasinda da “ayat-1 mukteraha” diye bir tiirden bahseder
ki, bunlar bir kavme gosterilir de eger o kavim peygamberi yalanlarsa Semid kavmi
gibi kokleri kesilecek bigimde helak edilirler."®® Bu yoruma gére Semid kavmine
dogrulugunda siiphe barindirmayacak bigimde acik mucize gosterilmis, fakat onlar
hakikati ayan beyan gérmelerine ragmen azginliklar: sebebi ile inkar etmislerdi. Allah

Teala da onlar1 helak etmisti.

Bir yorumda kavimlerin isledikleri sug ile cezalandirilma yontemleri arasinda
benzerlik oldugundan bahsedilir. Bu yoruma goére Semid kavminin cezalandirlma
bi¢imi de onlarin deveyi 6ldiirme sekli ile irtibatlidir. Deveyi ayaklarmi kesmek sureti
ile dizlerinin {izerine ¢okerterek bagirta bagirta iskence ile oldiirmiislerdir. Semad
kavmi mensuplari da sarsintinin dehsetinden tipki dldiiriilen deve gibi garesizce diziistii
¢okekalmistir. Devenin bagirisina denk korkung bir giiriiltii ile diziistii ¢gokmek sureti ile

helak edilmislerdir. Bdylece daha 6lmeden zilleti yasamislardir.>8

Miifessirlerin agiklamalarina gore, Salih (a.s)’in biitiin uyarilarina ragmen
Semtd kavmi onu dinlememis, kendilerine mucize ve imtihan vesilesi olarak
gonderilmis olan disi devenin su igme hakkina ridyet etmemis, ona kotii muamelede
bulunmus ve en sonunda onu bogazlamislardi. Siiphesiz bu Allah Teala’nin gondermis
oldugu peygamberi ve mucizeyi tanimamak ve onu gormezden gelmek anlamina

geliyordu. Dolayisiyla Allah Tealda’ya agikga isyan oluyordu. Bu durum karsisinda

514 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 59.

515 Yazir, a.g.e. , Cilt. 5, s. 3184.

516 Resul Ertugrul, Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu -I-, Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 5, 2017, s. 179.
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Allah (c.c)’in ayeti kerimede (3x2) diye ifade buyurdugu yolla helak edildikleri

anlasilmaktadir.

Deveyi kesen bir kisi olmasina ragmen cezalandirmanin toplu oldugu
goriilmektedir. Miifessirlerin ifadelerinden bunun sebebi Kudar Ibn Salif, bu kétii fiili
islerken kavminin ona engel olmamasi, onu tesvik etmesi ve bir sekilde bu kotii fiilin
yapilmasina onay vermesidir. Bu ilahi kaide o zaman oldugu gibi bu giinde
yiiriirliiktedir. Dolayistyla bugiin bir takim kétiiliikler yasanirda toplumda kétiiliiklerin
yanlighgini dile getiren, ona engel olmaya calisan birileri olmazsa ve kotiiliikler
gormezden gelinirse bu Allah Teala’nin hosnut olacagi bir durum olmaz. Bunun

diinyevi ve/veya uhrevi neticeleri olur.

Kur’an- Kerim’in Salih (as) ile kavmi arasinda gegen olaylar1 anlatirken devenin
su igcme hakkindan bahsetmesi ve ona yapilan muamele neticesinde Allah’in Semud
kavmini helak etmesi, hayvan haklarina saygi baglaminda da diisiiniilebilir. Buna gore
insanlarin haklarinin gozetilmesi ne kadar 6nemli ise Allah’in yarattig1, yasattigi ve
nimetlendirdigi hayvanlarin haklarina saygi gostermek de o kadar mihimdir. Allah’a
muhta¢ olma ve O’nun tarafindan riziklandirilma bakimindan insanla hayvan esittir. Bu

hakkin ihlali ise Allah’in gazabin celbeder.

Demdeme kelimesine genellikle heldkin herkesi i¢ine alacak kadar kapsayict ve
kusatici olmasi ve cezalandirmanin siddetine atifta bulunma adina pekistirme
manalarmin yiiklendigi goriilmektedir. Buna gore deprem bigiminde de ifade
edilebilecek bir sekilde gergeklesen helak ile birlikte Semad kavmine ait ne varsa yerle
bir olmaktadir. I¢lerinden kiigiik biiyiik farki gézetmeksizin azabin herkese ulastigi ve
hatir1 sayilir bir siire miireffeh bir hayat yasayan biiyiik bir medeniyet inga eden bir

kavmin tarih sahnesinden silindigi anlagilmaktadir.
2.2.14. On Besinci Ayet
(Gt a5 Y 5): Allah, bunun sonucundan ¢ekinmez de!

Ibni Kesir, Ibni Abbas’in ayeti kerimeyi “Allah kimseyi cezalandirmaktan

korkmaz.” seklinde anladigin1 ve Miicahid, Hasan, Bekir ibn Abdullah el-Miizeni (6.
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108/726) ve daha baska miifessirlerin de bu goriiste oldugunu soyler. Dahhak (6.
105/723)*!" ve Siiddi’nin ise ayeti kerimeye: “O deveyi kesen yaptigmin akibetinden
korkmuyordu” seklinde mana verdiklerini, ancak ayetin seyrinin birinci goriisii

destekledigini ifade eder.>®

Razi, (&) fiiline ait zamirin kime raci olduguna dair ti¢ farkli goriise deginir.
Bu degerlendirmeye gore alimlerin bir boliimii zamirin Allah Teald’ya raci oldugunu
sOyler. Bir boliimii, zamirin deveyi katleden Kudar b. Salif’e dondiigiinii soyler. Bir

kismu ise zamiri Salih (a.s)’eatfeder.

O, Allah (c.c)’1n bahsi gecenler arasinda bu fiile enyakin olani1 olmasi sebebiyle
(&lS9) fiilinin tahtindaki (52) zamirinin O na raci bir zamir oldugunu sdyledikten sonra

bu goriiste olanlarin ayeti kerimeye yiikledikleri manalari soyle siralar.

Alimlerin bir boliimii ayet-i kerimeye “O, (Allah Teala) bunun neticesinde, bir
kovusturmadan, sorusturmadan, (hasa!) akibetinden korkmayarak...”bi¢iminde aciklar.
Bu yorum sahiplerine gore, Cenab-1 Hakk, bu isi hakli olarak yapmistir. Yaptig1 hak ve
hikmete dayali oldugu i¢in de neticesinden korkmaz.>®

Bazi alimler ise Allah Teala’nin bu ifadeyi tahkir amaciyla kullandigimni ifade
ederek ayeti kerimeye, “Akibetinden korkulmayacak derecede basit ve kolaydir. Allah

Teala bununla nitelenmekten ¢ok ¢ok yiicedir, miinezzehtir” seklinde anlam verirler.52°

Bir kisim alimler de bir hiikiimdarin yaptigi igin neticesinden ¢ekinecegini ve

buna gore hareket edecegini, sdyler. Allah Teéla icin boyle bir sey séz konusu

S7As1l adi, Ebii'l-Kasim (Ebli Muhammed) Dahhdk b. Miizahim el-Hilali el-Horasani el-Belhi’dir. Kife, Rey,
Horasan, Semerkant ve Belh gibi 6nemli ilim merkezlerinde yasadi. Ana rahminde iki y1l kaldigs, iki disi
¢ikmig olarak dogdugu ve dogarken giildiigii i¢in kendisine “gok giilen” anlaminda Dahhak ismi verildigi
soylenir. Abid ve zahitti. Vaaz ve nasihatlari, zellikle de tefsir ilmindeki @stinliigii ile tanmur. Tefsir
ilminde otorite sayilir. Egitim ve Ogretime ¢ok Onem veren ve bu hususta maddi ve manevi higbir
fedakarliktan kag¢inmayan Dahhdk 3000 civarinda cocugun okudugu biylik bir mektep yaptirdi.
Muhammed Eroglu, “Dahhak b. Miizahim”, https://islamansiklopedisi.org.tr./dahhak-b-muzahim, DIA,
1993, Erisim Tarihi: 23.02.2019.

518 Thbn Kesir, a.g.e. , s. 8483.

519 R4z, a.g.e. , Cilt. 23. 5. 176.

520 R4z, a.g.e. , Cilt. 23. 5. 176.
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olamayacagina gore helaki katmerli yaptigi ve ayeti kerimede bunun vurgulandigini dile

getirirler.?

Alimlerden bazilar1, zamirin Salih (a.s)’e dondiigiinii soyleyerek ayeti kerimeye,
“Salih (a.s) onlarin bagina gelen o azabin neticesinden korkmadig1 halde....” biciminde
mana verirler. Bu azaptan dolayr Salih (a.s)’e herhangi bir zarar verilmek istenmesine

kars1, onun Allah Teala’nin korumasinda oldugunu sdylerler.5?2

Baz1 alimler ise zamiri deveyi bogazlayan, Kudar Ibn Salif’eatfederck ayet-i
kerimeye: “Neticesinden korkmayarak bu ise onlarin en sakisi koyuldu...” anlamim
vermiglerdir. Bu yorum sahiplerine gore, kavminin ve kendisinin basina gelecekleri
hesap etmeden hareket etmesi nedeniyle ahmakliginin ortaya konulmasi adina ayeti

kerimede Kudar Ibn Salif’e atfen (<333 ¥5) ifadesine yer verilmektedir.5%

Bir miifessire gore (<:la3 ¥53) ifadesinde failin Allah Teala oldugu kabul edilirse
“vav” mukadder bir soruya cevap olarak gelen baslangi¢ climlesinin baginda bulunan
“vav” olur. (&3 Y 35) “korkmaz” fiilinin fail zamiri Allah Lafzi’nin yerini tutar ve Allah
Teala’nin mutlak kudret sahibi olusuna, fiillerinden dolay1 hesaba ¢ekilemeyecegine ve
her seyi bi hakkin yaptigina isaret edecegini soyler.>?*

(&\A3 Y) Fiilindeki zamirin “Resul” isminin yerini tuttugu kabul edililirse mana
“Resul bu cezanin sonundan korkmaz O, kavmini uyarmis ve peygamberlik gorevini
yapmis oldugu i¢in O’na korku ve sorumluluk yoktur.” seklinde olur ve “Azap emri
gelince Salih (a.s)’i ve beraberindeki iman etmis olanlari, tarafimizdan bir rahmet ile
kurtardik.” (Hud, 11/66) ayet-i kerimesinin de armmis nefislerin kurtulusuna 6rnek
teskil etmis olacagini dile getirir.5%°

Faiilin Kudar ibn Salif oldugu kabul edildiginde ise (<ls3 Y5) ifadesindeki “vav”
hal bildiren “vav” olup zamirin (é:i‘) “en azil” sahsin yerini tutacagi ve mananin

“halbu ki o azil1 kisi isledigi sucun cezasindan korkmuyordu” seklinde olur.5%8

521 Razi, a.g.e. ,Cilt. 23. 5. 176.

522 Razi, a.g.e. , Cilt. 23, s. 177.
523 Razi, a.g.e. , Cilt. 23, s. 177.
524 Yazr, a.g.e., Cilt. 8, s. 5867.
525 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5867.
5% Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5867.
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Bir miifessir, ayet-i kerimeyi: “Allah onlar1 helak etmekten ve heldk etmenin
akibetinden ¢ekinmez ki, onlardan geriye bir sey biraksin” seklinde tefsir eder. Ona
gore, (&5 Y3) fiilindeki “vav” hal bildirir ve mana “Allah sonucundan ¢ekinmez bir

halde onlar1 cezalandirdi.”®?" biciminde olacagini ifade eder.

Bir goriise gore, Allah Teala’min (Leie &las Y3) ifadesi dismanlarimi yok
ettikten sonra kimseden korkmadigini ve bu hususta insanlar gibi olmadigin1 bildirdigini
soyler. Insanlarin ise diismanlarindan intikam aldiktan sonra ya onlardan ya da Allah

(c.c)’tan korktuklarmi soyler.>?® Korkunun sebeplerini ise sdyle maddelestirir:

a. Bilgi eksikligi: Bir seyin olmayacagii bilen o seyden korkmaz. Bir seyin
olacagini bilen ise, eger kurtulustan iimit kesmisse yine korkmaz. Sayet korkarsa bu

korku umutlunun korkusundan oldukca farklidir.

b. Gii¢ Eksikligi: Bir seyden korkan o seyi basindan savacak giice sahip
olmadigr igin korkar. Onu savacak giice sahip oldugunu kesin olarak bilseydi, ondan

korkmazdi.

c. Irade Eksikligi: Korkan bir kimsede korku duygusu onun irade ve istegi
disinda meydana gelir.>?® Bu yoruma gore Allah Teald burada sayilan &zelliklerden

miinezzehtir. Dolayisiyla ayet-i kerimede gegen (<53 Y3) fiilinin faili Allah (c.c)’tir.

Ebu Hayyan (6. 745/1344),°% zamirin en yakinina dénmesi gerektigi kuralindan
hareketle (<alss Y3) fiilinde failin Allah (c.c) oldugunu savunur. Ayet-i kerimeyi ise,
“Allah Teald’nin onlara yaptiginda bir siiphe yoktur. O yaptigindan sorulmaz.”3!

bi¢ciminde agiklar.

527 Beydavi, a.g.e. , Cilt. 5, s. 316.

528 Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 534.

529 Kayyim, a.g.e. , Cilt. 4, s. 534.

530 Asil adi Ebli Hayyan Muhammed b. Yasufb. Ali b. Ydsuf b. Hayyan el-Endeliisi’dir. Hicri 654 yilinda Girnata’ya
bagli Matahséres kasabasinda dogdu. Cocuklugu ve gencligi Girnata’da gegti. Burada basta kirdat-i seb‘a
olmak iizere sarf, nahiv, dil, tefsir, hadis, ustl-i fikth ve keldm konularinda ilim tahsil etti. Islam diyarlarini
dolasip ylizlerce hocadan istifade etti. Tirk dili tizerine de eseri bulunan Hayyan, daha ¢ok dil {izerine
olmak lizere tefsir, hadis, fikih, edebiyat ve gesitli diller {izerine eserler ortaya koydu; Mahmut Kafes, Ebu
Hayyan er-Endiilisi, DIA, https:/islamansiklopedisi.org.tr./ebu-hayyan-el-endelusi, 1994, Erisim Tarihi:
23.02.2019.

531 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 524.

112


https://islamansiklopedisi.org.tr./ebu-hayyan-el-endelusi

Bir miifessir, ayeti kerime hakkinda, Allah Teédla’nin oteki hiikiimdar ve
idarecileri cezalandirirken yaptig1 isin akibetinden korkmadigi ve merhamete
kapilmadigr gibi Semiad kavminin helakinden de her hangi bir korku duymadan azabi
hepsine samil olarak gonderdigini ifade eder. Insanlarin bile hak olan bir isi
yaptiklarinda sonucundan korkmadiklarina gére aziz ve celil olan Alemlerin Rabbi’nin

korkmasimin hi¢ s6z konusu olamayacagini sdyler.>%2

Diger bir miifessir ise, Allah Teala’nin Semtd kavmini heldk ettikten sonra,
kendi miilkiinde tasarrufta bulundugu i¢in insanlarda oldugu gibi kimsenin kendisine

hesap sormasindan korkmayacagini ifade eder.>®

Bir goriise gore, (&ls Y3) fiilinin failinin Allah Teala oldugu kabul edilirse,
ayet-i kerimenin manasi, “Onlart heldk etme sorumlulugundan korkmadan ve yaptiginin
sonucundan ¢ekinmeden” seklinde olur. Failin deveyi kesen kisi oldugu kabul edilirse
mana “O, yaptig1 seyin sonucundan korkmadan.” bi¢iminde olur ve kelamda takdim ve
tehir kaidesi geregi takdir “izin ba’ese eskaha ve hiive la yehafu ukbaha” (en azgini ileri

atildiginda ve yaptig1 isin sonucundan korkmadi) diye olacag: ifade edilir.>*

(it Zilas Y 5) ayet-i kerimesini yorumlayan bir miifessire gore, O, (Allah Teald)
hakkin kendisidir. Her seyi yapmaya kendiliginden layik, her ne yapsa hakkidir. Biitlin
miilk O’nun oldugundan “Diledigini yapan % ve “yaptigindan mesul olmaz % ayet-i
kerimelerinde ifade edildigi lizere miilkiinde diledigini yapan ve yaptigindan mesul
olmayan bir zat olarak istedigini yapar. Kimsenin O’nun fiilerine itiraz etme ve
karigmaya hakki olmadigi gibi kiigiiciik bir zarar verme ihtimali de yokyur. O, yok ettigi
yaratiklarin daha iyisini yaratma ve yok edilmelerinden sonrada onlara diledigi sevap ve
cezayl verebilme giicline sahiptir. Bu ylizden O’nun yok etmesi kendisi bakimidan bir
zararayol agmayacagi gibi, baskasi i¢cinde bir zuliim degil, hak ve adaletin takendisi

olur.%%

532 Bursevi, a.g.e. , Cilt. 10, s. 60.

533 [bn Acibe el-Haseni, a.g.e, Cilt. 11, s. 26.
534 Ebu’l-Ferec, a.g.e. , Cilt. 6, s. 471.

535 Hud, 11/107.

536 Enbiya, 21/23.

537 Yazir, a.g.e. , Cilt. 8, s. 5867.
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Avyet-i kerimeyi tefsir eden Siileyman Ates’e gore, Allah Teala, fiillerinden
dolayr sorgulanamaz. Kimse ondan hesap soramaz. Dolayisiyla o diledigini yapar.
Yaktigini yakar, yiktigini yikar, 6ldirdiigini oldiiriir. Helak ettiklerini savunacak, ya da
onlara yardim edecek hi¢ kimse yoktur.>3® Ona gore bu durum baska ayetlerde de dile
getirildiginden (&sla3 ¥5) fiilinin failinin Salih (a.s) veya deveyi 6ldiiren saki kimsenin

oldugunu ifade eden goriisler isabetsiz goriislerdir.>®

Bir miifessirin ayet-i kerimeyi agiklarken iki farkli goriis {lizerinde durdugu
goriilmektedir. Birinci goriise gore (&3 Ys) fiilinin faili Salih (a.s)’dir. O, hakikati
bildigi i¢in Semid kavminin akibeti konusunda endise duymaz. Hatta diismanlarindan
kurtuldugu igin sevinmis bile olabilir. Tkinci goriise gore ise (<ls3 ¥ 3) fiilinin faili Allah
Teala’dir. Bu O’nun helak etmenin akibetinden korkmayacagi anlamina gelir. Bu
yoruma gore Semid’un basia gelen bihakkin gelmisti ve bunu hak etmislerdi. Bir
kavmi cezalandiran padisahin endise igerisinde olacagini ancak Allah Teala igin boyle

bir seyin s6z konusu olamayacagini ifade eder.>*® Sabtini de ayn1 kanaattedir.>*!

Bir miifessire gore, yaptiginin sonucundan korkmayan kisi eger kirip gecirecek
olursa son derece kirar gecirir. Nitekim Allah Teala’nin kirip dokmesi de bdyle

olmustur. Ona gore (£3La3 ¥ 5) fiili ile asil vurgulanmak istenen budur.®*

Diger bir miifessir ise, ayet-i kerimeyi soyle tefsir eder: “Allah onlara bunu
yapti, onlar1 helak etti; o en kotiileri sonugtan ve pesinden gelecek olanlardan korkmadi.
Yani deveyi bogazlayan bu ise ciiret ederken kavmini helak etmekten ve yaptiginin
sonucundan korkmuyordu. Bununla anlatilmak istenen o bogazlamaya yonelirken, onun
ve kavminin helak edilmekten endise duymadiklaridir.”®*® Bu yoruma gére, Ayeti
kerimede yaptig1 isin sonucundan korkmamakla nitelenen deveyi bogazlayan kisi ve

kavmidir.

538 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 494,
539 Ates, Yiice Kur’amin Cagdas Tefsiri, Cilt. 10, s. 494.
540 Vehbi, a.g.e. , Cilt. 15, s. 6467.

%41 S4bhni, a.g.e. , Cilt. 3, s. 539.

542 Kutup, a.g.e. , Cilt. 16, s. 236.

543 Ziihayli, a.g.e. , Cilt. 15, s. 649.
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Alimlerin ayeti kerimenin tefsirine dair sdylediklerine bakildiginda (&3 ¥s)
fiilinin failinin Allah Teala, Salih (a.s) ve Semid kavminin en sakisi olan Kudar ibn

Salif oldugu yoniinde farkli goriisler beyan ettikleri goriilmektedir.

Failin Allah Teala oldugunu iddia edenlere gore O’nun yaptig1 islerden dolayi
hesaba ¢ekilmesi s6z konusu olmaz. Dolayisiyla islerinin sonucunda herhangi bir korku
ve endise tasimaz. Yaptig1 her sey hakka uygundur. Miilkiin sahibi olmasi sebebiyle
diledigini yapabilenve diledigine odiil, diledigine ceza verebilen mutlak kudret
sahibidir. Hal boyle iken Semid kavmini helak ederken de her hangi bir korku veya

endise tasimasi s6z konusu olamaz.

(&sla3 Y5) filinin faili olarak Salih (a.s)’i isaret edenlere gore ise 0, peygamberlik
vazifesi olarak kavmine tevhid inancini anlatmis ve onlart Allah (c.c)’in koydugu
Olciilere uymalart hususunda uyarmisti. Yani yerine getirmekle miikellef oldugu teblig
vazifesini hakkiyla yapmisti. Teblig gorevini yapmis olmasi sebebiyle de kavminin
helak edilmesinden dolayr sucluluk hissetmemesi veya kavminden kendisine bir zarar

dokunmasindan emin olmasi seklinde 6zetledikleri goriilmektedir.

(&3 Y5) Fiilinin failinin Kudar ibn Salif oldugunu iddia edenlere gelince bu
goriiste olanlarin bir boliimiiniin deveyi Oldiirmesinden dolay1 kendisine bir azap

gelmeyecegini zannetmesinin anlagilmasi gerektigini soyledikleri goriilmektedir.

Bazilarmin ise onun apag¢ik mucizelere karsin bu koti fiili isleyerek hem
kendisini hem de kavmini tehlikeye atacak kadar aptal oldugunu ifade ettikleri goriiliir.
Ancak alimlerin ekseriyeti hem Kur’ani Kerim’deki benzer ayetlerden hem de Sems
siresinin anlam akigindan Ayeti kerimede gegen (<3la3 ¥5) fiilinin faili olarak Allah
Teala’nin olmasinin daha isabetli olacagi kanaatinde olduklar1 gériilmektedir. Biz de bu

goriise katiliyoruz.

Insana iyilik ile kétiiliigiin ilham edildiginin sdylenmesi ve nefsini arindiranin
kurtulusa erecegi, onu kotiiliiklere gomiip kirletenin ziyana ugrayacagmin ifade

edilmesinin ardindan Allah Teala’nin yaptig1 isin sonucundan korkmayacaginin dile
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getirilmesi Onemlidir. Boylece insanogluna, her ne kadar 6zgiir iradeye sahip olsada

fiillerinden dolay1 hesaba cekilecegi hatirlatilmaktadir.
2.2.14.1. Sems Siresinin Kazandirdiklar:

e Gilines, ay, diinya ve diger gok cisimleri arasinda muhtesem bir uyum
bulunmaktadir. Bu uyum ve etkilesim insanlara sorumluluk paylagimi ve sistem
bilinci acisindan 6rneklik teskil etmektedir.

e Hakikati bilmekle onun tarafinda olmak farkli seylerdir. Hakikatin tarafinda
olmak igin kisisel arzu, ihtiras, kibir, haset, dilnya menfaati vb. engelleri asmak
gerekir.

e Bilgi sahibi olmanin amel i¢in yeterli olmamasi egitimin Ogretimden daha
o6nemli oldugunu gosterir.

e Nefis, irade ve akilla donatilan insana paygamber ve kitap gonderilmesi onun
dogru olani yapmasi i¢in yeterli olmayabilir. Dogru olan1 yapabilmesi i¢in
nefsini arindirmast yani engelleri kaldirmas: gerekmektedir.

e Alemdeki diger varliklar ilahi iradeye gayri ihtiyari uyarken, irade sahibi olan
insan tercihini haktan yana kullanarak ilahi sinirlarin igerisinde kalabilir.

e Ilhamin var olmasi hakikat arayisi icinde olan insanin Allah Teala tarafindan
terk edilmeyeceginin gostergesidir

e Surede insana 1iyilik ile kotiligi ayirt edecek kabiliyetin  verildiginin
sOylenmesinden sonra Salih (a.s)’in Semud kavmine gonderildiginin de ifade
edilmesi peygamberin gerekliliginin gdstergesidir. Ayn1 zamanda her ne kadar
akli ve ilmi donanima sahip olsa da insanin yanilip hataya diisebileceginin
delilidir.

e Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde peygambere itaatin Allah’a itaat oldugu
vurgulanmaktadir. Bu surede ise Salih (a.s)’in sahsinda peygambere itaatsizligin
sonuglari pratik olarak yer almaktadir. Peygambere itaat etmeyen Semud kavmi
topluca helak edilmektedir.

e Yeminlerin cevabiyla nefis tezkiyesine dikkat ¢ekilirken hitap bireysel oldugu
halde iradesini menfi yonde kullanip hiisrana ugrama hususunda Ornegin

topluluk olarak verilmesi manidardir. Bu durum bize ilahi emirlerin toplumsal
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hayatta uygulanmadan sadece bireysel hayatta uygulanmasinin yeterli
olmayacagimi gosterir. Yani diinya ve ahiret saadeti igin ictimai hayatin ilahi
Olgiilere gore diizenlenmesi gerekmektedir.

Toplumsal irade ve egemen kiiltiir bireyin davranislart hakkinda belirleyici
olabilir. Glinlimiizde egemen kiiltiiriin aile kurumuna varincaya kadar insanlari
bir arada tutan biitiin yapilar1 hedef alip bireyleri sadece kendisine ait olan
argumanlarla mesgul etmek istemesi bunun gostergelerindendir.

Deveyi dldiiren bir veya birkag kisi oldugu halde helakin toplu olmasi 6nemlidir.
Toplumun diger kesiminin helak edilme sebebi Kudar Ibn Salif'e engel
olmamalar1 ve sessiz kalarak veya onu tesvik ederek bir sekilde ona destek
olmalaridir. Bu kuralin her zaman gecerli oldugu diisiiniiliirse yasadigimiz ¢agda
meydana gelen zuliimlerden giiniimiiz insaninin mesul oldugu ve bunun diinyevi
ve uhrevi sonuglarinin olacagr muhakkaktir.

Semud kavminin cezalandirilmasi Allah Teald’nin nankérliigi affetmediginin

delilidir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Kuran-1 Kerim’de sik sik kainattaki muhtesem isleyise atifta bulunulmaktadir.
Basta giines ve ay olmak {izere gokyiiziinde sayisiz cisim bir binanin pargalar1 gibi
sistemde yer alir. Gok cisimleri bu kusursuz diizende gayri ihtiyari olarak ilahi dlgiilere
gore hareket etmektedir. Akil ve irade sahibi olan insan ise kendi iradesi ve gayretleriyle

ilahi olgiilere gore yiiriiyen bir toplum binasinin ferdi olabilmektedir.

Kuran-1 Kerim’in bir¢ok yerinde cesitli sebeplerle yemin edilmektedir. Sems
stiresi 0zelinde ise nefsin arindirilmas: sreti ile iradenin Allah Teald’nin arzu ettigi

sekilde kullanilmasinin ehemmiyetine isaret edildigi goriilmektedir.

Nefis, insanin duygulari, diisiinceleri, arzulari, diisiinme yetisi, hissiyati, vb. gibi
olumlu veya olumsuz yonde benligini olusturan tiim unsurlarmin ifadesidir. insan
ozellikle diisiinme yetisi ile diger canlilardan ayrilir. Irade sahibi olmasi onu sorumlu
kilar. Sorumlu olmasi davranislarinda o6l¢iili olmasin1 hedefler. Insan, arzularinin
pesinde kosma ile onlart ilahi 6l¢iiler dogrultusunda disiplin altina almanin imtihanini
verir. Nefsin kotiiliiklerin kaynagi sayilmasinin sebebi belkide insanin ¢ogu zaman bu
imtihanda zaafiyet gostermesidir. Arzularini ilahi Olgiilere gore karsilayan ve onlar

kontrol altinda tutan kisi ise mesru dairede kalmak suretiyle nefsini yiiceltmis olur.

Insan1 akilla donatan, ona iyi ile kotiiyii ayirt etme kabiliyeti veren Allah Teala,
bunlarla yetinmeyip buyruklarini hatirlatmasi ve itaat lizere yagamalarini saglamak i¢in
insanlara peygamber gondermistir. GoOndermis oldugu peygamberleri vahiy ile
bilgilendirmistir. Vahyin yaninda ilhami bilgi ile de donatmistir. Gerek vahiy gerekse
ilham, insan1 asan olaganiistii durumlardir. Bu yo0niiyle insanin tasarrufu olmaktan
miinezzehtirler. Bu konuda tasarruf sahibi olan Allah Teald’dir. O halde Allah Teéla bu
ikisini diledigi kimseye bahseder. O, vahyi peygamberlere has kilmakla birlikte ilhami
diger kullarma da lutfetmistir. Insan1 hidayet yoluna sevk etmek igin bunca kolaylik
saglayan Allah (c.c)’in hakikat arayisinda olan insana dogru olan1 gostermesi ve kalbini

itminana erdirmesi sasilacak bir durum degildir.
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Nefis, ilham ve tezkiye kavramlari ge¢misten giiniimiize Islam toplumunda
onemli bir yer tutmaktadir. Bu konularda birgok sdz sdylenmis ve sOylenmeye de
devam etmektedir. Belki bunlarin mahiyetleri hususunda ortak bir kanaate de
varilamayacaktir. Ancak bu kavramlarm ahlaki diizlemde konusulmasi Islam

toplumunun sosyal sorunlarini ¢6zme adn 1a yararl olabilecektir.

Islam Aalimleri, armma hususunda salih amel ve ilme isaret etmektedir. Yani
arinmanin ilim sahibi olmak ve séalih amel islemekle ger¢eklesecegi ifade edilmektedir.
Ancak bakildiginda bilmenin ¢ogu zaman insanlar1 amele sevk etmedigi goriilmektedir.
Ayni zamanda salih amel isleyebilmek i¢in ruhun belli bir olgunluga erismesi
gerekmektedir. O zaman insanin irade egitimi de digebilecegimiz bir siirecten gegmesi
icap etmektedir. Islam toplumu ge¢miste bunu tasavvuf kurumu ile gerceklestirmistir.
Giliniimiizde irade egitiminin ferdi ve toplumsal agidan ge¢misten daha biiyilk 6neme
sahip oldugu diisiiniiliirse, Islam toplumunun geg¢miste olusturulan kurumlara islerlik

kazandirmasi veya ayni islevi goérecek yeni miiesseseler gelistirmesi gerekmektedir.

Allah Teala sayisiz peygamber gondererek tevhid inancini yerlestirmeyi
hedeflemektedir. Peygamberleri vasitasiyla insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna
ulagtiracak kaideleri onlara vaazetmektedir. Ac¢ik mucizelerle peygamberlerini
desteklemistir. Biitiin bunlara ragmen inkarda 1srar eden topluluklar ise helak etmistir.
Boyle bir seyin yasanmasi insanin iman konusunda ozgiir iradeye sahip oldugunu
gosterdigi gibi Allah Teala’nin tevhid inancina verdigi 6nemi de ortaya koymaktadir.
Ayni zamanda peygambere karsi yapilan itaatsizlikleri kendisine yapilmis gibi

degerlendirmesi risalet gorevinin 6nemini gostermektedir.

Allah Teald yaptiklarindan dolayr kimseden korkmayacagini ve kimsenin
kendisine hesap soramayacagimi buyurarak insanin fiillerinden dolayr hesaba
cekilecegine atifta bulunmaktadir. Boylece yogun bir sekilde insan iradesine vurgu

yapilan stirede son s6z de bu baglamda olmaktadir.
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