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ONSOZ

Islam diisiincesi XIII. yiizyila kadar biiyiik gelismeler katetmistir. islam alimleri
yasadiklar1 asirlara damga vurarak fikri diizlemde etkin rol oynamuslar; gerek dini,
gerekse pozitif ilimlerde ortaya koyduklari ¢alismalarla bir medeniyet insa etmislerdir.
Fakat XIII. yiizy1l ve sonrasinda dogudan gelen Mogol saldirilari, batidan gelen Hagli
Seferleri sonucu gelisen siyasi olaylar Islam cografyasinda birligi tehdit etmis,
Miisliiman devletlerin istildya ugramasma sebep olmustur. Istildlar ve isgaller
neticesinde meydana gelen siyasi istikrarsizliklar sosyal, ekonomik ve ilmi alanlarda da
etkisini gostermistir. Fakat VIII. ve IX. yiizyildan itibaren gelisen ve Islam diisiincesini
insa eden ilmi gelenek, her ne kadar belli donemlerde dahili ve harici faktorler sebebiyle
sarsilmis olsa da, vazettigi usil ve esaslar ¢ergevesinde devamliligini korumus, Osmanh
ilim diinyasina intikal ettikten sonra olgunlasmistir. Ozellikle Fatih Sultan Mehmed’in
Istanbul’u fethinden kisa bir siire sonra kurdurdugu Sahn-1 Seman Medresesi ve sonraki
donemlerde kurulan benzer ilmi kuruluslar, hem Islami hem de pozitif ilimlerde
medeniyetin gelisimine biiyiik katkida bulunmuslardir. Serh ve hasiye yaziminin yogun
oldugu bu donemlerde Osmanli alimleri, seleflerinin kendilerine miras biraktigr ilmi
birikimi yeni donemin ihtiya¢ ve kosullarina gore serh etmis, anlasilamayan meseleleri

eserlerinde daha sistematik bir sekilde ele alarak izah etmislerdir.

XVI. ve XVII. yiizyillara gelindiginde, akli ilimlerin ser’i ilimler kadar 6nemli
olmadig diisiincesinden hareketle ilimlere verilen deger ve 6nem degisiklik gostermeye
baslamis; Ulumu’l-Kur’an, fikih, tefsir ve hadis ilimlerine gosterilen alakaya karsilik
pozitif bilimlere ve 6zellikle felsefeye karsi ihmalkar bir tutum sergilenmistir. Kelam
ilmi de igerdigi felsefl konular sebebiyle bu tutumdan nasibini almigtir. Medreselerde
sistematik kelamin ele aldigi ve 6zellikle felsefeyle paydas oldugu konular géz ardi
edilmis, genellikle akaide dair eserlerin okutulmasi yeterli goriilmiistiir. Bunun dogal

sonucu olarak kelamla istigal eden alim sayis1 diger disiplinlere nispetle azalmistir.



Osmanli ilim sahasinda yasanan bu degisimler, zaman igerisinde fikirsel yapida bir

duraganlasmanin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden biri olmustur.

XVIIL. asir Osmanli i¢in hemen her alanda bir yenilenme ve reform
faaliyetlerinin icra edildigi bir asir olmustur. Devlet, siyasi, askeri, ekonomik,
sosyokiiltiirel ve ilm1 alanlarda mevcut durumun problemli olusundan hareketle yeni
diizenlemelere gitmis, ¢ok sayida degisiklige bagvurmustur. Yasanan yeni siirecler ilm1
alanda da onemli bir hareketlilige ve fikirsel degisimlere kap1 aralamistir. Kelam ilmi
acisindan bakilacak olursa, donemsel faktorlerin etkisiyle soz konusu yiizyilda kelamin
cok etkin bir ilim dali oldugu sdylenemez. Bununla birlikte donemin kelam alimlerinin

ozellikle akaid alaninda yaptiklari serh ve hasiye ¢aligmalar1 dikkate degerdir.

Calismamizda XVIII. yiizyilin 6nemli kelamcilarindan olan Muhammed b.
Mustafa Akkirmani (v.1174/1760)’nin Islam akaidi ve kelam konularina dair goriislerini
ele aldik. Tezin kapsaminmi belirlerken Akkirmani’nin hayati, eserleri ve ilmi kisiligi
hakkinda bilgi verip kelam ilminin alanina giren konulardaki goriislerine yogunlagmay1

uygun bulduk.

Bu baglamda tezimiz, giris kismimin ardindan iki boélimden meydana
gelmektedir. Giris kisminda XVIIL. yiizyllda Osmanli Devleti’nin siyasi, ekonomik,
sosyokiiltiirel anlamda yasadigi siireglere ve donem itibariyle kelam ilminin durumuna
degindik. Ayrica Akkirmani’nin hayati, eserleri, ilmi kisiligi ve kelam ilmi ile ilgili
diistinceleri hakkinda bilgiler verdik. Birinci boliimde miiellifin iman anlayisini,
uluhiyyet, niibiivvet ve ahiret bahisleri hakkindaki goriislerini ele aldik. ikinci boliimde
ise miiellifimizin irade ve kader konusundaki fikir, yorum ve analizlerini sistematik bir
sekilde izah ettik. Boliim sonunda kelam mesaili kapsamindaki diger bazi hususlarla

ilgili 6ne siirdiigi fikirlere temas ettik.

Tezimizin, Akkirmani’nin sahsinda, gerek bu donemde tartisilan kelam
konularini, gerekse XVIII. asir itibariyle Osmanli Devleti’nin ilmi ve kiiltiirel durumunu
ortaya koyma agisindan alana katki saglayacagini timit etmekteyiz. Zira Akkirmani’nin
itikadi konulara getirdigi yaklasimlar ve telif ettigi eserler, O’nun 6rnekliginde devrin
Osmanli miinevverlerinin fikirsel kimliklerini okuma anlaminda Onemli izler

tasimaktadir. Dolayisiyla c¢alismamizin  donemin sartlarinda kelam mesailinin



yorumlanis bi¢imini ve devrin Osmanli diisiince yapisini incelemeye yonelik yapilacak

ilm1 ¢aligmalara fayda saglayacagini diisiinliyoruz.

Son olarak, tezin hazirlik siirecinin her asamasinda bilgi, fikir ve tecriibelerini
paylasarak Ozverili bir sekilde rehberlik eden degerli danisman hocam Yrd. Dog. Dr.
Berat SARIKAYA’ya desteklerinden dolayr siikranlarimi sunarim. Yine goris ve
onerileri ile teze sunduklar1 katkilardan dolayr Yrd. Dog. Dr. Hilmi KARAAGAC ve
Yrd. Dog. Dr. Abdiil Aziz ARTIS hocalarima tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica ilmi
yolculugumdaki ilk hocam olan muhterem babama, dualarini her an tizerimde
hissettigim kiymetli anneme ve kardeslerime, tezimin hazirlik siireci boyunca verdigi

destek ve gosterdigi sabirdan dolayr degerli esime goniilden tesekkiir ederim.
Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.
Giimiishane — 2017

Mustafa BAL
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OZET

[BAL, Mustafa], Muhammed bin Mustafa Akkirmani ve Itikadi Gériisleri,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017, (117)

Muhammed b. Mustafa Akkirmani, XVIII. yiizyilda Osmanli Devleti’nde
yasamis Onemli bir ilim adamidir. Hem dini hem de beseri ilimlerde ¢alismalar yapan
Akkirmani, Kelam, Felsefe, Mantik, Tefsir, Hadis, Fikih ve Arap dili gibi pek ¢ok
alanda eser yazmustir. Dolayisiyla Akkirmani’nin ¢ok yonlii ve farkli dallarda yetkin bir
ilim adami oldugu sdylenebilir. Ayrica 6nemli bir devlet adami olan Akkirmani,
hayatinin ¢esitli ddnemlerinde Izmir ve Misir’da kadi olarak calismistir. 1760 yilinda

Mekke’nin baskadisi iken vefat etmistir.

Bu calisma, Akkirméani’nin kelam ilmi ve Islam inanc¢ esaslar1 ile ilgili
gortslerini ihtiva etmektedir. Bu baglamda O’nun itikadi goriisleri ve 6zglin yorumlari
sistematik bir sekilde ele alinmistir. Ayrica s6z konusu donemde Akkirmani’nin kelam

ilmine yapmis oldugu katkilara yogunlasilmistir.

Calismada nitel arastirma metotlarindan yararlanilmis olup bilgi toplama teknigi
olarak dokiiman tarama ve muhteva analizi yapilmistir. Bu yontemle hazirlanan ¢alisma,

XVIII. yiizyi1l Osmanl kelam diislincesi hakkinda 6nemli ipuglart vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Akkirmani, Iman, Kelam, Matiiridilik, Osmanl Diisiincesi
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ABSTRACT

[BAL, Mustafa], Muhammad bin Mustapha Agkirmani And His Belief
Opinions, Master's Thesis, 2017, (117)

Muhammad b. Mustapha Agkirmani is an important scientist who lived in
Ottoman Empire in XVIIIth century. He has studied both on religious sciences and
humanities. And he has written works on the many field such as kalam, philosophy,
logic, tafsir, hadith, figh and Arabic language. Therefore, it can be said that Agkirmani
is a versatile and authority scientist in different branches of science. Besides he is an
important statesman. At different times of his life, he worked as a gadi in Izmir and

Egypt. He died while he was the chief judge of Mecca in 1760.

This work contains Agkirmani’s opinions about kalam and principles of Islamic
faith. In this context, his belief views and original comments were revealed
systematically. Furthermore focused on Agkirmani’s contributions to kalam science at

the time.

In this study, qualitative research methods were utilized. And performed
scanning document and content analysis as information gathering techniques. The study
done with this method gives important clues about the XVIII. century Ottoman kalam
thought.

Key Words: Agkirmani, Belief, Kalam, Maturidi School, Ottoman Thought
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GIRIS

Osmanli Imparatorlugu’nun Islam diinyasinda etkin oldugu asirlar, genelde
Islami ilimler ve ozelde de kelam ilmi icin serh ve hasiyeler dénemi olarak
adlandirilmaktadir’. Kelam ilmi agisindan bakildiginda bu dénemde, hacimli telif
eserlerin meydana getirildigi onceki asirlara nispetle 6zgiin eser yaziminda azalma
olmus, genelde mevcut eserlere serh ve hasiyeler yazilmis, notlar eklenmis ve bu
eserlerin yeniden diizenlenmesi saglanmistir. Ilk donem Osmanli Alimleri, dnceki
asirlarda tesekkiil edip zaman igerisinde kapsamli bir birikim haline gelen, fakat donem
itibariyle kismen anlagilmaz ve bir bakima daginik bulunan bilgileri tahkik edip bir
araya getirmisler, donemin sorularina cevap verecek sekilde diizenleme yaparak serh
etmiglerdir. Boylece kaynaklarin gelecek nesillere anlasilir ve dogru bir sekilde

intikalini saglamislardir.

Ilerleyen siiregte 6zgiin eser yazimindaki azalma, medrese alimlerinin idari
kadrolara daha fazla ilgi gostermesi, Ozellikle de felsefe ve kelam gibi akli ilimlere
yonelik olumsuz yargilarin olugmasi gibi sebeplerin tetiklemesiyle ilmi hareketlilikte bir
duraganlasma yasanmistir. Farkli alanlarda yasanan pek ¢ok sikintinin etkileri ile artan
problemler, XVIII. yiizyilda ciddi anlamda hissedilir hale gelmis, bu da devleti tedbir
almaya sevk etmistir. Siyasi, ekonomik, sosyokiiltiirel alanlarda baslatilan yenilik ve
1islahat hareketleri zaman igerisinde ilmi mecralarda da etkisini gostermistir. Nitekim
yasanan fikirsel hareketlilik neticesinde, XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Islam
diigiincesinde ve Ozellikle kelam ilminde yenilik ihtiyacini konu alan eserler telif
edilmistir. Bu donemin kelam alimleri ilmi gelenege yonelik elestirel yaklagimlarda
bulunmus, kelamda gerek metodoloji, gerekse ele alinan konular itibariyle yeniden

yapilanmanin gerekliligini Vurgulamlslardlrz. Bu baglamda XVIII. yiizyilda ilmi

! Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam (Tarih, Ekoller, Problemler), Konya: Tekin Kitabevi, 2014, 5.70.
Kaynaklarin bir araya getirilmesi ve tahkik edilmesi sebebiyle bu dénemi “Cem ve Tahkik Donemi” olarak
adlandiranlar da olmustur. Bkz: Bekir Topaloglu, Kelam flmi- Giris, Ankara: Damla Yaymevi, 2014, s.24.

2 Konu ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz: M.Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, istanbul: ISAM Yay, 2008,
5.55-80.



sahadaki mevcut durum, ilerleyen siirecte reform taleplerine ve yenilik arayislarina

zemin hazirlamistir.

XVIII. yiizyilda kelam sahasinda 6ne ¢ikan isimlerin basinda Muhammed b.
Mustafa Akkirmani (v.1174/1760) gelmektedir. Bugiin Ukrayna sinirlari igerisinde yer
alan Akkirman sehrinde diinyaya gelen Muhammed Efendi, ¢esitli ilim alanlarinda
bircok eser ortaya koymustur. Ancak ilmi eserleri nispeten kelam alaninda
yogunlasmistir. Ayrica kadi sifatiyla Osmanli cografyasinin muhtelif yerlerinde resmi
vazife yliriitmiistlir. Dolayistyla Akkirmani’nin, Osmanli doneminin kiiltiirel havzasinda
yetisen, farkli ilimlerde yetkin, ayni zamanda devlet adami hiiviyetine de sahip, ¢ok

yonlii bir kelam alimi oldugunu séylemek miimkiindiir.

Akkirmani’nin kelam eserleri lizerinde bazi tahkik, makale ve tez calismalari
yapilmistir. Bu ¢aligmalar, Akkirmani’nin kelam ilmine dair goriislerine yer verse de
genellikle eser odakli hazirlandiklar1 i¢in miiellifin kelami konularla ilgili tim
gortiglerini bir arada gorebilme imkani vermemektedir. Bu calisma, sistematik olarak
kelam ilminin konularini esas alip Akkirmani’nin eserlerinden bu konulara dair goriis ve
fikirleri bir araya getirme usulii ile hazirlanmigtir. Boylece hem Akkirmani’nin
gortiglerini akademik ustller g¢ergevesinde sunmak, hem de XVIII. yiizyilda kelam
ilminin durumuna bir Osmanl alimi perspektifinden bakmak hedeflenmistir. Ayrica bu
donemde Osmanli miinevverlerinin ilmi yaklagimlarinin ve bilhassa kelam ilmine

yonelik diistincelerinin Akkirmani 6rnekleminde incelenmesi amaglanmustir.

Akkirmani’nin devlet kiitiphanelerinde yazma halinde birgok eseri
bulunmaktadir. Tezin hazirlik siirecinin 6nemli bir merhalesi olan kaynak tarama ve veri
toplama agsamasinda miiellifin 6ncelikle kelam eserleri, ardindan diger eserlerinde kelam
mesaili kapsaminda degerlendirilebilecek kisimlar incelenmistir. Bununla birlikte
Akkirmani’nin nasil bir sosyal, ilmi ve fikri ¢evrede yetistigini idrak edebilme gayesiyle
yasadigi donemin siyasi, ekonomik, sosyokiiltiirel konjonktiirii ve genelde Islami
ilimlerin, 6zelde kelam ilminin durumu arastirilmistir. Ayrica miiellifle ilgili
hazirlanmis tez, makale, ansiklopedi maddesi vb. calismalar gozden gecirilmistir.
Boylece Akkirmani’nin ilmi sahsiyetinin ve yaptig1 ¢calismalarin dogru bir sekilde analiz

edilebilmesi saglanmistir.



Diger taraftan klasik ve cagdas donem kelam kaynaklarindan farkli ekollerin
temel konulara dair genel yaklasimlari hakkinda gerekli incelemeler yapilmig, son
merhalede Akkirmani’nin fikirsel anlamda hangi konuda, hangi ekole daha yakin
durdugunu tespit edebilme adina, savundugu fikirler kelam mezheplerinin itikadi
konularda serdettikleri goriisler ile mukayese edilmistir. Boylece pek c¢ok konunun

karsilastirmal1 bir sekilde ele alinmasina imkan saglanmistir.

[lim adamlarinin fikriyatiin ve dini anlayislarnin olusumunda yasadiklari
devrin 6nemli etkileri vardir. Akkirmani de bir XVIII. yiizyil kelamcisi olarak bu
yiizyilin sartlarindan, ilm1 hayata tesir eden problemlerinden ve ¢agin siyasi, kiiltiirel,
sosyoekonomik ortamindan etkilenmistir. Bu anlamda O’nun diisiincelerini ve itikadi
goriislerini dogru bir sekilde anlamlandirabilmek i¢in donemin kosullarini bilmek énem

arz etmektedir.

I. XVII1. ASIRDA OSMANLI DEVLETI’NIN GENEL DURUMU

XVIII. asir Osmanli Devleti i¢cin hemen her alanda ciddi sikintilarin yagandigi ve
devletin tedrici olarak geriledigi yillar1 kapsamaktadir. Bu sebeple Osmanli tarihgileri
bu asr1 Gerileme Donemi olarak adlandirmiglardir. Osmanli Devleti’nin siyasi anlamda
ilk kez toprak kayb1 yasadig1 Karlofca Antlasmas1 (1699) ile baslayan bu dénem, Rusya
ile imzalanan Yas Antlasmasi (1792) ile sona ermistir. Yas Antlasmasi’ndan sonraki
siirecte Osmanli Devleti, biiylik toprak kayiplar1 yasadigi ve adim adim siyasi ¢okiise
dogru ilerledigi Dagilma Donemi’ne (1792-1922) girmistir. Gerileme Doneminde
sirastyla IT1I. Ahmed (1703-1730), I. Mahmud (1730-1754), 11l. Osman (1754-1757), I1I.
Mustafa (1757-1773), 1. Abdiilhamid (1774-1789) ve Ill. Selim (1789-1807) olmak

iizere alt1 padisah gérev yapmustir >,

a. Siyasi, Ekonomik ve Sosyokiiltiirel Durum

1699 Karlof¢a Antlagsmasi ile ilk kez toprak kaybina ugrayan ve Avrupa’daki
onemli eyaletlerini yitiren Osmanli, hem dis politikada ciddi hakimiyet ve itibar
sarsintisina ugramis, hem de icerde ¢ok sayida etkenin tetiklemesiyle ortaya ¢ikan bir
dizi isyan ve krizle miicadele etmek zorunda kalmistir. Bir anlamda igerdeki

istikrarsizlik disarda basarisizhiga, disardaki basarisizlik igerde istikrarsizliga zemin

% {smail Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C. 4/1, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay, 1995, 5.36-40.



hazirlamigtir. Mesela sik sik sadrazam degisikligine gidilmesi siyasi yapidaki
istikrarsizligin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Osmanli Devleti bu dénemde
Rusya, Avusturya, Ingiltere, Fransa ve Iran’la savasmis ve genel olarak
degerlendirildiginde ne yazik ki iyi neticeler alamamustir. Otuz alt1 savasin sadece on
besinde kismen basar1 saglansa da bu basarilar, ¢okiisii biraz daha geciktirmekten bagka
bir anlam ifade etmemistir. S6z konusu asir boyunca 6zellikle Rusya ile girisilen ¢etin

savaslarda devlet cok yipranmistir®.

Osmanli tarihinde doniim noktalarindan biri olarak kabul edilen “Lale Devri”
XVIII. ylizyilda yasanmis ve pek ¢ok alanda biiyiik degisimlerin vuku bulmasina sebep
olmustur. 1718-1730 yillar1 arasin1 kapsayan ve III. Ahmed donemine tekabiil eden s6z
konusu devirde Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’min giristi§i yeniden yapilanma ve
kalkinma hamleleri, 6zellikle sanatsal ve mimari agidan gerceklestirilen atilimlar
dikkate degerdir. Fakat ayni donemde tertip edilen eglenceler, bahar senlikleri, siir-
musiki dinletileri ile peyzaj ¢alismalarina ve lale bahgelerine harcanan yiikli 6denekler,
bazi biirokratlarin israfa kagan harcamalari, kendilerini eglencelere kaptirip gorevlerini
suistimal etmeleri gibi sebepler halkta ve hassaten medrese-tekke c¢evrelerinde biiyiik
hosnutsuzluga yol agmig, nlimayislere zemin olusturmustur. Nitekim Lale Devri’ni
bitiren Patrona Halil Isyan1 (1730), bu sozii edilen gerekgeler ileri siiriilerek ortaya
cikmig; sonucta sadrazam feci sekilde parcalanarak katledilmis, padigah da tahttan
indirilmistir’. Bu isyamin ardindan ortaya ¢ikan asayis ve givenlik zaaflari,
sosyoekonomik anlamda i¢ disiplinin saglanamamasi ve toplumda huzursuzlugun,
siyasette istikrarsizligin egemen olmasi telafisi ¢ok zor siireglerin ardi ardina gelmesine

sebep olmustur.

Lale Devri sonrasinda tahta gegen padisahlar, sosyal ve ekonomik problemleri
yakindan takip etmeye ve gereken Onlemleri almaya c¢alismislar, miitemadiyen yenilik
ve 1slahat faaliyetlerine girismislerdir. Fakat gerek siyasi ve askeri alanlardaki onii
alinamayan gerileme, gerekse zaman zaman meydana gelen tabii felaketler sosyal

kirtlganliklarm diizeltilmesini engellemistir. Ornegin 1752 ve 1754 yillarinda meydana

* Uzungarsili, a.g.e., 5.40-44; Ismail Hami Danismend, izahlh Osmanh Tarihi Kronolojisi, C.3, istanbul:  Tiirkiye
Yay, 1971, 5.484-486.

® Baslangicindan sonuna kadar Lale Devri’nde gelisen olaylar hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: A. Refik Altiay, Lale
Devri, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay, 2011, s.35-45; Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanh
Asirlari, C.3, Istanbul: Damla Yaymevi, 1993, 5.180-195.



gelen depremlerde baskent Istanbul’un biiyiik bir kism1 harap olmus, énemli camilerde
ciddi hasarlar meydana gelmistir. 1766 yilinda ¢ok biiylik bir deprem daha olmus,
kaynaklarda “zelzele-i azim” adiyla gecen bu felakette hasar goérmeyen bina
kalmamlster. Ayrica 1755’te Hali¢’in donmasina sebep olacak kadar siddetli bir kig
geciren Istanbul halki, bu asir igerisinde degisik zamanlarda cikan biiyiikk yangin
felaketleri ile ruhsal, maddi ve sosyal bunalimlar yasamistir. Soziinii ettigimiz bu
felaketlerin yaralarini sarmak igin biiyiik finans kaynaklarina ihtiya¢ duyulmasi devletin
iktisadi yiikiinii arttirmistir. Savaslarda kaybedilen topraklardan alinan vergilerin
kesilmesi ve i¢erde yapilan harcamalarda israfa kagilmasi sebebiyle devletin gelir-gider
dengesi bozulmus, zaman zaman alinan tedbirlerle iyilesmeler olsa da genel itibariyle
devlet sik sik mali kriz yasar hale gelmistir. Hatta Osmanli Devleti ihtiyaglarini i¢
kaynaklari ile karsilayamayinca altin ve giimils esyalardan sikke kestirmis ve

nihayetinde Seyhiilislam’dan fetva alarak ilk kez dis bor¢ alma yoluna bagvurmustur .

Netice itibariyle Osmanli Devleti Gerileme Doénemi’nde calkantili bir siire¢
yasamigtir. Dig politikada yasanan kayiplar, beraberinde dahili problemleri getirmis,
domino etkisiyle pek ¢ok unsurun darbe almasi sonucu devlet hemen her alanda
sarsintitya ugramistir. Bunun yaninda basta Lale Devri’nde olmak iizere, I. Mahmud, 1.
Abdiilhamid ve III. Selim gibi yenilik¢i padisahlar doneminde iyilesme adina ortaya
konan tedbirler ve yapilan 1slahat ¢alismalari devlet isleyisinin devamini saglamis,
Devlet-i Aliyye’nin ayakta kalma siirecini uzatmistir. Fakat devletin i¢inde bulundugu
kroniklesmis siyasi ve ekonomik abluka sebebiyle arzu edilen kesin neticeler

alinamamus, kalic1 ¢oziimler liretilememistir.

b. ilmi Durum

XVI. ylizy1l sonrasinda Osmanli’da ilmi hayati olumsuz etkileyen ve pek ¢ok
sorunun ortaya ¢ikmasina yol agan slirecler yasanmistir. Bir birikim halinde tevariis
eden sorunlar, XVIII. yiizyil baslar1 itibariyle ciddi anlamda hissedilmis ve ozellikle
medreselerdeki mevcut durumun problemli oldugu anlagilmistir. Zira zaman igerisinde

ilmi verim ve iiretimde bir duraklama, hatta gerileme gozlenmis ve medreselerde yapisal

6 Uzungarsil, Osmanh Devleti’nin Saray Teskilati, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay, 1984, s.33; Necdet
Sakaoglu,“Mustafa III”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, C.5, Istanbul: Tarih Vakfi Yay, 1993,
s.552.

" Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C.4, s. 598-602.



sorunlar zuhur etmistir. XVIL. asrin 6nemli simalarindan Katib Celebi (v.1067/1657)
Kesfii'z-Zunin adli eserinde Osmanli’da ilmi ilerlemedeki duraklamanin temel sebebi
olarak akli ilimlerin goz ardi edilmesine isaret etmektedir®. Bu zaman zarfinda 6zellikle
felsefe ve felsefi konular1 ele alan ilimlere yonelik ihmalkar, hatta tepkisel bir tutum
ortaya konmustur. Bu durum medreselerde yasanan bozulmada 6nemli bir etken olsa da
tek sebep degildir. S6z konusu donemlerde miiderrislerin ayn1 medresede uzun yillar
ders vermeyip sik stk kurum degistirmeleri ve bir siire sonra idari kadrolara yonelmeleri
medreselerin gelisimini olumsuz etkilemistir. Basta ekonomik olmak iizere muhtelif
sebeplerle idari kadrolara gegen alimler, kendilerini siyasi karigikliklar ve
hiziplesmelerin igerisinde bulmuslar ve ilmi g¢aligmalarini devam ettirememislerdir.
Siyasi ve ekonomik sebeplere bazi toplumsal problemlerin de eklenmesi ile alimlerin

ilmi faaliyetlerinde ciddi bir azalma meydana gelmistir®.

XVIIIL ylizyila gelindiginde mevcut sorunlarin fark edilmesi tizerine, durumun
diizeltilmesi ve ilmi alanda 1slahat yapilmasi adina devlet tarafindan birtakim tedbirler
almmustir. Mesela Lale Devri’'nde Sadrazam Damat Ibrahim Pasa tarafindan dénemin
onemli alimlerinden olusan bir terciime heyeti kurulmustur. Bu heyet pek ¢ok 6nemli
eseri Osmanli Tiirkgesine kazandirmistir'®. Ayrica bu dénemde, bati karsisinda geri
kalindigin1 kabul etmeye baslayan Osmanli, cesitli Avrupa baskentlerine sefirler
gonderip gelisme ve kalkinmada etkili olan unsurlari tahkik etmelerini istemistir.
Ornegin Yirmisekiz Celebizade Mehmet Efendi (v.1146/1732) Paris sefiri olarak
atandiginda, Sadrazam kendisinden Fransizlarin Ozellikle baymdirlik ve egitim
alanlarindaki kalkinmayr nasil gerceklestirdikleri hakkinda arastirma yapmasini
istemistir. Celebizdde gozlemlerini ve ¢6ziim Onerilerini Sefarethame ve Paris
Seyahatnamesi adli kitaplarinda rapor etmistir'’. Bu elcilerin 6nerileri ve ihtiyag
oldugunu ortaya koyan baska sebepler neticesinde donemin en Onemli ilmi
gelismelerinden biri olarak matbaanin kurulmasina karar verilmistir. Bunun igin

Seyhiilislamdan fetva alinmis, devletin izin ve tesvikleriyle, Ibrahim Miiteferrika

8 Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, C.1, Istanbul: Tarih Vakfi Yay, 2007, 5.670; Uzungarsili, Osmanh Devleti’nin
ilmiye Teskilati, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988, s.21.

® Ulker Oktem, “Osmanh Medreselerinde Felsefe”, Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi,
S.15, 2004, 5.280-281.

10 Aykut Kazancigil, Osmanhlarda Bilim ve Teknoloji, istanbul: Ufuk Kitabevi, 2000, 5.197-198.

1 Kazancigil, a.g.e., 5.201-203; Recai Dogan, “Osmanl Egitim Kurumlar1 ve Egitimde ilk Yenilesme Hareketlerinin
Batililasma Acisindan Tahlili”, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.37, S.1, 1997, 5.425.



tarafindan 1727°de Istanbul’da matbaa kurulmustur. Kagit ihtiyacim karsilamak igin
1746°da Yalova’da kagit fabrikasi acilmis, boylece eserlerin kisa zamanda ¢ok sayida
basilarak farkli bolgelere ulastirilmasi saglanmistir. Bunun akabinde kiitiiphane ihtiyact

olusmus ve I. Mahmud doéneminde mubhtelif yerlerde kiitiiphaneler agllmlstlrlz.

XVIII. asirda Osmanli’da ilmi ve fikri hayatin durumunu ortaya koyan en
onemli gostergelerin basinda ilmi miiesseselerin durumu gelmektedir. Bu donemde her
alanda yasanan degisim ve yenilikler, yiizyilin ikinci yarisindan itibaren egitim
kurumlarn tizerinde de etkisini gostermistir. Medreseler basta olmak {izere egitim
faaliyeti yiirliten kurumlar, kurumsal fonksiyonlar1 acisindan degerlendirmelere tabi
tutulmuglardir. Yapilan incelemeler neticesinde devlet, haklarinda toplumun ihtiyacina
cevap veremedikleri veya islevlerini yerine getiremedikleri kanaati olusan kurumlarda
ya yapisal degisikliklere bagvurmus, ya da kapatip yerlerine bagka kurumlar ihdas
etmistir™®. Olusan yeni ihtiyaglar, yeni egitim kurumlarinin agilmasini saglamistir.
Mesela 1776’da agilan Miihendishane-i Bahri Hiimayin ve 1793’te acilan
Miihendishane-i Berri-i Hiimay(n, donemin ¢agdas usullerine gore diizenlenen yiiksek
askeri ihtisas okullaridir. Ilk olarak askeri okullarin program ve metotlarinda yapilan
yenilikler, zaman igerisinde sivil egitim alanlarinda da etkisini gostermistir. Asrin
sonlarina dogru egitim kurumlarinda klasik ve batilt usiil olmak {izere iki ayr1 egitim
metodu uygulanmaya baslanmistir. Diger taraftan gerek ders programlari, gerekse
egitim metodlar1 agisindan bir reform siirecine girilmis, medreselerin miifredatlarinda
pozitif bilimlere yer agilmistir. Boylece uzun siire thmal edilen pozitif ve akli ilimler,
devlet biiytliklerinin de tegvikleri ile yeniden ilim adamlarmin ilgi alanma girmis,
matematik, tip, felsefe, astronomi, fizik, kimya ve edebiyat alanlarinda g¢alismalar

yap11m1§t1r14.

1. Kelam ilminin Durumu
XVIIL. yiizyillda kelam ilminin durumunu anlamak i¢in bu dénemde yazilan
kelam eserlerine ve kelam ilminin medrese egitimindeki konumuna bakilmasi

gerekmektedir. Bu donemde kelam alaninda dikkate deger 6zgiin ve hacimli eser

2 Uzungarsily, a.g.e., 5.327-329; Dogan, a.g.e., 5.425.

13 Hasan Ali Koger, Tiirkiye’de Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi 1773-1923, istanbul: MEB Yay, 1992, s.3-4.

* Koger, a.ge., s.7-8; Mehmet Emin Yoluk, XVIIL Yiizylda Osmanh Devleti'nde Egitim ve Ogretim
Faaliyetleri, Selguk Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2010,
Konya, s. 61.



yazilmamis, genellikle serh ve hasiye c¢alismalarinda bulunulmustur. Medreselerde ise
akaid eserlerine agirlik verilmis, sistematik kelam ile ilgili eserler felsefi meseleleri
konu edinmesi gerekgesiyle nispeten ihmal edilmistir. Ozellikle XVI. yiizy1l sonrasinda
cereyan eden felsefeye yonelik tepkisel tavirlar, kelam ilmi i¢in de menfi bir durum
ortaya c¢ikarmistir. Katib Celebi’nin vurguladig: lizere Fatih Sultan Mehmed’den sonra
gelen padisahlar doneminde Tecrid™ ve Serh’ul-Mevdkif*® gibi eserlerin okutulmasi
asamali bir sekilde medreselerden kaldirilmig, buna gerek¢e olarak da eserlerin
felsefeye dayandiklar1 ve felsefenin Islami ilimlerin dogru bir sekilde 6grenilmesinde

tehlike olusturdugu 6ne stiriilmiistiir'’.

Kelam ilmi klasik dénem Osmanli medreselerinde kapsamli bir sekilde
okutulmakta idi. Hatta Fatih, medrese tarihinde bir ilke imza atarak kelam eserlerinin
okutulmasini bir kanunname ile zorunlu hale getirmisti. Sahn-1 Seman Medreselerinde
caligmak isteyen miiderrisler, ileri seviyede bir kelam eseri olarak kabul edilen Serhu’l-
Mevakif’tan sinava tabi tutuluyorlardi. Medreselerde Matiiridi ve Sil akaidine de yer
verilmekle birlikte ¢ogunlukla Es’ari mezhebinin kaynaklar1 okutulmaktaydi. Kelam
ogretiminde agirlik Taftazani ve Ciircani’nin eserlerine verilmisti. Ayrica donemin ilmi
durumu ve ihtiyaglarina gore farkli tislup ve muhtevaya sahip eserler tercih edilebiliyor,
zaman zaman bazi eserler digerlerine gore 6n plana ¢ikabiliyordu. Fakat XVI. yiizyildan
sonra akli ilimlerin ser’i ilimler kadar faydali ve gerekli olmadig: diisiincesi hakim
olmaya basladi. Bu baglamda akli ilimler kapsaminda degerlendirilen kelam ilminin
mesruiyeti de tartisma konusu haline geldi. Egitimde felsefe ve kelam konularinin
birlikte ele alindigi 6nemli kelam eserlerine yer verilmemeye baslandi. Ayrica bu
kitaplara alternatif olabilecek hacimli eserler de yazilmadi. Neticede okutulan eser
sayis1 ve ders saatleri giderek azaltildi ve bazi donemlerde kelam ogretimi akaid
konulari ile smirl hale geldi*®. Bu durum, XVIIL. yiizyilda kelam ilminin etkinligini

yitirmesine, bu alanda yetisen alim sayisinin tefsir, fikih, hadis gibi alanlara nispetle az

15 et-Tecrid fi Ilmi’l-Kelam adiyla bilinen eser Nasiruddin Tisi tarafindan telif edilmistir. Seyyid Serif Ciircani’nin
esere yazmis oldugu hasiye medreselerde okutulmustur.

8 el-Mevdlkuf fi Ilmi’l-Kelam adli eser Adud’id-Din el-ici tarafindan kaleme alimustir. Uzungarsili’ya gore Fatih
Sultan Mehmed bu eserin medreselerde mutlaka okutulmasi hususunda emir vermistir. (Uzungarsili, ilmiye
Teskilati, s.25). Esere ¢ok sayida serh yapilmistir. En iyisi olarak kabul goren Ciircani serhi medreselerde
tist siniflarda okutulmustur.

7 Celebi, a.g.e., s. 670-671; Uzungarsili, a.g.e., 5.243.

8 Osman Demirci, Osmanl Medreselerinde Kelam Ogretimi, Marmara Universitesi SBE, Yayimlanmanus
Doktora Tezi, 2012, Istanbul, s.465-468.



kalmasia sebep olmustur. Ayrica akil kaynakli bilgiye gosterilen itibarin azalmasi ve
akli ilimlerin zararli oldugu kanaatinin olusmasi, genel anlamda Osmanl: ilim ve fikir

hayatinin olumsuz etkilenmesine yol agmustir™.

Kelamin felsefi konulari ele almasi sebebi ile tehlikeli bir ilim oldugu
diisiincesinin XVIII. yiizyildaki yansimalar1 agisindan Sacgaklizdde Mehmed Marasi
Efendi (v.1145/1732)’nin yasadig1 fikirsel degisim dikkate degerdir. Hayatinin ilk
donemlerinde kelamla ilgilenen, hatta birkac eser ortaya koyan Sagaklizade, Abdiilgani
en-Nablusi (v.1143/1731)’nin etkisiyle tasavvufa yoneldikten sonra kelam ilmini agir
elestirilere tabi tutmustur®’. Esasinda bir felsefe karsithigi olarak zuhur eden bu tepki,
kelamin felsefi meseleleri de konu edinmesi sebebi ile kelama da yansimis ve
Sacaklizade gibi baz1 ilim adamlari tarafindan kelam ilminin mesru olmadigi, bu alanla
ilgilenmenin ve kelam eserleri okumanin insan icin tehlikeli oldugu fikri

benimsenmistir®’.

Bu dénemde kelama yonelik sozii gecen olumsuz yargilara ragmen bu ilme olan
ilgi bitmemis, pek c¢ok alim bu ilimle istigal etmeyi siirdirmiis ve degerli eserler telif
etmistir. Dolayisiyla s6z konusu asirda kelam ilminin mesruiyetini tartisma konusu
haline getiren ve uzak durulmasi gereken bir alan oldugunu séyleyenler oldugu gibi,
kelam ilmini 6nemli ve degerli bir ilim dali olarak kabul edip bu ilmin canlilifin1 devam
ettirme gayreti i¢cinde olan alimler de olmustur. Ayrica bu alimler felsefe ile baglarini
koparmamus, eserlerinde felsefi konulara temas etmekten geri durmamislardir. Diger
taraftan her alanda yasanan yenilenme ve degisim faaliyetleri yiizyilin sonlarinda yavas
yavas kelam alaninda da etkisini gostermeye baslamistir. Oyle ki yasanan fikirsel
hareketlilik, XIX. yiizyil itibariyle kelam alaninda yenilik arayislarina, kelam
konularinda ve wusuliinde Yyenilenme taleplerine kapi aralamistir. Bu baglamda

diigiiniilecek olursa XVIIIL. yiizyilda kelam ilminin durumu ve bu alanda yapilan

% Mustafa Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde {lm-i Kelam Ogretimi ve Genel
Egitim Icindeki Yeri”, Ankara Universitesi islim Ilimleri Enstitiisii Dergisi, S.4, 1980, s. 282-283;
Oktem, a.g.e., 5.280.

2 Tahsin Ozcan, “Sagaklizide Mehmed Efendi”, DIA, C.35, istanbul: TDV Yay, 2008, 5.368; Ozervarl, “Osmanli
Doneminde Kelam ilmi: Muhteva ve Yéneligler”, Osmanl’da ilm-i Kelam (Alimler, Eserler, Meseleler),
ed. Osman Demir vd., Istanbul: ISAR Yay, 2016, s.37.

2! Demirci, “Osmanli’da Kelam Ilminin Mesruiyeti Sorunu-Sagaklizade Ornegi”, Osmanl’da iIm-i Kelam(Alimler,
Eserler, Meseleler), s.525.



calismalar ayri bir anlam kazanmaktadir. Simdi bu dénemde kelam ilmiyle ilgilenen

alimler ve bu alimlerin telif ettigi eserler hakkinda bilgiler verelim.
2. Donemin Baslica Kelam Alimleri
Yanyal Esad Efendi (v.1143/1731)

Esad Efendi, giiniimiizde Yunanistan sinirlar1 igerisinde bulunan Yanya sehrinde
dogmustur. Ilk olarak Yanya miiftiisiinden ders alan Esad Efendi, daha sonra medrese
tahsili igin Istanbul’a gelmistir. Kelam, mantik ve felsefenin yanisira matematik ve
astronomi egitimleri almigtir. Tahsilini tamamlayip miiderris tinvani aldiktan sonra
Istanbul’da ¢ok sayida medresede, farkli ilim dallarinda dersler vermistir. Son olarak
Eylip Sultan Medresesi miiderrisliginin ardindan 1726’da Galata kadiligina tayin
edilmistir. Ayrica bir donem saray kiitiiphanesinde ¢alisan Esad Efendi, Arapga ve
Fars¢a’nin yaninda Avrupa dillerine de hakim olmasi sebebiyle sarayda kurulan tercime

heyetinin baskanlig1 gorevini de yiiriitmiistiir®.

Lale Devri’nin 6nemli alimlerinden olan Yanyali Esad Efendi, ozellikle
felsefeye yaptigi katkilarla taninmaktadir. Aristo felsefesi ile ilgili telif ettigi risalelerin
yaninda bazi felsefi eserleri Grek¢eden Arapgaya terclime etmistir. Yanyali, kelam ilmi
ile ilgili daha ¢ok varlik, zat, mahiyet ve isbat-1 vacip konular1 tizerinde durmustur. Bu
konular hakkinda yazmis oldugu Risaletii’I-Ildhiitiyye ve Hasive ala Isbat-1 Vacib adl

iki eseri dikkate degerdir?.
Sacakhizade Mehmet Marasi Efendi (v.1145/1732)

Mehmet Efendi, Maras yoresinin en koklil ailelerinden olan Sacaklizadelerden
Ebu Bekir Efendi’nin oglu olarak diinyaya gelmistir. Babas1 Maras’ta imamlik yapan
Mehmet Efendi, ailesine nispetle Sacaklizdde, dogum yerine nispetle Marasi adiyla
tanmnmaktadir. ilim tahsili icin 6ncelikle Maras’in dnemli alimlerinden dersler alan
Sagaklizade, daha sonra Sam’a gitmis ve burada tefsir, hadis ve tasavvuf ilimlerini

tahsil etmistir. Ayrica Sam’in 6nemli stfilerinden Abdiilgani en-Nablisi’den icazet ve

22 K azim Sarikavak, “Yanyali Esad Efendi”, DiA, C.43, istanbul: TDV Yay, 2013, 5.322.

28 Sarikavak, a.g.e., s.323. Yanyali Esad’in Osmanli kelamina katkisi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz: Ozervarl,
a.g.e., ss.24-25; Sarikavak, XVIIIL. Yiizyllda Bir Osmanlh Diisiiniirii: Yanyal Esad Efendi, Ankara:
Kiiltiir Bakanligi Yay, 1998.
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hilafet alip Marag’a donmiistiir. Maras’ta imamlik vazifesi yiirlitmiis, ayn1 zamanda

gorev yaptig1 caminin yanindaki medresede dersler vermistir®”.

Cesitli alanlarda ¢ok sayida eser telif eden Mehmed Efendi, hayatinin ilk
donemlerinde kelama yogunlagsmis, daha sonra Sam’da Nabliisi’nin etkisi ile tasavvufa
yonelmistir. Eserlerinden anlagildig: {izere tasavvufa meylettikten sonra kelama elestirel
yaklasmaya baslamis, hatta kelam ilmini tehlikeli ve uzak durulmasi gereken bir alan
olarak gérrniistﬁr25. Tasavvuf, ulimu’l-Kuran, tefsir, mantik, miinazara, tertibu’l-ulim,
fikth ve ahlak alanlarinda pek ¢ok eser kaleme alan miiellifin kelama dair eserleri
sunlardir: Negrii't-Tavdli, Hasiye ala Serhi’l-Akadidi 'n-Nesefiyye, Risaletii’s-Siiriir ve’l-
Ferah fi Vilideyi'r-Resul, Risale fi Tecdid-i fman, Hésiye ale’I-Hayali .

Mestcizade Abdullah Efendi (v.1148/1735)

Mestgizdde Abdullah b. Osman Istanbul dogumlu olup XVIII. yiizyiln énemli
alim ve miitefekkirlerinden biridir. Hayatinin ilk donemleri ile ilgili kaynaklarda ¢ok
fazla bilgi bulunmamaktadir. Medrese tahsilinden sonra miiderrislik ve kadilik vazifeleri
icra ettigi bilinmektedir. 1702-1717 yillar1 arasinda Ayse Sultan, Medaris-i Semaniye ve
Siileymaniye medreselerinin de aralarinda bulundugu Istanbul’un muhtelif egitim
kurumlarinda miiderrislik yapan Abdullah Efendi, 1717’de Selanik’e kadi olarak
atanmistir. Daha sonra Bursa ve Bosna kadilig1 vazifesini de yliriitmiis ve 1735°te vefat
etmistir. Kelamla ilgili baslica eserleri arasinda; el-Mesdlik fi’l-Hilafiyydt beyne’l-
Miitekellimin ve’l-Hiikemd, Risdle fi Reddi Kidem-i Alem, Ihtilif Ma Beyne Seyyid Serif
ve Sadeddin, Hagiye ala Mendhici’l-Edille ve Tehdfiit sayilabilir?’.

Mehmed Emin Uskiidari (v.1149/1736)

Mehmed Emin Efendi, Uskiidarli meshur mutasavvif Aziz Mahmud Hiidayi
(v.1038/1628) ’nin torunu olan Abdiilhay Efendi’nin ogludur. Osmanii Miiellifleri adli
eserin yazart Bursali Mehmed Tahir (v.1345/1926), O’nun Arabi ilimlerin pek ¢ok

2 Ozcan, a.g.e., 5.368.

% Sacaklizade nin fikirlerindeki degisim siireci ve kelama yénelik elestirileri ile ilgili genis bilgi igin bkz: Demirci,
a.g.e., 5.523-542.

% Ozcan, a.g.e., 5.370; Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, haz: A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen, C.1, Istanbul:
Meral Yay, s5.434.

2 Bursaly, a.g.e., s.399; Oktem, “Hilafiyyat, Mestcizade ve ‘Hilafiyyat’1”, AUIF Dergisi, 2007, S.2, 5.30-31.
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kolunda ihtisas sahibi olan énemli bir 4lim oldugunu ifade etmektedir®. Uskiidari,
kiigiik yasinda ilmi tahsiline baglamis ve kisa zamanda icazet alip miiderris olmus, ¢cok
sayida talebe yetistirmistir. Miiellifin kelam ilmi disinda Arap Dili, mantik ve felsefe
dalinda eserleri mevcuttur. Baglica kelami eserleri sunlardir: Hdsiye ald Hasiyeti
isbati’l-Vdcib, Hasiye ala Serhi Kasideti 'n-nuniyye li’l-Hayali, Ta’likat ala Hdsiyeti’l-
Akaidi’l-Adudiyye, Serhu Mebhasi’l-ilm min Serhi’l-Akdid, Hasiye ald Hdsiyeti Mirza
Can li Serhi’l-Karabagi ald Risdleti Isbati’I-Vicib, Cihetii’l-Vahde, Risdle fi Vahdet-i

Viiciid®.
Davud el-Karsi (v.1169/1756)

Tam adi Davud b. Muhammed el-Karsi el-Hanefi olup Kars’ta diinyaya
gelmistir. Yiiksek tahsilini Istanbul medreselerinde tamamlayan Karsi, Akkirmani’nin
de miimeyyiz sifati ile aralarinda bulundugu ilmi heyetin 6niinde yapilan ruis>
imtihaninda biiyiik basar1 géstermistir3l. Bir dénem Misir’da bulunan Karsi, daha sonra
meshur Tirk alimlerden Birgivi (981/1573)’nin memleketi olan Birgi’ye yerlesmistir.
Birgi Ulu Cami Medresesi’nde Arap Dili, edebiyat, ilm-i mikat, mantik, kelam, tefsir ve
adabii’l-miinazara dersleri veren Karsi, 1756 yilinda vefat etmis ve naasi Birgivi’nin
kabrinin hemen yanina defnedilmistir®. Kaynaklarda Karsi’nin makam ve mansiba

deger vermedigi, zahidane bir hayat tarzin1 benimsedigi ve takva ehli bir zat olarak

tanindig1 bilgisi yer almaktadir™.

Davud el-Karsi, kelam basta olmak iizere gramer, belagat, mantik, miinazara,
ilm-i mikat, tefsir, kiraat ve hadis alanlarinda ¢ok sayida risale, serh ve hasiye yazmistir.
Kelam alani ile ilgili baslica eserlerini su sekilde siralayabiliriz: Serhu Kasideti’l-

Nuniyye, Serhu Amentii billah, Serhu Kasideti Bed’i’l-Emali, Risale fi Beyani

28 Byrsal, a.g.e., s.400.

% Bursali, a.g.e., 5.401; Ozervarli, “Bir Osmanh Diisiiniir ve Kelamcist: Mehmed Emin Uskiidari”, Uskiidar
Sempozyumu-II Bildiriler Kitab, C.2, ed. Zekeriyya Kursun vd, Istanbul, 2005, $.529-532.

% Ruiis, Osmanli biirokrasisinde tayin isleri ile ilgilenen birimin adidir. Tayinlerin kaydedildigi defterler ve bununla
ilgili verilen tezkireler de bu adla anilmitir. Ayrica Osmanli’da medrese tahsilini bitiren ilmiye sinifi
mensuplarinin miildzemetlerini tamamlayip goéreve baglamak icin girdikleri imtihan ve basarili olduklart
takdirde aldiklari belgeye de rulis denmistir. Bkz. Recep Ahiskali, “Ruds”, DiA, C.35, TDV Yay, 2008,
[stanbul, s.29.

1 Bu imtihan ile ilgili tutulan tutanak “Risalet’iil-Imtihan bash@ ile Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde mevcuttur
(Kasidecizade Bol., n0.723/2, varak 4b-6a).

32 Cemil Akpmar, “Davud-i Karsi”, DIA, C.9, Istanbul: TDV Yay, 1994, 5.29-30.

* Bursali, a.g.e., 5.302.
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Mes eleti’l-Ihtiyarati’l-Ciiz iyye ve’l-Idrakati’l-Kalbiyye, Risale fi Beyani’l-Kaza ve’l-
Kader”.

Gelenbevi Ismail Efendi (v.1205/1791)

Ismail Efendi, 1730 yilinda Manisa’nin Gelenbe kasabasinda diinyaya gelmistir.
Babas1 ve dedesi ilmiye smifindan olan Gelenbevi, Istanbul Fatih Medresesi’nde devrin
onemli alimlerinden akli ve nakli ilimleri tahsil etmis, imtihanlarda gosterdigi iistiin
basar1 neticesinde miiderrislik tinvan1 almigtir. En ¢ok matematik ve mantik alanlarinda
yaptig1 calismalarla bilinen Ismail Efendi, Mithendishane-i Bahri Hiimayfin ve IstihkAm

Mektebi gibi bazi egitim kurumlarinda matematik dersleri vermistir®,

Gelenbevi, akli ve nakli ilimlere vakif, iiretken bir ilim adamudir. Gramer,
belagat, kelam, tasavvuf, felsefe, mantik, astronomi ve matematik alanlarinda 6nemli
eserler te’lif eden Ismail Efendi’nin kelam ilmi hakkinda yazdig1 eserleri su sekilde
siralayabiliriz: Hagsiye ala Serhi’-| Celal, Talikat ala Hagiyeti’s-Siyalkiiti, Risale fi
Tahkiki Mezahibi Ehl-i Siinne fi Usdti’I-Mii 'minin, Risale fi Tahkiki Vahdeti’l-Viicud,
Risale fi’t-Tekaddiim, Risale tebhasii an Mahiyyati’l-Miimkinat ve’l-Miimteni’at, Risale
fi Iimi’l-Kadim ve Teallukih, Risale fi limillahi Tedld, Risale fi’l-Viicudi z-Zihni %,

1. MUHAMMED BiN MUSTAFA AKKiRMANi{
a. Akkirmani’nin Yetistigi Cografyaya Genel Bir Bakis

Muhammed b. Mustafa Akkirmani, bugiinkii Ukrayna’nin Karadeniz kiyisinda
bulunan eyaletlerinden Odesa’ya bagli bir sehir olan Akkirméan’da diinyaya gelmistir.
Akkirman, Asya ile Avrupa’nin tam ortasinda yer almasi ve bir liman sehri olmasi
sebebiyle tarih boyunca 6nemli ticaret merkezlerinden biri olmustur. Kelime anlami
itibariyle “Beyaz Kale” anlamina gelen Akkirman, gorkemli ve muhasarasi hayli zor bir
kaleye sahiptir. Bu nedenle Osmanli Devleti buranin fethinde hayli zorlanmig, Fatih

doneminde iki kez kusatma altina alinmasina ragmen fethedilememis, nihayet 1484

3 Akpmar, a.g.e., 5.31-32.

3 Serafettin Golciik ve Metin Yurdagiir, “Gelenbevi”, DiA, C.13, istanbul: TDV Yay, 1996, s.552.

% Goleiik ve Yurdagiir, a.g.e., 5.553-554. Gelenbevi ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz: Yasin Yildirim,
Osmanh Kelimecilarindan ismail Gelenbevi’nin Uliihiyyet Anlayisi Ve Maturidi Akaidi Agisindan
Degerlendirilmesi, Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi SBE, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi,
Kahramanmaras, 2013, s.5-19.
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yilinda II. Bayezid doneminde Osmanli topraklarina katilmistir. Akkirman kalesinin
alinmasi ile birlikte tiim Karadeniz sahillerinin fethi tamamlanmistir. Osmanli Devleti

tarafindan imar edilen sehirde ¢ok sayida cami, medrese ve hamam inga edilmistir37.

XVIII. yizyilda, Akkirmani’nin vefatindan yaklasik on bes yil sonra, Ruslar
tarafindan isgal edilip ele gecirilen Akkirman sehri ilerleyen yillarda tekrar geri alinsa
da asrin sonuna dogru miitemadiyen c¢atisma, karisiklik ve Rus saldirilarina maruz
kalmistir. 1806’daki biliylik Rus isgalini piiskiirtemeyen Osmanli, 1812°de yapilan
antlasma ile sehirden ¢ekilmistir. Boylece ii¢ asirdan fazla bir siire Osmanli topragi olan
Akkirman Ruslarin eline ge¢mistir. |. ve II. Diinya Savaslarinda Bat1 kuvvetleri ile
Ruslar arasindaki savaslarda merkez iislerden biri olan ve zaman zaman el degistiren
Akkirman, 1940’ta Sovyetler Birligi tarafindan ele ge¢irilmis ve adi Belgorod
Dnestrovski olarak degistirilmistir. Bugiin sehir Bilhorod-Dnistrovsky adiyla Ukrayna

siirlari igerisinde yer almaktadir.

Akkirman, Osmanli egemenliginde oldugu doénemlerde devletin kuzey
ticaretinde ¢ok onemli bir yere sahipti. Karadeniz tizerinden Edirne, Bursa, Trabzon,
Kefe ve nihayet baskent istanbul ile ticari baglantilar1 vardi. Bu anlamda Osmanli
Devleti’nin iktisadi damarlarina can veren Onemli merkezlerden biri oldugunu
sOyleyebiliriz. Bugiin sehir, deniz ticareti ve endiistriyel anlamda énemli bir liman kenti

olma 6zelligini siirdiiriiyor.

b. Akkirmani’nin Hayati

Miellifin tam adi Muhammed b. Mustafa Akkirmani’dir. Eserlerinin
mukaddimelerinde bu ad kullanilmaktadir. Yaptigimiz arastirmada Akkirmani’nin ismi
ile ilgili dikkatimizi ¢eken Onemli bir ayrintiyr burada ifade edelim. Mustafa Bilal
Oztiirk, “Akkirmani’nin Mesail-i Kelamiyye Adli Eseri ve Degerlendirilmesi” adli
yiiksek lisans tezinde Osmanli miiellifleri ile ilgili bazi1 aragtirmalarda Akkirmani ile

Kefevi Mehmed Efendi’nin (v.1168/1754) aymi kisiymis gibi gosterildigine ve

" Mustafa L. Bilge, “Akkirman”, DiA, C.2, istanbul: TDV Yay, 1989, 5.269-270.

% Akkirman sehrinin tarihi ve 6nemi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz: Mustafa Isik, “XVI. Yiizyilda Akkirman
Sancag1”, Karadeniz Arastirmalar1 Dergisi, 2008, S.18, s. 19-37; Evliya Celebi, Seyahatname, haz.
Mustafa Nihat Ozon, Kabalc1 Yay., 2000, Istanbul, s.108-114; ilker Bulunur, “Osmanli Dénemi Karadeniz
Ticaret Tarihine Katki: Akkirman Glimriigii”, Omeljan Pritsak Armagani, ed: Mehmet Alpargu ve Yiicel
Oztiirk, Sakarya: Sakarya Universitesi Yay., 2007, 5.525-532.
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eserlerinin birbirlerine nispet edildigine dikkat c¢ekmektedir®®. Konuyu tahkik
ettigimizde s6z konusu arastirmalarin bir kisminda Akkirmani ve Kefevi’nin farkli
basliklar altinda, fakat ayni isimle ele alindigini, diger bazilarinda da iki sahsin
isimlerinin birbirlerinin yerine kullamldigim fark ettik®. Bursali Mehmed Tahir’in
Osmanly Miiellifleri adli eserinde ise Akkirmani ve Kefevi isimlerinin ayri ayri
zikredildigini ve bdylece bu iki ismin ayni kisi olmasinin miimkiin olmadigini teyit
ettik*". Zira her iki miiellifin eserlerine bakildiginda farkli kisiler olduklari acikca

goriilecektir.

Akkirmani’nin hayati hakkinda kaynaklarimizdaki bilgiler olduk¢a sinirhidir.
Miiellif, Ukrayna’nin Odesa eyaletine bagli 6nemli kentlerinden biri olan Akkirman’da
dogmustur. Hayatinin ilk donemlerine dair herhangi bir bilgi bulunmamakta olup
Osmanli sicil kayitlarina gore son yedi yilint cesitli vilayetlerde kadi olarak
gecirmistir’?. Bir donem Saray-1 Hiimayun’da ve bazi Istanbul medreselerinde
miiderrislik yapan Akkirmani, 1753 yilinda Izmir’e kadi olarak atanmistir. 1758de
Misir’'in birkag bolgesinde ayni gorevi yiiriitmeye devam etmis, hemen bir yil sonra
1759°da Mekke kadiligina tayin edilmistir. 1760 yilinin yaz aylarinda buradaki
baskadilik vazifesi esnasinda vefat etmistir *°. Bazi risalelerini miiderrislik doneminde
talebeleri icin ders notu olarak hazirlamis olsa da mukaddimelerinde verilen tarihlerden
anladigimiz kadariyla eserlerinin 6nemli bir kismini kadilik vazifesini yaptig1 yillarda

kaleme almustir.

c. Akkirmani’nin Eserleri

Akkirmani, hem akli hem nakli ilimlerde calismalar yliriitmiis, dnemli eserler
viictda getirmistir. Ozellikle kelam, felsefe ve mantik ilmi ile ilgili telif ettigi ciddi
sayida kitap ve risdlesi vardir. Eserlerinin ¢ogu devlet kiitiiphanelerinde yazma olarak

bulunmaktadir. Biz burada kelam, felsefe ve mantik ilmi ile ilgili eserlerini ayr1 bir

% Mustafa Bilal Oztiirk, Akkirmani’nin Mesiil-i Kelamiyye Adh Eseri ve Degerlendirilmesi, Dokuz Eyliil
Universitesi SBE, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, izmir, 2014, 5.5-6.

40 Omer Aydm, Tiirk Kelam Bilginleri, [stanbul: Insan Yay, 2004, s.75 ve s.129; Sakip Yildiz, “Akkirmani”, DiA,
C.2, Istanbul: TDV Yay, 1989, 5.270.

4 Bursali, Osmanh Miiellifleri, s.380.

*2 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, trc. Seyit Ali Kahraman, C.3, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay, 1996, s.1007;
Omer Riza Kehhéle, Mu’cemu’l- Miiellifin, C.3, Dimask, 1957, 5.257; Bursali, a.g.e., s. 380.

“ Yildiz, a.g.e., 5.270; Bursali, a.g.e., 5.380.
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baslikta toplayip kisa bilgiler verdikten sonra diger alanlarla ilgili eserlerini zikretmekle

yetinecegiz.

1. Kelam, Felsefe ve Mantik lmi ile Tlgili Bashca Eserleri

- Mesdil-i Keldmiyye: Donem itibariyle kelama dair en 6nemli telif eserlerden
biridir. Miiellif bu eserde baz1 kelami meseleleri kategorik olarak ayri1 basliklar halinde
irdelemistir. Eserin ¢esitli kiitiiphanelerde yazma niishalari bulunmaktadir.** Ayrica eser
bir yiikksek lisans tezi kapsaminda tahkik edilmis ve transliterasyonu
gergeklestirilmistir45.

- Risdle-i Akdid: Eser, kelamin onemli konularindan biri olan insan fiilleri ve
ciiz’1 irade hakkinda telif edilmis 6nemli bir ¢alismadir. Miellif eserde konuyu kelam
ekollerinin goriislerini karsilastirmak suretiyle pek cok acgidan ele almis, kulun irade
hiirriyeti ve kader baglaminda detayli agiklamalar yapmistir. Risalenin farkli isimlerle
baskilar1 mevcuttur®®, Ayrica eser, Abdiilhamit Sinanoglu tarafindan sadelestirilmis bir
sekilde giiniimiiz Tiirk¢esine c¢evrilmis ve hakkinda birkag makale c¢alismasi

yapilmustir®’.

- IKlilii’t-Terdcim: Eser Ebheri’nin (v.663/1265) felsefe alaninda yazmis oldugu
Hidayetii’I-Hikme adli eserine Kadi Mir Hiiseyin (v.909/1503)’in Serhu’l-Hidadyeti’l-
Esiriyye adiyla yaptigi serhin, bazi ilave not ve agiklamalarla Osmanli Tiirkgesine
terclimesidir. Matbu halde kiitiiphanelerde bulunan eser, translitere edilerek gilinlimiiz

Tiirkcesine ¢evrilmis ve hakkinda ¢ok sayida yiiksek lisans tezi ha21rlanmlst1r48.

4 fstanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi Boliimii, 829/2; Fatih Bolimi, 168; Auf Efendi
Bolimii, 2794; Haci Selim Aga Boliimii, 668; Halet Efendi Boliimii, 86; Ankara Milli Kiitiiphanesi, Arsiv
No: 06 MilYz A/4942; Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, No: T/3718.

% Mustafa Bilal Oztiirk, Akkirmani’nin Meséil-i Kelamiyye Adh Eseri ve Degerlendirilmesi, Dokuz Eyliil
Universitesi SBE, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, 2014,

% fstanbul Matabaa-i Amire’de h. 1240 yilinda Risale-i Akdid, h.1264’te Risale-i iradet iil-Ciiziyye adlariyla basilan
eser, ayn1 matbaada daha sonra h.1283 ve 1289 yillarinda Ef’alii Ibad ve I[radet’iil-Ciiz’iyye adlariyla
tekrar basilmigtir.

47 Abdiilhamit Sinanoglu, “Irade-i Ciiz’iyye Risalesi (Sadelestirme)”, KSU lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.16, 2010;
Sayin Dalkiran, “Akkirmani’nin irade-i Ciiz’iyye ile Ilgili Risilesi ve Degerlendirilmesi”, Ekev Akademi
Dergisi, C.1, S.2, 1998; Samil Ocal, “Osmanli Kelamcilar1 Es*ari miydi? -Muhammed Akkirmani’nin Insan
Hiirriyeti Anlayis1”, DiniArastirmalar Dergisi, C. 2, S. 5, 1999.

8 Ahmet Bozyigit, Akkirméani’nin Felsefi Goriisleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi SBE, Yayimlanmanus
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2006; Omer Faruk Altiparmak, Muhammed b. Mustafa Akkirméni ve Eseri
iklilii’t Teracim, Marmara Universitesi SBE, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1993; Osman
Nuri Kabaktepe, Kadi Mir’in Metni Uzerine Akkirmani’nin iklili’t-Teracim’i, Uludag Universitesi
SBE, Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi, Bursa, 1997; Neslihan Dag, Muhammed b. Mustafa
Akkirmani’nin iklili’t-tericim Adh Eserinde Felsefi Kavramlar, Firat Universitesi SBE,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g, 2006.
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- Ikdii’l-Ledli fi Beyani Ilmillahi bi Gayri’l-Miitendhi: Akkirmani’nin Arapca
telif ettigi bu eser heniiz basiimamis olup yazma halinde niishalari meveuttur.*® Eserde
bilgi kuramina ve aklin bilgi kaynagi olarak degerine felsefi yaklasimlarla deginilmistir.

Mykhaylo M. Yakubovych’in eserle ilgili bir makale ¢alismasi vardir™.

- Tkdu’l-Kaldid ‘ala Serhi’l-Akdid ve’l-Hayali: Eser, Semseddin Ahmed
Hayali’nin (v.875/1470) Serh 'ul-Akdid tizerine yazdig1 hasiyeye bazi agiklamalar ilave
edilerek olusturulmustur. Akkirmani bu ¢alismasinda bazi itikadi konularla ilgili ders

notlar1 almistir. Eser heniiz basiimamus olup, yazma halinde mevcuttur™.

- Serhu Kasideti’l-Kelamiyye el-Lamiyye: Siractddin Ali b. Osman el-Usi’nin
(v.575/1180) akaide dair konulart nazim seklinde ele aldigi Emdli Kasidesi olarak

bilinen esere dair bir serh ¢alismasi olup yazma halinde mevcuttur>.

- Serhu’l-Hiiseyniyye: Risaletii’l-Hiiseyniyye fi Fenni’l-Addb adli eser iizerine
yapilan bir serh ¢alismasi olup, miinazaranin ustllerini ve adabini konu edinmektedir.

1218 tarihli Matbaa-i Osmaniye baskis1 mevcuttur.

- Serhu Tahmis-i Kaside-i Dimydtiyye: Abdulmii’min bin Halef ed-Dimyati’nin
(v.705/1306) Kasidetii’I-Esmdu’I-Hiisnd adli eserine yazilmus bir serhtir®,

- Isagoci Nazminin Serhi: Mantik konularini ele alan Arapga bir eserdir™”.

- Risdle fi’l-Viicid ve’l-‘Adem: Varlik ve yokluk konularmi felsefi agidan ele

alan kiiciik bir risaledir>.

2. Diger Eserleri
Ta ‘rifatu’l-Fiinin  ve Mendkibu ’l-MusanniﬁnSG, Serhu’l-Hadisi’[-Erba ‘in57,

Etvédku’z-Zeheb®®, Dibdce-i Serhi ’l-MiiniyyeSg, er-Risale fi Kitabi t-Tahare®®, Muhtasar

9 fstanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Bolimii, N0:297.412. Ayrica Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesinde de bir niishast bulunmaktadir.

% Mykhaylo M. Yakubovych, “Muhammad al-Aqgkirmani and his ‘Iqd al-La’ali: The Reception of Ibn Sina in Early
Modern Ottoman Empire”, Osmanh Arastirmalar1 Dergisi, C.1, S.41, 2013, ss. 197-217.

*! istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Bolimii, 45 Ak-Ze 107.

52 stanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Boliimii, B/5624. Ayrica el-Usi ve Emdli Kasidesi hakkinda
detayls bilgi icin bkz. Hilmi Karaagag, “Bir Kelam Metni Olarak Kasideler ve Ali b. Osman El-Usi’nin
Emali Kasidesi”, Uluslararasi Islami ilimlerin Tesekkiilii ve Islami ilimler Arasi iliskiler
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ankara: Giimiishane Universitesi Yay., 2014, ss.71-85.

53 {stanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Boliimii, B/1361.

% [stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Eserler (Laleli Boliimii), No: 160.

% [stanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Demirbas No: A/3382.
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Mugni’l-Lebib an Kiitiibi'l-Ea'rib%, Riiya Risdlesi®®, Tevaidii’l-Misvak®®, Ediye-i
Me’sire®, Kelimatii’lI-Cemile fi Se’ni Serhi Tesmiye65, Risdle-i Besmele®, Serh-i
Hilyeti'n-Nebi®', Mevzuatu’I-Ulum Risdlesi, Beyzavi Tefsiri'ne Hasiye, Serhii’l-Hamd

ila Ecma’in, Terceme-i Zikri Siibhanellah ve Bihamdihi.

d. Akkirmani’nin Ilmi Sahsiyeti

Telif etmis oldugu eserlerin niteligi ve yapmis oldugu resmi devlet
gorevlerinden anlasilacagi lizere Muhammed b. Mustafa Akkirmani, Osmanli donemi
ilim sahasinda ve Islam cografyasinda izler birakmis, 6nemli bir ilmi sahsiyettir. Alimin
ilmi dlizeyinin en agik gostergesi olarak ilim sahasina kazandirdigi eserleri esas
alindiginda Akkirmani’nin muhtelif alanlarda pek ¢ok, nitelikli, iz birakan eser kaleme
almig oldugu goriilebilir. Nakli ilimlere olan vukifiyeti yaninda akli ilimlere de son
derece hakim olmasi, O’nun farkli disiplinlerde yetkin bir isim oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica miiellifimizin Osmanli Devleti’nin alim yetistiren en énemli ilmi
miiesseseleri olan Istanbul medreselerinde ve Saray-1 Hiimaytin’da miiderrislik yapmast,
devletin 6nemli merkezlerinde kadilik vazifesi ifa etmesi yine ilmi derinligi hakkinda

onemli birer gostergedir.

Akkirmani’nin keldma dair kaleme aldig1 eserlere bakildiginda, miiellifin
genellikle Hanefi-Matiiridi ekoliiniin  goriislerine yakin bir yol takip ettigi
goriilmektedir. Mezhepsel bir taassuptan da uzak duran miiellif yer yer elestirel bir tavir
takinmis, bazi konularda Es’ari ekoliiniin goriisiinii daha isabetli bulmustur. Fakat genel
goriisleri dikkate alindiginda Akkirmani’nin bir Matiiridi kelamcisi oldugunu séylemek

68

daha dogru olur™. Ozellikle irade, insann fiilleri ve hiirriyet konusundaki goriislerine

% jstanbul Siileymaniye Kiitiiphanesii Asir Efendi Bolimii, No: 325.

" Takiyiiddin Mehmed Birgivi (v.981/1573)" nin Serhu’l-Hadis-i Erba’in adli eserini tamamlayici bir ¢alisma olup
h.1289°da Istanbul’da basilmustir.

%8 jstanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Demirbas No: A/4936.

% jstanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Boliimii, B/2540.

80Ankara Milli Kiitiiphanesi, Demirbas No. A/8464.

8 [stanbul Stileymaniye Kiitiiphanesi, Rasid Efendi Boliimii, No: 467/2.

82 [stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Ozel Boliimii, No: 267.

8 [stanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Demirbas No: A/3382.

8 Ankara Milli Kiitiiphanesi, Demirbas No. A/8464.

8 Ankara Milli Kiitiiphanesi, Demirbas No: A/3258.

8 jstanbul Matbaa-i Amire’de h.1298 yilinda basilmustir.

57 {stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Boliimii, No: 2972.

8 Mehmet Vural, “Osmanli’da Felsefe ve Akkirmani’nin Felsefi Diisiinceleri”, S6z ve Adalet Dergisi, S.7, 2008,
s.119.
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bakildiginda Matiiridi ekoliin izleri agik¢a goriilmektedir. Eserlerinde bu konu ile ilgili
Es’ari diisiinceyi tenkide tabi tutmakta ve Imamii’l-Hiida olarak bahsettigi Ebu Mansur
Matiiridi (v.333/944)’nin akidesinin en dogru ve hak inang sistemi oldugunu ifade

etmektedir®®,

e. AKkirmani ve Eserleri Hakkinda Yapilan Akademik Calismalar

Akkirmani’nin, kelam, felsefe, mantik, Arap dili, tefsir, fikih, hadis, edebiyat
gibi cesitli ilim dallarina katk: saglayan eserler telif etmesi, farkli disiplinlerde ¢alisma
yirliten cok sayida arastirmacinin Akkirmani iizerine yogunlasmasini miimkiin
kilmistir. Miiellifimiz ve eserlerini konu alan, tespit edebildigimiz akademik c¢alismalari

su sekilde siralayabiliriz.

1. Yiiksek Lisans Tezleri

- Mustafa Bilal Oztiirk, Akkirmdni'nin Mesdil-i Kelamiyye Adli Eseri ve
Degerlendirilmesi, Dokuz Eyliil Universitesi SBE, 2014, Izmir.

- Omer Faruk Altiparmak, Muhammed B. Mustafa Akkirmani ve Eseri Iklilii t-

Terdcim, Marmara Universitesi SBE, 1993, Istanbul.

- Osman Nuri Kabaktepe, Kad: Mir’in Metni Uzerine Akkirmani nin Iklilii't-
Terdcim’i, Uludag Universitesi SBE, 1997 Bursa.

- Neslihan Dag, Muhammed b. Mustafa Akkirmani nin Iklilii t-Teracim Adl

Eserinde Felsefi Kavramlar, Firat Universitesi SBE, 2006, Elaz1g.

- Ahmet Bozyigit, Akkirmani nin Felsefi Goriisleri, Ankara Universitesi SBE,
2006, Ankara.

- Sadrettin Bugda, Muhammed b. Mustafa Akkirmdni ve Muhtasar Mugni’l-
Lebib an Kiitiibi'l-Ea'rib"’in Edisyon Kritigi, Atatiirk Universitesi SBE, 2014, Erzurum.

- Hasan Alkan, Akkirmdni'nin Hadis Serh Metodu-Serhu'l-Ehddisi'l-Erba'in Adl
Eseri Ozelinde, Akdeniz Universitesi SBE, 2015, Antalya.

8 Muhammed b. Mustafa Akkirmani, Risale-i Akaid, Istanbul; Matbaa-i Amire, 1240, s.115.
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2. Makaleler
- Saym Dalkiran, “Akkirmani’nin Irade-i Ciiz’iyye Ile Ilgili Risalesi ve
Degerlendirilmesi”, Ekev Akademi Dergisi, Cilt: 1, Sayi: 2, 1998.

- Mykhaylo M. Yakubovych, “Muhammad al-Agkirmani and his ‘Iqd al-La’ali:
The Reception of Ibn Sina in Early Modern Ottoman Empire”, Osmanli Arastirmalari

Dergisi, Sayi: 41, 2013.

- Samil Ocal, “Osmanli Kelamcilar1 Es‘ari miydi? -Muhammed Akkirmani’nin

Insan Hiirriyeti Anlayis1”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 2, Say1: 5, 1999.

- Mehmet Vural, “Osmanli’da Felsefe ve Akkirmani’nin Felsefi Diislinceleri”,

Soz ve Adalet Dergisi, Say1: 7, 2008.

- Hatice Toksoz, “Muhammed Akkirmani’nin Ta‘rifu’l-fiinin ve Menakibu’l-
Musannifin Adl1 Eserinde Felsefi ilimler Algis1”, Osmanli Arastirmalar: Dergisi, Sayr:

41, 2013.

- Abdiilhamit Sinanoglu, “Irade-i Ciiz’lyye Risalesi (Sadelestirme)”, KSU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:16, 2010.

I11. AKKIRMANI’NIN KELAM iLMi HAKKINDAKi DUSUNCELERI
a. Kelam Ilminin Tarifi, Konusu ve Gayesi

Kelam ilmi, Seyyid Serif Ciircani’nin (v.816/1413) tanimiyla “Allah Teala’nin
zatindan ve sifatlarindan, mebde’ ve me’ad itibariyle yaratilmislarin hallerinden Islam
kanununa gore bahseden bir ilimdir”’™®. Omer Nasuhi Bilmen (v.1391/1971), bu tanima
niibiivvet ve risalet konusunu da eklemistir. Niibiivvet ve risalete dair mevzularin kelam
ilminin mesaili igerisinde yer aldigi, Ciircani’nin tanimindan da zimnen ¢ikarilabilir.
Fakat Bilmen kendi tarifinde bu maddeyi agik¢a ifade ederek daha net ve kapsamli bir

tarif yapma geregi duymustur’".

Tariflerden anlasilacag: tizere kelam ilmi, hem Yaratan’1, hem yaratilan1 konu

edinmesi bakimindan “mevcut” ve “ma’lum” olan her seyi bir mesele olarak ele

70 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat-Terimler Sézliigii, trc. Arif Erkan, Istanbul: Bahar Yay, 1997, 5.189.
™ Omer Nasihi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, Istanbul: Bilmen Basimevi, 1972, s.5.
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almaktadir. Yaratilmislarin hallerinden mebde’ ve me’ad itibariyle bahsetmesi bu ilmi,
varligi mevcut hali ile incelemeye tabi tutan pozitif bilimlerden ayirir. Ayrica kelam,
Islami ilimler kategorisinde olmasi sebebiyle nakil yoluyla elde edilen nasslardan da
istifade eder ve dini referanslar1 bilgi kaynagi olarak kabul eder. Boylece kelam ilmi,
hiikiimlerini islam kanununa gére verdigi i¢in bu yoniiyle de; metafizik, varlik ve bilgi

gibi pek ¢ok konuda paydas oldugu felsefeden ayrilir’,

Kelam ilmi, Islam akaidini konu edindigi i¢in temel gayesi akid esaslarini kesin
delillerle ispat etmek, bu esaslarla ilgili olusan siipheleri gidermektir. Ayrica bunlarin
karsisinda duran veya bu esaslara saldiran diisiince sistemlerine kesin delil ve saglam

ispatlarla cevap verip Islam akaidini savunmay1 da bir gaye olarak benimsemistir.

Kelam, gerek ele aldigi konular, gerek {istlendigi misyon ve edindigi gaye,

gerekse kendine has metodolojisi ile Islami ilimler kategorisinde dzgiin bir ilim dalidir.

Akkirmani kelam ilmini, tevhidi ve sifatlari konu edinen, Islam akidesinin
kaidelerini ortaya koyan bir ilim olarak tarif etmektedir. Bu kaidelerin kitap ve siinnet
temelli oldugunu, ayrica diger tafsili delillerden de istifade edildigini ifade eden
Akkirmani, bunun ustl ve esasim1 ortaya koyma fonksiyonunu kelam ilminin
tistlendigini belirtir. O’na gore kelam, iman edilmesi gereken hususlara dair ser’i
hiikiimleri bilme, kabul etme ve kalben tasdik etmeyi saglayan ilimdir. Bu ilme vakif

olan alim, Islamin ser’1 esaslarindan itikadi hiikiimler Qlkal‘lr73.

Kelam ilminin zaman i¢inde meydana gelen ihtiyaclar iizerine tesekkiil ettigini
belirten Akkirmani, bu ilmin erken dénemde tedvin edilmemis olmasini Peygamber’in
varligina baglamaktadir. O’na gore, sahabiler diinya ve ahiret saadetini elde etmeyi
saglayacak olan inan¢ esaslarin1 dogrudan Peygamber’den 6grenip iman ettikleri i¢in
tedvine ihtiyaglar1 yoktu. Bu konularla ilgili eser telif edilmesine, sonraki donemlerde
zuhur eden fitne hadiseleri sebep oldu. Fitnelerin ortaya ¢ikmasi beraberinde goriis

ayriliklarimi getirdi. Bir takim temel meselelerde dahi ihtilaflar ortaya ¢ikti. Bunun

2 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, istanbul: iz Yay., 2015, 5.20-21.

8 Akkirmani, ikdii’l Kalaid Fi Tahkiki’l Akaid, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Boliimii, No:45 Ak-Ze
107, istanbul, s.10-14. Akkirmani’nin kelam ilminin tarifi, konusu ve gayesi ile ilgili yaptig
degerlendirmeler, Ciircani’nin Serhu’l-Mevakif adli eserindeki ifadeler ile benzerlik géstermektedir. Bu
baglamda miiellifimizin konuyla ilgili Ciircani’den istifade ettigi ¢ikarimi yapilabilir. Karsilastirmak icin
bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.1, trc. Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2015, s.130-155.
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tizerine goriis sahipleri, deliller yoluyla fikirlerini ispat edebilmek igin nazar ve istidlale

basvurdular ve bdylece kelam ilmi ortaya ¢ikt1’*.

b. Kelamin ilimler Sahasindaki Yeri

Miiellifimiz  Muhammed Efendi, ilimlerin smiflandirilmasi konusunda
Taskoprizade Ahmed Efendi’nin (v.968/1561) Miftahu’s-Sa’ade adli eserindeki
taksimat1 takip etmistir>. Akkirmani, Ikliliit-Teracim adli eserinin giris kismindaki
tasnifinde ilimleri nazari ve ameli olmak {izere iki kisma ayirmistir. Nazari ilimleri de
kendi i¢inde ilm-i ilahi (kelam-metafizik), ilm-i riyazi (matematik-mantik) ve ilm-i tabii
(fen-fizik) olmak tizere tige bolmiistiir. Siralamayi ilmin tasidigi degeri esas alarak
yaptigint belirten Akkirmani, ilahi ilme a’la, riyazi ilme evsat, tabii ilme edna sifatini

vermistir'’.

Miiellif  metafizize dair her meseleyi ilm-i ilahi c¢ergevesinde
degerlendirmektedir. O’na gére metafizik, Allah Teala’dan ve mevcadiyeti zihinde
maddeye bagli olmaksizin var olan diger mahiyetlerden bahsetmektedir. Bu vasfiyla

metafizige dair meseleler ilm-i ilahi kapsamidadir’’.

Akkirmani, kelam ilminin dig diinyada ve insan zihninde maddeye muhtag
olmadan, miinezzeh bir varlik olarak mevcut bulunan Allah Teala’y1 konu edinmesi
sebebiyle ilimlerin en yiicesi oldugunu belirtmektedir’®. Yine ilahiyata dair meseleleri

Islam kanununu esas alarak konu edinmesinin kelam ilmini ilimlerin en sereflisi

™ Akkirmani, a.g.e., s.17.

™ Taskoprizade XVI. yiizyilda yasayan 6nemli bir Osmanli alimidir. Sekdiku 'n-Numaniyye ve Miftahu’s-Sa dde adh
iki eseri, Osmanli ilim tarihi icin vazgecilmez kaynaklardandir. ilkinde Osmanli ilim adamlarini tamtan
miiellif, diger eserinde ise ilimlerin tasnifini ve tertibini yapmistir. Ayrica farkli alanlarda ¢ok sayida eser
kaleme alan Ahmed Efendi’nin kelam eserleri el-Me’dlim fi Ilmi’l-keldm, Risdle fi’l-kazd ve’l-kader,
Hasive ald Hasiyeti’s Seyyid es-Serif ald Serhi’t-Tecrid, Ecellii’l-mevdhib fi Marifeti Viicidi’l Vicib ve
Serhu Dibdceti’t Tavali‘dir. (Y.Sevki Yavuz, “Taskoprizaide Ahmed Efendi”, DIA, istanbul: TDV Yay,
C.40, 2011, s.151).

TaskOprizade’nin Miftahu’s-Sa’dde’si, tg cilt halinde 1328'de Haydarabad'da basilmigtir. Miiellifin oglu
Kemaliid-din Mehmed, bu eseri Mevzudtii 'I-i'lI-Ulum adiyla Tiirkge'ye ¢evirmistir. Eserde ilimler, faydalari,
ele aldiklar1 konular, gayeleri, fonksiyonlari gibi pek ¢ok agidan tasnife tabi tutulmus; ilimlerin alt subeleri
ve birbirleri ile iligkileri hakkinda malumat verilmistir. Taskoprizade ve ilimleri taksimati hakkinda genis
bilgi igin bkz: Fahri Unan, “Tagkopriilizdde'nin Kaleminden XVI. yiizyilm {lim ve Alim Anlayis1”,
Osmanh Arastirmalari Dergisi, C.17, S.17, 1997, Istanbul, s.150-264.

® Akkirmani, IKHli’t-Teracim, istanbul: Matbaa-i Amire, 1266, s.9; Ta‘rifatu’l- Fiinin ve Menakibu’l
Musannifin, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Eserler-Asir Efendi Béliimii, No: 325, s.12;
Hatice Toksoz, “Muhammed Akkirméani’nin Ta‘rifu’l-finiin ve Menakibu’l-Musannifin Adli Eserinde
Felsefi flimler Algis1”, Osmanh Arastirmalar Dergisi, S. 41, 2013, s.191.

’" Akkirmani, ikliliit-Teracim, s. 9.

® Akkirmani, a.g.e., s. 9; Tarifat’iil-Fiinén s. 12 ; Toksz, a.g.e., 5.192.
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yaptigin1 ifade eder. O’na gore konusu, gayesi ve delillerindeki kesinligi goz Oniine

alindiginda, bu ii¢ yon itibariyle kelam ilmi biiyiik seref sahibidir’.

c. Kelam - Felsefe iliskisi

Akkirmani'nin felsefe ile ilgili en énemli ¢alismas1 [klil iit-Teracim adli serhli
terclime eseridir. Miellif bu eserinde, felsefi goriislerini aktarirken hangi eserleri
referans aldigini, hangi filozoflardan istifade ettigini de izah etmektedir. Akkirmani,
hikmeti (felsefe), insanin nefsini miikkemmellestiren bir ilim olarak tarif eder. Hakim
(filozof) ise bilinmesi gereken seyleri bilen, yapilmasi gereken seyleri yapan, terk

edilmesi gereken seyleri terk eden kimsedir®.

Akkirmani, ele aldig1 konular itibariyle kelam ilminin felsefi ilimlerle iliski
igerisinde oldugunu dile getirmektedir. O’na gore hem kelam hem de felsefe, varligi
varolusu bakimindan konu edinmekte, Allah ile dlem ve Allah ile insan arasindaki
iliskiyi agiklamaya ¢alismaktadir. Fakat konular itibariyle benzerlik gosterse de kelam
ilmi felsefeden farkli olarak meseleleri Islamim esaslarina gére degerlendirir ve Islam

akaidini temel alir. Bu agidan felsefeden farklidir®!.

Felsefenin dini ilimlere muhalif olduguna, hatta dini diisiince igin zararli
olduguna dair yaklagimlarin bulunduguna deginen Akkirmani, bunun dogru olmadigini
ozellikle vurgulamaktadir. O’na gore felsefi ilimlerin (ulimu’l-hikmet) dini ilimlere
(ulimu’s-ser’iyye) tamamen mubhalif oldugu kabul edilemez. Bununla birlikte birkag
meselede konulart ele alig ve neticelendirme hususunda ihtilaf oldugu kabul edilebilir.
Bazi meselelerde ise zahiren felsefe usili’d-dine mubhalif gibi goriinse de felsefi
konulart iyi bilen ve aym zamanda Islam dininin esaslari hakkinda ihtisas sahibi olan
kimseler boyle bir muhalefetin olmadigin1 goreceklerdir. Akkirmani, Tarifdti’'|-Fiiniin
adli eserinde bu konu iizerinde hususi olarak durmus ve filozoflarin goriislerinin bazi
din alimleri tarafindan yanls anlasildigini, bu goriisler hakkinda detayli bir inceleme

yapilmadan filozoflar1 tekfir etmenin dogru bir tavir olmayacagim belirtmistir®.

™ Akkirmani, ikdii’l Kalaid, s.24.

8 Akkirmani, iklilii’t-Teracim, s.191.

81 Akkirmani, [kdii’l Kalaid, s.25.

8 Akkirmani, Tarifat’iil-Fiinén, s.12; iklilii’t-Teracim, s. 221; Toksoz, a.g.e, s. 197.
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BIiRINCi BOLUM

1. AKKIRMANI’NIN iTiIKADI GORUSLERI
1.1. iman Anlayis1

1.1.1. iman Kavram

Dini literatiirde iman kavrami, Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’i Allah
tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen her seyde tasdik etmek anlamina gelmektedirss.
Icinde siiphe tasimaksizin bu sifati tasiyan kimse mii’min, tasimayan kimse de kafir

olarak isimlendirilir.

Imanda kalp ile tasdik etmenin yeterli olup olmayacagi veya bir kimsenin
mii’min sifat1 tagityabilmesi i¢in imanini dili ile ikrar etmesinin gerekli olup olmadigi
hususunda farkli gorisler ileri stiriilmiistiir. Kerramiyye’ye gore iman sadece dil ile
ikrardan ibarettir. Gaylan ed-Dimeski (v.120/738) de bu goriistedir. Imanin sadece
tasdikten ibaret oldugunu, bu tasdikin dil veya kalp ile yapilmasinda bir fark olmadigin
Ibn Ravendi (v.301/913) ve Bisr el-Merisi (v.218/833) gibi baz1 kimseler dile getirmis
ise de bu goriis pek ragbet gé’)rmemistir84. Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025), Ebu Ishak
el-Isferayini (v. 418/1027) gibi alimler imanin kalp ile tasdik oldugunu sdylemislerdir.
Ashab-1 Hadis, Mu’tezile, Zeydiyye ve Hariciler ile Imam Malik (v. 179/795), Ahmed
b. Hanbel (v.241/855), el-Evzai (v. 157/774) gibi alimlere gore iman dil ile ikrar, kalp

ile tasdik ve azalar ile amel etmektir®®,

Ehl-i Stinnet’in cumhur ulemasina gore ise imanmn esasi kalp ile tasdiktir.
Burada kalbin tasdikinden kasit kesin itikattir. Ayn1 zamanda diinyada kisi tizerinde dini
ahkdmin icra edilebilmesi icin dil ile ikrar da sarttir. Bu konuda imam-1 Azam Ebu

Hanife (v.150/767) el-Alim ve’-I Miiteallim adli eserinde soyle soylemektedir: “Iman

83 Ciircani, Serh’ul Mevakf, C.3, 5.614.
8 Abdii’l-Kahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc.Ethem Ruhi Figlali, Ankara: TDV Yay, 2011, 5.150.
8 Kelam ekollerinin iman tamimlari hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 220-222.
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kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar sadece dinyada ahkdmun yiiritilmesi icin sarttir”®.

Matiiridi ve Eg’ari gelenegin biiylik cogunlugu da bu goriisii paylasmaktadir.

Akkirmani, Ehl-i Siinnetin genel goriisiine uygun olarak imani kalbin bir fiili
olarak gérmekte ve imanin Kalp ile tasdikten ibaret oldugu fikrini savunmaktadir. O’na
gore iman, Allah’in Peygambere vahyettigi, Peygamberin de insanlara bildirdigi,
tevatiirle sabit olan her bilgiyi kalbin siipheye yer vermeksizin tasdik etmesi ile
gergeklesir87. Akkirmani dil ile ikrara iman taniminda yer vermemis ve bunu imanin
gerceklesme sartt olarak gérmemistir. O’na gore inanilmasi gereken seyleri kalbi ile
tasdik eden kimse, dil ile ikrar etmese dahi Allah katinda mi’mindir. Fakat dili ile ikrar
ettigi halde kalben tasdik etmezse bu kimse kullar nezdinde mii’min olarak muamele

goriir ama Allah indinde mii’min degildirss.

Imanin dil ile ikrarnn kisiye diinyada uygulanacak hiikiimler i¢in gereklidir.
Ahkamin tatbik edilebilmesi i¢in kisinin mii’'min oldugunu dili ile onaylamasi
gerekmektedir. Ancak bu agik ikrara gore kisiye hiikiimlerin gerektirdigi muamele
yapilabilir. Akkirmani’ye gore bir kimse bunu hayatinda sadece bir kez yapmis olsa
sart1 yerine getirmis olur. Miiellif iman, tasdik ve ikrar miinasebetini bu sekilde ifade
ettikten sonra imam Matiiridi’nin de kendisiyle ayn1 goriiste oldugunu dzellikle belirtir.
Matiiridi’ye gore ikrarin sart olusu yalnizca diinyevi hiikiimlerin icrasi i¢in gegerlidir;
imanin hakikati hususunda ikrar sart degildirsg. Akkirmani, bu konuda imam Es’ari
(v.324/935)’den iki ayr1 rivayet nakledildigini ve bu rivayetlerden sahih olandan

anlagilacagi iizere imam Eg’ari’nin de yine bu goriisii savundugunu ifade eder®.

Akkirmani, iman kelimesinin sadece kavramsal olarak degil, ayni zamanda
sozIlik anlami itibariyle de tasdik manasina geldigini kabul etmektedir. Nitekim
Ciircani’nin Serh 'ul-Mevakif’1inda da bu sekilde gegmektedirgl. Yani Akkirmani’ye gore

iman kelimesinden anlagilmasi gereken liigat manasi tasdiktir. Bu kelimeyi tasdikten

% Ebu Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, thk. M. Zahid el-Kevseri, h.1367, Kahire, s.12-13. Ayrica bu konu ile ilgili
daha genis bilgi igin bkz: Nureddin es-Sab(ini, Matiiridiyye Akaidi, trc: Bekir Topaloglu, Ankara: DIB
Yay, 2005, s.171; Yiiksel, a.g.e., s. 219-221.

8 Akkirmani, Mesiil-i Kelamiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Eserler (Bagdath Vehbi Efendi Bolimii,
829/2), Istanbul, h.1168, 5.114.

8 Akkirmani, a.g.e., 5.114.

® Eba Mansdr el Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, C.1, ed. Yusuf Sevki Yavuz, istanbul: Ensar Yay, 2015, s.64.

% Akkirmani, a.g.e., s.114.

%! Ciircani, a.g.e., 5.614.
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baska bir anlamla tarif edenler esasinda onu liigat anlammin disina c¢ikarmis
olmaktadirlar. Miiellif bu iddiasina “Cibril hadisi” olarak bilinen meshur hadis-i serifi
delil olarak gostermektedir®. Bu hadiste Cebrail, Peygambere “iman nedir?” diye
sormus, kendisine iman1 anlatmasini istemistir. Peygamber O’na: “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine ve ahirete iman etmendir. Yine kadere, hayrina ve serrine
iman etmendir” cevabini vermistir®. Akkirmani, Peygamberin verdigi bu cevabi iman

kelimesinin tasdik manasina geldigine bir delil olarak gérmektedir.

1.1.2. Ye’s Aninda iman

Dini literatiirde inkarct bir kimsenin, hayatinin son noktasina geldigi anda
Olecegini anlayarak iman etmesine iman-1 be’s, 6liime ramak kala hayatta kalmaya dair
biitin Umitlerini yitirip ahiret kaygisiyla iman etmesine de iman-1 ye’s adi
verilmektedir®. imam Matiiridi’ye gore 6liimiin gelip gattig1 veya azapla kars1 karsiya

kaldig1 anda kisinin iman etmesinin kendisine hicbir faydasi yoktur%.

Akkirmani’ye gore be’s ve ye’s halleri birbirine yakin hallerdir ve her iki
durumdaki kiginin de iman1 gegersizdir. Zira bu kimseler iman edilecek hususlari kalben
kat’i surette tasdik etmemekte, yasama umudunu kaybedip bundan sonra ne olacak
korkusuyla, ahirette karsilasacagi azaptan duydugu kaygi hissiyle iman etmektedir.

Béyle bir iman Allah indinde muteber degildir®.

1.1.3. Mukallidin imam

Imanda taklit problemi, klasik kelam tartismalar1 arasinda Onemli bir yer
tutmaktadir. Mu’tezile mezhebi istidlali sart kostugu igin taklitle imanin sahih
olamayacagm savunmustur. itikadi konularda taklidi kesin olarak reddetmis ve dinde
asil olanin nazar ve istidlal oldugunu dile getirmistir. Bu mezhebe goére imana taalluk
eden her bir mesele, aklin yardimiyla siipheleri bertaraf edebilecek sekilde bilinmelidir.

Mukallid bunu yapmadig: i¢in mii’min sayilamaz®".

%2 Akkirmanti, a.g.e., s. 115,

% Buhéri, iman, 37; Miislim, iman, 5; Ebu Davud, Siinen, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/27.

% Mustafa Cagrict, “Yeis”, DiA, C.43, istanbul: TDV Yay, 2013, 5.397.

% Matiiridi, a.g.e., Cilt:3, s. 94.

% Akkirmani, Serh’ul Kasideti’l-Kelamiyye El- Lamiyye, istanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler,
(B/5624), 5.30.

%7 K4di Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, C.9, haz. Muhammed Nebha, Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l
IImiyye, 2012, 5.123-126; Sabiini, a.g.e., s.173.
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Ehl-i Siinnet’e gore imanda istidlal gereklidir ve inanilacak seylerin kalben
bilinmesi de sarttir. Fakat buna ragmen mukallidin imaninin gegersiz oldugu
sOylenemez. Bu konuda Es’arilik, kisinin imaninin makbul olmasi i¢in akil yardimiyla
peygamberin séziiniin dogrulugunu bilmesinin yeterli oldugu goriisiinii savunur. Dili ile
ifade etmesi veya muarizi ile miinakasa ve miinazara yiiritmesi sart degildir. Eg’arilige
gore bir kimsenin mii’'min sayilmasi i¢in itikadi konular1 akli delile dayandirmasi ve
kalbi ile de marifet sahibi olmasi gerekir. Nazar ve istidlali terk eden kimse bu
amelinden dolay1 giinahkar olur. Bu kimse mutlak manada mii’min adini hak etmez ama
kafir ya da miisrik olarak da adlandirilamaz. Buradan hareketle iki ziddin bir yerde olma

imkéan1 bulunmadigindan, bu kisiye kiyasen mii’min denmesi gerekir®.

.....

tizerinde sekillenmistir: “Mukallidin  iman1 gegerlidir, fakat istidlali terk etmesi
sebebiyle giinahkardir”®®. Matiiridilik mezhebi bu konuda imanin tasdikten ibaret
oldugunu, bu tasdikin delile dayanmamasinin imanin gecerliligini ortadan
kaldirmayacagini ifade eder. Bu durumda mukallidin iman1 da gegerlidir. Fakat boyle
bir iman kisiye fayda etmez. Zira mukallid, iman1 elde ederken higbir mesakkate
katlanmamakta, diinya menfaatleri ve nefsi arzularina dalarak hi¢bir zorluk ve kiilfetle
ugrasmaksizin iman sahibi olmaktadir. Oysa imanin faydasini elde edebilmek igin dinen
iman edilmesi gereken seylere ¢esitli akil yiiriitmeleri, tefekkiir ve istidlal ile dogru
olan1 yanlig olandan temyiz etme gayretleri neticesinde inanilmasi gerekir. Dolayisiyla

iman her haliikarda istidlale dayanmalidir ki kisiye yarar saglasmloo.

AAAAAA

Imam Matiiridi istidlale dayanmayan imanm her an risk altinda oldugunu, bu
yiizden taklitle inanan bir kimsenin dogru yoldan saptirilma tehlikesi ile karsi karsiya
oldugunu soylemektedir. O’na gore Kur’an-1 Kerim’de ifadesi gegen; Ehl-i Kitdb’in
Allah’mn yolundan saptirmaya calistig1 ve dogru yoldan alikoydugu mii’minler'®, taklit
yoluyla iman edenlerdir. Kimse akli ile inanan ve bu inancini istidlale dayandiran birini

inancindan saptiramaz'®. Imam Matiiridi’nin sisteminde taklide dayanan imana itibar

% Bagdadi, Usiilu’d-Din, thk. Ahmed Semseddin, Beyrut: Dar’iil Kiitiib’il-ilmiyye Yay, 2002, 5.254-255.

% Sabani, a.g.e., s. 173.

10 Sabani, a.g.e., s.173; Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, Ankara: DIB
Yay, 1990, s.26.

101 A1 imran, 3/99.

102 Matiiridi, Te’vilat, C. 2, 5.413.
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edilmeyecegi bu kadar net sekilde ortaya konmasia ragmen sonraki Matiiridiler bu
konuda nispeten daha 1limli bir yaklagim sergilemisler ve “mukallit imanini
temellendiremedigi icin biiyiik glinah islemistir, fakat iman1 tamamen muteberdir”

demislerdir'®.

Akkirmani Mu’tezile’nin imanda istidlali sart kosmasinin imanin tarifine
uymadigini, zira imanin gerceklesmesi i¢in kalbi tasdikin yeterli oldugunu ifade eder.
Itikadi esaslar1 kalbi ile tasdik etmis bir kimseye “delilin yok, o halde sen mii’'min
degilsin” denilemeyecegini dile getirir. Ebu Hanife’nin konu ile ilgili mezkar s6zii
tizerinden Matiiridi sisteminin temel goriisiinii agiklayan Akkirmani, itikadi mevzularda
istidlale bagvurmanin kisinin imanina saglamlik ve kuvvet katacagina, taklitle iman
etmenin ise kisiyi giinahkar yapacagina isaret etmektedir. Ardindan her haliikarda
imanin tarifi geregi tasdik sart1 yerine geldik¢e kiginin mii’min sayilmasi gerektigini

ifade etmektedir'®,

1.1.4. imanda istisna
Kelam literatiiriinde istisna kavrami “kisinin kesin ve kalben emin bir sekilde
iman etme yerine “insallah mii’minim” diyerek, imanin1 Allah’1n dilemesine baglamas1”

105

manasinda kullanilmistir™™. Bu sekilde bir imanin muteber olup olmadigi hususu

alimler arasinda tartisilmistir.

Hanefi-Matiiridi ekoliine gore kisi hicbir kusku, olasilik veya kosula baglh
olmaksizin kesin ve samimi bir inangla iman etmelidir. imanda siipheye yer yoktur. Bu
sebeple kisi, “ben insallah mii’minim” demek yerine siipheyi tamamen ortadan
kaldirarak “ben ger¢ekten mii’minim” demelidir. Esasen iman kavrami lafiz ve ihtiva
ettigi mana itibariyle de kesinlik barmndirmaktadir. Dolayisiyla bu ekole gére imanda

istisna caiz degildir106.

Es’ari alimler ise insanin son nefesinde imanin1 muhafaza edebileceginden emin

olamayacagi ve 6liim anindaki durumunu bugiinden bilemeyecegi gerceginden hareketle

103 Nesefi, a.g.e., s.37. Ayrica Mukallidin iman1 hakkinda mezheplerin ayrintili goriigleri ve daha genis bilgi igin bkz:
Tevfik Yiicedogru, “Mukallidin [man1”, U.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, C.14, S.1; s. 20-38.

104 Akkirmani, Serhu’l-Kaside, s.29.

105 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, istanbul: ISAM Yay., 2015, 5.167.

196 Matiiridi, Te’vilat, C.1, s.44 ve s. 281; Nesefi, Bahrii’l-Kelam- Matiiridi Akaidi, trc. Ramazan Biger, Istanbul:
Gelenek Yay, 2010, s. 66; Sabini, a.g.e., s. 175.
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“mii’min misin?” sorusuna Kesin bir cevap vermek yerine “ ingallah mii’minim”
cevabini vermesinin hata olmadigint savunmuslardir. Kisi mii’min olarak mi1 yoksa kafir
olarak m1 6lecegini bilmedigi i¢in imanimi Allah’in dilemesine baglayip “O dilerse
mii’minim” demektedir. Bu gerek¢eyle Es’ariler, boyle bir imanin gegerli oldugunu ve

imanda istisnanin caiz oldugunu ifade etmislerdir.

Akkirmani Muhammed Efendi, Hanefi-Matiiridi ekoliiniin goriisiinii daha
isabetli bulmakta ve “ingallah mii’minim” denilmesinin dogru olmadigimi dile
getirmektedir. O’na gore iman kesin tasdik istedigi i¢in, sarta baglanan veya siipheye
yer veren bir inancla iman gergeklesmez. Binaenaleyh bir kimse “insallah mii’'minim,
Allah dilerse mii’'minim, belki mii’minim” gibi siiphe ima eden sozlerle iman etmis
olmaz. Zira siiphe ile tasdik bir arada olmaz. Iman hicbir sek ve siipheye imkan
vermeyen, son derece kesin ve hassas bir meseledir. Sayet mezklr ciimle kalpteki bir
siiphe, inanip inanmama noktasinda bir kusku ile sdylenmisse kisi kiifre girer. Bu
ciimlede herhangi bir yoruma veya tevile gidilse bile sdylemek caiz olmaz. Imanda

stipheli ifadeler kisiyi kafir yaparlm,

Akkirmani’ye gore Es’ari mezhebi alimlerinin imanda istisnayr caiz
gormelerinin sebebi; insanin 6liim anini, yani akibetini dikkate alip imanin hakikatini
gbzden kagirmalaridir. Sayet meseleye imanin hakikati agisindan bakmis olsaydilar bu

hiikmii vermezlerdi*®®.

1.1.5. iman-Amel Miinasebeti ve Miirtekib-i Kebirenin Durumu

Amellerin imanin bir pargast olup olmadigi meselesi, tarihi siiregte kelam
ekolleri arasinda yogun tartismalara sebep olan 6nemli bir konudur. Bazi itikadi firkalar
ameli imanin bir cliz’i olarak gordiikleri i¢in amelde zaafiyetin imana zarar verecegini
ileri siirmislerdir. Hatta kelam literatiiriinde miirtekib-i kebire olarak isimlendirilen

‘biiylik giinah isleyen kimsenin mii’'min vasfi tagryamayacagini iddia etmislerdirlog.

07 Akkirméni, Serhu’l Kaside, s.30; Mesiil, 5.115.

19 Akkirmani, Mesail, s.115.

199 Mu’tezile mezhebi biiyiik giinah isleyen kimsenin ne miimin ne de kafir oldugunu, iman ile kiifiir arasinda bir
yerde durdugunu iddia ederken; Hariciyye amelleri imanin bir ciiz’ii olarak goriip glinah isleyenlerin kafir
olacagini ileri siirmiislerdir. Miircie bu konudaki hiikmii ahirete birakip irca yolunu tercih etmis, Ehl-i
Siinnet ulemasi da miirtekib-i kebirenin kafir olmadigini, iman dairesinden ¢ikmadigini savunmustur. Konu
ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz: Gdlciik ve Toprak, a.g.e., s.134-136; Yiiksel, a.g.e., 221-222.
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Hariciler, kebireden mi sagireden mi olduguna bakmaksizin herhangi bir giinah
isleyen, farzlart veya nafileleri terk eden kimsenin kafir olduguna hiikkmetmislerdir.
Cilinkii onlar amelleri imanin bir riiknii olarak kabul etmislerdir. Bu inancin sonucu
olarak amelde eksikligi olan veya giinah isleyen bir kimse, imanin bir riikkniinii yerine

getirmedigi icin mii’min olma vasfini yitirrnistir“o.

Mu’tezile mezhebine gére miirtekib-i kebire (biiyiikk giinah isleyen kisi) ne
kafirdir, ne de mi’mindir, o fasiktir. Mu’tezili alimler ameli imamin bir riknii olarak
gormiisler ve bu sebeple kebire sahibinin mii’'min olarak vasiflandirilamayacagini, fakat
bunun yaninda imanin diger riikknii olan tasdiki tasidigi igin kafir de olmayacagini
savunmuslardir. Dolayisiyla onlara gore biiyiik giinah isleyen kimse mii’'min ile kafir

. 111
arasinda bir konumdadir—.

Mu’tezile, el-menziletii beyne’l-menzileteyn seklinde
formiile ederek kavramsallastirdigi ve usil-i hamse'**’den biri kabul ettigi bu diisiince

ile iman ve kiifiir arasinda ara bir makam ihdas etmistir.

Ehl-i Siinnet alimleri ise ameli imanin bir pargasi, riikknii veya sarti olarak
gormezler. Zira iman tasdikten ibarettir ve Peygamberin Allah’tan getirdigi seyleri kat’i
sekilde tasdik eden kimse iman etmis olur. Dolayisiyla biiyiik glinah veya amelindeki
bir noksanliktan dolayr bir kimse imandan ¢ikmaz ve kiifre diismez. Ancak Allah’in
haram kildig1 bir meseleyi veya islenen bir giinahi helal saymak, hafif gormek ya da

alaya almak kisiyi kiifre diisiiriir™.

Akkirmani’ye gore ameller imanin bir parcasi veya ciliz’i degildir. Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok ayette gecen “Iman edenler ve salih amel isleyenler” hitabi, iman ve
amelin birbirinden farkli kavramlar olduguna isaret etmektedir. Zira bu hitapta iman

edenler ve amel isleyenler ayr ayn zikredilmektedir'™

. Ayrica namaz, orug, zekat, hac
gibi ameller heniiz farz kilinmadan 6nce de Peygamber ve sahabiler kamil iman sahibi

idiler. Eger ameller imanin bir riikknii veya sart1 olsaydi, bu amellerin farz kilinmadig,

110 Basdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.54-64; Nesefi, a.g.e., s. 69-70.

11 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usil’il-Hamse, nsgr. Ahmed b. Hiiseyin-Abdiilkerim Osman, Kahire, 1965, s.200-298;
Bagdadi, a.g.e., s. 82-84; Sabilni, a.g.e., . 161.

12 Ushl-i Hamse, Mu’tezile mezhebinin dinin esaslar noktasinda belirlemis oldugu bes temel prensibi ifade eden
kavramdir. Bu bes temel ilke Tevhid, Adl, Va’d ve Vaid, Menziletii Beyne’l-Menzileteyn, Emri bi’l-Ma’raf
ve Nehyi ani’l-Miinker’dir. Ustl-i Hamse hakkinda detayli bilgi igin bkz: Topaloglu, Kelam ilmine Giris,
s. 174-176.

113 Matiiridi, Te’vilat, C.2, s. 186, 427, 471; Sabiini, a.g.e., 5.161; Golciik ve Toprak, a.g.e., s. 136.

114 Akkirméni, Mesail, 5.115; Serhu’l- Kaside, s.29.
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dolayisiyla tatbik edilmedigi donemlerdeki iman gegersiz olurdu. Akkirmani bu delilleri
zikrederek iman ve amelin birbirinden ayri oldugunu ve amelin imanda bir ciiz veya

riikiin olmadigin1 ifade etmektedir™.

Akkirmani iman-amel ayrimini vurguladiktan sonra imanin amel i¢in sihhat sarti
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yani bir amelin gegerli olabilmesi igin amilin iman sahibi

»116

olmasi gerekir. Miiellifimiz “Kim salih amel islerse o kisi mii’mindir”~ ayetini buna

delil gosterir. Akkirmani’ye gore bu ayette ancak mii’min olanin amelinin salih olacagi

ifade edilmektedir’.

Miiellifimiz biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu hakkinda Ehl-i Siinnet’in
goriislerini zikrettikten sonra konu ile ilgili yaklasimlarini ifade eder. O’na gore ibadeti
terk eden ve giinah igleyen kimsenin iman1 nasil yok olmazsa, biiyiik giinah sahibinin
iman1 da ortadan kalkmaz. Insani iman dairesinden ¢ikaran unsurlar inang esaslarini
inkar etmek, ibadeti terki veya giinah islemeyi helal saymak, ibadetleri veya haramlari
hafife almak, alay ve hakaret ederek hor gérmektir. Bunlar bulunmadan kisinin kebire
kabilinden dahi olsa giinah isleyip fasik olmasi onu kafir yapmaz. Hatta Akkirmani’ye
gore ru’yetullah (Allah’in ahirette goriilmesi) ve Allah’in sifatlar1 gibi te’vile imkan
veren hususlar1 inkar eden bid’at ehli kimselerin ve miilhidlerin dahi kiifriine
hiitkmedilmesi yanlistir. Bununla birlikte iman esaslarina taalluk eden konularda ilhad

ve bid’at, kfir olmaya sebep olur'*®,

1.2. Ulithiyyet Anlayisi
Ulahiyyet, kelam ilminde akaide dair mesailin ilk ve temel konusudur. Bu baglik
altinda Allah’mn varligi, birligi, isimleri, sifatlar1 ve ilahi Varlik’la irtibatli olan biitiin

konular ele alinir.

Allah’in varligr ve birligine inanmadan diger iman esaslarmi kabul etmek
miimkiin degildir. Ciinkii iman esaslarina dair hususlarin tamami, Allah inancina

dayanmaktadir. Allah’a iman etmek i¢in de Oncelikle O’nu bilmek, tanimak gerekir.

15 Akkirméni, Mesail, 5.115.

116 K ehf, 18/30.

17 Akkirmani, a.g.e., s.115.

18 Akkirmani, Serhu’l-Kaside, s 29-30.

31



Kisaca “marifetullah” terimi ile ifade edilen Allah’1 varligi, birligi ve sifatlari ile bilme

mevzuu imanin temelini olusturur.

1.2.1. Allah’in Varhg ve Birliginin Ispati

Kelamcilar Allah’in varligint ve birligini, kelam metodolojisi ¢ergevesinde
kullanilan bir takim deliller vasitasiyla ispat etmislerdir. Kelam ilminde Allah’in
varligimi kanitlama meselesi isbat-z vacib olarak ifade edilen bahislerde ele alinir. Isbat-1
vacib, varligi kendisinden olan, var olmasinda baska bir sebebe ihtiyact bulunmayan

Zat’in mevcudiyetini delillendirme ameliyesidir'™.

Isbat-1 Vacib i¢in kelamcilar hudds, imkan, gaye-nizam, kabil-i amme ve ilm-i
evvel olmak iizere bes delil kullanmistir. Islam filozoflar1 bu delillere ilk illet, hareket
ve ekmel varlik delilini eklemistir. Ayrica ilk ¢aglardan bu yana batili filozoflar da bu
konu ile yakindan ilgilenmis; ilk sebep, hareket, viiciid (ontolojik), kainat (kozmolojik),
nizam (teleolojik) ve ahlak delili gibi muhtelif delillerle Allah’in varligin1 aklen ispat
etmeye calismiglardir. Caligmamizin kapsami ve ilgi alanit disina ¢ikmamak adina
delillerle ilgili ayrintiya girmeyi gerekli gormiiyoruz. Isbat-1 vacib igin Akkirmani

Muhammed Efendi’nin kullandig1 delil ve metotlardan bahsetmekle yetinecegizlzo.

Akkirmani, isbat-1 vacib i¢in imkan delilini kullanir ve bu dogrultuda ilk olarak
varligi ele alir. Varligi Vacibii’l-Viicid ve miimkinii’l-viicid olmak iizere ikiye ayirarak

tarif eder. Burdan hareketle soyle bir akil yiiriitmede bulunur:

Bir varligin mevcut olusunda siiphe yoktur. Mezk(r varlik Vacib ise
miimkinlerin de ona dayanmasi iktizasi sebebiyle matliib vaki olmus olur. Eger mezk(r
varlik Vacib degil ise veya miimkin olup Vacib’e dayanmiyorsa istinad silsilesi derece
derece basladig1 yere geri doneceginden devr, sebepler basladigi yere donmez de geriye

121

dogru silsile seklinde sonsuza dek siirerse teselsiil lazim gelir=". Devr ve teselsiil aklen

119 Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.160.

120 fsbat-1 Vacib igin kullanilan deliller hakkinda detayli bilgi i¢in bkz: Golciik ve Toprak, a.g.e., 5.158-184; Yiiksel,
a.g.e., s.33-40.

121 Teselsiil, miimkin bir varligin, varlik sebebinin kendinden nceki bagka bir varhga dayanmasi seklinde geriye
dogru sonsuza kadar giden sebepler silsilesidir. Devr ise miimkin iki varliktan her birinin digeri igin varlik
sebebi olmasidir. Teselsiil ve devr aklen muhaldir (Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.71-72).
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batil oldugu icin zincirin Vacib varlikta son bulmasi ve bdylece tim miimkinatin O’na

istinadimin zorunlulugu ortaya ¢ikmis olur'?,

Akkirmani’ye gore bir varligin mevcudiyeti ya zorunludur, ya da imkéan
dahilindedir. Eger zorunlu ise O, Vacip varliktir ve Allah’in varlig1 zaten ispat edilmis
olur. Eger miimkin bir varlik ise diger miimkin varliklar gibi mevcudiyetinin Vacib
varliga dayanmasi gerekir. O halde ulasilan tek makul netice, tiim miimkinatin mecburi
olarak istinad ettigi ve zorunlu olarak kendi varligi higbir seye istinad etmeyen

Vacib’iil-Viicid’un mevcudiyetidir'®.

Akkirmani Vacib’iil-Viicid’u ispata dair izahatindan sonra miimkin varligin
tarifine gecer. Miiellife gore miimkin varlik, mevcudiyeti bir illete muhta¢ olan ve
varlig1 ya da yoklugu zorunlu olmayan varliktir. Bu varlik yok iken var olmustur ve
yoklugu kendi mahiyetinden kaynaklanmamaktadir. Yoklugunun sebebi kendisi
olmadig1 gibi var olusunun sebebi de kendisi degildir. O halde miimkin varligin
yokluktan varlik sahasina cikist hususunda kendisine bagli olmayan bir tercih s6z
konusudur. Zira varlik ve yokluk miimkin varlik agisindan birbirine esit seviyededir. Bu
iki esitten birini digerine tercih eden miireccih, mevcudiyet agisindan miimkin varliktan
ayrt ve farkli bir varlik olmalidir. Miimkin varligin, kendisinin var olmasini tercih
edebilecegini diisiinmek, onu vacip varlik olarak kabul etmek olur ki, miimkin ayni
zamanda vacip olamaz. Oyleyse miimkin varligin var olusunu yok olusuna tercih eden

mireccih, Vacib’ul-Viicad olmalidirt?*,

Akkirmani Zorunlu Varlik kavraminin dogurdugu bir takim sonuglardan
bahsetmektedir. O’na gore Allah Tedla’nin Vacib’iil-Viicid olmasi, baz1 hakikatleri de

zorunlu olarak beraberinde getirmektedir.

122 Akkirméni, Serhu’l-Kaside, s. 127.
123 Akkirmani, a.g.e., 5.127.
124 Akkirmant, a.g.e., 5.128.
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1.2.1.1. Allah’n Vacib’iil-Viiciid Olusundan Dogan Hakikatler

a. Vacibii’l Viiciid’un Varhg Kendindendir
Biitiin miimkinatin disinda olan varligin mevcudiyeti baska bir varliga

baglanamaz. Dolayisiyla mevcudiyeti, bir illete bagli olmaksizin kendiliginden

vardirt?.

b. Vacibii’l Viiciid, Zat’inin Aymsidir

Zorunlu Varlik’in var olusu, hakikatinin bi-zatihi kendisidir. O’nun hakikati
herhangi bir miiessirin tesiri ile viiclid bulmus degildir. Eger bir illete binaen var oldugu
kabul edilirse bu illetin nefs-i Zat’1 olmasi ve ayni zamanda malilden (Zorunlu Varlik)
once var olmasi gerekir. Bu durumda Zorunlu Varlik’in bizzat nefsinden once var

olmasi lazim gelir ki bu aklen batil, ¢ikarim olarak da muhaldir?.

C. Vacib’iil-Viicad Birdir

Akkirmani bu basghik altinda Allah’in birligi mevzuunu islemekte, tevhidin
zorunlulugunu su sekilde ispatlamaktadir: Zorunlu Varlik birden fazla olamaz. Eger iki
tane Zorunlu Varlik olsa herhangi bir seyde ikisinden birinin digerine {istiinliigii olmasi
gerekir. Bu istiinliik ya hakikatin tamamindadir, ya da bir kismi itibariyledir. Birinci
kismi ele alirsak, iistlinliik hakikatin tamaminda olamaz. Zira iki varliktan her biri i¢in
hakikat disarida kalmis olacaktir. Oysa bir dnceki baslikta ifade edildigi tizere O’nun
varhigmin hakikati bizzat kendisindendir; O, nefs-i hakikattir. Ustiinliik hakikatin bir
kismu itibariyle de olamaz. Zira hakikatin tamamina haiz olmayan varlik, var olma
acisindan digerine muhta¢ hale gelir. Bu da her iki varligin var olmak i¢in birbirine
ihtiyag duymasi anlamina gelir ki bu batildir. Ayn1 zamanda birinci maddede zikredilen
Vacib’il-Viicid’un varliginin kendisinden olmasi esasina da zitlik teskil eder. O’nun

mevcudiyeti baska bir varliga baglanamaz. O halde Vacib’iil-Viicad birdir'?’.

d. Vacib’iil-Viicid Biitiin Sifatlari ile ve Her A¢idan Zorunludur
Akkirmani Muhammed Efendi, Vacib’il-Viicid’un tiim kemal sifatlar1 ile
birlikte vacip oldugunu belirtmektedir. O’na gore sifatlarindan herhangi biri sonradan

olusmus degildir. Tiim sifatlar kadim ve Vacibii’l-Viicid un zat1 ile kaimdir. O, biitiin

125 Akkirmani, iklilii’t -Teracim, s.103.
126 Akkirmani, a.g.e, 5.103.
127 Akkirmant, a.g.e., s. 104-105.
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sifatlari ezelde sabit olan Zat-1 Vacip’tir'?®

. Allah’m sifatlari, konu ile ilgili mezheplerin
goriisleri ve Akkirmani’nin yaklagimlari, ilgili bahiste detayli bir sekilde ele alinacagi

icin burada bu malumatla iktifa edilecektir.

e. Vacib’iil-Viicad, Varlik itibariyle Miimkinata Ortak Degildir

Akkirmani’ye gore varlig1 zorunlu olanin, varolus bakimindan miimkinlerle bir
ortaklig1 s6z konusu degildir. Miiellifimizin bu yaklasimi, esasinda Vacib’iil-Viicid un
mevcudiyetinin kendinden olmasinin tabii bir sonucudur. O’na gore Vacip Varlik aym
zamanda Mutlak Varlik oldugu i¢in, miimkin varliklar ile varolusta ortak olmasi

muhaldir'?.

f. Vacib’iil-Viicid, Zatim Bilendir

Akkirmani’ye gore maddi olanin varlig1 baskasindandir ve maddi olan ciizlere
taksim olunur. Boyle bir varlik i¢in kendini bilmenin viicubiyetinden s6z edilemez.
Maddeden miicerred olanin ise varligi kendindendir. Varlig1 kendinden olanin, zatini

bilmesi icap eder. O halde Vacib’iil-Viicad zatma alimdir'*°.

1.2.2. Allah’a Isim Atfetmek

Allah’in isimlerinden kast edilen, Allah’in sifatlarindan ve fiillerinden tiiretilen
kelimelerdir. Allah’in isimlendirilmesinde kriterlerin ne oldugu, farkli dillerdeki
isimlendirmelerin caiz olup olamayacagi konular1 kelam alimleri arasinda tartigilmistir.
Bu tartigmalara girmeden Once isim ve miisemma (isimlendirilen sey) kelimelerinin
kavramsal iligkisinin ve mezheplere gore bu kelimelerin kazandigi manalarin

irdelenmesi yararl olacaktir.

1.2.2.1. Isim ve Miisemma

Isim ve miisemmanin ne anlama geldigi mevzuunun kelam kitaplarmmn uluhiyyet
bahislerinde tartisma konusu edilmesi, Allah’in isimlendirilmesinde neye dikkat
edilmesi gerektigi hususundaki tartismalardan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda Allah’in
zati i¢in zikredilen isimler ile miisemmanin ayni olup olmadig: sorunu, tartismanin ¢ikis

noktasini teskil etmektedir.

128 Akkirmani, iklilii’t —Teracim, s.106.
129 Akkirman, a.g.e., 5.107.
130 Akkirmant, a.g.e., 5.107.
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Akkirmani’ye gore meselenin ¢0ziimii i¢in tartigmanin dort unsur etrafinda
yirltilmesi gerekir. Bunlar isim, miisemmi (isimlendirilen kisi), miisemma
(isimlendirilen sey) ve tesmiye (isimlendirme fiili)dir. Bir kimsenin “Allah” demesi bir
isimlendirme fiilidir. Akkirmani’ye gore isimlendirme fiili, isim ve miisemmadan

131 & - . .
. Isim ile miisemmanin ayni sey olup

ayridir ve bunda ulemanin ittifaki vardir
olmadigi hususunda ise mezhepler farkli goriisler beyan etmistir. Akkirmani, Mesdil-i

Kelamiyye’sinde bu goriislere aciklik getirmistir.

Mu’tezile, Kerramiyye ve Cehmiyye mezhepleri isim ile miisemmanin ayri
seyler oldugunu savunmuslardir. Bu durumda bir kimse “Allah” lafzini dile getirdiginde

sadece Allah’in ismini zikretmis olur, Allah’1n zatin1 anmis olmaz'*.

Akkirmani, Mu’tezile’nin goriigiinii verdikten sonra Ehl-i Siinnet’in bu konuda
tam karsit goriisii benimsedigini ifade eder. O’na gore Ehl-i Siinnet ulemasi isim ile
miisemmay1 ayni sey kabul etmekle isabet etmistir®®, Bir kimse “Allah” dediginde
Allah’in zatim zikretmis olur. Akkirmani bunun pek ¢ok delil ile sabit oldugunu ifade
ettikten sonra delillerini siralamaya ge¢mistir. Biz c¢alismamizda bu delillerden

birkagina yer verecegiz.

Miiellif, isim ile miisemmanin ayni sey olduguna ilk once “en giizel isimler

1134

O nundur ™" ayet-i kerimesini delil olarak gostermektedir. O’na gore bu ayet, Allah’mn

isimlerinin zatim kast ettigine delildir. Ciinkii ayetteki ifadeden isimlerin, Allah’in

lafzina degil; dogrudan kendisine karsilik geldigi agikca anlagiimaktadir®,

Akkirmani, ardindan kelime-i sehadet Ornegini vererek konuyu izaha devam
eder. Bir kimse miislimanliginin nisanesi olarak “Sehadet ederim ki Allah’tan baska
ilah yoktur ve sehadet ederim ki Muhammed O’nun kulu ve elgisidir” dediginde, Allah
ve Muhammed lafizlari zikrederken isimleri degil; Allah (c.c.)’m ve Muhammed

(s.a.v.)’in zatin kast etmektedir'®.

181 Akkirmani, Mesail, 5.123.

132 Kadi Abdii’l-Cebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 542-543; Ayrica isim-miisemma kavramlarinin derin analizi ve
itikadi ekollerin konuya yaklasimlari hakkinda detayli bilgi i¢in bkz: ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam
Problemi Olarak [sim-Miisemma Meselesi”, ILAM Arastirma Dergisi, C.3, S.1, 1998, ss. 19-40.

138 §abiini, a.g.e., s. 76-77; Nesefi, a.g.e., 5.56-57.

134 Araf, 7/180.

1% Akkirmani, a.g.e., 5.123.

1% Akkirmant, a.g.e., 5.123.
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Son olarak Akkirmani’nin hitap ve muhatap iligkisi agisindan ortaya koydugu
istidlalle konuyu bitirelim. Miiellife gore bir kimse ‘“Muhammed kimdir?” diye
sordugunda Muhammed “ben” cevabini verecektir. Bu cevapta Muhammed, isminden
degil zatindan haber vermektedir. Eger Muhammed’in ismi ve zat1 farkli seyler olsaydi,
“ben” cevabi gegersiz olurdu. Ciinkii bu durumda isminin Muhammed olmasina ragmen
kendisinin Muhammed olmadigi anlami1 ¢ikardi. O halde soruya verilen “ben” cevabi,
kisinin zatinin Muhammed oldugunu ispat eder. Ayn1 sekilde birisi “Ey Muhammed!”
diye ¢agrida bulunsa, bu kisi nidasiyla isme degil zata seslenmektedir. Akkirmani’ye
gore ortaya konan biitiin bu deliller, isim ile miisemmanin ayni sey oldugunu kat’i

surette ispat etmektedir'®’.

1.2.2.2. Allah’in isimlendirilmesi

Allah’1 bilmek, O’nun isim ve sifatlarin1 bilmekle miimkiindiir. Bu yiizden
marifetullahtan kasit O’nun varligini, birligini, isimlerini ve sifatlarmi bilmektir. insan
bununla miikellef tutulmustur. Yoksa Allah’in varlik hakikatini ve ilahl hiiviyetini
ogrenmekle miikellef degildir. Zaten insanin ne duyu organlari ne de akli Allah’in
Zat’m idrake ve kavramaya kifayet edebilir. Zat-1 flahi, akli ve duyusal hudutlarin

disindadir.

Allah’in isimlendirilmesi konusunda akla ilk gelen soru, bu isimlendirmenin kim
tarafindan yapilacagr sorusudur. Tarihi siirecte yapilan tartigmalar goz Oniine
alindiginda bazi alimler Allah’in isimlerinin tevkifl oldugunu, yani nasslarla belirlenmis
oldugunu dile getirmistir. Bu goriise gore hangi amagla olursa olsun Allah’a ayet ve
hadislerle nakledilen isimler disinda bir isim nispet edilemez. Bu diisiinceye muhalif
olarak Allah’1t isimlendirmede sadece ayet ve hadislere bagli kalinmasmin sart
olmadigint savunan alimler de vardir. Onlara gore bir isim Allah’1 vasiflandirmada
aklen uygunsa ve Allah’a yakismayacak bir mana barindirmiyorsa onunla Allah’in
isimlendirilmesinde bir sakinca yoktur. Bu baglamda farkli dillerde bulunan ve Allah’in
sifatlarina kiyasen uygun olan kelimeler, mana itibariyle Allah’1 isimlendirmede aklen

ve dinen bir sakinca tagimadig slirece Allah’a isim olarak atfedilebilirler*®,

187 Akkirmani, Mesail, 5.123
1% Metin Yurdagiir, Esma-i Hiisna-Allah’in isimleri, istanbul: Marifet Yayinlari, 1996, s.50-52; Topaloglu,
“Esma-i Hiisna”, DIA, C. 11, Istanbul: TDV Yay., 1995, s.410-411.
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Mu’tezile ve Kerramiyye mezhepleri Allah’in isimlerinin belirlenmesinde akli
hakem tayin etmislerdir. Onlara gore eger akil bir ismin manasini Allah’a yakistirtyorsa
bu isimlerin Allah i¢in kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Bu durumda ser’i

hiikiimlerin iznine bakmaya gerek yoktur139.

Akkirmani bu konuda seri iznin 6nemli oldugunu diisiinmektedir. O’na gore
Allah i¢in kullanildig1 sabit olan bir isim, ihtiva ettigi diger manalar itibariyle Allah’in
yiiceligine yakismayacak bir anlami ¢agristirmamalidir. Eger isim, uygun olmayan
manalart c¢agristiran bir anlam tasiyorsa ser’i izin olmadan o ismin Allah igin
kullanilmasi caiz degildir. Sabiir, Sekiir, Halim ve Rahim isimlerini bu mevzuda 6rnek
veren miiellif, bu isimlerin farkli anlamlara gelebilecek ¢agrisimlari olmasina ragmen
ser’an izinli olmalar1 hasebiyle Allah i¢in kullanilmalarinin caiz oldugunu

belirtmektedir. Zira bu isimler nasslarda Allah’in ismi olarak gegmektedir™*.

Miiellifimize gore Imam’iil-Harameyn el-Ciiveyni (v.478/1085) bu konuda
tevakkuf etmis, nakil yoluyla gelmeyen isimlerin kullanilip kullanilmayacagi hususunda
fikir beyan etmemistir'®. Imam Gazali (v.505/1111) ise mana itibariyle Allah’a
atfedilmesi uygun olan kelimelerin sifat olarak kullanilmasinda mahzur gérmezken isim
olarak kullanilmasini sakincali bulmustur. Ciinkii bir kelimeyi delaletinden dolayi
Allah’a vasfetmek ile o kelimeyi isim olarak Allah’a atfetmek farkl seylerdir. Gazali’ye
gore bir seye isim vermek zat veya miisemma iizerinde tasarrufta bulunmaktir. Allah’in

7at1 lizerinde tasarrufta bulunulamaz'*?,

Akkirmani konuyla ilgili goriislere yer verdikten sonra kendi yaklagimini ortaya
koymaktadir. Allah’1 isimlendirmede ser’i iznin kat’i zorunluluk oldugunu vurgulayan
miiellif, bunun sebebi olarak ihtiyatli davranmanin 6nemine isaret etmektedir. O’na goére
uygunsuz cagrisim yapan veya farkli anlamlara vehmedilebilecek kelimelerin Allah’a
isim olarak atfedilmesinin caiz olmadig1 noktasinda alimlerin goriis birligi vardir. Bir
kelimenin, Allah’in zat:1 i¢in uygun olmayan bir anlam barindirip barindirmadigina dair

sozclk bilgimiz yeterli olmayabilir. Dolayisiyla tedbiren ser’i iznin olmadig1 kelimeleri

1% Kad1 Abdii’l-Cebbar, a.g.e., 542-543; Celebi, a.g.e., 5.112-114.

140 Akkirméni, Mesail, 5.124.

¥ Kargilagtirmak igin bkz: Ebu'l-Mea'li Ritkniiddin el-Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, Kahire: Matbaatu's-Saade, 1950,
5.131-140.

142 Ebi Hamid Gazali, el-Maksadu'1-Esna Serhu Esmai'llahi'l-Husn4, Kahire: Matbaatu's-Saade, h.1328, 5.13-15.
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Allah’a isim olarak atfetmek dogru degildir. Fakat ser’i iznin oldugu, yani dini
kaynaklarla bize nakledilen isimlerin miiradiflerinin kullanilmasinda sakinca yoktur.
Akkirmani ayrica farkli dillerde ilah i¢in alem isim (6zel ad) olarak kullanildig
herkesce malum olan kelimelerin Allah’a isim olarak atfedilmesini de caiz gérmekte,
hatta bu konuda alimlerin ittifak ettigini ve icmanin bulundugunu belirtmektedir*,
Dolayisiyla O’na goére Huda, Yezdan ve Tengri gibi alem isimlerin Allah igin

kullanilmasinda herhangi bir beis yokturl44.

1.2.3. Allah’1n Sifatlar

Allah’a iman, varhigr ve birligine inanmanin yaninda O’nun zat1 igin zorunlu
olan sifatlarini bilmeyi ve zati igin imkansiz olan noksan sifatlardan O’nu tenzih etmeyi
gerektirir. Kisi Allah’in sifatlarini bilmezse O’nu tanima, dolayisiyla iman etme
imkanini elde edemez. Ciinkii Allah’in zatin1 bilme imkani yoktur, Allah sifatlar1 ile
bilinir. Ayrica Allah’in tiim kemal sifatlara sahip oldugunu, eksiklik ihtiva eden biitiin
sifatlardan da miinezzeh oldugunu tasdik etmek imanin sihhati ve gecerliligi i¢in bir

zorunluluktur.

Allah, zat ve mahiyet agisindan mahliikata higbir sekilde benzemedigi gibi
O’nun sifatlar1 da higbir yaratilmisin sifatlarina benzemez. O’nun sifatlar1 zatinin geregi
olarak ezeli ve ebedidir. Aym1 sekilde mahlGkatin sifatlar1 belli derece, oran ve
miktarlarla sinirli olup bir illete bagli olarak viicid bulurken, Allah’in sifatlarina higbir
smirlama getirilemez ve bu sifatlar Vacibii’l-Viicid olan Zat-1 {lahi’nin geregi olarak

145
vardirlar .

1.2.3.1. Zat-Sifat Tliskisi

Allah’mn zat1 ile sifatlar1 arasindaki iliski konusunda Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet
ulemas1 arasinda ihtilaf vardir. Mu’tezili alimler Allah’in zatindan ayri sifatlarinin
olamayacagini, O’nun zati1 disinda herhangi bir sifatin1 kabul etmenin tevhid ilkesi ile

celisecegini savunur ve bu goriisiinii su sekilde delillendirir:

43 Akkirmani, Mesdil, 5.124. icmanin mahiyeti ve itikddi meselelerde icmanin delil olusuna dair hususlarla ilgili
ayrintili bilgi igin bkz: Berat Sarikaya, “Icma Delili Uzerindeki Thtilaf ve Delalet Bakimindan itikadi
Konularda icma”, Kelam Arastirmalar Dergisi, C.15, S.2, 2017, s. 333-339.

144 Akkirmani, a.g.e., 5.124.

15 Mevliit Ozler, “Ilahi isim ve Sifatlar”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara: Grafiker Yay, 2012,
s.221.
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Eger Allah’in zatindan ayr1 bir sifatinin varligi kabul edilecekse bu sifat varlik
itibariyle ya hadis ya da kadim olacaktir. Hadis olursa Allah’in sifati olamaz. Kadim
olursa bu, Allah’in zatindan baska kadim varliklarin bulundugunu kabul etmek
anlamina gelir ki boyle bir kabul tevhid inancina aykiridir. Zira tevhid, Allah’tan bagka

kadim varlik kabul etmemeyi zorunlu kilar'*,

Ehl-i Stinnet’e gore Allah’in sifatlar1 zat1 ile aynilik teskil etmez, fakat zatindan
ayri1 da diisliniilemez. Zatinin ne ayn1 ne de gayr olan sifatlar, Allah ile kdim ve kadim
manalar1 ifade eder. Ebu Hanife el-Fikhu’[-Ekber’de zat-sifat iliskisini su sekilde ifade
etmektedir: “Allah, ezelde kendi sifati olan ilmiyle alim, kudretiyle kadir, kelamiyla

miitekellimdir. Diger sifatlarinda da durum aymdir™**.

Ehl-i Siinnet kelamcilari, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de zatina sifat nispet ettigini,
dolayistyla sifatlarin varligini inkar etmenin miimkiin olamayacagini savunmaktadirlar.
Zira Kur’an’da Allah’in isimleri olarak zikredilen Hayy, Alim, Kadir, Rahim gibi
isimler; hayat, ilim, kudret, rahmet gibi sifatlardan tiiremistir. Ilmi olan zata alim,
kudreti olan zata kadir denir. Buradan hareketle sifatlar1 inkar etmek, “Allah alimdir
ama ilim sahibi degildir, kadirdir ama kudreti yoktur” fikrini benimsemek anlamina
gelir ki bu diisiince aklen muhaldir. Ilim sifatina haiz olmayana alim, kudreti olmayana
da kadir denilemez. Bununla birlikte Allah’in sifatlar1 ile zatim1 ayni kabul etmek de
dogru degildir. Zira sifat ile zat1 bir kabul etmek bir seyin hem sifat, hem de zat olmasi
anlamima gelir. Diger taraftan sifatlarin zata ait bir par¢a oldugunu diisiinmek ise
Allah’mn zatinin terkiplerden olustugu fikrini akla getirir. Her iki durum da batil oldugu

icin Allah’n zat1 ile sifatlarin1 ayn1 kabul etmek imkansizdir**®,

Akkirmani Allah’m sifatlar1 konusunda Mu’tezile mezhebinin ve filozoflarin
fikirlerini kisaca belirttikten sonra “muhakkiklar” olarak isimlendirdigi Ehl-i Siinnet
alimlerinin goriislerinin isabetli oldugunu belirtmektedir. O’na gére Mu’tezile, sifatlar
inkar ederek; filozoflar da zata sifat ilave etmek suretiyle terkib meydana getirerek
hataya diigsmiislerdir. Akkirmani, muhakkik ulemanin genel kabuliine uygun olarak

sifatlar1, zat lizerine zaid manalar olarak anlamak gerektigini belirtir. Bu sifatlar,

146 Ehy’l-Hasan el-Es’ari, el-ibane ve Usiil-i Ehl-i Siinnet (Es’ari Akaidi), trc. Ramazan Biger, Istanbul: Gelenek

Yay, 2010, s.71.
147 Ebu Hanife, el-Fikh’ul-Ekber, (Ebu’l-Miinteha serhi), Istanbul, 1307, s. 5-6.
148 Bgard, a.g.e., 5.71-75; Sabini, a.g.e., 5.71-73.
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Allah’in zati ile birlikte diisiiniilmeli, fakat bir terkib tasavvurundan kaginilarak ikinci
bir mana olarak kabul edilmelidirler. Bu mana, zat ile aynilestirilemeyecegi gibi
Allah’in zatindan biisbiitiin ayri, miistakil ve kendi zat1 ile kaim bir varlik olarak da

kabul edilemez*°.

Akkirmani’ye gore sifatlar Zat-1 Ilahi igin diisiiniildiigii zaman Allah’in zat1 ile
kaim ve kadim olurlar. O’na gore bu durum, birden ¢ok kadim varligin bulundugu
fikrine™® gotiirmemelidir. Birden ¢ok kadim zatin varlii aklen muhaldir. Allah disinda
kadim olan bagka bir varlik yoktur. Fakat Allah’in kemal sifatlari, zat1 ile kdim olduklar1
icin, yine O’nunla birlikte kadimdirler. Akkirmani burada zat-sifat iliskisinin dogru
anlasilmasi i¢in kullanilmasi gereken ifadeyi su sekilde dile getirmektedir: “Allah Teala,
sifatlar1 ile kadimdir.” O’na gore zat-sifat iligkisi hakkinda bu ifade kullanilirsa

karmasgik gibi goriinen konu daha anlasilir hale gelecektir®>.

1.2.3.2. Sifatlarin MiimKkin Olusu

Akkirmani’ye gore Allah’in sifatlar1 varlik kategorisi olarak miimkin varliklar
igerisindedir. Yani sifatlar, kendi zatlar1 itibara alindiginda miimkindirler. Ciinkii
Vacibu’l-Viictid (varigi zorunlu olan) sadece Allah Teala’dir. Bununla birlikte sifatlarin
miimkin olusu, var olmama ihtimallerinin oldugunu akla getirmemelidir. Zira burada
sifatlarin kendi baslarina zorunlu olmadiklar1 kast edilmektedir. Yoksa zat-1 ilahiye
dayanma acisindan bu sifatlarin varligr bir gerekliliktir. Miiellifimiz bu noktanin altini
ozellikle ¢izer ve konunun hem dikkat gerektirdigini, hem de biiyiik 6nem arz ettigini

belirtir>?.

Lakin bu durum izaha muhtag bir soruna kap1 aralamaktadir: Varlik kategorileri
degerlendirilirken miimkin varliklar hadis (yaratilmis) olarak kabul edilir. Bu varliklar
Allah’in iradesi, ihtiyar1 ve halketmesi ile var olurlar. Her miimkin varlik hadis

olduguna gore Allah’in sifatlar1 da hadis varlik olarak mi1 degerlendirilecektir?

Miiellifimize gore bahsi gecen umumi kaideler Allah’in sifatlar1 i¢in gegerli

degillerdir. Zira Allah’in sifatlar1 zdtinin geregidir. O’ndan ayr1 diisiiniilemezler. Bu

149 AKkkirmani, Serhu’l- Kaside, s.8-9; Mesiil, 5.121.

150 Kelam ilminde birden gok kadim varhigin bulunmasi durumu “taaddiid-i kudema” terimi ile ifade edilir. Taadiid-i
Kudema, aklen muhal, dinen batildir.

151 Akkirmani, Mesail, 5.121.

152 Akkirmant, a.g.e., 5.121.
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yizden kategorik olarak miimkin olmalarma ragmen hadis varliklar kapsaminda
degerlendirilemezler. Aynmi sekilde diger biitiin miimkin varliklar Allah’in iradesi ve
ihtiyarina dayali olarak var olurken, sifatlar O’nun zatmin bir geregi olduklar1 i¢in
zorunlu olarak vardirlar. Zaten zatinin geregi olmak, zat tarafindan yaratilmis olmamayi

ve zatm ihtiyarma bagli olmaksizin var olmay1 aklen zorunlu kilar™,

Akkirmani sifatlarin miimkin olusunun bir baska soruyu daha akla
getirebilecegini ifade eder ve bu baglamda sifatlarin zata muhta¢ olmalarmin hadis
olduklar1 anlamina gelip gelmeyecegi meselesine deginir. Zira bir sebebe/illete muhtag
olmak, hadis varliklarin 6zelligidir. Sorunun ¢dzliimiine yonelik olarak miiessir illet
kavrammna vurgu yapan Akkirmani, hadis varliklarin miiessir bir illete ihtiyag
duyduklarini, miimkin varliklar i¢in ise sadece illetin yeterli olacagini belirtir. Daha
aciklayict bir ifadeyle; miimkin varlik bir sebebe muhtacken, hadis varlik yaratilmaya
etki eden miiessir bir sebebe muhtactir. Dolayistyla sifatlarin zata muhtag olusu, onlarin

miimkin varlik olmalarmna delalet eder, hadis varlik olmalarina degil**.

1.2.3.3. Sifatlarin Tasnifi
AkKirmani Mesdil adli eserinde bazi sifatlarla ilgili goriislerini agiklamustir.
Fakat buna ge¢meden Once, izah edilecek meselelerin kategorik manada daha iyi

kavranabilmesi adina sifatlarin tasnifine kisaca deginmek yerinde olacaktir.
Allah’n sifatlar1 genel itibariyle bes kisimda incelenir.
a. Nefsi Sifat: Viicid sifatidir. Bizzat zat-1 ilahi’ye delalet eden sifattir.

b. Selbi Sifatlar: Allah’in, zatina uygun olmayan manalardan beri oldugunu
ifade eden, O’nun kim olmadigini ortaya koyan kidem, beka, muhalefetun [i’I-havadis,
kiyam binefsihi ve vahdaniyet sifatlaridir. Bu sifatlar yalnizca Allah’a ait olmalar

sebebiyle viiciid sifat1 ile birlikte ‘Zati sifatlar’ olarak da isimlendirilmektedirler.

c. Siibati Sifatlar: Allah’im kim oldugunu anlatan, taninmasmi saglayan
niteliklerin kast edildigi sifatlardir. Bu sifatlar hayat, ilim, irade, kudret, tekvin, sem’,

basar ve kelam sifatlar1 olup mahlikatta da belli sinirlar icerisinde ve bir illete bagl

158 Akkirmant, a.g.e., 5.121.
154 Akkirmani, a.g.e., s.121.
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olarak bulunur. Fakat Allah i¢in diisiintildiigiinde her bir sifat O’nun zati ile kaim,

sinirsiz ve sonsuz kemal sifatlardir.

d. Haberi Sifatlar: Kur’an ve siinnette haber verilmekle birlikte keyfiyetleri

bilinemeyen yed, vech ve istiva gibi sifatlardir.

e. Fiili Sifatlar: Allah’in alemle ilgili tasarruflarina delalet eden yaratma,

oldiirme, diriltme, rizik verme, azap etme gibi sifatlaridir™>.

Akkirmani Muhammed Efendi eserlerinde Allah’in tiim sifatlarini ayr1 ayri ele
almamuis, izahmi gerekli gordiigii baz1 sifatlarla ilgili degerlendirmelerde bulunmustur.
Biz de ¢alismamizin kapsamini bu c¢ercevede tutup onun gorlis beyan ettigi sifatlar

hakkinda ortaya koymus oldugu yaklasimlara deginecegiz *>*
1.2.3.3.1. Hayat Sifati

Bir ilah tasavvurunu kabul edip Allah’in varligina inanan herkes ayn1 zamanda
O’nun hayat sahibi oldugunu tasdik eder. Bu yiizden Allah’in hayat sahibi olugsunda
alimler ittifak etmislerdir. Fakat Allah i¢in diisiiniildiiglinde hayat sifatinin anlaminin ne

oldugu, bu sifatla tam olarak ne kast edildigi noktasinda bir ihtilaf s6z konusudur.

Akkirmani’ye gore Islam filozoflar1 siibiti sifatlar1 kabul etmedikleri igin selbi
sifatlar kategorisinde degerlendirdikleri hayat sifatini, Allah’in alim ve kadir olmasini
gecerli kilan sifat olarak gormiislerdir. Yani bu sifat, Allah’in bilememesinin ve gii¢

yetirememesinin imkansiz oldugunu ortaya koymakla anlam kazanmaktadir™’.

Akkirmani, filozoflarin bu yaklasimina karsilik miitekellim alimlerin ‘hayat’s,
Allah’1n siibati sifatlarindan biri saydiklarini ifade eder. Bu durumda hayat sifati, ilim
ve kudret sifatinin gegerli olmasi igin zorunlu olarak var olan bir sifattir. Bir anlamda
Allah’m ilim ve kudret sahibi olusu, hayat sifat1 ile gegerli hale gelmektedir. Miiellife
gore bu anlayis Allah’in bir sifatim1 bagka bir sifat i¢in illet olarak algilamaya yol
agmamalidir. Zira bu tarifler, sifatlarin anlamlandirilmasi ve bu sifatla hangi mananin

kast edildiginin ortaya konulmasi igin yapilmaktadir. Allah Teala’nin hayat, ilim, kudret

1% Golciik ve Toprak, a.g.e., s. 222.

15 Tiim sifatlar hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz: Golciik ve Toprak, a.g.e., s. 209-243; Yiiksel, a.g.e., s. 40-62.

17 Akkirméni, Mesiil, 5.110. Ayrica islam filozoflarinin sifatlarin mahiyeti konusuna yaklasimlari icin bkz: Hasan
Hiiseyin Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2002, S.16, 5.173-176.
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sifatlartyla birlikte tiim sifatlar1 zati geregi olarak illete ihtiyag¢ duymaksizin vardir.
Dolayisiyla “O’nun bir sifati, baska bir sifatina illet teskil eder” seklindeki bir diisiince

hatal1 olup, sifatlar hakkinda teselstil ve devre yol acar™®.

Kanaatimizce boyle bir algi, Allah’in sifatlarmi diger varliklarin sifatlart ile
mukayese etmekten kaynaklanmaktadir. S6z gelimi Allah’in hayat sifatin1 anlayabilmek
icin, bir insanin canli olusundan yola ¢ikmak kisiyi hataya diislirebilir. Allah’in
sifatlarin1 anlamaya ¢alisirken O’nun zatinin diger mevctdattan tamamen farkli oldugu,
hicbir varlifa benzemedigi ve sifatlarinin da zati ile birlikte disiiniilmesi gerektigi

akildan ¢ikarilmamalidir.
1.2.3.3.2. Ilim Sifat1

[lim, Allah’1n her seyi ezelde bildigini ifade eden, O nun zat1 ile kaim ve kadim
sifatidir. Ezeli ilim, 6grenme ve istidlal ile elde edilmeyip daima var olan, artip
eksilmeyen, gegmis veya gelecek gibi zaman sinirlarina tabi olmayan ve gizli-agik her
seyi ihtiva eden ilimdir. Dolayisiyla bilmenin hilafinda olan cehalet, bilgisizlik,
unutkanlik gibi sifatlar, ezeli ilim sahibi hakkinda kullanilamaz. Allah ezeli ilmi ile
varliga, zamana ve mekéana dair kiilli-ciiz’1 her seyi eksiksiz ve en dogru haliyle

bilmektedir.

Akkirmani Allah’mn ilminin vacip, muhal ve miimkinlerin tamamin kapsadigini

ve O’nun ilmi agisindan varlik kategorilerinin ayn1 seviyede oldugunu belirtmektedir'*®.

1.2.3.3.2.1. ilim Sifatinin ispat1

Akkirmani Allah’in ilim sahibi olusunu ispat etmek adina gerek kelam
alimlerinin gerekse Islam filozoflarinin pek ¢ok delil ortaya koyduklarina isaret eder.
Bunlarin bir kismina deginen yazarimiz ayrica konu ile ilgili Ciircani’nin Serhu’l-
Mevdkif i1 kaynak gosterir. Zaten Akkirmani’nin ilim sifatini ispat etme adina ortaya

koydugu deliller Ciircani’nin eserinde de benzer sekilde yer almaktadir'®.

158 Akkirméni, Mesail, 5.110.
159 Akkirmant, a.g.e., 5.108.
180 K arsilastirmak igin bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.3, s. 110-114.
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Akkirmani’ye gore kelam alimleri Allah’m fiillerinin mutkin®™ olmasini, ilim
sahibi olduguna delil gostermektedirler. Zira fiillerinin miikkemmel ve kusursuz olmasi,
fiil sahibinin alim oldugunu tebariiz ettirdigi icin Allah’in fiillerindeki miikemmellik,
O’nun ilim sifatina haiz oldugunu ispat etmektedir. Miiellifimiz bu delilin aklen
siipheye yer birakmayacak kesinlikte ve netlikte olduguna isaret ederek su ornegi verir:
“Bir kimse kelimelerin uyumu agisindan miikemmel ve anlam itibariyle derin manalar

igeren bir yazi gorse, zaruri olarak yaziy1 yazanin ilim sahibi oldugu hiikmiinti verir™®,

Miiellifimiz ilim sifatinin ispat1 i¢in kelamcilarin kullandig bir diger yontemin
kudret sifatina vurgu yapmak oldugunu belirtir. Buna gore Allah’in miimkini icad ve
halk etmeye kadir olmasi, O’nun alim oldugunu ispat etmektedir. Zira kadir, kasit ve
ithtiyar (se¢im) ile is yapana denir. Yani bir seye gii¢ yetirenin o sey hakkinda kasti ve
ihtiyar1 vardir. Kasit ve ihtiyar da ancak ilimle birlikte var olur. Dolayisiyla Allah’in bir

seye kadir olusu, zorunlu olarak o sey hakkinda 4lim olusunu da beraberinde getirir'®,

1.2.3.3.2.2. ilim Sifatinin Kapsam

Ehl-i Siinnet kelam alimlerine gore Allah’m ilim sifati herhangi bir seyle
siirlandirilamaz. Zira O’nun bilgisi a¢ik-gizli, kiilli-cliz’1 tim esyay1 kusatm1$t1r164.
Kelamcilarin bu kabullerine karsilik Islam filozoflari, ilahi ilmin sadece Kkiillilere
yonelik oldugunu, ciiz’lyyat olarak isimlendirilen detaylara ve tek tek olaylara taalluk
etmedigini iddia etmislerdir. Bu iddialarini da ciiz’iyyatin sonradan meydana gelmesi ve

devamli surette degisiyor olmasina baglamaktadirlar'®,

Akkirmani, filozoflarin bu yaklasiminin yanlis olduguna deginerek Allah’in
cliz’lyyatt1 bilmedigini iddia etmenin O’na cehalet atfetmek anlamina gelecegini
vurgulamustir. Ehl-i Stinnet’in ¢ok agik ve belirgin bir sekilde Allah’in ilim sifatinin her
seye samil oldugunu ortaya koymakla isabet ettigini belirtmistir. O’na gore Allah’in
ilminin belli seylerle sinirli oldugunu savunmak tiim akil sahiplerinin fitratina da terstir.

Buradan hareketle miellif, filozoflarin bdyle bir yanilgiya diismelerini akil sagmasi

18 jtkan kelimesinden tiireyen mutkin, Ciircani’nin tanimima gére, her tiirlii kusurdan armnmus, pek ok maslahat ve
hikmet barindiran muhkem sey anlamindadir (Ciircani, a.g.e., C.3, 5.108).

162 Akkirmant, a.g.e., 5.108.

163 Akkirmani, Mesail, 5.109.

184 viiksel, a.g.e., s.46; Golciik ve Toprak, a.g.e., 5.234-235.

185 Mehmet Dag, “islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlar1 Uzerinde Diisiinceler”, OMU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S.5, 1991, Samsun, s.19-20.
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olarak degerlendirmektedir. Ciinkii Allah’in sonsuz kudretini kabul ettikten sonra bazi

seylere cahil oldugunu iddia etmek makul degildir™®.

Miiellife gore ciiz’iyyatin siirekli olarak degisiyor olmasi, Allah’in ilminde bir
degisiklik olmasin1 gerektirmedigi gibi, Allah’in s6z konusu ciiz’1 meseleleri bilmedigi
anlamini da tagimaz. Ciinkii Allah herhangi bir zaman araligina bagliymis gibi kabul
edilemez. Varliklarin kendi devirleri ve yasadiklar1 donemdeki halleri, zamandan
bagimsiz olarak ezeli bilgi olarak Allah’ta malumdur. Muhammed Akkirmani,
cliz’iyyatin degisim ve doniistimlerini, mahlikatin zamani olmasi1 ve Oncelik-sonralik
esaslarina dayanmasi ile agiklar. Ezeli ilim i¢in ise oncelik ve sonralik, belirli vakit
araliklar1 gibi hususlardan bahsedilemeyecegini belirtir. Dolayisiyla ezeli ilim sahibi
olan Vacib Varlik i¢in ge¢mis, simdiki veya gelecek zaman olgusu yoktur. Allah ezeli

ilmi sayesinde, ciiz’lyyat1 tiim halleri ve nitelikleri ile tastamam bilmektedir®’.

[lim sifatinin kapsamina ydnelik tartismalardan bir digeri de sonsuzluga taalluk
eden seylerin bilinip bilinemeyecegi meselesidir. Sonsuz olan seyler tiim yonleriyle
bilinebilir mi? Eger bilinirse bu durum, sonsuz olana sinir belirlemek ve bir yerde
bitecegini isaret etmek anlamina gelmez mi? Akkirmani Muhammed Efendi, sonsuz
esyanin sinirli olmasinin imkénsiz olacagindan hareketle Allah’in ilim sifatinin sonsuz
seyleri kapsamadigina yonelik yorumlar yapildigina isaret etmistir. O’na gore burada
hatali onciillerden hareket edildigi i¢in hatali neticeye ulagilmaktadir. Zira sonsuzun
biitlin yonleriyle malum olmasi i¢in bir hudut ¢izilmesi, esyaya sinir belirlenmesi
zorunlulugu yoktur. Allah sonsuzlugu tek, basit ve icmali bir bilgi ile bilmektedir.
Icmali ilimden kastinin gok sayida bilinenin tek ve toptan bir bilgi olarak bilinmesi
oldugunu ifade eden miiellif, bunun Allah’in ilim sifati i¢in bir eksiklik anlami
tasimadigina dikkat ¢eker. Muhammed Efendi konuyu daha anlagilir hale getirmek i¢in
sonsuzlukla nitelenen cennet nimetlerini 6rnek olarak gdsterir. Cennet nimetleri sonsuz
olmalariyla birlikte Allah’1n irade ve kudreti ile yarattig1 seylerdir. Dolayisiyla irade ve

kudretin taalluku ilim sifatinin varligini da zorunlu kilmaktadir. Boylece yazarimiza

168 Akkirmant, a.g.e., 5.109; iklilii’t-teracim, 5.110-111.
187 Akkirmani, Meséil, 5.109.
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gore Allah, sonsuz olan cennet nimetlerini toptan ve tek bir bilgi halinde ezelde
bilmektedir'®®,

1.2.3.3.3. Kidem Sifati

Kidem, Allah’in varhiginin baslangici olmadigmi ifade eden sifattir. Allah’in
kadim olmasi, O’nun biitiin mahliikattan 6nce var oldugu, kendisinden oncesinin
olmadigi, varliginin bagka bir illete dayanmadigi ve higbir seye ihtiyag duymadan var

oldugu anlamlarina gelir'®.

Kadimin zitt1 hadistir. Hadis, sonradan meydana gelen, yaratilan sey anlamina
gelir. Dolayisiyla zitt1 esas alinarak tarif edilecek olursa kadim, sonradan meydana
gelmeyip evvel olan, bir muhdise ihtiyagc duymayan varhik demektir'®. Allah’in
Vacibu’l-Viicid olusu da kidem sifatin1 gerekli kilmaktadir. Daha 6nce ispat-1 vacip
konusunu ele alirken belirttigimiz gibi Vacibu’l-Viiciid’un mevcudiyeti bagka bir illete

baglanamaz, O’nun varlig1 kendindendir. Dolayisiyla 6ncesi, var edicisi yoktur.

Akkirmani kidem sifatina iliskin Ehl-1 Siinnet alimlerinin mezk(r yaklagimlarini
belirttikten sonra felsefecilerin de bu konuda kelamcilar ile goriis birliginde olduguna
deginir. O’na gore filozoflar genel anlamda sifatlara farkli manalar verseler de sifatlarin
varligi ile dogan sonuglar1 kabul etmektedirler. Mesela kidem sifatinin neticesi olan
Allah’in ezeli ve evvel varlik olusunda kelam alimleri ve filozoflar ittifak halindedir.
Buradan hareketle miellifimiz, filozoflarin Allah’in sifatlarini reddettikleri goriislerine

katilmamakta ve tekfir edilmelerini dogru bulmamaktadir*’.

1.2.3.3.4. Beka Sifati

Beka, Allah’in varliginin sonu olmadigini ifade eden sifattir. Allah’in baki olusu,
ebedi ve oliimsiiz oldugu, varliginin nihayetsiz oldugu ve yok olmasinin hicbir sekilde

miimkiin olmadig1 anlamlarma gelir.

Beka sifat1 da, tipki kidem gibi selbi sifatlardandir. Kidem Allah’tan onceligi

olumsuzlarken, beka da sonralig1 olumsuzlamakta, yani selbetmektedir. Ayrica Allah’in

188 Akkirmani, ikdii’l-Leali fi-Beyani ilmillahi bi-Gayri’l-Miitenahi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Bolimii,
Demirbas No: 297.412, h.1160,Istanbul, s.86.

18 Ciircant, a.g.e., C.3, 5.50-52; Ozler, a.g.e., 5.230.

170 Ciircant, Tarifat, 5.178.

11 Akkirmani, Mesail, 5.123.

47



kadim olmasi, beka sifatin1 da beraberinde getirir. Clinkii kadim olani, hi¢gbir hadis
kuvvet yok edemez. Kadim olan varligin ayn1 zamanda baki olmasi aklen vaciptir. Yine
Allah’in Vacibu’l-Viicid olmasi, fani olmamasini zorunlu kilar. Varlig1 zorunlu olanin

ezeli, ebedi ve sermedi (siirekli) olmasi gerekir172.

Akkirmani, beka sifatinin anlam1 ve muhtevasi agisindan alimlerin goriis birligi
icinde olmalaria ragmen bu sifatin zat ile olan iliskisi noktasinda ihtilafin bulundugunu
belirtmektedir. O’na goére bazi1 alimler beka sifatinin Allah’in zati {izerine zaid
manalardan oldugunu ifade etmis, bazilar1 ise bunu reddetmislerdir. Akkirmani
kendisinin ikinci goriisten yana oldugunu ifade ederek beka sifatinin zat iizerine ilave
bir mana olarak kabul edilemeyecegini ifade etmektedir. Bu anlam hayat, ilim, irade
gibi subuti sifatlar icin gegerli olsa da selbi sifatlar igin gegersizdir. Ciinkii beka
sifatinin zaid bir mana ifade ettigini kabul etmek zorunlu varlik anlayisi ile bagdasmaz.
Allah Vacibu’l-Viicid olmakla beka sifatina zaten sahip olmaktadir. Bu nedenle beka

A : . . 173
sifatinin zat lizerine zaid sayilmasi zorunlu varlik mefhumuna ters diismektedir™"".

Akkirmani’nin bu yaklagimindan su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Allah Vacibu’l-
Viicid oldugu igin beka sifatina da akli zorunluluk ile haizdir. Beka sifatinin subuti
sifatlar konumunda degerlendirilmesi ve zat {izerine ilave bir mana olarak algilanmasi

zorunlu varlik anlayisina aykir1 diismektedir. Bu yiizden beka, selbi bir sifattir.

1.2.3.4. Allah’in Cisméani Sifatlardan Miinezzeh Olusu

Akkirmani, Allah’in cisim olarak nitelendirilemeyecegi icin cisimlere atfedilen
sifatlarla muttasif olmasinin da diisiiniilemeyecegini ifade etmektedir. O’na gore Zat-1
[lahi cisim, cevher ve araz'® olmaktan nasil tenzih ediliyorsa bunlarin tasidig
sifatlardan da tenzih edilmelidir. Zira Allah Teald zat itibariyle yarattigi varliklara

benzemedigi gibi, O’nun sifatlar1 da hadis varliklarin sifatlarina benzemez'".

172 Goleiik ve Toprak, a.g.e., 224; Ozler, a.g.e., 5.231.

173 Akkirmani, Mesail, 5.122.

17 Cevher, bizatihi kdim ve basli bagina mevcut olup mekénda yer kaplamasi bagkasi vasitasiyla olmayan seydir.
Araz, cevher ve cismin gegici niteligi olup mevcidiyeti ancak kendisini tasiyan baska bir varlikla
hissedilebilen, kendi basma boslukta yer tutmayan geydir. Cisim ise cevherlerle arazlarin birlesmesinden
olusan seydir. (Bkz: Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s.31, 62, 66). Cevher, araz ve cisim miimkin varliklar
kategorisinde olup Allah Te4ld bunlardan higbiri ile vasiflandirilamaz. Calismamizin ilerleyen kisimlarinda
konuyla ilgili daha genis bilgi verilecek ve Akkirmani’nin cevher-araz hakkindaki yorumlari miistakil bir
baslik altinda ele alinacaktir.

18 Akkirmani, a.g.e., 5.122.
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Akkirmani Allah’in renk, koku, tat gibi maddi niteliklerin yaninda keder, seving,
korku gibi hissi niteliklerden de miinezzeh olduguna isaret eder. Zira bu niteliklerin
hepsi insani duygulardan kaynaklanan karakteristik bir sebebe bagli olarak var olurlar.

Allah i¢in boyle bir sey tasavvur edilemez*"®.

Miiellifimize gore konu ile baglantili olarak Allah’in tenzih edilmesi gereken bir
diger husus zaman ve mekan methumlaridir. O’na gére zaman varsayima dayali izafi bir
mefhumdur. Algisal olarak degisime ve yenilenmeye agiktir. Mekan ise cismin
kapladigi alan veya mahale verilen addir. Ayrica zaman ve mekan birbirlerine baglh
kavramlar olup, biri olmadan digerini diigiinmek imkéansizdir. Diger taraftan bu
kavramlarla ilintili olan yenilenme, hareket, mahal, uzaklik-yakinlik, oncelik-sonralik,
mesafe gibi niteliklerin tamami cismanidir. Zat-1 Ilahi ile iliskilendirilemeyecek tiim bu
sebeplerden dolayr Akkirmani, Allah’in zaman ve mekandan miinezzeh oldugunu

belirtmistir*’’.

1.3. Niibiivvet Anlayisi

Niibiivvet, kelamda peygamber inanct ve peygamberlikle ilgili konulari ihtiva
eden bahistir. Bu bahis kapsaminda resul ve nebi kavramlari, vahiy, peygamberligin
gerekliligi, Allah’in peygamber gondermesinin hikmeti ve faydasi, peygamberlerin

sifatlar1 ve mucizeleri gibi pek ¢ok konu itikadi agidan ele alinir.

Akkirmani niibiivvet bahsinde o6zellikle Allah’in peygamber gondermesinin
imkani, peygamberligin gerekliligi ve hikmeti konularina temas etmis, vahiy kavramina
genis yer ayirmustir. Miellif bu konu hakkindaki gorislerine Serhu Kasideti’I-
Kelamiyye el-Lamiyye ve Mesdil-i Kelamiyye adli eserlerinde deginmektedir.

1.3.1. Allah’in Peygamber Gondermesinin Imkam

Islam alimleri Allah tarafindan insanlara peygamber génderilmesinin aklen
imkan dahilinde olusu ve bunda herhangi bir geliski bulunmadigi hususunda ittifak
etmislerdir. Bu konuda, Hindistan’da ortaya ¢ikmis batil itikadi firkalardan olan ve
kaynaklarimizda isimleri Siimeniyye ve Berahime olarak gecen inang gruplarina yonelik

reddiyeler yazilmistir. Bu firkalar bilgi edinme vasitasinin duyulardan ibaret oldugunu

176 Akkirmant, a.g.e., 5.122.
177 Akkirmant, a.g.e., 5.122.
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ve miitevatir de olsa haber yoluyla gelen bilgilere itibar edilemeyecegini savunmus,

1 e . .. < . ~ e et 1A . . 178
dolayisiyla niiblivvet miiessesesinin varligini imkansiz goriip inkar etmislerdir™"".

Akkirmani, Stimeniyye ve Berahime firkalarinin tezlerini inceleyip analiz etmis
ve ardindan gerekli cevabi vererek bu fikirlerin batil oldugunu ortaya koymustur.
Boylece niibiivvetin aklen miimkiin oldugunu, elgi vasitasiyla iletilen dogru haberin
kesin bilgi kaynag1 olarak kabul edilmesinin aklen ¢eliski olmayacagini bu iki firkanin

iddialarina verdigi yanitlar iizerinden ispat etmistir’’®.

Stimeniyye’ye gore vahiy aldiginmi sdyleyen insan, kendisine gelen bu bilginin
Allah’tan m1 yoksa baska bir varliktan m1 geldigi hususunda emin olamaz. Bu bilgi cin
gibi mahiyeti bilinmeyen baska varliklardan da gelmis olabilir. Siimeniyye akil ve nazar
yoluyla ulasilan bilgiler i¢in de bdyle diisiinmekte ve bu bilgilerin kesinlik arz
edemeyecegini iddia etmektedir. Bu firkaya gore insan i¢in tek giivenilir bilgi kaynagi
kendi duyularidir. Bir mesele hakkinda yalnizca duyulara dayali bilgilerle delil
getirilebilir. Duyu verilerinin disinda herhangi bir yolla elde edilen higbir bilgi delil
olarak kabul edilmez ve bu bilgiler iizerine bir hiikiim insa edilemez. Bu diisiinceden
hareketle Stimeniyye Allah ile insan arasinda bir iletisimin miimkiin olmadigini,
dolayisiyla Allah’in insanlar icerisinden bir el¢i secip ona vahiy gondermesinin

imkansiz oldugunu iddia etmistir™.

Akkirmani, Stimeniyye’nin iddialarinin hezeyanlarla dolu oldugunu belirtmekte
ve su agiklamay1 yapmaktadir: “Bu firkanin kendi iddialarini ispatlamak icin kullandig:
deliller bilgi olarak kabul edilse, bu durum iddialar ile gelisecektir. Zira duyulardan
almis olduklar1 bilgileri delil olarak karsi tarafa sunarken akil, haber gibi vasitalari
kullanacaklardir. Bu durumda ¢eliskiye diiserler. Eger iddialar1 bilgi degeri tasimiyorsa
bu, sdylediklerinin bir delil olmadigi anlamina gelecektir. Dolayisiyla her acgidan

bakildiginda Siimeniyye’nin iddialarinin dayanaksiz oldugu gérﬁlmektedir”181.

178 fslam kaynaklarinda Stimeniyye adiyla zikredilen firkadan Budizm, Berahime adiyla zikredilen firkadan da
Brahmanizm kastedilmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz: Sabini, a.g.e., s.103; Salih Sabri Yavuz, islam
Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul: Insan Yay., s.140-141; Orhan S. Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi
Literatiirinde Berahime”, U.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.13, S.1, Bursa, 2004, ss.159-193; Ahmet
Giig, “Stimeniyye”, DiA, C.38, istanbul: TDV Yay., 2010, s.132-133.

1% Akkirmani, Mesail, 5.117.

180 Giig, a.g.e., 5.132-133.

181 Akkirmant, a.g.e., 5.117.
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Berahime ise el¢inin getirdigi bilgiye ihtiya¢ olmadigini, bu yiizden niibiivvetin
anlamsiz oldugunu iddia etmektedir. Onlara gore el¢inin getirdigi bilgi akla zit veya akli
verilere muhalif bir bilgi ise akil onu reddedecektir. Sayet akla uygun bir bilgi ise zaten
aklin elde edebilecegi bir bilgi oldugu icin el¢iye ihtiyag kalmamaktadir. Bu diisiinceden
hareketle Berahime aklin insan i¢in yeterli bilgi kaynagi oldugunu kabul etmis ve

niibiivveti reddetmistir'®.

Akkirmani, Berahime’ye cevap sadedinde ilk olarak klasik kelam kaynaklarinda
yer alan ve genellikle Es’ari kelamcilar tarafindan hararetle savunulan “Allah’in irade
ve kudretine bir sinirlama getirilemeyecegi”183 ilkesine isaret etmistir. Allah icin bir elgi
gondermenin veya gondermemenin O’nun tercihine kalmis oldugunu, Allah’in sonsuz
ve siirsiz iradesi ile peygamber gonderme iradesini tercih etmesinin miimkiin oldugunu
ifade etmistir. Miiellifimiz daha sonra niibiivvetin imkan dahilinde olmasinin yaninda
insanlar i¢in ihtiya¢ ve gereklilik oldugunu dile getirmistir. Aklin dinin kapsadig1 bazi
konularda yetersiz kaldigini, kullarin dini esaslari, emir ve yasaklar1 dogru ve tam
manastyla kavrayabilmesi i¢in niiblivvetin zorunlu miiessese oldugunu ayrintili bir

4

sekilde a(;1k1am1$t1r18. Simdi Akkirmani’nin niiblivvetin gerekliligi konusundaki

goriiglerini yeni bir baglikta ele alalim.

1.3.2. Allah’1n Peygamber Gondermesinin Faydasi ve Gerekliligi

Duyu organlarinin ve aklin dinin hakikatlerini, emir ve yasaklarin1 bilme
noktasinda yeterli olamayacagini savunan Ehl-i Siinnet alimlerine gére peygamberlik,
insanlarin dini yiikiimliiliiklerini bilmeleri i¢in hem faydali bir miiessese, hem de
zorunlu bir ihtiyagt1r185. Dinin aklen vakif olunamayacak konularinda hiikiimlerin
bilinmesi ve Allah’in muradinin anlasilabilmesi icin Allah tarafindan seg¢ilmis ve
insanlara teblig vazifesi ile gorevlendirilmis bir elgiye ihtiyag¢ vardir. Bu el¢i Allah’tan
aldig1 vahiy ile dinin itikadi ve pratie yonelik esaslarini, ahkdma dair emir ve
yasaklarmni, ahlaki acidan belirledigi normlari dinin mensuplart olan inananlara iletir.
Buradan hareketle denilebilir ki Allah’in el¢i gondermesi, insanlar agisindan biiyiik bir

fayda ve yarar saglamasi sebebiyle ilahi Zat’in kullarma rahmeti, fazli ve ihsan1 olarak

182 K ologlu, a.g.e., 5.160-165.

183 Es’ari, el-ibane, 5.82-83; Bagdadi, a.g.e., 5.204.

184 Akkirmani, a.g.e.,s.117.

18 Eb’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet AKkaidi, trc: Serafeddin Gélciik, Istanbul: Kayihan Yay, 1980,
s.131; Sabini, a.g.e., 5.103-105; Nesefi, a.g.e., 5.93.
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anlagilmalidir. Diger taraftan insanin aklen elde edemeyecegi bilgi ve esaslart elgi
sayesinde edinebilmesi yoniiyle bakildiginda niibiivvetin insan igin bir zorunluluk
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira basta ibadetlerin keyfiyeti ve miktar1 olmak tizere pek

cok mesele ancak peygamber vasitasi ile 6grenilebilir.

Akkirmani, peygamberligin gerekliligi konusunu Allah ve kullar agisindan ayri
ayr ele alarak degerlendirmistir. O’na gore Allah icin bir seyin zorunlu olmasi séz
konusu degildir. ilahi Zat’m sifatlar1 geregi O’na bir eylemi gergeklestirme mecburiyeti
atfedilemez. O, sonsuz iradesi ile diledigini tercih etme ve yapma hakkina sahiptir.
Dolayisiyla peygamber gonderilmesinin Allah’a vacip oldugu seklinde bir anlayis hatali
olur. Fakat insanlar i¢in peygamberlik bir ihtiyag ve zorunluluktur. Peygamber
olmaksizin insanlarin dinin esaslarini ve hiikiimlerini kavrayabilmesi miimkiin degildir.
O halde Akkirmani’ye gore niibiivvet miiessesesinin viicibiyeti, kullarin maslahatinin
gozetilmesi ve dinen zorunlu olan bir ihtiyacinin kargilanmasi anlaminda bir

186

gerekliliktir—>.

Akkirmani tam bu noktada Mu’tezile mezhebinin “peygamber gondermek
Allah’a vaciptir” seklindeki savini elestirmeye ge¢mis ve kendisinin kastinin Mu’tezili
diislince ile ortismedigini ifade etmistir. Mu’tezile mezhebi, viicida getirdigi aslah
nazariyyesi ile insanlarin diinya ve ahiret maslahati i¢in en uygun / en iyi olanin
yaptlmasinin Allah’a vacip oldugunu iddia etmektedir'®’. Buradan hareketle peygamber
gondermenin insanlar i¢in aslah olmasi hasebiyle Allah’a vacip oldugunu
savunmaktadir’®. Akkirmani, Mu’tezile’nin bu goriisiinii net bir sekilde belirttikten

sonra kendi diisiincesindeki farklilig1 su sekilde ortaya koyar:

Allah Teala’nin sifatlarindan biri hikmettir. Allah bu sifati geregince gelisigiizel,
gayesiz ve bos fiiller islemez. O’nun her isi bir hikmete binaen giizel, kiymetli ve
degerlidir. Kullarina mijjdeleyici ve uyarici olarak goérev yapmak iizere elgiler
gondermesi de hikmeti geregidir. Zira bu elgiler, insanlarin diinya ve ahiret konulari ile

ilgili ihtiya¢ duyduklar1 bilgileri 6gretip agiklayan, dinen bilinip uygulanmasi gereken

186 A kkirmand, a.g.e., s.118; Oztiirk, Akkirmani’nin Mesiil-i Kelimiyye Adh Eseri ve Degerlendirilmesi, 5.164.

187 Aslah nazariyesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Robert Brunschvig, “Mu’tezile ve Aslah”, trc. Hulusi Arslan,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.2, S. 4, 2002, s5.235-249; Ramazan Altintas, “Salah-Aslah
Meselesi”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara: Grafiker Yay., 2012, s. 445-450.

188 K ad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, .15, 5.19-21.
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ahkam ve esaslar1 anlatan bir egitici konumundadirlar. Ayrica insanlar1 yasantilarinda
Allah’mn muradi dogrultusunda yonlendirmekte, bu anlamda bizzat kendi hayatlar ile

onlara érnek olmaktadirlar'®,

Akkirmani niibiivvet miiessesesinin dini konulardaki gerekliligi yaninda akli
meselelerde de insanlarin biiylik bir ihtiyacin1 giderdigine isaret etmektedir.
Peygamberin varligi sayesinde insanlarin zihinsel savrulmalardan, buhran ve
vehimlerden kurtulmalarini, Allah’in peygamber gondermesindeki bir baska hikmet
olarak izah etmektedir. O’na gore sayet niibiivvet olmasaydi, insanlar herhangi bir
meselede vacip, miimkin ve muhal gibi akli hiikiimlere ulagabilmek ig¢in siirekli
diisiinme, karmasik ve derin miilahazalarla devamli olarak istigal etme mecburiyetinde
kalacaklardi. Buna bagli olarak hayatlar: ile ilgili maslahatlara vakit ayiramayacak,
mesguliyetleri ile ilgilenemeyeceklerdi. Hayatin iginde var olan, kendilerine ve
ailelerine yarar saglayacak pek cok seyi ihmal edeceklerdi. Hatta belki bu durum
insanlarda vehim, siiphecilik ve zihinsel savrulma gibi ruhsal rahatsizliklara sebep
olacakti. Iste tam da bu noktada peygamber, Allah’tan vahiy alan bir el¢i olarak
insanlarin aklin1 kurcalayan ve zihinlerini bulandiran konular1 aydinlatmis, dahasi

sorunlari ¢ozmek igin yol ve yontem 6gretmistir'*.

Akkirmani’ye gore Allah’in peygamber gondermesinin pek ¢ok hikmeti ve insan
icin ¢ok sayida faydasi bulunmaktadir. Bu sebeple peygamberlik ayni zamanda
insanlara bir rahmet, liituf ve thsandir. “Biz seni alemlere rahmet olarak g(')'nderdik”lgl

ayet-i kerimesi de bunu vurgulamaktadir'®?,

Akkirmani’nin peygamberlik ile ilgili goriislerine genel olarak baktigimizda
Matiiridi ekoliinii takip ettigini acik¢a gorebilmekteyiz. Es’ariler niiblivvetin imkéan1 ve
gerekliligi konusunda Allah’in kudret ve irade sifatlarmma vurgu yaparken Matiiridi
gelenegi bu konuya hikmet sifati penceresinden bakar'®®. Akkirméni de eserlerinde
Es’arilerin tezlerine bilgi olarak yer vermekle birlikte konuyu derinlemesine ele alip

delillendirme ve ispat etme asamasinda cogunlukla Matiiridiligin argiimanlarini

18 Akkirméni, Mesail, 5.118.

190 Akkirmand, a.g.e., 5.118.

91 Enbiya, 21/23.

192 Akkirmant, a.g.e., 5.118.

198 S4biind, a.g.e., 5.104; S.Yavuz, a.g.e., s.77, 87.
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kullanir. Buna en agik orneklerden biri de kadinlardan peygamber olup olmayacagi
tartismas1 hakkindaki fikridir. Eg’ariler niiblivvetin erkeklere has kilinmadigini, kadin
peygamber olabilecegini savunurken Matiiridi Aalimler kadinlardan peygamber
olamayacagini iddia etmis, dolayisiyla peygamberligin vasiflarindan birinin de erkeklik
oldugunu savunmustur'®. Akkirmani bu konuda da Matiiridi gelenege uygun olarak
kadinlarin peygamber olamayacagimi ve higbir kadin peygamberin gelmedigini dile

getirrnistirl%.

1.3.3. Allah’in Peygamberle Iletisimi: Vahiy

1.3.3.1. Vahiy Kavram

Vahiy, sozliikte “gizlice s6z sdylemek, ilham etmek, hizl1 ve gizli isaret etmek”
anlamlarma gelmektedir. Dini terim olarak ise “Allah’mn bir emir, hiikkiim veya bilgiyi
dogrudan, perde arkasindan veya el¢i/melek vasitasiyla peygamberine bildirmesi”

seklinde tarif edilebilir'®®.

Vahiy kavrami, Allah tarafindan insanlara iletilen emir, yasak, hiikiim, nasihat,
bilgi gibi her tiirli mesaj1 kapsamaktadir. Bu mesajlar1 insanlara bildiren elgiler
peygamberlerdir. Yani Allah’in elgisi olan peygamberlerin insanlara aktardiklari ilahi
mesaja vahiy denmektedir. Vahiy ve niibiivvet birbiriyle dogrudan iligkilidir. Bu ylizden

vahiy konusu kelam eserlerinde niibiivvet bahisleri igerisinde ele alinmistir.

1.3.3.2. Vahyin Tiirleri

Akkirmani, vahiy sekillerini tasnif edip belli kisimlara ayirarak agiklamistir.
Oncelikle vahyi, zahir ve batin olmak iizere iki kisma ay1r1r197. Ardindan zahir vahyin

ti¢ farkl sekilde distiniilebilecegini belirtir:

Zahir vahyin ilk sekli, bilginin Allah tarafindan gorevlendirilen vahiy melegi
aracilifiyla peygambere iletilmesi seklinde gerceklesir. Ayetlerin nazil olus sekli bu

kapsamdadir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim, zahir vahyin bu tiirii ile nazil olmustur.

1% Matiiridilik ve Es’arilik mezheplerinin ihtilaf ettikleri konularla ilgili bkz: Emrullah Yiiksel, Matiiridiler ile
Eg’ariler Arasindaki Goriis Ayrihklari, Istanbul: Diisiin Yay., 2012.

195 Akkirmani, Serhu’l- Kaside, s.25.

1% Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigii, Ankara: DIiB Yay, 2006, 5.678; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.337.

197 Akkirmani, Mesil, 5.112.
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Akkirmani’ye gore bu vahiy tiirinde melek kelami1 agikca sdyler, peygamber de isittigi

bu kelamin ayet oldugunu bilir ve ezberler®.

Zahir vahyin diger bir sekli, vahiy meleginin peygambere herhangi bir soz
sOylemeksizin, isaret veya ima ile ilettigi vahiydir. Bu ileti melek tarafindan
peygambere bir hatirlatma veya kalbine bir isaret olarak anlasilabilir. Akkirmani vahyin
bu sekline su hadis-i serifi O6rnek gostermektedir: “Ruhu’l Kudiis kalbime sunu
tiflemistir, Bir kimse, Allah’in kendisi icin takdir ettigi rizkin tiimiinii elde etmeden

slmez. O halde Allah tan sakinin ve isteme seklinizi diizeltin™**°.

Uglincii bir tiir olarak zahir vahiy peygambere melek vasitasi olmaksizin
iletilebilmektedir. Allah’in peygamberin kalbine dogrudan ilham etmesi ile gergeklesen
bu vahiy seklinde Allah ile peygamber arasinda bir vasita yoktur. Fakat peygamber,
kalbine zahir olan seylerin Allah’tan geldigini kesin bir bicimde ve kusku duymaksizin
bilmektedir. Miiellifimiz bu vahiy tiirline Nisa suresinin 105. ayetinde gegen “insanlar

’

arasinda Allah’in  sana gosterdigiyle hiikmetmen i¢in” ifadesini delil olarak
gostermektedir. O’na gore bu ayetten, peygamberin insanlar arasinda vuku bulan bir
meseleyi ¢ozerken veya bir konuda hiikiim verirken bunu Allah’in kendisine

grettigi/bildirdigi sekilde yaptig1 anlasilmaktadir®®.

Muhammed Akkirméani’ye gore bu tasnif Islam ulemas: tarafindan muteber
goriilmils ve usdl kitaplarinda yer almistir. Alimlerin ittifakiyla zahir vahyin mezkr
sekilleri, hem muhatab1 olan peygamber i¢in hem de teblig edilen tiim insanlar i¢in agik

delil mahiyetindedir ve muhatabini1 sorumlu hale getirir201.

Vahyin ikinci kismi olan batin vahiy ise, Allah tarafindan gelen bir ileti
olmaksizin meselelere peygamberin kendi igtihadr ile hiikiim vermesidir. Demek ki
peygamberin ictihad ile bir hilkkme ulasmasi da vahiy kapsaminda degerlendirilmistir.
Muhammed Akkirmani bunun sebebini izah ederken peygamberin i¢tihadinin ulemanin
ictihadindan farkli olusuna dikkat ¢ekmektedir. Zira peygamber dini bir meselede

hiikiim verdiginde o hiikmiin hata tizere kalmas1 miimkiin degildir. Hatali olma olasilig

198 Akkirmani, Mesail, 5.112.

199 Beyhaki, Suabu’l-iman, Tevekkiil, 1141; Abdurrezzak, Musannef, Kader, 20100.
200 Akkirmant, a.g.e., 5.112.

201 Akkirmani, a.g.e., 5.112.
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olsa bile ilahi bir uyar1 ile hiikiim diizeltilmistir. Dolayisiyla miiellifimize gore
peygamberin igtihadlart bir nevi ilahi onaydan ge¢mekte, hata unsuru var ise Allah
tarafindan diizeltilmektedir. Bu da peygamberin dini bir meselede s6ylemis oldugu her
sozlin ve verdigi her hilkmiin vahiy kapsaminda degerlendirilebilecegi anlamina

gelmektedir?%,

1.3.3.3. Peygamberin I¢tihad1

Peygamberin igtihatta bulunup bulunmadigi hususunda alimler arasinda ihtilaf
vardir. Akkirmani’ye gore bazi Kimseler peygamberin vazifesinin zahir vahyi teblig
etmek, Allah’tan aldigimi insanlara iletmekten ibaret oldugunu savunmuslar ve
peygamberin ictihad yapmadigini iddia etmislerdir. Iddia sahipleri, peygamberin
kendisine bir meselenin hiikmii ile ilgili sorulan sorulara hemen cevap vermeyip bir siire

2% Miiellifimiz bu gerekgenin

beklemesini goriislerine delil olarak goéstermislerdir
“peygamber ictihad yapamaz” hiikkmiine varmak ic¢in yeterli olmadigimi ifade
etmektedir. Zira bir mesele ile ilgili i¢tihadla hitkiim vermek o anda olabilecek bir sey
degildir. i¢tihad duruma gére zaman gerektirebilmektedir. Ayrica bir meselede hiikiim
vahiyle belirlenmigse o meselede igtihad etmek caiz olmadigi i¢in peygamber konuyla

ilgili vahiy gelme ihtimaline karsilik bir miiddet beklemeyi tercih etmis olabilir?®.

Akkirmani, vahyin belirledigi hilkmiin yakin, ictihad yoluyla belirlenen hitkmiin
zan ifade etmesi sebebiyle peygamberin vahiyle belirlenen higbir konuda igtihada
basvurmadigini, bununla birlikte hakkinda vahiy olmayan meselelerde ictihad ettigini
belirtmektedir. Buna delil olarak gosterdigi ayette Allah soyle buyuruyor: “Ey akil
sahipleri! Diistiniip ibret alin! »205 Akkirmani’ye gore buradaki muhataplar i¢inde Hz.

Peygamber de vardir. Peygamberin bu ayetin kapsami disinda oldugu iddia edilemez. O

292 Akkirmani, Mesail, s.112.

2% Ebi Ali ve Ebti Hasim Ciibbai gibi Mu’tezile’nin 6nde gelen bazi limleri, Ibn Hazm ve Es’ari geleneginin
gogunlugu peygamberin igtihadini caiz gormemislerdir. Imam Gazali bu konuda delilleri yetersiz gorerek
Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Bazi Nitelikleri Ac¢isindan
Kur’an-1 Kerim’de Kendisini Uyaran Ayetlerin Analizi”, islami Arastirmalar Dergisi, C.15, S.3, 2002,
5.438-439.

204 Akkirmani, a.g.e., 5.112.

205 Hagr, 59/2.
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halde peygamberin, Allah’tan aldig1 vahyi iletme vazifesinin yaninda digiinme,

akletme, ibret alma sorumlulugu da bulunmaktadir®®.

Akkirmani, peygamberin aldig1 bir karar sonrasinda ilahi uyar1 ile uyarilmasini
bir baska delil olarak sunar. Tevbe Suresi 43. ayette soyle buyrulur: “Allah seni affetsin!
Dogru séyleyenler sana iyice belli olup yalancilart da bilinceye kadar nigin beklemedin
de onlara izin verdin? "*’ Akkirmani’ye gore burada peygambere agik bir uyar1 vardir.
Tebiik Seferi esnasinda bazi kimseler savastan geri kalmis, sefere katilmamisti. Allah
Resulii de onlara kalmalar1 i¢in izin vermisti. Miellifimize gore mezkir ayet-i kerime,
peygamberin izin kararin1 vahiyle almadiginin ispatidir. Ayetteki “Neden onlara izin

verdin? ” uyarisi, peygamberin bu karar1 kendi igtihadi ile aldigin géstermektedirzos.

Akkirmani, peygamberin bir meselede Allah’tan aldig1 yetki ile yaptigi ictihad
neticesinde verdigi hilkmiin vahiy oldugunu ve tiim inananlar ig¢in baglayici bir delil
olarak kabul edilmesi gerektigini belirtmektedir. Miiellif burada “O, kendi arzu ve

209 ayetini delil olarak sunmaktadir. Bazi kimselerin bu ayeti

hevasindan konusmaz
peygamberin igtihadini inkar igin delil gosterdiklerini belirten Akkirmani, bu bakis
acisinin hatali olduguna dikkat ¢ekmektedir. O’na gore ayet-i kerimede peygamberin
serdettigi sozlerin, igtihad neticesinde ulastigi hiikiimlerin degerine deginilmekte; vahiy

mesabesinde olduklarina isaret edilmektedir®.

1.3.3.4. Kur’an-1 Kerim ve Nazil Olusu

Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde Hz.
Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, nesilden nesile tevatiirle nakledilen,
okunmasiyla ibadet edilen, baskalarinin benzerini yapmaktan aciz kaldigi, Arapca

muciz bir kelamdir®**.

Bu tariften anlasildigi iizere Kur’an Allah kelamidir ve Cebrail adli melek

vasitasi ile peygamber Hz. Muhammed’e nazil olmustur. Kur’an yirmi ii¢ senede ayetler

206 Akkirmani, a.g.e., 5.112.

27 Tevhe, 9/43.

208 Akkirmani, a.g.e., 5.112.

20% Necm, 53/3.

210 Akkirmant, a.g.e., 5.112.

! Ciircani, Tarifat, 5.179; Karaman vd., a.g.e., s.386; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 191.
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halinde inmis, her inen ayet Peygamberimiz tarafindan vahiy katiplerine hem

ezberletilmis, hem de yazdirilip diger miisliimanlar i¢in istinsah edilmistir.

Akkirmani’ye gore “Kur’an’in inmesi, indirilmesi” anlamlarina gelen inzal,
tenzil gibi kavramlar Cebrail i¢in kullanildiginda gergek manasinda, Kur’an ig¢in
kullanildiginda mecazi manada yorumlanmalidir. Ciinkii bu kelimeler boslukta yer
kaplayan bir cismin, nesnenin sifatt konumundadirlar. Cebrail’in inzali, hakiki anlamda
yukaridan asagiya bir inis olarak anlasilabilir, fakat Kur’an’in inzali ifadesinden

mecazen bir inis anlasilmalidir®*?,

Cebrail’in Kur’an’1 bizzat Allah’tan m1, yoksa Levh-i Mahfuz?**’dan mi1 aldigi
konusuna da deginen Akkirmani, iki segenegin de imkan dahilinde oldugunu, herhangi
birini kabul etmenin caiz olacagmi ifade eder. Vahiy melegi, Kur’an’t dogrudan
Allah’tan, ses ve harf olmaksizin, mahiyetini bilemeyecegimiz ruhani bir ustl ile almis
olabilir. Ya da Allah Kur’an’in ses ve harflerini yaratip Levh-i Mahfuz’a kaydetmis,
Cebrail de buradan almis olabilir. Akkirméani’nin burada asil 6nem verdigi ve dikkat
cektigi nokta, Kur’an lafizlariin Allah’a ait oldugu hususudur. Sekil olarak dogrudan
Allah’tan alinmis olsa da, Levh-i Mahfuz’dan okunmus olsa da neticede aslolan
lafizlarin Allah’a aidiyetinin ortaya ¢ikmasidir. Kur’an lafizlarinin Allah’a aidiyeti de
Allah’in kadim sifat1 olan kelam-: nefsi’ye delalet eder. Miiellifimiz, buradan hareketle
Kur’an’in Allah kelami1 oldugu neticesine ulasildigini ve bunu inkar edenin de kiifriine

hiikmedilecegini vurgulamaktadir 214,

Akkirmani’ye gore peygambere lafiz ve mana birlikte nazil oldugunda bu vahye
Kur’an denir. Yoksa nazil olan sey kalbe inen bir mana ise bu, Kur’an degildir. Suara
suresinde gegen “O’nu Ruh 'ul-Emin, senin kalbine uyaranlardan olman igin indirdi”**

ayetindeki “kalbe inen sey” miiellife gore sadece manadir. O ylizden bu mana vahiy

#12 Akkirmani, Mesil, 5.112.

213 | evh-i Mahfuz, “biitiin nesne ve olaylara iliskin ilahi ilim ve takdirin kayith bulundugu kitap” olarak tarif
edilmektedir. (Bkz: Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.197). Bu kavrami, Allah’in zaman mefthumu ile
sinirlandirilamayacak ezeli ilmi kapsaminda, var olan her seyi kaydettigi, mahiyetini bilemeyecegimiz bir
kayit olarak anlamamiz miimkiindiir.

214 Akkirmant, a.g.e., 5.112.

215 Quara, 26/193-194.
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olarak kabul edilir, fakat Kur’an olarak kabul edilmez. Kur’an, vahyin mana ve

lafizlarinin birlikte inmis halidir?*®,

Burada miiellif kavramlar1 dogru bir sekilde isimlendirmenin ne kadar 6nemli
olduguna dikkat ¢cekmek istemistir. Bu sebeple yeri gelmisken lafiz ve mana terimleri
ile ilgili soyle bir hatirlatmada bulunur: “Mana Allah’tan kalbe inmis olsa da lafiz
peygambere ait ise buna kudsi hadis adi verilir. Eger hem mana hem de lafiz

peygambere ait ise buna da nebevi hadis denir*®*'.

1.4. Ahiret Anlayis1

Ahiret, insanin diinya hayatini sona erdiren 6liimiin ger¢eklesmesi ile baslayip
ebediyyen devam edecek olan hayattir. Dolayisiyla 6liim, fani hayattan ebedi hayata
gecisin sebebi olan bir vaka olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda ahiretin varligi,
6limiin bir yok olus veya son olmadigini, insanin iki hayati arasinda bir gegis asamast
oldugunu ortaya koymaktadir. Yine tariften anlasilacag iizere ahiret hayat1 sonlu ve fani

degil; ebedi bir hayattir.

Ahiret, Islam dininin temel inan¢ esaslarindan biri olup inkir1 insani iman
dairesinden cikarir. Bu acidan Islami literatirde akaid ve kelam eserlerinin ana
Mmesailinden biri olan ahiret bahsi, 6liim sonrasina dair tim konular1 ihtiva etmektedir.
Bu konular arasinda kabir ahvali, kiyamet, dirilis, mahser, hesap, mizan, sefaat, sirat,

cennet ve cehennem ile ilgili meseleleri sayabiliriz.

Akkirmani Muhammed Efendi, eserlerinde ahiret bahsine ¢ok fazla deginmemis,
bu bahsin kapsaminda saydigimiz mezklr konulara girmemeyi tercih etmistir. O,
eserlerinin bazi1 kisimlarinda ahiret hayatinin ebedi olusu ve ruhun Olimsiizligi
hakkinda izahat yapmay1 yeterli gormiistiir. Dogal olarak biz de bu bahiste miiellifin

ebediyet ile ilgili agiklamalarini derleyip, temas ettigi hususlara deginmekle yetinecegiz.

1.4.1. Ahiret Hayatinin Ebediyeti ve Ruhun Oliimsiizliigii
Akkirmani’ye gore 6liimiin vaki olmasiyla ruh bedenden ayrilir. Fakat bu ayrilis

ruhun yok olmasi anlamina gelmemektedir. Ciinkii ruh, bedenin varligina bagl olarak

216 Akkirmani, a.g.e., 5.112.
21T Akkirmani, ayni yer. Ayrica senedin miintehds (hadisi sdyleyen) agisindan hadis gesitleri hakkinda daha fazla
bilgi i¢in bkz: Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usiilii, Istanbul: M.U.LF.V Yay., 2007, 5.114-120.
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var olmamistir. Ruh Olimsilizdiir ve ebedi olan ahiret hayatinda varligini devam
ettirecektir. Miiellif burada bir noktanin altin1 ¢izmektedir: Ruhun ebedi olusu, onun
ayni zamanda ezeli oldugu anlamina gelmez. Bir seyin ezeli olusu ispatlanirsa, buna
bagli olarak onun ayni1 zamanda ebedi oldugu soylenebilir. Allah Teala, Vacibu’l-Viictd
olmasi hasebiyle hem ezeli, hem de ebedidir. Fakat ebedi olan her seyin ayn1 zamanda
ezeli oldugu sdylenemez. Ahiret hayati ve cennet-cehennem gibi ona taalluk eden seyler
bu anlamda degerlendirilebilecek, ezeli olmayan, ebedi unsurlardir. Dolayisiyla ruh da

ebedi yasam alani olan ahirette sonsuza dek hayatiyetini siirdiirecektir®™®.

Akkirméni’ye gore bazi kimseler “Allah’tan baska her sey yok olacaktir™**®

ayetini Allah’tan baska ebedi varligin olamayacagina delil olarak gostermislerdir.
Ciinkii onlara gore ayetten Oliimle birlikte bir yok olusun gergeklesecegi sonucu
cikmaktadir. Ayrica yine bununla baglantili olarak soyle bir tenkit de yapilmaktadir:
Ruh, cennet, cechennem, huri, gilman, vildan, melekler ve ahiretle alakali diger
varliklarin baki kalacaklarin1 kabul etmek, so6zli gegen varliklarin Allah ile beka
sifatinda ortak olduklar1 fikrine gétiiriir. Bu yiizden Allah’tan bagka ebedi varlik

olduguna inanmak sakincalidir®®.

Miiellif bu yaklasima, Allah ve masivallahin (Allah’in disindaki her sey) varlik
kategorisinin farkliligina dikkat ¢ekerek itiraz etmektedir. O’na gore Allah’in vacip,
O’nun disindaki her seyin miimkin varlik oldugu dikkatten kagmamalidir. Miimkin i¢in
viiclid, Vacip olana kiyas edildiginde yok hiikmiindedir. Miimkin varliklar, kendi zatlar
nazariyle bakildiginda viicida miistahak degillerdir. Viicida gelmeleri her agidan
Vacibii’l-Viiclid’a baglidir. O’nun iradesi, izni, yaratmasi, sekil vermesi ile viicid
bulmaktadirlar. O halde miimkin, kendi kategorisinde varlik olarak degerlendirilse de

Vacip olana kiyasa tabi tutuldugunda yok hiikmiindedir. Akkirmani’ye gore dinde

218 Akkirmani, Mesail, s.110; Oztiirk, a.g.e.,s. 95.

219 Kasas, 28/88.

220 Akkirmani, Serhw’l- Kaside, 5.37-38. Cehmiyye firkasi, Allah’tan baska ebedi varlik olmadigini, ahirete taalluk
eden seylerin fani oldugunu iddia etmektedir. Ayrica bu firka, cennet ve cehennemin ebedi olmadigi
konusunda Mu’tezile’nin 6nemli alimlerinden EblG Huzeyl el-Allaf’1 (v.227/841) da etkilemistir. Fakat
Mu’tezile mezhebi genel itibariyle bu fikri benimsememistir. (Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
5.156, Gélciik, “Cehmiyye”, DIA, C.7, 1993, 5.234-236).
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A9y

muhakkik olanlarin “/d mevciide illa hii” (O’ndan baska varlik yoktur) sozleri bu

hakikate isaret etmektedir®’.

Akkirmani’ye gore mezkir ayet-i kerimeye de bu nazarla bakilmalidir. Bu ayette
Allah’mn Baki olusuna vurgu yapilmaktadir. Allah’in bekasi kendi varligindandir. Allah
higbir sebep ve illete ihtiyag duymadan, Zat1 ile Baki’dir. Oysaki ruh, cennet-cehennem,
cennetteki nimetler, melekler ve diger ahiret ehli varliklarin var olusu nasil Allah’a
bagh olarak gerceklesti ise ebediyetleri de Allah’in iradesi, izni ve yaratmasina
baglidir®. Ayrica Allah’in bekasmni yoklugu imkansizdir. Yani O’nun bekasi vaciptir,
digerlerinin ki ise caizdir. Tiim bu sebeplerden dolay: ahiret ehli varliklarin baki olusu
ile Allah’in Baki olusu aynilik ifade etmedigi gibi, beka sifatinda bir ortaklik da s6z

konusu degildir223.

22 Akkirmani, a.g.e., 5.38.
222 Akkirmant, a.g.e., 5.38; Mesiil, 5.123.
223 Akkirmani, Serhu’l- Kaside, s.38; Mesail, 5.123.
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IKiNCi BOLUM

2. AKKIRMANI’NIN iRADE VE DiGER BAZI KELAMI KONULAR
HAKKINDAKI GORUSLERI

2.1. Irade ve Kader Anlayisi

2.1.1. Irade Kavram ve Ciiz’i irade

Kelam ilminde kazandigi mana itibariyle irade, “bir zorunluluk s6z konusu
olmaksizin yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki taraftan birini
tercih etmeyi gerektiren nitelik” olarak tarif edilmektedir®®*. Bu tariften anlasildig iizere
irade, bir fiilin var olabilmesi igin failde olmasi1 gereken bir sifattir. Faildeki tercih etme,

se¢cme veya yapma imkanini saglayan nitelik iradedir.

Kelamda irade kavrami Allah’in ve insanin iradeleri baglaminda ele alinip
incelenmistir. Allah sinirsiz ve mutlak iradeye sahiptir. Higbir sey O’nun iradesine bir
hudut koyamaz. O’nun iradesi her seye taalluk eder. O’nu zorda birakacak veya bir seye
mecbur hale getirecek higbir kuvvet yoktur. Diger taraftan insan iradesi ise sinirlidir.
Insanin hakki tutup batili birakma, dogru yoldan gidip yanlistan sakinma sorumlulugu
vardir. Bu sorumluluk tercih hakki gerektirir. Allah insana tercih etme hakkini sunmus,
segme hiirriyeti vermis ve onu irade sahibi bir varlik olarak yaratm1st1r225. Kelam
alimleri Allah’1n iradesine kiilli, insanin iradesine ciiz’1 adin1 vermislerdir. Bu baglamda
kelam literatiiriinde insanin iradesi ve fiilleri “irade-i ciliz’lyye” konu bashgiyla ele

allnm1$t1r226.

Akkirmani’ye gore Allah insanda bir fiili yapmaya ve onu terk etmeye giic
yetirebilecegi bir kudret yaratmistir. Yine aynmi sekilde insana, bir fiili yapmaya onu
sevk edecek ve terk etme tercihine imkan saglayacak irade vermistir. Insan kendisinde
yaratilmis olan bu ciiz’1 irade ile fiili yapma veya terk etme seceneklerinden birini tercih

eder. Iradesine uygun sekilde kudreti ile gerekli olan sebepleri meydana getirip aletleri

224 Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.158; Karaman vd., a.g.e., 5.319.
225 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.2, 5.454-459.
226 yiiksel, Sistematik Kelam, s.82-83.

62



kullanmak suretiyle fiilin ger¢eklesmesine meyleder. Allah’in irade ve kudreti, insan
tarafindan tercih edilmis olanin yaratilmas1 yoniinde taalluk ederse fiil meydana

glkar227.

2.1.2. ihtiyari Fiil ve Gerceklesme Asamalari

Ihtiyar, kelamda insanin segme hiirriyetine verilen addir. Insanin yapmay1 veya
terk etmeyi tercih edebildigi fiillere de ihtiyari fiil denir. Akkirmani fiilin bu kapsamda
degerlendirilebilmesi i¢in bir takim unsurlarin liizumunu ifade etmistir. O’na gore
ihtiyari fiilin gergeklesmesi igin fiile yonelik tasavvur, sevk, irade, tahrik-i a’za ve fiilin

yaratilmast olmak {izere bes asamali bir siirecin yaganmasi gerekmektedirzzs.

2.1.2.1. Tasavvur

Miiellifimiz Muhammed Efendi’ye gore oOncelikle fiile yonelik insanda bir
tasavvurun belirmesi gerekir. Bu, ciiz’i bir tasavvur olup insanin kalbinden ortaya
¢tkmaz. Herhangi bir se¢im veya tercih olmadan da belirebilir. ihtiyari fiilin anlam

kazanmasindaki ilk asamada fiile yonelik bdyle bir tasavvur olusmalidir®®.

2.1.2.2. Sevk

Ciiz’1 tasavvurdan ciiz’i bir sevk meydana gelir. Bu sevk Allah tarafindan
yaratilmig olup fiile yonelik tasavvur sonucunda ortaya ¢ikar. Sevk, artma ve azalmaya
elverislidir. Soyle ki, eger tasavvur edilen fiile yonelme ve meyletme devam ederse sevk
artar ve bir slire sonra kemal noktasina ulasir. Tersi durumda fiile yonelmede azalma

olursa sevkte de zafiyet ve eksilme meydana gelir®*°.

2.1.2.3. Irade
Fiilin tasavvur edilmesi ve ona yonelik insanda sevkin olusmasi ihtiyari fiilin
gerceklesmesine yetmez. Insanin bu fiili kasith ve bilingli olarak istemesi, yani iradesini

fiil yoniinde sevk etmesi gerekir.

Akkirmani, insan1 sorumluluk sahibi yapan niteligin irade oldugunu
vurgulamaktadir. Bu baglamda sevk ve irade kavramlarinin farkina dikkat ¢ekmistir.

Eger bu iki kavram birbirine karistirilir ve sevk iradenin yerine kullanilirsa akla cebir

227 Akkirmani, Meséil, 5.113.

228 Akkirmani, Riséle-i Akaid, Istanbul: Matbaa-i Amire, h.1283, 5.126; Sinanoglu, a.g.e., 5.139.
229 Akkirmani, a.g.e., 5.126; Sinanoglu, a.g.e., 139-140.

%0 Akkirmani, a.g.e., 5.126; Sinanoglu, a.g.e., 140.
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gelir. Ciinkii sevk ve zidd1 olan nefret, Allah tarafindan halk ve icad edilmistir. Insanda
Allah tarafindan var edilmis olan bu nitelikler, fiile yonelik tasavvurun ardindan
meydana ¢ikmaktadir. Fakat bu durum, insanin fiillerde cebir altinda oldugu anlamina
gelmez. Clinkii insanin bilingli bir sekilde ve kasten fiilin gergeklesmesi yoniinde sarf
ettigi bir iradesi vardir. Insan sevki oldugu halde bir fiil yoniinde iradesini sarf
etmeyebilir. Haya, ¢ekinme, kesb-i mani veya baska bir engel sebebiyle fiili murad
etmeyebilir. Bunun tersi de miimkiindiir. Sevkin olmadigi, fiile kars1 bir isteksizligin ve
nefretin hasil oldugu bir durumda insan, herhangi bir gayeye matuf olarak iradesini
fiilin gergeklesmesi yoniinde sarf edebilir. Yani kul, nefret ettigi bir fiili yapabilir veya
sevkinin bulundugu bir fiili terk edebilir. Dolayisiyla insanda var olan sevk ve nefret,
insanin fiillere yonelmesi i¢in zorlayici veya baglayici bir unsur degildir. Ayn1 sekilde

yine buradan hareketle, sevk ve irade birbirinden tamamen farkli kavramlardir®®.

2.1.2.4. Tahrik-i A’za

Stirecin bu asamasinda, gergeklesmesi istenilen fiili yapmakla vasifli olan
organin hareket ettirilmesi gerekir. Organlarin hareket etmesi, irade hasil olduktan sonra

vuku bulur. Irade terk edilince organlarin hareketi de gerceklesmez®®.

2.1.2.5. Fiilin Yaratilmasi

Fiil, Allah tarafindan yaratilir. Yaratmaya kulun bir tesiri yoktur. MezkGr dort
unsur bir araya gelse dahi Allah Teala fiili yaratmay1 murad etmeyebilir. Bu durumda
fiil gerceklesmez. Eger fiili yaratmay1 murad ederse de adeti oldugu iizere kulun iradesi
ve fiili kesb etmesinden sonra yaratir. Sonug olarak Akkirmani’ye gore ihtiyari fiil, bir
siire¢ halinde ad1 gecen unsurlarin meydana gelmesi ve Allah’in fiili yaratmasi sonucu

gergeklesir233.

2.1.3. insann Fiiller Uzerindeki Etkisi ve Sorumlulugu

Insan, fiilin gerceklesmesi yoniinde bilingli bir irade ve kasit ile segim
yapmaktadir. Insanin fiil yoniinde bu sekilde olusan ihtiyari, onu hem sorumlu hem de
fail durumuna getirir. Bununla birlikte Allah, yaratmaya taalluk eden her seyde oldugu

gibi, insanmn fiillerinin yaratilmasinda da miistakil ve tek yaraticidir. Bu konuyu izah

281 Akkirmani, Risale-i Akaid, s.127; Sinanoglu, a.g.e., 5.141.
282 Akkirmani, a.g.e., s.126; Sinanoglu, a.g.e., 5.140.
288 Akkirmani, a.g.e., s.126; Sinanoglu, a.g.e., 5.140.
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etmek iizere Islam diinyasinda ve 6zellikle Ehl-i Siinnet gevrelerinde kesb anlayis
ortaya ¢ikmistir. Bu anlayis, ihtiva ettigi meselelerle birlikte zaman igerisinde bir
doktrin halini almistir. Akkirmani de eserlerinde kesb kavramina 6zenle deginmis ve
onemini sik sik vurgulamistir. Simdi biz de konuyu bu minvalde detaylandirip

miellifimizin goriiglerine yer verelim.

2.1.3.1. Kesb Kavram ve Kokeni

Kazanmak, elde etmek, gerceklestirmek anlamlarina gelen kesb, kelam ilminde
ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kulun etkisini ifade etmek ig¢in kullanilan bir

terimdir?

. Ciircani, “bir fayda elde etmeye veya bir zarar1 savmaya vardiran fiil” olarak
tanimladig1 kesbin yalnizca insanin fiillerine mahsus oldugunu vurgulamaktadir.
Allah’1n fiilleri kesb olarak nitelendirilemez. Zira Allah kendisine fayda saglamak veya
kendisinden zarar1 savmaktan miinezzehtir®®. Kesb kelimesinin insan fiilleri ile ilgili
kelami bir terim olmasi, Kur’an’da gectigi ayetlerde tasidigi manalar itibariyledir. Bu

ayetlerde “kesb”’ten tiiretilen kelimeler, insanin bir fiili meydana getirmek adina kendi

iradesi ve ¢abast ile elde ettigi kazammlari ifade etmek i¢in kullanilmistir™®.

Akkirmani’nin tarifine gore kesb, kulun iradesini ve kudretini fiil yoniinde sarf
etmesidir. Kulun bu sarfindan sonra Allah’in fiili icdd etmesine de halk (yaratma) adi
verilir. Bu durumda kul kendi iradesi ile ger¢eklesmesini murad ettigi fiili kesb etmekte,
Allah da ilahi iradesine uygun ise bu fiili yaratmaktadir. S6z konusu yaklagimla fiil iki
kudret altina girmis olsa da bu iki kudret, yonleri itibariyle birbirinden farklidir. Fiile
matuf nesneye fiilin icadi yoniinden Allah’in kudreti, fiilin kesbi yoniinden kulun

kudreti tesir etmekte ve fiil ortaya ¢ikmaktadir®®’,

Akkirmani kesb anlayisinin, Allah’in sonsuz iradesi ve smirsiz kudreti ile
insanin ciliz’1 iradesi ve sinirl kudretinin fiillerin gerceklesmesindeki fonksiyonunu en
dogru sekilde agikliga kavusturdugunu ifade etmektedir. Miellifimize gore kesb teorisi,
insanin Ozgiir iradesi oldugunu vurgulayarak bu irade ile fiillde muhtar ve miireccih
oldugunu; bu sebeple fiil hakkinda sorumlu tutulup miikellef hale geldigini ortaya

koymaktadir. Ayn1 zamanda fiillerin yaratilmas1 acisindan bakildiginda, yaratmanin iki

28 Karaman vd, a.g.e., s.373; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.184.

2% (Ciircani, Tarifat, s.188.

2% K esb kelimesinin kullanildig1 ayetlere; Bakara, 2/225, 267 ve 286, A’raf, 7/39 6rnek gosterilebilir.
87 Akkirmani, a.g.e., s.124; Sinanoglu, a.g.e., 5.136.
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failin kudreti ile gerceklesmeyecegi hakikatinden hareketle fiilin yaraticisinin yalnizca

Allah oldugunu, yaratma sifatiin Allah’a mahsus oldugunu teyit etmektedir®®,

Kesb kavraminin kokeni ile ilgili farkli yaklasimlar olsa da genellikle bu
kelimenin kavramsallasmas1 Imam Es’ari’ye izafe edilmistir. Halbuki yapilan
arastirmalar “kesb”in kelami bir terim olarak Es’ari’den 6nceki donemde de kullanilmig
oldugunu gostermektedir. Montgomery Watt, Es’ari’nin Makalatii’l Islamiyyin adli
eserinden iktibasla ilk Mu’tezili alimlerin kesb kavramini kullandigini, hatta Dirar b.
Amr (v.200/815), Hisam b. Hakem (v.179/795) gibi baz1 kelamcilarin kesb doktrinini

Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi sekliyle dile getirdiklerini ifade etmektedir®®®

. Dolayisiyla
kesb kavraminin insan hiirriyeti konusunda kelami bir terim olarak kullanilmaya

baslanilmas1 Eg’arl dncesine dayanmaktadir, denilebilir.

2.1.3.2. Kesb ve Yaratma Kavramlarimin Mukayesesi

Kesbin kavramsal cergevesini belirttikten sonra, konunun daha iyi anlasilmasi
icin yaratma (halk) kavrami ile olan iliskisine ve farklarina deginmek yerinde olacaktir.
Akkirmani, insanin fiillerindeki hiir iradesi ile Allah’m bu fiillerin yaraticist olmasi
arasindaki iligkinin dogru kurulabilmesi i¢in kesb mefhumunun iyi idrak edilmesi ve

yaratma kavramindan ayirt edilmesi gerektigine vurgu yapmaktad1r240.

Oncelikle kesbin yaratmaya mukaddem oldugunu ifade eden Akkirmani,
ardindan 6nemli bir not diismektedir: kulun bir fiile meyletmesi veya iradesini fiil
cihetinde sarf etmesi, Allah Teala fiili yarattiginda kesb hiiviyetini alir. Eger Allah’in

iradesi fiilin yaratilmas: yoniinde degil ise; kulun sarfina kesb denmez®*".

Akkirmani’ye gore kesb ve yaratma, sadece kime ait olduklar1 noktasinda degil;
ayni1 zamanda mahiyet itibariyle de farkli kavramlardir. Miellifin Mesdil adl kitabinda
miistakil olarak yer verdigi, Risdle-1 Akdid’inde de yer yer degindigi bu farklari birkag

madde ile kisaca 6zetlememiz mumkiindiir:

288 Akkirmani, Mesail, 5.114; Riséle-i Akaid, 5.124.

2% \W.Montgomery Watt, “Islam’da Kesb Doktrininin Kokeni”, trc. I. Hakki inal, e-Makalat-Mezhep Arastirmalar
Dergisi, C.9, S.1, 2016, s.120.

240 Akkirmani, Riséle-i Akaid, 5.124; Mesil, 5.114.

241 Akkirmani, Mesail, 5.124; Risale-i Akaid, s.125; Sinanoglu, a.g.e., 5.137.
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- Kesbin meydana gelmesi i¢in bir alete (organa) ihtiya¢ vardir. Kesb tek basina
gerceklesmez. Oysa yaratma, Allah tarafindan bagka higbir alet veya nesneye ihtiyag
duyulmaksizin gerceklestirilir.

- Kasib fiil hakkinda icmali bilgiye sahiptir. Kesb i¢in genel bir bilgi yeterlidir.
Fakat Halik, yarattig1 fiil veya sey ile ilgili tiim ayrintilart bilir. Yaratma, yaratilan ile

ilgili her tiirlii tafsilat1 bilmeyi gerektirir.

- Kesb kudrette ortaya cikar. Dolayisiyla kudret kesbin mahalidir. Yaratma ise

yoktan var etme anlaminda diisliniildiigiinde bir mahal veya yere ihtiya¢ duymaz.

- Kesb sifatina sahip olan varlik bu sifat ile fiili meydana getirmeye tek basina

kadir degilken, yaratma sifatina sahip olan varlik fiili tek basina gerceklestirir®*%.

2.1.4. insanin iradesi ve Fiilleri Hakkindaki Tartismalar

Akkirmani, ciliz’1 irade ve kullarin fiilleri konusunda mezheplerin goriislerini
mukayese ettigi ve konuyu derinlemesine degerlendirmeye tabi tuttugu miistakil bir
risale?”®  kaleme almistir. Miellif risdlesinde konu ile ilgili bir¢cok farkli goriis
bulundugunu ifade eder. Bu goriisler icerisinde Cebriyye ve Kaderiyye/Mu’tezile
mezheplerinin asiriya kagtiklarini, konu ile ilgili ifrat ve tefrit noktalarinda durduklarini,
diger fikir sahiplerinin ise nispeten itidalli bir goriis savunduklarini belirtir. Ama O’na

gore en dogru ve isabetli olan goriis, Matiiridi ekoliiniin goriisiidiir®**,

Akkirmani’nin mezkdr risdle diginda irade-i ciiz’iyye ile ilgili Es’ari ve Matiiridi
mezheplerinin  goriislerini  karsilagtirdigi  ufak ¢apli bir risdlesi daha vardir®®,
Miiellifimiz bu risdlede Kaderiyye ve Cebriyye mezheplerinin goriiglerini reddedip
konu ile ilgili Ehl-i Siinnet'in iki biiyiik ekoliiniin yaklagimlarini izah etmistir. Risale
tizerinde yaptigi calismada konuyu degerlendiren Saym Dalkiran, insan iradesi
konusunda mezheplerin bu kadar farkli ve asir1 goriislere sahip olmasinda Kur’an

ayetlerine tek yonlii olarak bakilmasinin en biiylik etken oldugunu séylemektedir246.

242 Akkirmani, Mesail, 5.114; Risale-i Akaid, s.125; Sinanoglu, a.g.e., 5.137.

3 Risdle-i Akdid, Matbaa-i Amire, 1240, istanbul. Daha 6nce de ifade edildigi gibi, bu risale farkli zamanlarda
Ef alii Ibad ve Iradet iil-Ciiz 'fyye adiyla tekrar basilmstir.

244 AKkirman, a.g.e., s.115; Sinanoglu, a.g.e., s.121.

2% Eserin tam adr: Risdle-i Irade-i Ciiz’iyye fi Hakki Ihtiydri'l Ciiz iyyi Elleti Ihtelefe Beyne Ebi Mansiir Métiiridi ve
Ebi Hasan el Eg’dri “dir. Eser, Istanbul Matbaa-i Amire’de 1264 yilinda basiimustir.

2% Dalkiran, a.g.e., 5.174.
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Zira muhtelif ayetlerde gerek insanin hiir irade sahibi olusuna, gerekse icbar altinda
bulunduguna dair ifadeler yer almaktadir®”’. Aym sekilde hadislere bakildiginda da
konu ile ilgili birbirinden farkli goriisleri destekledigi diisiiniilebilecek rivayetlere

rastlamak miimkiindiir®*®.

Cebriyye mezhebi, sadece kulun kendi fiillerinde bir miidahalesi bulunmadigina
dair ayetleri dikkate aldig1 i¢in kullarin fiillerinde mecbur oldugunu, kendisine tahsis
edilmis bir irade ve kudretin bulunmadigini savunmustur. Bu goriisiin tam karsisinda
yer alan Kaderiyye ve Mu’tezile mezhepleri ise insanin tercih, irade ve sorumluluk
sahibi bir varlik oldugunu ifade eden ayetleri tek basina esas kabul ettikleri i¢in “kullar
kendi fiillerinin yaraticisidir” fikrini dile getirmislerdir. Cebriyyenin fikirleri, yapilan
yanliglarin ve zuliimlerin Allah’a isnat edilmesi ve bdylece Allah’in zalim oldugu
sonucuna gotiiriirken; Kaderiyye’nin yaklagimi, yarattigi varliklar iizerinde tasarrufu

bulunmayan, kudreti sinirli ve aciz bir Allah tasavvuruna yol agmaktadir®®.

Ifrat ve tefrit olarak degerlendirebilecegimiz bu iki zit goriise karsilik Ehl-i
Siinnet ulemasi iki mezhebin dayandigi ayet ve hadisleri cem edip birlikte analiz etmis,
boylece itidali yakalamistir. Akkirmani Risdle-i Akdid’inde asiriya kagan firkalarin
iddialarini ¢iirtitmiis ve Ehl-i Stinnet’in goriisiinii detaylandirarak izah etmistir. Simdi
bu risdle baglaminda, irade konusu ile ilgili mezheplerin goriislerine ve Akkirmani’nin

bu goriisler hakkindaki yorum ve degerlendirmelerine goz atalim.

2.1.4.1. AKkirmani’ye Gore Cebriyye’nin irade Anlayisi

Akkirmani’ye gore Cebriyye mezhebi kulda fiil, se¢me, tercih veya kudretin
bulunmadigini iddia etmektedir. Bu mezhebin anlayisina gore kul yaptigi her seyi
zorunluluk altinda 1ztirari olarak yapmaktadir. Titreyen varligin hareketi ile cansiz
varliklarin veya bitkilerin hareketi arasinda bir fark yoktur. Bir ¢ocugun boyunun
uzamasi nasil kendi irade ve ihtiyar1 disinda gerceklesiyorsa, bir yerden bagka bir yere

gitmesi de onun istegi veya se¢imi disinda gergeklesmektedir250.

247 Cebir goriisiine delil olarak sunulan ayetler icin En’am, 6/35, 59; Insan, 76/30 ve Bakara, 2/7; hiir irade goriisiine
delil olarak sunulan ayetler i¢in Fussilet, 41/46; Ziimer, 39/7, Insan, 76/3 ve Secde, 41/17 6rnek verilebilir.

248 Miislim, Kader, 1, 6; Cennet, 16; Ibn-i Mace, Mukaddime, 7.

2 Dalkiran, a.g.e., s.175. Ayrica Cebriyye ve Mu’tezile karsilastirmasi igin bkz: Siileyman Uludag, islamda inang¢
Konulan ve itikddi Mezhepler, Istanbul: Dergah Yay., 2014, 5.270, 280.

0 Akkirmani, Risale-i Akaid, s.116; Sinanoglu, a.g.e., s. 122. Karsilagtirmak igin bkz: Bagdadi, a.g.e., 5.156-157.
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Akkirmani, Cebriyye’nin iddialarina akli delil olarak soyle bir agiklama
getirdigini ifade etmektedir: Kulun fiilinin kendi se¢imi oldugunu varsayalim. Kul bir
cismin durdurulmasini, Allah ise hareket etmesini murad ettigi bir durumda ii¢ ihtimal
s6z konusudur: Ikisinin muradmin da hasil oldugunu kabul etsek bu, iki celisigin bir
araya gelmesi olacaktir. ikisinin muradinin da gergeklesmeyecegini kabul etsek bu, iki
celisigin ortadan kalkmasi anlamina gelecektir. Birinin muradi hasil oldu, digerinin
olmadi desek bu durumda da tercih eden biri olmadigi halde gergeklesen bir tercihten
s0z etmis oluruz. Ciinkii Allah’in kudreti ve kulun kudreti makdira miistakil olarak ayn1
oranda etki etmektedirler. Cebriyye’ye gore bu li¢ ihtimalin neticesi de aklen muhal

oldugu icin kullarimn fiilleri iizerinde etkilerinin oldugu diisiincesi kabul edilemez®".

Miiellif, Cebriyye mezhebinin iddialarina dayanak gosterdigi nakli delile de

7252 ayetinin kendi fikirlerini

deginir. Cebriyye “Allah her seyin yaraticisidir
destekledigini diistinmektedir. Zira kullarin fiilleri de “sey” kapsamindadir ve
dolayisiyla bu ayet mucibince Allah tarafindan var edilmislerdir, kulun bir etkisiyle

viiclida gelmis degillerdir253.

Muhammed Akkirmani eserinde Cebriyye’nin iddialarina dayanak olarak
sundugu gerekgeleri siraladiktan sonra bunlarin delil olarak kabul edilemeyecegini
belirtmektedir. O’na gore akli delil olarak one siiriilen yaklagim mantiksal olarak gegerli
degildir. Ciinkii Allah’in iradesi ile kulun iradesi karsi karsiya geldiginde elbette
Allah’in iradesi gerceklesir, kulun iradesi gergeklesmez. Allah’in iradesi sonsuz ve
siirsizdir. Bu sebeple O, cismin durmasini murad ediyorsa cisim durur, hareketini
murad ediyorsa cisim hareket eder. Ancak Allah’in iradesi, kulun iradesi yoniinde

tecelli edince kulun fiilinden bahsedilebilir®*.

Diger yandan nakli delil olarak gosterilen ayetin Cebriyye tarafindan yanlis
yorumlandigini belirten miiellifimiz, konuya su sekilde agiklik getirmektedir: “Allah her
seyin yaraticisidir, insanin fiillerinin de yaraticisidir. Fakat ihtiyari fiillerde kulun sun’u

ve kesbi vardir. Pek cok ayette fiillerin kula nisbet edilmesi bunun ispatidir”. Akkirméni

21 Akkirmani, Risale-i Akaid, s.116; Bagdadi, a.g.e., 5.236; Celebi, “ilk Kelam Tartigmalar1 ve Inan¢ Gruplar1”,
Kelam El Kitaby, ed. S. Ali Diizgiin, s.55.

22 7iimer, 39/62.

58 Akkirmant, a.g.e., 5.116.

254 Akkirmani, a.g.e., s.116; Sinanoglu, a.g.e., 5.123.
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15255 1,256

buna “Kitab: elleriyle yazarlar ve “O halde dileyen iman etsin ayetlerini misal

olarak zikretmektedir. Bu ayetlerde insana nisbet edilen sey fiillerin yaratilmasi degil,

kesbedilmesidir®®’.

Akkirmani son olarak Cebriyye’yi insant cansiz varliklar ve bitkilerle ayni
kategoride degerlendirmesi bakimindan elestirir. insan eger boyle bir varlik olsaydi
dinen miikellef tutulmasinin bir anlam1 olmazdi. Itaat ettiginde 6vgii ve miikafat, isyan
ettiginde de kinama ve cezayr hak etmezdi. Bunlarin hepsi anlamini yitirirdi. Ciinkii
bunlar sadece ihtiyari fiiller s6z konusu olunca bir anlam ifade eder, zorunlu/iztirari
fiiller i¢in miikafat ve cezadan s6z edilemez. Ayrica akil sahibi insan kendinden sadir

olan bir fiilin kendi kast ve istegi ile gerceklestigini kesin olarak bilir®®,

2.1.4.2. AKkirmani’ye Gore Mu’tezile’nin irade Anlayist

Mu’tezile insan fiilleri konusunda kulun kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu tezini
ortaya atmis ve Allah’in insan fiilleri iizerinde hicbir tasarrufunun, etkisinin olmadigini
iddia etmistir. Akkirmani, bu fikrin Ebu Ali Ciibbai (v.303/916)’ye ait oldugunu dile
getirmektedir. Miiellifimiz ilk Mu’tezili alimlerin “insan fiillerinin micididir” doktrinini
urettiklerini, Ebu Ali’ye kadar Mu’tezili cenahta savunulan fikrin bu oldugunu
sOylemektedir. O’na gore Ebu Ali Ciibbai, “micid ile halik arasinda fark yoktur”
diyerek insani fiillerinin haliki olarak ilan etmis ve Ciibbai’den itibaren Mu’tezile

mezhebi insana halik deme ciiretini gostermistir™®.

Akkirmani, Mu’tezile’nin iddialarmi ispat i¢in dort delile dayandigini
sOylemektedir. Bu delilleri birer climleyle ifade edecek olursak su sekilde

siralayabiliriz:

- Titreyen zorunlu olarak titrese de yliriiyen kendi iradesi ile yliriimektedir.

- Kul kendi fiilinin yaraticis1 olarak kabul edilmez ise yiikiimlilik, ovgii,
yergi, sevap ve cezanin hepsi batil olur, anlamin yitirir.

- “Kulun fiillerinin yaraticist kendisi degil de Allah’tir” denirse Allah’in

ayakta duran, oturan, yemek yiyip su igen bir varlik oldugu séylenmis olur.

25 Bakara, 2/79.
256 Kehf, 18/29.
257 Akkirman, a.g.e., s.116; Sinanoglu, a.g.e., 5.123.
258 Akkirman, a.g.e., s.116; Sinanoglu, a.g.e., 5.123.
29 Akkirmén, a.g.e., s.116; Sinanoglu, a.g.e., 5.123.
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- “Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir”®® ve “Ben sizin icin

1,261

camurdan kusa benzer bir sey yaratirim ayetleri Allah’tan bagka

yaraticinin varligina delalet etmektedir®®.

Miiellif, ilk iki delilin Cebriyye’ye bir cevap niteliginde oldugunu dile getirir.
Ehl-i Siinnet’in burada Mu’tezile’den ayrildigi nokta, kulun fiilin yaraticis1 degil kasibi
oldugunu savunmasidir. Akkirmani bu noktada kendisinin de bir Matiiridi takipgisi
olarak kulun fiiller {izerinde yaraticihigini degil; kesb (kazanim) ve ihtiyarimi (se¢im)
kabul ettigini beyan eder. O’na gore bu yaklasim ile miikellefiyet, 6vgii, yergi, sevap ve
ceza batil olmaz. Ciinkii ortada insanin kendi iradesi ile yaptig1 bir se¢im vardir ve insan
bu se¢iminden/tercihinden sorumludur. Allah dilerse o fiili yaratir ve fiil gerceklesmis
olur. Kulun ihtiyar1 ile ortaya cikan bu fiil sayet Allah’in istek, emir ve yasalarina

uygun ise sevaba; degil ise cezaya sebep olur?®®,

Mu’tezile’nin iiclincli delilini miellifimiz biiyiik bir cehalet 6rnegi olarak
nitelemektedir. Zira insanin ayakta durabiliyor olmasindan onun kiyamin haliki oldugu
sonucuna varmak akilla bagdasmaz. Ayakta durmak, oturmak insanin gii¢ yetirebildigi
ozellikleridir. Bu o6zellige haiz olmasi, bu fiilleri onun yarattifini gostermez.
Akkirmani’nin kendi ciimlesi ile ifade edecek olursak, “kaim, kiyam ile nitelenmis

olana denir; kiryam1 yaratana degil”264.

Son olarak Mu’tezile tarafindan nakli delil olarak sunulan ayetlerle ilgili
yorumunda miiellifimiz “halk” (yaratma) kelimesine dikkat ¢ekmektedir. Bu kelimenin
tasvir ve takdir manalarin1 da tasidigina isaret eden miellif, kullar i¢in kullanildiginda
“halk” kelimesinin bu manalarda anlasilmasi1 gerektigini ifade eder. Yoktan var etme

anlaminda “halk” sifat1 yalnizca Allah’a aittir®®,

Akkirmani’ye gore kul fiillerinin yaraticist olsaydi, bu fiillerin taalluk ettigi
ayrintilart da bilmesi gerekirdi. Zira bir seyi yaratmak, onun hakkindaki tim tafsilata

vakif olmay1 gerektirir. Fakat insanin isledigi fiillerle ilgili biitin detaylara hakim

260 Mii’ mintin, 40/14.

261 Al-i Imran, 3/ 49.

%62 Muy’tezile’nin irade ile ilgili goriisleri igin bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiil’il-Hamse, 5.431; Bagdadi, a.g.e.,
5.82-100, Sabini, a.g.e., 5.134-138.

263 Akkirmani, Risale-i Akaid, s.117; Sinanoglu, a.g.e., 5.124.

264 Akkirmani, a.g.e., 5.117; Sinanoglu, a.g.e., 5.124.

%5 Akkirmani, a.g.e., 5.117; Sinanoglu, a.g.e., 5.124.
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olmas1 miimkiin degildir. Miiellif burada bir katip 6rnegi verir: Katip harfleri yazarken
parmaklari ile onlara sekil vermektedir. Yani katibin yazmasi esasinda parmaklar ile
harfleri tasvir etmesidir. Fakat katip bunu yaparken parmaklarinin, elindeki kaslarin ve
kemiklerinin fonksiyonunu, hareketlerini detayiyla bilemez. Eger bu fiilin yaraticisi
olmus olsaydi bilirdi. Akkirméni’ye gore “Hi¢ yaratan bilmez mi”*® ayeti buna
delildir. Allah yaratan olarak biitiin mahlikati, tiim halleri ve ayrintilari ile bilmektedir.
Buradan hareketle fiillerin yaraticis1 Allah’tir; insan fiillerini kesbedendir. Bir fiili

kesbetmek icin de irade ile birlikte onun hakkinda icmali bir bilgi yeterlidir®®’.

Miiellifimiz, Mu’tezile’nin Allah disinda halik varliklar bulunduguna dair
iddialarinin bazi kimselerce sirk sebebi olarak goriildiigiinii ve bu ylizden bu firka
miintesiplerinin miisrik olmakla itham edildiklerini dile getirmektedir. Hatta
Akkirmani’ye gore Maveraiinnehir ulemasinin 6nemli bir bolimii “Mecusiler Allah’a
bir ortak kabul ederken, Mu’tezile sayisiz ortak kabul etmistir” diyerek Mitezile’nin
sirkinin Mecusilerden daha siddetli oldugunu ileri stirmiislerdir. Akkirmani risalesinde
bu iddialara da deginir ve Mu’tezile’yi sirk ile anmanin kesinlikle yanlis oldugunu
savunur. Zira Mu’tezili alimler, kulun yaratmasi ile Allah’in yaratmasini bir
tutmadiklarini, Allah’in bir fiili yaratmada hicbir seye ihtiyag duymazken; kulun
sebeplere, aletlere, organlara muhta¢ oldugunu dile getirmislerdir. Akkirmani,
Mectsilerin ultihiyette miistakil bir ortak kabul ederken Mu’tezile’nin tevhitten
ayrilmadiginin altini gizer. O’na gére Mu’tezile kullar1 yaratic1 gorerek yanlis yapmustir;
fakat kullarin yaratmada yine Allah’a muhtag¢ oldugunu da kabul etmistir. Dolayisiyla

ortada sirk yoktur ve bu mezhebi Mecasilerle birlikte anmak insafsizlik olur?®.

2.1.4.3. AKkirmani’ye Gore Eg’ariyye’nin irade Anlayist

Akkirmani, Es’arilik mezhebinin insan hiirriyeti konusunda ‘cebr-i mutavassit’
bir anlayisa sahip oldugunu ifade etmektedir. Yani O’na gore Es’arilikte orta yollu,
itidalli de olsa bir cebir fikri vardir. Zira Eg’ariler insanin irade sahibi oldugunu ve
fiillerini kendisinin sectigini kabul etmekle birlikte irade ve ihtiyarinda cebir altinda
oldugunu savunmaktadirlar. Bu durumda kullarin fiilleri kendi tercihleridir; fakat bu

tercihin kendisi Allah’tan gelen bir zorunluluktur. Yine bu mezhebe gore insanin yaptigi

266 Miilk, 67/14.
%67 Akkirmani, a.g.e., 5.117; Sinanoglu, a.g.e., 5.125.
%8 Akkirmani, a.g.e., 5.120; Sinanoglu, a.g.e., 5.130-131.
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iyilikler, isledigi salih ameller ve bunun igin ortaya koydugu g¢abalar mukadder ise

gerceklesir, degilse bu amellerin hasil olmasi imkansizdir®®.

Akkirmani’ye gére mezhep savunucularinin ileri siirdiikleri bu goriise dayanak
olarak en fazla iizerinde durduklar delil “Allah dilemezse siz dileyemezsiniz’™
ayetidir. O’na gore Es’ariler bu ayetten hareketle, Allah dilemedik¢e insanlarin higbir
seyi irade edemeyeceklerini, bu yilizden irade-i ciiz’iyyelerinde zorunluluk altinda

olduklarini iddia etmektedirler®’*.

Yazarimiz delil olarak sunulan ayet-i kerimenin yanlis yorumlandigina ve
maksadindan saptirildigina isaret ederek ayeti farkli agilardan degerlendirmeye tabi
tutmustur. Oncelikle bu ayetten anlasilmasi gereken manay1 su sekilde ifade eder: “Ey
Kullar! Sizler bir ameli murad edemezsiniz ki, ol amel-i miicerred, sizin iradeniz ile
viicida gelmeye. Allah Teala sizin iradeniz akabinde ol ameli murad edip, halkeyler. Ol
vakitte amel viicida gelir. Yoksa kullar amelini icad etmede miistakil degildir®",
Muhammed Efendi, burada ayet i¢in yaptigi agiklamanin ilk kismi ile Eg’ari anlayisa,
ikinci kismi ile de Mu’tezili anlayisa cevap vermis olmaktadir. Bir taraftan insanin

iradesine vurgu yaparken, diger taraftan amelleri yaratanin Allah oldugunu dile

getirmektedir.

Akkirmani’ye gore mezkir ayetin isaret ettigi bir diger hakikat, insanin irade ve
thtiyarmin Allah’in iradesine uygun oldugunda ve Allah fiili yaratmay: dilediginde
vuku bulacak olmasidir. Insanin hiir iradesi ile bir seyi isteyip viicida getirmesi, ancak
Allah da o seyi dileyip yaratinca mimkiin olur. Ayrica kulun iradesinin
gerceklesebilmesi i¢in Allah’in insanda sevki dileyip halk etmesi gerekmektedir. Daha
once de belirtildigi tlizere miiellifimize gore ihtiyari fiilin gerceklesme asamalarinda
kulun irade-i ciiz’iyyesinden 6nce Allah kulda tasavvur ve sevk yaratir. Fiile yonelik
kulda olusan tasavvur ve sevkin ardindan kul kendi iradesi ile fiili tercih eder. Bu irade,
miidahalesiz bir sekilde kul tarafindan bilingli ve kasitli olarak gerceklestirildigi igin
cebir altinda degildir. Zira —ilgili baslik altinda bahsedildigi gibi- insan sevki oldugu

269 Akkirmani, Risale-i Akaid, s.123; Sinanoglu, a.g.e., s.135. Ayrica karsilastirmak icin bkz: Es’ari, el-ibane, $.82;
Bagdadi, a.g.e., s.204; Yiiksel, a.g.e., s.91.

270 fnsan, 76/30.

21 Akkirmani, a.g.e., 5.123; Sinanoglu, a.g.e., 5.135.

272 Akkirmani, Risale-i irade, s.17.
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halde iradesini fiilin aksi yoniinde sarf edebilir. Boylece Akkirmani, mezkGr ayetin

insan iradesinin cebir altinda olduguna delil sayillamayacagini ispat etmektedir®’,

Konunun alt1 ¢izilmesi gereken bagka bir yoniine daha de§inen yazarimiz,
iradenin degisiklige acik ve terk edilebilen bir niteliginin oldugundan bahseder. Eger
Es’ari mezhebi tarafindan savunulan anlayis dogru kabul edilirse irade-i ciiz’iyye,
Allah’1n yarattig1 ve insan1 mecbur biraktig1 bir sey olacagi i¢in insanin onu terk etmeye
giicii yetmez. Hal béyle olunca kulun, itaati sebebiyle methedilmesinin ve isyam
sebebiyle kinanmasinin hi¢bir manasi kalmaz. Ciinkii Allah’in yaratip viicida getirmis
olmasi sebebiyle insanin bu iradeden vazge¢me hakki dahi kalmamaktadir. Halbuki

gercekte insan, iradesinde hiir oldugu gibi ondan vazgecmekte de hiirdiir?’.

Sonug olarak Akkirmani’ye gore Es’arilik, insanin iradesinde ve fiillerdeki
ihtiyarinda zorunluluk altinda oldugunu savunmakla insana kismi bir kudret bile
vermemektedir. Miiellifimiz bu nedenle s6z konusu mezhebin Cebriyye’ye yapilan
elestirilere muhatap olmaktan kurtulamayacagina dikkat ¢eker. O’na gore cebir altindaki
bir se¢im manasizdir ve bu durumda “insan fiillerinde muhtardir” demenin higbir
anlami kalmaz. Zira iradesinde mecbur olanin, fiilinde muhtar olmasi diistiniilemez. Bu
sebeple Akkirmani, irade ve kader konusunda cebri yaklasimlardan uzak durulmasi

gerektigine vurgu yapar275.

2.1.4.4. AKkirmani’ye Gore Matiiridiyye’nin irade Anlayisi

Akkirmani, mezhebin goriisiinii aciklamaya gegmeden once Imam Matiiridi’yi
dosdogru soz sahibi, hakkin kaili, hidayet imami olarak vasiflandirir. O’nun itikadi
anlayisinin ashab-1 kiramin, tabiinin ve Ebu Hanife nin akidesi olduguna dikkat ¢ceken

miellif, Matiiridiligin aslinda Hanefilik mezhebinin devami oldugunu ifade eder®’®,

Akkirmani, Matiiridiligin miiskil olarak addedilen irade meselesini “kul fiili
kesbedendir, Allah Teala da kulun fiilini yaratandir” doktrini ile ¢ozdiiglinii dile
getirmektedir. Bu anlayisa gore, Allah Teald her seyin yaraticist oldugu icin kullarin

fiillerinin de yaraticisidir. Bununla birlikte kullar i¢in ciiz’1 ihtiyarlar ve kalbi varidatlar

23 Akkirmani, Riséle-i Akaid, 5.125; Sinanoglu, a.g.e., 5.138.

214 Akkirmani, Risale-i irade, s. 16.

275 Akkirmani, Mesail, 5.113-114; Risale-i Akaid, 5.123; Sinanoglu, a.g.e., 5.135-136.
276 Akkirmani, a.g.e., s.115; Sinanoglu, a.g.e., 5.121.
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vardir. Bu ihtiyar ve varidatlar hem itaate, hem de ma’siyete taalluk etmeye
elveriglidirler. Ancak insan bunlarla bir fiili var etmeye, yaratmaya gii¢ yetiremez.
Insanin iradesi ve ihtiyar1 ile sectigi fiiller, Allah’in ilmi, iradesi, takdiri ve yaratmas ile
gerceklesir. Bu durum, fiillerin kuldan ortaya ¢ikisinin Allah’in cebri ile vuku buldugu

anlamina gelmez?’".

Matiiridilikte insandan ¢ikan ihtiyari fiiller insana nispet edilir ve insan bu

fiillerden sorumlu tutulur. Sayet insanin fiili taat ise oviiliir ve kisi sevap elde eder.

Sayet masiyet ise yerilir, kinanir ve cezay1 hak eder?’®. Akkirmani Matiiridi mezhebinin
bu anlayisinin konu ile ilgili ayetlerle birebir Ortlistiiglinii ifade eder. “Artik dileyen

. . . L] A . 1)279 (13 . . . . 11280
iman etsin, dileyen de inkdr etsin , “Kim isterse onu zikretsin

gibi ayetlerde
ithtiyari fiillerin insana nispet edildigi agikca goriilmektedir. Diger yandan “Allah, sizi

1,281 25282

ve yaptiklarinizit yaratandir”"~ ve “Allah her seyin yaraticisidir mealindeki ayetler,

miiellifimize gore insan fiilleri de dahil her seyin yaraticisinin Allah olduguna delalet

etmekte ve yaratmay1 Allah’a has kilmaktadir®®,

Muhammed Akkirmani’ye gore fiilin insana nispet edilmesi, ihtiyarin insana ait
oldugunu kabul etmekle miimkiindiir. Sayet Eg’ariler gibi irade ve ihtiyarin Allah
tarafindan belirlendigi ve yaratildigi savunulursa fiil cebir altinda yapilmis olur ve
insana nispet edilemez. Miiellif burada Matiridi’nin ¢6ziim yolunu su sekilde
belirledigini ifade eder: “Ihtiyar, hakikatte varlig1 tespit edilemeyen, hikkmen var oldugu
kabul edilen, itibarl bir seydir. Dolayisiyla viicid bulmus bir varlik olmadigr i¢in

»284  Akkirmani bu diisiinceden

yaratilmis olarak tanimlanmasi da dogru degildir
hareketle insanin iradesinin de siirekli mevcut olan nesneler Kkategorisinde
sayllamayacagini ifade etmektedir. O’na gore iradeyi, Allah’in yarattigi bir mahlik

olarak anlamak yerine insanin tercihte bulunmak {izere sevk ettigi bir hal olarak

21 Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, istanbul: ISAM Yay, 2003, 5.228-229;
Sabilni, a.g.e., s.134-138. Ayrica konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve
Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavramm, Ankara: Akid Yay, 1988, s. 28-34.

278y ip e n

Matiiridi, a.g.e., s.229.

219 Kehf, 18/29.

280 Miiddesir, 74/55; Abese, 80/12.

?81 Saffat, 37/96.

?%2 Ra’d, 13/16; Ziimer, 39/62.

283 Akkirmani, Riséle-i irade, s.17.

284 Matiiridi’nin ihtiyara yiikledigi anlam hakkinda daha genis bilgi igin bkz: Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 5.412.
Ayrica irade ve ihtiyar kavramlari konusunda Matiiridi-Mu’tezile karsilastirmasi igin bkz: Kiyasettin
Kogoglu, Matiiridi’nin Mu’tezile’ye Bakisi, Ankara Universitesi SBE, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Ankara, 2005, s.143-150.
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anlamak daha dogru olur. Insanda yaratilan sey kudrettir. Insanin, ihtiyar: ile iradesini
fiilin gerceklesmesi yoniinde sarf etmesi olan kesb de iste bu kudrette ortaya
cikmaktadir. Daha net bir ifadeyle kesb, insanin yaratilmis olan kudret sifatinda
meydana gelen, fakat tamamen hiir iradesi ve kendi ihtiyar1 ile kazanmis oldugu bir
sifattir. Miellifimize gore “insan kesb sahibidir, fiilde kasibtir” sozii de bu baglamda

anlagilmalidir®®.

2.1.5. Ciiz’i Irade Baglaminda Tereddiit ve Azimet

Akkirmani Muhammed Efendi, iradenin olusumu asamasinda insanin bir fiile
yonelirken hangi tavirlar1 gosterecegini incelemis ve fiili segme noktasinda yasamis
oldugu siiregleri ele almistir. Bu siirecte meydana gelen tereddiit ve azimetin, insanin
iradesine ve tercihine etkisine temas eden miiellif, ayrica insanin aklina gelen
diisiincelerin irade acisindan nasil degerlendirilecegini ve onu ne Ol¢iide sorumlu

tutacagini izah etmistir?.

Konunun daha net anlasilmasi i¢in Akkirmani, insanin aklina gelen diisiinceler
dogrultusunda fiile yonelik olusan niyeti ile ilgili bes farkli durumun ortaya
cikabilecegini ifade etmis ve Risdle-i Akdid’inde mevzuya dair hususlar1 bu kategorik
cercevede detaylandirmistir®®’. Biz de konuyu, miiellifin bu metodunu takip ederek ele

almay1 uygun gordiik:

1. Durum: Insanimn aklmna bir diisiince gelir ve herhangi bir eyleme yonelik etki

birakmadan, insani bir tercihe yonlendirmeden gider.

2. Durum: Insanin aklma gelen diisiince burada kalir. Fakat yine insanda fiili
islemeye yonelik bir etkisi olmaz, onda herhangi bir tereddiit veya istege sebep

olmaksizin fikir olarak zihninde bekler.

Miiellife gore, bu iki durumda insanin bir se¢imi séz konusu olmadigi igin

insanin herhangi bir sorumlulugu da olmaz. Ciinkii ortada ihtiyari bir durum yoktur ve

akla gelen diisiinceler kinanmay: gerektirmez®®®,

285 Akkirmani, Risale-i irade, s.17; Mesail, 5.114.

286 Akkirmani, Riséle-i Akaid, 5.130; Sinanoglu, a.g.e., s.144.
287 Akkirmani, a.g.e., 5.130; Sinanoglu, a.g.e., 5.144.

288 Akkirmani, a.g.e., 5.130; Sinanoglu, a.g.e., 5.144.
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3. Durum: Insanda aklina gelen fikrin etkisiyle fiile yonelme konusunda bir
tereddiit meydana gelir. Bu durumda insan bu fiili islemeyi diisiinmekte, kalbin
meyletmesi veya sehvetin  heyecant gibi sebeplerle fiil konusunda tereddiit
yasamaktadir. Fakat fiile yonelmedigi ve herhangi bir tercihte bulunmadig: ig¢in bu da

ihtiyari bir durum olarak degerlendirilmez ve kinanmay1 gerektirmez.

4. Durum: Insan, aklina gelen fikir dogrultusunda fiile meyleder ve tercihini bu
yonde kullanir. Burada insan tereddiitsiiz bir tercihte bulunmustur ve fiili islemeyi
secmistir. Bu tercih eger kendi ihtiyar1 ise sorumluluk gerektirir; baskasinin zorlamasi

ile yapilmis bir tercih ise sorumluluk gerektirmez.

5. Durum: Insan, aklina gelen fikir dogrultusunda fiili islemeye cezm eder.
Burada insanda fiili isleme konusunda azimer”™ vardir. Insan fiili yapma isteginden
emindir ve bu yonde kesin kararini vermistir. Bu durumda fiil, Allah’in emirlerine
uygun ve taate gétiiren bir fiil ise kulun azimette devam etmesi onun igin hasene olarak
yazilir, sevaba vesile olur. Lakin fiil Allah’in yasaklar1 kapsaminda ve isyana gotiliren
bir fiil ise kulun azimette devam edip fiili islemesi durumunda onun i¢in seyyie yazilir

, 2
ve giinaha sebep olur®™.

Akkirmani tam bu noktada giinaha gotiirecek bir fiile azmeden kulun, fiili
islemekten vazge¢mesinin sonuglarma deginir. O’na gore kisi Allah korkusu ve
pismanlik sebebiyle vazgecip fiili terk ederse hanesine hasene yazilir. Ciinkii onu
giinaha gotilirecek bir azimetten imtina etmistir. Fakat fiili insanlardan utandig i¢in veya
riya sebebiyle terk ederse, bu durumla ilgili alimler arasinda ihtilaf oldugunu séyler.
Miiellifimize gore insan azmetmis olsa dahi kalbinden gecenleri islemedikge glinaha ve
kinanmaya miistahak olmaz. Ciinkii insan kalbinden gegenlerden degil, yaptiklarindan
(fiillerinden) sorumlu tutulmaktadir. “Allah Tedld, timmetimin kalplerinden gegirip
arzuladiklart (kétii) seyleri, yapmadiklar: ve konusmadiklar: miiddetce aﬁ”etmiﬁir”zgl
hadis-i serifi de bu hakikatin agik delilidir. Yazarimiz bu esas1 genel bir kaide olarak

takdim ettikten sonra bazi meselelerin bundan istisna oldugunu belirtir. Kiifiir,

289 Azimet, fikir, diisiince, inang veya amelde kesin kararli olmak, ortaya ¢ikan zorluk ve sikintilara ragmen 1srarci
hareket etmek demektir (Toplaoglu ve Celebi, a.g.e., s. 37). Ciircani, azimetin bir fiili islemede saglam bir
irade ve kasit anlamina geldigini ifade eder (Ciircani, a.g.e., 5.153).

290 Akkirmani, a.g.e., 5.131; Sinanoglu, a.g.e., 5.145-146.

2! Byhari, Eyman ve’n-Niizir, 15; Miislim, iman, 201.
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bid’atlere iman, kibir gibi hususlarda azimet, tiim alimlerin ittifaki ile seyyie olarak
yazilir ve kinanmaya sebep olur. Burada azimetin gerektirdigi fiilin islenip

islenmedigine bakilmaz®®%.

2.1.6. Allah’in Ezeli ilmi ve Kulun Ozgiirliigii

Allah ezeli ilim sahibidir. O’nun sonsuz ilmi ve iradesi her seye samildir. Hal
boyle olunca kulun 6zglirliigli ve iradesinde hiir oldugu tezi nasil anlasilmalidir? Bu
soru, her seyi ezeli olarak bilen Allah tasavvuru ile iradesinde Ozgiir olan kul

tasavvurunun birbiriyle celistigi diisiincesinden ortaya ¢ikmistir.

Akkirmani Muhammed Efendi’ye goére kullarin fiillerinin Allah’1in ilmi, iradesi,
kudreti ve Levh-i Mahfliz’da yazmas ile gergeklesmesi, fiillerin kuldan ¢ikiginin cebir
ile oldugu diisiincesini gerektirmez. Zira Allah’in ilmi ve iradesi, kulun kendi iradesi ve
tercihi ile fiili yapmasi1 veya terk etmesine tabidir. Yani kulun kendi tercihi ile fiili
yapacagini veya terk edecegini Allah bilir. Bu ezeli ilim, insanin fiile mecbur oldugu

anlamina gelmez®®.

Miiellif bu konunun izahim1 su sekilde yapmaktadir: Allah'in ilmi kulun
ihtiyarina sebep teskil etmez. Eger Allah’in ilmi ve iradesi kulun se¢imleri igin sebep ve
illet ile mukaddem olsaydi, burada ihtiyarin Allah’in iradesi ile belirlendigi ve cebir
altinda oldugu sdylenebilirdi. Diger bir ifadeyle ilim malumata 6ncelikli olup, malumat
ilme tabi olsaydi kul iizerinde bir zorunluluk s6z konusu olabilirdi. Fakat hakikat dyle
degildir. {lim maluma tabidir. Malum, kuldan kendi ihtiyar1 ile sidir olan fiildir. Bu
durumda Allah'in ilmi, kulun ihtiyarina tabidir; bu ihtiyarin miisebbibi degildir. Hatta

ortaya ¢ikan fiil dahi kulun ihtiyarna tabidir®®*.

Kisacas1 Akkirmani’ye gore, Allah’in ilmi ve iradesi kulun secimlerine
mukaddem olmadigi ve sebep teskil etmedigi i¢in, kul fiile yonelik yaptigi segimlerde
zorunluluk altinda degildir. Dolayisiyla Allah’in ezeli ilim ve mutlak irade sahibi olusu,

Kulun iradesi ve 6zgiirliigiiniin cebir altinda oldugu sonucunu dogurmaz.

292 Akkirmani, Risale-i Akaid, 5.131; Sinanoglu, a.g.e., 5.147.
298 Akkirmani, a.g.e., 5.125; Sinanoglu, a.g.e., 5.137; Dalkiran, a.g.e., 5.179.
24 Akkirmani, a.g.e., 5.125; Sinanoglu, a.g.e., 5.137.
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2.1.7. Teklif-i Ma La Yutak

Teklif, bir kimseye yapilmasi zor olan bir isi yiikklemek, onu bir kiilfetle
yikiimli tutmak anlamina gelir. Bir kelam terimi olarak teklif-i md ld yutdk ise,
“Allah’in insan1 gii¢ yetiremeyecegi, listesinden gelemeyecegi bir isle sorumlu tutmasi,

kudretini asan bir seyle imtihan etmesi” seklinde tarif edilebilir®®.

2.1.7.1. insamin Kudretini Asan Seyler

Akkirmani, konuyu mezheplerin goriisleri agisindan ele almadan 6nce insanin
gii¢ yetiremeyecegi, istitaatin1 (yapabilme giicii) asan seyler hakkinda bilgi vermeyi
liizumlu goérmiistir. O’na gore insanin glic yetiremeyecegi seyler ii¢ kategoride ele

almabilir?®.

Ik kategori zatinda imkansiz olan seyleri ihtiva eder. Kalbu’l-hakdik olarak
adlandirilan hakikatlerin karigsmasi, birbirine gegmesi, alt-list olmas1 durumu buna 6rnek
gosterilebilir. Yazarimiza gore boyle bir seyle insanin yiikiimlii tutulmadigi icma ile

sabittir. Zaten zatinda imkansiz olan seylerin vaki olmasi da imkansizdir®”.

Ikinci kategori zatinda miimkin ama baskas1 (insan) i¢in imkansiz olan seyleri
ihtiva eder. Mesela cisimlerin yaratilmasi, dagin tasinmasi gibi fiiller zatinda miimkin
olmalarina ragmen insanin gii¢ yetirebilecegi seyler degillerdir. Bu kategoride

sayilabilecek seylerle de insana teklif vaki Oll’nal’nl$t11‘298.

Ugiincii ve son kategori ise Allah’in aksini murad etmesi, ezeli ilminde aksini
karar kilmas1 sebebiyle imkéansiz hale gelen seyleri ihtiva eder. Miiellifimize gore bu
kapsamda vaki olmus bir teklif vardir. Ebu Leheb’in iman etmeyecegi Allah’in ezeli
ilmi ve iradesi ile sabit oldugu, hatta heniiz hayatta iken vahiyle haber verildigi halde
Allah onu imanla sorumlu tutmustur. Akkirmani’ye gore, gerceklesmis olmasi hasebiyle

bu kategorinin kapsamindaki seylerle miikellefiyet caizdir®®.

2% Toplaoglu ve Celebi, a.g.e., 5.314.
2% Akkirmani, Mesail, 5.116.

297 Akkirmani, a.g.e., 5.116.

2% Akkirmani, a.g.e., s.116.

29 Akkirmani, a.g.e., s.116.
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2.1.7.2. Teklif-i Ma La Yutik Hakkindaki Tartismalar

Mu’tezile mezhebi konuya adalet ilkesi ve aslah doktrini penceresinden bakar.
Mu’tezile’ye gore Allah’in insani, kudretinin yetmeyecegi bir kiilfet ile sorumlu tutmasi
zuliim olur. Allah adildir ve zuliim ile vasiflandirilamaz. Ote yandan mezhebin genel bir
kabulii olarak; insan i¢in en giizel ve hayirli olan1 yaratmak Allah’a vacip oldugu i¢in
giiciiniin yetmedigi bir sey hakkinda kula sorumluluk yiiklenmesi aslah prensibine de

aykiridir. Dolayistyla bu mezhebe gore teklif-i ma 1 yutdk caiz degildir®®.

Ehl-i Stinnet kelaminda konu farkli boyutlar1 ile degerlendirilmis ve hakim iki
mezhep arasinda goriis ayriligi ortaya cikmustir. Es’arilik mezhebi konuyu Allah’in
kudreti baglaminda degerlendirerek Allah’in kula teklifine bir sinir getirilemeyecegini
savunup teklif-i md G yutdk’1 caiz gormiistiir®®". Matiiridiler ise konuyu Allah’in hikmet
sahibi olusu agisindan ele almigtir. Onlara gore insanin, giiciiniin imkanlarini agan bir
seyle miikellef tutulmasi Allah’in hikmeti ile bagdagsmamaktadir. Buradan hareketle

s

Matiiridi sistematiginde boyle bir teklif caiz gé’)ﬁilmemistir302.

AAAAAAA

mukayese ederek inceler. O’na gore Es’ariler, “Rabbimiz! Gii¢ yetiremeyecegimiz seyi

17308 ayetini goriislerine delil kabul etmislerdir. Bu anlayisa gore, eger

bize yiikleme
Allah insana kudretini asan bir sorumluluk yiiklememis olsaydi dua climlesi seklindeki
mezkir ayetin bir anlami olmazdi. Ayetten Allah’in boyle bir teklifi yapabilecegi
anlasilmaktadir. Ayrica Es’arfiler, canli varliklarin suretini ¢izenlerin, kiyamet giiniinde

#3004 hitabiyla

“haydi simdi yaptiklariniza (resmini ¢izdiklerinize) can verin!
karsilasacaklarin1 ifade eden hadis-i serifi de bir diger nakli delil olarak o©ne
stirmektedirler. Akkirmani, Es’ari mezhebinin bu hadisi, teklifi ma la yutdk’in mimkiin
ve caiz olduguna acik bir delil olarak gordiiglinii belirtir. Buna gore insanin bir surete
can verip onu diriltmesi imkan dahilinde olmadig: i¢in bu emirle insandan giicliniin

olanaklarini asan bir fiili icra etmesi istenmektedir®®.

%00 K ad1 Abdiilcebbar, el-Mubhit bi’t-TekIif, thk. Omer Seyyid Azmi, Kahire: Darii’l-Musriyye, 1965, 5.22.
0L Es*ard, el-Liima’ Fi’r-Reddi Ala EhPiz-Zeyg ve’l- Bida’, thk. Hamade Gurabe, Kahire, 1955, 5.99.
%02 Matiiridi, Te’vilat, c.2, 5.256-258; Sabini, a.g.e., 141-143; Nesefi, a.g.e., 5.77-78.

%03 Bakara, 2/286.

%04 Buhard, Libas, 87; Miislim, Libas ve Ziynet, 26.

305 Akkirmani, Meséil, 5.116.

80



Akkirmani Muhammed Efendi, Es’arl mezhebinin konu ile ilgili bu yonde bir
pozisyon almasini, teklif kavramini algilama sekline baglamaktadir. O’na gore Eg’arller
teklifi Allah’in kullar1 {izerindeki mutlak tasarrufu kapsaminda degerlendirmis ve bu
sebepten dolay1 teklifle ilgili bir sinirlamayi, Allah’in tasarrufuna hudut ¢izme olarak
yorumlayip reddetmislerdir. Bu baglamda diisiiniilecek olursa; Allah kullar1 tizerinde
sonsuz tasarruf hakkina ve tam yetkiye sahiptir. Insanm giiciiniin imkdnm veya
takatinin sinirlarini agsin ya da asmasin, Allah’in onu istedigi sekilde sorumlu tutmasi

caizdir’®.

Hanefi-Matiiridi ¢izgisindeki alimler Eg’arilerin meseleye yaklagimini hatali
olarak degerlendirmis ve tenkit etmislerdir. Akkirmani de eserinde kendi elestiri ve

diisiincelerini, bu ¢izgideki alimlerin yaklasimlari iizerinden dile getirmistir.

Akkirmani’ye gore delil olarak zikredilen ayette, insana tastyamayacagl bir
yiikiin ytikletilmesinden siginilmaktadir. Burada s6z konusu yiik, sorumluluk veya dini
bir miikellefiyet degildir. Ayetteki dua climlesinde somut manada insanin
kaldiramayacag kiitlesel madde kast edilmektedir. insanin iizerine dag, duvar gibi
biiyiik ¢apta, tasinamayacak ve altinda ezilip Olimiine sebebiyet verebilecek ylikler
binebilir. Ayette tasinmasi miimkiin olmayan bu olasi yiiklerden ve zorluklardan
Allah’a sigmilmakta ve yardim talebinde bulunulmaktadir. Dikkat edilmesi gereken
nokta surasidir: S6zii gegen yiiklerin -cinsi ve mahiyeti ne olursa olsun- higbiri, sevap
ve gilinaha taalluk eden ve insan1 ser’an miikellef tutan yiikler kategorisinde
degerlendirilemez. Dolayisiyla miiellifimize gore ayette sigmilan seyi, yapildiginda
miikafat, yapilmadiginda ceza gerektiren bir miikellefiyet seklinde anlamak miimkiin
degildir. Aksi takdirde boyle bir anlayis insanin iradesini yok saymak ve ona yapabilme
olanaklarinin disinda bir sorumluluk yiiklemek olur ki bu, Allah’in hikmet sifati ile

gelisir307.

Resim c¢izme ile ilgili hadis-i serife de deg§inen yazar, buradaki “can verin,
diriltin” 1fadesinin insanin acziyetini ortaya ¢ikarma maksadi ile zikredildigini dile
getirmektedir. O’na gore bu hadiste ressamlarin yaptiklar: strete can veremeyecekleri,

buna giiclerinin yetmeyecegi vurgulanmaktadir. Yoksa burada bir emir ya da sireti

%6 Akkirmani, Mesdil, s.116. Ayrica karsilastirmak igin bkz. Eg’ari, el-Liima’, 5.99; el-ibane, 5.86-87.
%07 Akkirmani, a.g.e., 5.116-117.
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canlandirma miikellefiyetinin varligindan bahsedilemez. Bunun bir bagka gostergesi de
hadiste bahsi gegen olaymn oOldiikkten sonraki bir zaman dilimine taalluk etmesidir.
Oldiikten sonra insana bir kiilfet yiiklenmesi, onun -siireti canlandirmak/diriltmek bir
yana- herhangi bir seyle sorumlu tutulmasi caiz degildir. Akkirmani, ahirette insana
hicbir teklifin yapilmayacagi hakikatinden hareketle Es’arilerin delilinin gegersiz
oldugunu ve s6z konusu hadisi teklif~i ma la yutak ile baglantili olarak sunmanin

anlamsiz oldugunu ifade etmektedir®®.

Akkirmani, Eg’ari diisiince tarzini elestirmekle birlikte kudrete yapilan vurgunun
onemine de isaret etmektedir. Allah’in yarattig1 kullar tizerindeki tasarruf hakkinin
sinirlandirilmasinin  miimkiin olmadig1 ve sonsuz kudret sahibi olarak mahlikat
tizerinde tam yetkiye haiz oldugu diisiincesine istirak eden miiellif, bununla birlikte
Allah’m Hakim ismi geregince hikmete mugayir fiil islemeyecegi ger¢eginden hareketle
teklif-i ma ld yutak’1 caiz gormemektedir. Zira Allah’in insana istitadtinin lizerinde bir
sorumluluk yiiklemesi, kendi hikmetine ters bir tasarrufta bulunmasi anlamina
gelecektir. Boyle bir sey diistiniilemez. Miiellifimize gore Allah Teala insan1 kudretinin
ve imkanlarmin elverdigi, takatinin fiili islemeye yettigi seylerle miikellef tutacaktir.
Insan, istitadtina uygun olan bu sorumlulugu taat ile yerine getirirse, emre uymanin
karsilig1 olarak sevabi ve miikafat: hak eder. Isyan edip emre kars1 durursa giinah ve

cezaya miistehak olur®®.

2.1.8. Allah’1n Fiillerinde Hikmet

Allah’in fiillerinin bir sebebe bagli olup olmadig1 veya bu fiillerde hikmet
bulunmasinin gerekliligi meselesi Ehl-1 Siinnet kelaminda dikkat ¢eken bir tartisma
konusudur. Tartismanin odak noktasini, hikmet sifatina sahip olan Allah Teéla’nin
hicbir hikmet veya sebebe taalluk etmeyen bir fiili yaratmasmin caiz olup olmadigi,
fiilleri bir hikmete binaen gerceklestirmesinin ne anlam ifade ettigi sorular

olusturmaktadir.

Es’arilige gore, Allah yaptiklarindan sorumlu tutulamayacagi igin fiillerini
herhangi bir sebebe bagli olarak gerceklestirecegi diigiiniilemez. Allah’in hikmet sahibi

olusunu reddetmeyen Esari diislincesi, fiillerinin hikmetli oldugunu kabul etmektedir.

%8 Akkirmani, a.g.e., s.117.
%09 Akkirmani, a.g.e., 5.117.
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Ne var ki bunun bir gereklilik oldugu fikrine karsi ¢ikmaktadir. Bu anlayisa gore
Allah’1n fiillerinde hikmet bulunmasi caiz olmakla birlikte zat1 geregi hikmetsiz fiili

olamayacagini iddia etmek de dogru degildirglo.

Matiridilik’te ise hikmetsiz ve sebepsiz is yapmak abesle istigal etmektir. Allah
abesle vasiflandirilacak bir is yapmaz. Allah’in fiillerinin her biri bir hikmet barindirir
ve bir sebebe dayanir. Elbette Allah fiilleri zaruret halinde gergeklestirmez, ona
zorunluluk atfedilemez. Fakat hikmet sahibi olusunun dogal bir neticesi olarak

fiillerinde hikmet bulunur®*.

Muhammed Akkirméani’ye gore Es’ariler, One siirdiikkleri goriisle Allah’in
fiillerinde hikmetin bulunmasina da bulunmamasina da cevaz vermisler ve bir fiilde
hikmetin varliginin ya da yoklugunun gereklilik olarak kabul edilemeyecegini
savunmuglardir.  Miellifimiz ~ Allah’in  fiillerinde hikmet bulunmayabilecegini
soylemekle, bazi fiillerinin hikmetsiz ve abes oldugunu kabul etmenin ayni sey
oldugunu ifade ederek Eg’ari anlayisa karsi ¢ikmaktadir. O’na goére bir fiilde hikmet
varsa abes yoktur, abes varsa hikmet yoktur. Allah’in, hi¢bir sebeple izah edilemeyecek,

bir anlam tasimayan, hikmetsiz ve abes bir fiil islemesi muhaldir®*?.

Akkirmani burada bir noktanin altin1 6zellikle ¢izmektedir: Allah’in her fiilinde
bir hikmetin bulunmasinin liizumu, O’na bir zorunluluk atfi olarak anlagilmamalidir.
Miiellifimize gore bu ciimleden maksat, Allah’in higbir fiilinin hikmetten ayr1 olmasinin
tasavvur edilemeyecegi hakikatidir. Yoksa Zat-1 ilahi’yi herhangi bir sey ile cebr altinda
birakmak miimkiin degildir ve O’nun hi¢bir konuda zorunluluk altinda olmadigina

inanmak kullar igin bir gerekliliktir®™.

2.1.8.1. Kétiiliigiin Varhgi ve Allah’in Hikmeti
hikmet anlayislarina karsilik Eg’ari kelamcilar ser barindiran, kotiiliikle vasiflandirilan
fiilleri giindeme getirmislerdir. Onlara gore, kafirlerin cehennem atesinde ebedi

kalmalar1 ve insanlara zarar veren akrep, yilan gibi mahliklarin yaratilmasi gibi i¢cinde

810 Bagdadi, Usiil’ud-Din, thk. Ahmed Semseddin, Beyrut: Dar’iil-Kiitiib’il-ilmiyye, 2002, 5.150; E.Yiiksel,“I1ahi
Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1985, S.8, 5.49.

311 Matiiridi, Kitab@it-Tevhid, s.217-221; Nesefi, Tabsirat, 5.505.

312 Akkirmani, Meséil, 5.118.

%13 Akkirmani, a.g.e., 5.118.
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ser barindiran pek cok fiil vardir®™®. Allah’in her fiilinde hikmet bulunuyorsa kotii
sifatlart ile bilinen ve insanlara zarar veren serli seyleri yaratmada nasil bir hikmet
olabilir? Akkirmani’ye gore Es’arilik, serle muallel fiillerin varligini gerek¢e gostererek
Allah’in hikmetsiz fiillerinin de var olabilecegi goriisiinde 1srar etmis, kotiliigiin

varligin hikmetsiz fiil anlayis1 igin bir sebep olarak sunmustur>.

Akkirmani, Hanefi geleneginde Es’arilerin bu sorusunun cevabinin verildigini
ifade eder. O’na gore Hanefiler’™ bu iddiaya karsilik, fiillerdeki —hikmetin
bulunamayiginin, yaratilan fiilde hikmet olmadigi anlamina gelmeyecegini dile
getirmislerdir. Insan akli simirli oldugu igin bazi durumlarda aciz kalabilir ve Allah’mn
sonsuz ilim, irade ve kudreti ile var ettigi bir seyin hangi hikmetleri tasidigin

kavrayamayabilir®®'.

Miiellif, hikmetlerin anlagilamamasinin var olmadiklarina delalet etmeyecegini
ifade ettikten sonra ser ile vasiflandirilabilecek fiiller hakkinda fikir yiirlitmeye
gecmistir. O’na  gore Allah’in hayirlarla birlikte serleri de yaratmasi aslinda
anlasilamayacak bir durum degildir. Ser olarak goriilen pek ¢ok seyin hayirlara vesile
oldugu bilinen bir gergektir. Neticesinde hayrin ortaya ¢ikmasi, serrin varligmin bir
hikmeti olarak goriilebilir. Akkirmani, kotii ve zararli kabul edilen bazi durumlara
maruz kalmanin hayir ehli insanlar1 Allah’a yaklastirdigini, dua ve siginmaya vesile
oldugunu dile getirerek bu diislincesini o6rneklendirmektedir. Allah’tan yardim dileme
ve niyazda bulunma, mii’min igin hayirli ve gerekli bir davranistir. Karsilagilan zorluk
ve musibetler mii’'minleri bu hayirli ve ibadet kabilinden sayillan davraniglara sevk
etmektedir. Bu da insanin kotli olarak nitelendirdigi fiiller icin Allah’in bir hikmeti

olarak goriilebilir®®.

Akkirmani’ye gore Allah’in ser ile muallel fiil yaratmasinin bir bagka hikmeti de
bu fiillerin insanda korku ve timit unsurlarini diri tutmasidir. Hayir ve serrin birlikte

varligi, insanda korku ve timidin olusmasini saglamaktadir. Yazara gore korku ve limit,

314 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.3, 5.350-352. Ayrica bkz: Yiiksel, a.g.e., 5.52-53.

815 Akkirmant, a.g.e., 5.119.

%18 Daha 6nce de bahsedildigi iizere Akkirmani, Matiiridiligi Hanefiligin devanu olarak grmektedir. Bu yiizden
kanaatimizce miellif buradaki Hanefiler ibaresi ile Matiiridiligi de igine alan genig bir yelpazeyi
kastetmektedir.

°'" Matiiridi, Kitabit-Tevhid, 5.101.

%18 Akkirmani, a.g.e., 5.119.
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insana kulluk bilinci veren, Allah’in ultihiyetini ve dinin hakikatini kavramay1 saglayan
ana unsurlardir. Saglikli bir kulluk suuru ve bununla baglantili olarak diinya ve ahiret
saadeti, ancak korku ve imidin birlikte ve dengeli bir sekilde insan hayatinda var olmasi
ile miimkiindiir. O halde ser tasiyan fiiller, insanin korktugu i¢in sakinip uzaklasmasina
imkan saglamast bakimindan hikmetli fiillerdir. Zira bu sayede insan serden ve serli
varliklarin musibetlerinden korkup uzaklasacak, Allah’a sigmarak huzur ve rahathik
bulabilecektir. Bu da onu Allah’a yaklastiracak, kullugunu pekistirecektir. Diger
taraftan meselenin ahiret boyutunda insan, hayir ve serrin varligi ile zuhur eden korku
ve timit sayesinde, cehennemdeki cezay1 ve cennetteki miikafati dikkate alarak hayatini

idame ettirecektir. Akkirmani “iste bu (cennet), Rabbinden hagyet duyan icindir

ayetinin bu baglamda bir delil olarak gosterilebilecegini ifade etmektedir®?°,

2.1.9. Said ve Saki Kavramlari

Sozciik olarak said mutlu ve bahtiyar, saki mutsuz ve bedbaht anlamlarina gelir.
Terimsel manada ise, bu diinyadaki iman1 ve giizel amelleri sebebiyle ahiret saadetini
hak ettigi icin cennete girecek kimseye said, inkar1 ve kotli amelleri sebebiyle ahirette

azabi hak ettigi icin cehenneme girecek kimseye de saki denir®?,

Said ve saki kelimelerinin 1stilahi olarak bdyle bir anlam ihtiva etmeleri, Kur’ani
kavram olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu kelimeler Kur’an’da mii’min ve kafir
kimseler i¢in kullanilmis ve ahiretteki akibetleri sebebiyle mii’'minler said, kafirler saki

olarak isimlendirilmistir. Konu ile ilgili Hid suresinde yer alan ayetler su sekildedir:

“O giin (mahser giinii) gelince Allah’in izni olmaksizin hi¢ kimse konusamaz.
Onlardan kimi saki, kimi de saiddir. Saki (bedbaht) olanlar cehennemdedirler. Onlar
orada (zorluk icerisinde) nefes alip vererek feryat ederler. Onlar Rabbin (baska bir sey)
dilemezse, gokler ve yerler durduk¢a orada ebedi olarak kalacaklardwr. Rabbin

diledigini yapandir. Said (mutlu) olanlar ise cennettedirler. Onlar da Rabbin (baska bir

819 Beyyine, 98/8.
320 Akkirméni, Meséil, 5.120.
%21 Karaman vd., a.g.e., 5.566, 611; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 272, 289.
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sey) dilemezse, gokler ve yerler durduk¢a orada ebedi olarak kalacaklar ve kesintisiz

bir ihsan icerisinde olacaklardir’>°°.

Ayetlerden anlasilacagi tlizere said ve saki kavramlar1 birbirlerinin karsiti
kavramlardir. Dolayisiyla birbirlerinin yerine kullanilamazlar. Ote yandan bir kimse
hem said hem de saki olarak isimlendirilemeyecegi gibi, onun hakkinda “said de saki de

degildir” seklinde bir yorum da yapilamaz. Kisi ya saiddir, ya da sakidir.

2.1.9.1. Kulun Said veya Saki Ismini Kazanmasi

Akkirmani Muhammed Efendi, said ve saki kavramlarini Es’ari ve Hanefi
perspektifler agisindan incelemis ve kendi yorumlarini bu ¢ercevede dile getirmistir. Bu
baglamda ele alinan tartisma konularindan biri, kisinin ne zaman said veya saki ismi ile
vasiflandirilacagi sorunu olmustur. Zira bir kafir miisliman oldugunda, kiifiir halinde
oldugu donem ic¢in said olarak mi, saki olarak mi vasiflandirilacaktir? Tersinden
diisiiniildiigiinde bir miisliiman Islam dairesinden ¢iktifinda, irtidat etmeden &nceki

donemi i¢in sald vasfi kullanilabilir mi?

Akkirmani, konu ile ilgili Es’ari’lerin kisinin 6lmeden onceki son halini,
Hanefilerin ise bulundugu hali esas aldiklarini; bu sebeple farkli goriis ileri siirdiiklerini
ifade eder’®. O’na gore Es’ariler kiifriinden vazgegip miisliman olan ve miisliiman
olarak olen bir kimsenin, kiifiir halindeki donemi i¢in de said olarak isimlendirilecegini
savunmaktadirlar. Diger taraftan bu mezhebe gore irtidat eden kimse kafir oldugu igin,
irtidattan dnceki donemi igin de saki olarak isimlendirilir. Hanefiler ise Islami kabul
edip miisliiman olan kisi hakkinda kafir oldugu doénem i¢in saki, miisliiman olduktan
sonrasi igin said ismini kullanmay1 tercih ederler. Ayni sekilde irtidat eden kimse de

Hanefiler’e gore irtidattan dnce said, irtidat ettikten sonra saki adinm almaktadir®®*,

Miiellifimize gore mezheplerin bu konudaki farkli yaklagimlari, iki 6nemli
mesele hakkindaki goriis ayriliklarina da dayanak teskil etmektedir. Bunlardan biri
“imanda istisna” konusudur. Hanefi-Matiiridi alimler said/saki isimlendirmesinde

kisinin bulundugu hali esas aldiklar1 i¢in imanda istisnay1 caiz gérmezken; Es’ariler bu

%2 H{d, 11/105-108.

828 Akkirmani, Mesail, 5.125.

824 Akkirmani, a.g.e., 5.125. Said ve Saki’nin isimlendirilmesinde Hanefi-Eg’ari mezheplerinin goriis ayriliklar: ve
delilleri hakkinda bilgi i¢in bkz: Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam ve Giincel
inang: Sorunlar, Istanbul: KLM Yay., 2016, 5.160-162.
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isimlendirmede o6lmeden onceki son hali dikkate aldiklari igin istisnaya cevaz
vermislerdir®®. Konu ile ilgili ayrintilar ve Akkirméani’nin istisnaya yaklagimin “iman”

bahsinde ele aldigimiz i¢in burada detaya girmiyoruz.

Said ve Saki’nin isimlendirme zaman ile ilgili bahsi gecen farkli yaklagimlarin
dogurdugu ikinci goriis ayriligi ise said veya sakide bir degisikligin meydana gelip
gelmeyecegi meselesidir. Akkirmani, Hanefiler’in bdyle bir degisikligi miimkiin
gordiiklerini, Es’arilerin ise kisinin son halini dikkate aldiklar1 i¢in saadet ve sekavette

326

degisimi kabul etmediklerini ifade etmektedir™”. Simdi bu konu ile ilgili ayrintilara

Akkirmani’nin yorum ve analizleri ¢er¢evesinde goz atalim.

2.1.9.2. Said veya Saki Vasiflarinda Degiskenlik

Akkirmani’ye gore Eg’ariler saadet ve sekavette bir degisimin imkansiz
oldugunu diistinmektedirler. Zira onlara gore Allah ezeli ilmi ile bir kimsenin saki
oldugunu bilip dylece takdir etti ise o kimsenin zaman igerisinde said olmasi miimkiin
degildir. Yani ezelde insanlarin durumu takdir edildigi i¢in boyle bir degisiklikten s6z
edilemez. Miiellifimiz, Es’ariler’in “Kim said ise anne karminda said olmustur, kim de
saki ise anne karminda saki olmustur>*" hadis-i serifini gortsleri i¢in delil saydiklarini

ifade eder®?®,

Miiellifimiz gore Es’ariler hadisin yorumunu hatali yapmiglar ve yanlis neticeye
vasil olmuslardir. Hadis-1 serifte, sald olarak Oliip cenneti hak eden veya saki olarak
oliip cehenneme miistahak olan Kimsenin durumunu, heniiz o anne karninda iken Allah
Teala’nin ezeli ilmi ile bildigi vurgulanmaktadir. Fakat Allah’in insanlarin son hallerini
ve akibetlerinin ne olacagini ezelde biliyor olmasi, o insanlarin hayat seriivenlerinde
iradeleri ile farkli yollara tevessiil etmeyecekleri anlamina gelmez. Dolayisiyla miiellife
gore, insan saadet veya sekavet yolunu kendi ihtiyar: ile se¢mistir. Bu kararin
mecburen degil, hiir iradesi ile vermistir. Yasam siiresi boyunca kararinda degisiklik
yapma iradesi de vardir. Said olan ve said olarak taninip mii’min olduguna sehadet
edilen bir kimse irtidat edip saki olabilir. Yine saki olan ve saki oldugu toplum

tarafindan bilinip kafir olarak taninan bir kimse hidayete erisip said olabilir. Bununla

%25 Akkirmani, Mesail, 5.125.

%26 Akkirmant, a.g.e., 5.125.

327 Miislim, Kader, 1; ibn Mace, Mukaddime, 7; Darimi, Mukaddime, 23.
328 Akkirmani, a.g.e., 5.126.
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birlikte son nefesinde insanin said olarak m1 yoksa saki olarak m1 dlecegini Allah ezeli
ilmi ile bilmektedir. Ciinkii Allah’in ilmi zaman ile smirl degildir. Akkirmani’ye gore

mezkir hadisten anlasilmasi gereken mana budur®®®,

Akkirmani konuyu daha da detaylandirmak i¢in ayet ve hadislerden 6rnekler
sunar. Bu anlamda “Kdfirlere de ki: Eger (inkdrlarindan) vazgegerlerse ge¢miste
yvaptiklart (giinahlar) aﬁ%dilir”330 ayeti ve “Islam kendinden oOnce islenen tiim
giinahlart siler”®* hadisine dikkat ceker. O’na gore ayette ve hadiste ifade edildigi
lizere kisi kiifiir halinde saki iken iman edip Islam dinini kabul ettiginde tiim giinahlar
bagislanmakta ve said kimseler arasina girmektedir. Bu da s6z konusu degisimin caiz

olduguna delalet etmektedir®®.

Akkirmani bu degisimi sekli bir degisim olarak tanimlar. Kiginin saadeti ve
sekaveti noktasinda ilahi bilgi acisindan bir degisiklik olmaz. Yani Allah’in ilminde
insanin saidligi veya sakiligi degismez. Zira boyle bir degisiklik Allah’in baz1 seyleri
bilmedigi, eksik bildigi veya zamanla 6grendigi anlamlaria gelir ki Allah bunlardan
miinezzehtir. Bununla birlikte miiellifimiz, Levh-i Mahfuz’da yazilanlarda degisikligin
miimkiin olduguna isaret etmekte ve “Allah diledigini siler, diledigini sabit birakir”**
ayetini diisiincesine delil olarak gostermektedir. Buna gore Allah, Levh-i Mahfuz’da
sald olarak yazdigi bir kimseyi dilerse degistirip saki olarak yazabilir. Bu durumda
Akkirmani’nin Levh-i Mahfuz’u Allah’in ezeli ilminden ayri1 degerlendirdigi ve murad-1

ilahinin tecellisine gore kayitlarin degisebilecegini savundugu sdylenebilir®®,

2.2. Kelama Dair Diger Baz1 Hususlar

2.2.1. Ruh Kavram

Sozliikte “can, nefs, maddenin ziddi” anlamlarina gelen ruh, canlilarda
hayatiyeti saglayan unsur olarak tammlanmaktadir®®. Bununla birlikte ruhun tasidig:
anlam ve bedenle olan miinasebeti hakkinda tarihsel siiregte pek ¢ok farkli tarif ve

yorum yapilmustir. Esasinda ruhun hakikati ve mahiyetini net bir sekilde ortaya koyan,

829 Akkirmani, Mesail, s.126; Oztiirk, a.g.e., s.184.

830 Enfal, 8/38.

81 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1V, 205.

%82 Akkirmani, a.g.e., 5.126.

338 Ra’d, 13/39.

33 Akkirmani, a.g.e., 5.126.

3% Karaman vd., a.g.e., s.560; Y.Yavuz, “Ruh”, DiA, C.35, istanbul: TDV Yay., 2008, s.187.
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efradin1 cami-agyarin1 mani kabilinden bir tanim yapmak oldukg¢a zordur. Zira ruh ve
ona dair konular, tiim yonleriyle ele alinmasi zor, karmasik ve ¢ok sayida bilinmeyeni

barindiran hususlari igermektedir336.

2.2.1.1. Ruhun Bilinebilir Olusu

Akkirmani, baz1 kimselerin ruhun hakikatinin kavranamayacagini, bu yiizden
konunun tartismaya kapali oldugunu savunduklarini dile getirmistir. Ruh ile ilgili yorum
yapmanin caiz olmadigini ileri siiren bu kimseler, “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar.
De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size az bir bilgiden baska bir sey verilmemistir %'
ayetini delil getirmektedirler. iddia sahiplerine gore bu ayetle sabittir ki Allah, ruhun
hakikatini insan i¢in anlasilir kilmamistir ve bu konunun kendisine havale edilmesini

istemektedir. O halde ruh hakkinda yorum yapmak veya tartismak caiz degildir>®.

Akkirmani Muhammed Efendi bu iddialara istirak etmemektedir. O’na gore
muhakkik alimlerin 6nemli bir ¢ogunlugu ruhun hakikatine ulagmanin miimkiin
oldugunu savunmaktadir. Ayrica mezklr ayeti kerimede ruh hakkinda arastirma
yapilmasin1 yasaklayici bir hiikiim bulunmamaktadir. Ote yandan “Ruh, Rabbimin
emrindendir” ifadesi ile ruhun bilgisinin elde edilemeyecegine degil; kaynaginin
Rabbani olduguna isaret edilmektedir. Bu sebeplerden dolay1 miiellifimize gére bu ayet,
ruhun manasimin Ogrenilemeyecegine veya hakkinda konusulmamasi, arastirma ve

yorum yapilmamasi gerektigine delil olarak gésterilemez339.

Yazarimiz Muhammed Efendi’ye gore ruhun mugayyebat-1 hamse®® igerisinde
sayllmamasi, manasinin bilinebilir ve hakikatinin anlasilabilir oldugunun bir
gostergesidir. Zira insan i¢in gayb olan hususlar ayet ve hadislerle ortaya konmus ve bes
husus olarak siralanmigtir. Ruh, bu kapsama alinmamis ve gaybi bir mesele olarak

zikredilmemistir®**.

3% Saban Karasakal, “Kur’an’da Ruh Kavrami”, The Journal of Academic Social Science Studies, S.28, 2014,
s.278.

%37 fsra, 17/85.

338 Akkirmani, Mesdil, s.111. Ayrica ruh hakkinda kelameilarin ve filozoflar goriisleri igin bkz: Mustafa Akcay,
“Gazali’de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar Dergisi, C.7, S.21, 5.92-97.

%% Akkirmani, a.g.e., s.111.

%0 Mugayyebat-1 hamse, mahiyeti bilinemeyen ve hakkinda Allah’tan baska kimsenin bilgi sahibi olmadig: bes gizli
seyi ifade etmek icin kullanilan dini bir terimdir. Lokman Suresi’nin 34. ayeti esas alinarak belirlenen bu
bes sey; kiyametin ne zaman kopacagi, yagmurun ne zaman yagacagi, ana rahmindeki bebegin durumu,
kiginin gelecekte ne yapacagi ve nerede 6lecegi hususlaridir. (Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.221).

31 Akkirmani, a.g.e., s.111.

89



2.2.1.2. Ruhun Hakikatine Dair Tartismalar
Akkirmani, ruhun hakikatine dair ¢ok sayida fikir one siiriildiigiinii, fakat pek
cogunun itibar gérmedigini belirtmis, muteber {ic goriisten bahsedilebilecegini ifade

etmistir®*?. Bu goriigleri su sekilde siralamaktadir:

[k goriis Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun kabul ettigi goriistiir. Bu goriis
sahipleri ruhu latif bir cisim olarak kabul etmektedirler. Akkirmani, Ciiveyni’nin de
boyle diisiindiigiinii belirtmis ve bu alimlerin ruhun bedendeki durumunu, giil suyunun

giilde, alevin kor ateste yayilisina benzettiklerini ifade etmistir®*,

Ibn Hazm’in (v.456/1064) da aralarinda bulundugu baska bir grup alim, ruhu
insanin  bedenine benzer sekle ve viicut yapisina Ssahip bir cisim olarak
anlamlandirmiglardir. Miiellifimize gore bu gruptaki alimler ruhun bedeni sarmalayip

seklini aldigini ve onunla birlikte biiyiiyiip sekil degistirdigini iddia etmektedirler®*,

Ucgiincii goriis ise Akkirmani’nin muhakkikler olarak takdim ettigi, aralarinda
Imam Gazali’'nin de bulundugu alimlerin gériisiidiir. Bu anlayisa gore ruh, bir cisim
olarak tamimlanamayacagl gibi, ona cismani hususlar1 barindiran bir anlam da
yiiklenemez. Ruh, maddi ve somut olan bedenden farkli olarak miicerred bir cevherdir.
Bu sebeple bedenin seklini alan, onun iginde veya disinda olan bir sey olarak
diistiniilmemelidir. Akkirméni, bu anlayisin ruhun hakikatine dair en isabetli goriis
oldugunu dile getirmis ve onun somut, maddi bir cisim olarak algilanmasinin yanls bir

cikarsama olacagini belirtmistir345.

Son olarak ruhun hangi varlik kategorisinde oldugu meselesine deginen
miiellifimiz, konuyla ilgili ruhun ezeli olduguna dair yorum yapan bazi filozoflar1 tenkit

etmistir. Allah’tan bagka kadim varlik olmadigina gore ruh da sonradan var olmus, yani

%42 Akkirmani, Mesil, s.112.

33 Akkirmani, a.g.e., 5.112.

344 Akkirmani, a.g.e., 5.112.

345 Akkirmani, a.g.e., s.112. Akkirmani burada ruhun hakikati hakkinda onu latif cisim, maddi cisim ve cevher olarak
tarif edenlerin goriislerini zikretmekle yetinmistir. Fakat bu konuda baska goriisler de mevcuttur. Mesela
Mu’tezile mezhebinin énde gelen kelamcilari ruhun araz oldugunu iddia etmislerdir. Stfiler ve Islam
filozoflart da meseleye kendi bakis agilariyla yaklagmislardir. Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz:
Rabiye Gegdogan, ilim ve Ruh Kavramlarinin Felsefe-Kelam iliskisi Baglaminda Degerlendirilmesi,
Ankara Universitesi SBE, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2005, s.58-68; Akcay, a.g.e.,
s. 90-98.
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yaratilmigtir. Akkirmani, bu konuda tim miitekellim alimlerimizin ittifak halinde

oldugunu belirterek daha fazla detaya girmeye gerek gormemistir®®.

2.2.2. Esyada Giizellik ve Cirkinlik (Hiisiin ve Kubuh)

Hisiin ve kubuh birbirinin zitt1 kelimeler olup sozliikteki karsiligi itibariyle

37 Kelam

hiistin  giizel olmak, kubuh ise ¢irkin olmak anlamina gelmektedir
terminolojisinde giizel, iyi, hos ve faydali seyler i¢in hiisiin; bunlarin karsit1 olan ¢irkin,
kotii, nahos ve zararl seyler i¢in de kubuh kelimesi kullanilir. Clircani’nin tarifine gore
hasen “diinyada giizel ve dvgiiye layik olup ahirette miikfata vesile olan sey”3*, kabih
ise bunun zitt1 olarak “diinyada kotiillenmeyi, ahirette de cezayr gerektiren sey”

manasidadir>®.

Hiisiin ve kubhun kaynaginin ne oldugu, aklen bilinip bilinemeyecegi kelamcilar
arasinda tartisma konusu olmustur. Ehl-i Stinnet’in iki gii¢lii ekolii Matiiridilik ve
Es’arilik mezheplerinin en ciddi goriis ayriliklarindan birini bu mesele teskil etmektedir.
Konu hakkindaki farkli yaklagimlar akil-nakil iliskisi, kelamda aklin degeri, insanin
fiilleri, esyanin ve fiillerin vasiflarinda ilahi fiillerin etkisi, kotiiliik problemi, kader

anlayislart gibi pek cok meselede alimlerin bakis acilarina dolayli olarak tesir etmistir.

Es’arilik, varlikta ve fiillerdeki gilizellik-¢irkinlik, iyilik-kotiilik gibi vasiflarin
kaynaginin din oldugunu savunur. Bu mezhebe gore bir seyin iyi ya da koétii oldugu,
ancak hakkindaki ilahi emir ve yasaklardan anlasilir. Allah’in emrettigi sey iyidir,
yasakladig1 sey kotiidiir. Egyanin kendi tabiatinda iyilik ya da kotiiliik vasiflar1 yoktur.
Buradan hareketle Eg’arilik, iyilik ve kotiiligiin akilla idrak edilemeyecegini, ancak

vahiyle bilinebilecegini savunur>>’.

Matiiridilik ise hiistin ve kubhun esyanin kendi zatinda var olan ozellikler
oldugu, bu sebeple akilla idrak edilebilecegi goriisiindedir. Bu anlayisa gore Allah iyi,
giizel, hayirli olan1 emreder; koti, cirkin, zararli olan1 yasaklar. Bununla birlikte esyanin

ve fiillerin dini agidan gerekliligi veya sakincalar1 noktasinda vahiyden istifade edilir®®".

36 Akkirmani, Mesail, 5.112.

el Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.136.

348 Ciircani, Tarifit, 5.86.

349 Ciircani, a.g.e., s.177.

%0 Bs ard, el-ibane, 5.141; Ciiveyni, irsad, s.288; Ciircani, Serhu’l-Mevakif; C.3, 5.310-336.
%1 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s.221; Pezdevi, a.g.e., 5.299.

91



Akkirmani Muhammed Efendi esyanin, hiisiin ve kubuh bakimindan {i¢ farkl
kategoride ele alabilecegini belirtmistir. O’na gore esya, U¢ ayr1 kategoride

incelendiginde ona dair iyilik ve kotiiliik vasiflar1 daha dogru degerlendirilebilecektir>>.

[k vasif kemal ya da eksiklik vasfidir. Kemal hiisne, eksiklik kubha delalet eder.
S6z gelimi ilim kemal vasfi olan bir sifat olmasi hasebiyle iyi ve giizeldir, cehalet de

eksiklik vasfi tasidigi i¢in koti ve cirkindir.

Ikinci vasif esyanin maksada uygun olup olmadigidir. Maksada uygun olan

seyler gilizel, uygun olmayan seyler ¢irkindir.

Ucgiincii vasif ise esyanin ya da fiilin sebep oldugu neticedir. Buna gére dvgiiye

ve miikafata sebep olan sey iyidir, yergiye ve cezaya sebep olan sey kotiidiir.

Miiellifimize gore ilk iki kategori kapsamindaki iyilik ve katiiliiklerin aklen
bilinebilir olusunda tartisma yoktur. Ihtilafin ¢ikti§1 nokta sevap ve giinaha, odiil ve
cezaya yol agan seylerin iyilik-kotiiliikk vasiflarinin akilla bilinip bilinemeyecegi

hususudur®:,

Es’ariler burada aklin acziyetine isaret edip vahyi temel alirken; Matiirldi ve
Mu’tezili alimler tiim kategorileri bir degerlendirmis, hiisiin ve kubhu esyanin 6ziinden
kaynaklanan vasiflar olarak goriip aklin bunu tespit edebilecegini one siirmiiglerdir.
Es’ariler, seri kanunlar gelmeden 6nce tiim fiillerin esit oldugunu, oviilecek ya da
yerilecek vasiflarinin bulunmadigini diisiinmektedirler. Allah’in emir ve yasaklar ile
gelen seri hiikiimlerden sonra fiillerin iyiligine-kotiiliigiine, gilizelligine-cirkinligine
hiikmedilmistir. Mu’tezile ve Matiiridilere gore ise seri hiikiimler gelmeden 6nce de bir

fiilin iyi ya da kotii yonleri akilla bulunabilir. Insan bunlari bilmekle yﬁkﬁmlﬁdﬁr354.

Akkirmani, giizelliginde ya da cirkinliginde tiim insanlarin icma ettigi ve aklen
idraki zor olmayan pek ¢ok fiilin bulundugunu dile getirmektedir. Mesela diiriist
olmanin 1yi, yalanciligin kotii oldugu vahye ihtiyag duymaksizin, aklen pekala
bilinebilir. Bununla birlikte baz1 durumlarda aklin hiikiim veremeyecegine de deginen

miiellif, bunlar i¢in seri hilkkme ihtiya¢ olduguna dikkat ¢eker. Mesela Ramazan ayinin

%2 Akkirmani, Risale-i Akaid, 5.129; Sinanoglu, a.g.e., s143.
%3 Akkirmani, a.g.e., 5.129; Sinanoglu, a.g.e., 5143.
%4 Ardogan, a.g.e., 5.177-190.
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son giinili oru¢ tutmak, hakkinda emir ve farz hiitkmii bulundugu i¢in iyi bir fiildir. Ertesi
giin, yani Sevval aymnin ilk giinii oru¢ tutmak ise hakkinda yasak ve haram hiikmii
bulundugu icin koti bir fiildir. Akkirmani salt akilla diigiintildiiglinde her iki giiniin
birbirinden farki olmadig i¢in, birini oruglu gecirip digerinde orugtan kaginmanin iyi

bir amel oldugunu aklin idrak edemeyecegini ifade eder®>,

Son olarak konu ile ilgili Matiiridilik ile Mu’tezili diisiincenin farkina deginen
yazar, iki mezhep arasinda hiisiin ve kubhun kaynagi acisindan goriis birligi olmasina
ragmen hiikiim yetkisinin kimde oldugu noktasinda farklilik ortaya ¢ikmaktadir. O’na
gore Mu’tezile bir seyin giizellik ya da c¢irkinligi konusunda hiikiim sahibinin akil
oldugunu iddia eder. Matiiridilik’te ise akil, esyanin ve fiillerin bazilarinda giizelligi
veya ¢irkinligi bulabilen bir alet mesabesindedir; giizel-¢irkin, iyi-kéti hitkkmiinii veren

Allah Teala’dir>®,

2.2.3. Kelami A¢idan Hulil inanc

Sozliikk anlami itibariyle “bir yere intikal etmek, konup yerlesmek” anlamlarina
gelen huldll, terim olarak “ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina
intikal edip onlarla birlesmesi” seklinde tanimlanir™’. Diger bir ifadeyle ilahi varligin
baska bir varlikta gériiniir olmas, cisimlerde maddi varlik olarak tezahiir etmesidir. Ik
orneklerine animizmde rastlanan bu inang tiirii, antik donemde Grek ve Misir’daki ilah
anlayislarma da yansimistir.  Giinlimiizde ¢esitli  inang sistemlerinde farkl
fraksiyonlarda etkileri goriilebilen bu anlayig, en belirgin olarak Hint dinlerinde ve

Hiristiyanlikta kendini géstermektedir?’SB.

Akkirmani Muhammed Efendi, bu konuya Mesdil’inde deginmekte, huldl
anlayisinin  batil bir inan¢ oldugunu ifade ederek Allah’mm bu anlamdaki tiim

tasavvurlardan miinezzeh oldugunun altini ¢izmektedir®®®,

Miiellifimize gore hulilii benimseyen inang gruplari; Hiristiyanlar, Sia’nin

asirtya kacan firkalari ve bazi sufiler olmak iizere li¢ kisma ayrilabilir. Hiristiyanlar,

%5 Akkirmani, Risale-i Akaid, 5.129; Sinanoglu, a.g.e., 5.144.

%6 Akkirmani, a.g.e., 5.129; Sinanoglu, a.g.e., s.144. Ayrica Mu’tezile’nin hiisiin-kubuh anlayis1 ile ilgili bkz: Kadi
Abdiilcebbar, el-Muhit, s.310.

%7 Ciircani, Tarifat, s.90; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.133; Karaman vd., a.g.e., 5.270.

8 Kiirsat Demirci, “Huldal”, DiA, C.18, Istanbul: TDV Yay., 1998, 5.340-341.

%9 Akkirmani, Mesiil, 5.119.
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Zat-1 ilahi’nin Mesih’in viicuduna hulill ettigine, yani Hz. Isa’nin bedenine ve nefsine
girdigine inanmaktadirlar. Sii firkalardan olan Ishakiyye ve Nusayriyye’ye gére Allah,
Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelen imamlara hull etmistir. Yine bazi sufiler, seyri
stliikkiinde gayretle Katettigi asamalarin ardindan eristigi son merhalede silike Allah

Teala’nm hulél edecegine inanmaktadirlar®®,

Akkirmani Hiristiyanlik, Ishakiyye ve Nusayriyye’nin inanglarinin batil
oldugunu, s6z konusu stfilerin anlayisinin ise Allah inancinda apacik bir bozulmaya
delalet ettigini ifade etmektedir. Burada tiim sifilerin ayni anlayista olmadigina da
dikkat ceken miiellif, kisinin kendi zatiin Ilahi Zat’ta kaybolduguna, ulast1§1 merhalede
kendisinin yok hiikkmiinde olduguna inanmasinin huliil olmadigina deginir. Ciinkii O’na
gore huldl ittihadi gerektirdigi icin, kisi Allah ile birlestigini ve aralarinda ikiligin kalkip
tek varlik haline geldiklerini diisiiniirse ancak hulilden bahsedilebilir. Burada ise

insanin kendi varligim yok saymasi s6z konusudur®®?,

Netice itibariyle hulil inanc1 Islam inang esaslarina aykiridir. Islam itikAdinda
Allah Vacibu’l-Viicid, diger tiim mevcidat miimkinii’l-viicid’dur. Vacip varligin
miimkin varliklardan biri ile birlesmesi veya onlarin bedenine girmesi hem akli ilkelere

aykiri, hem de ser’en batildir.

2.2.4. Ahval Nazariyesi

Ahval, durum anlamma gelen hal kelimesinin ¢ogul kipidir. Terimsel manada

5 <
1

Ciircani hal’i “mevecut ile ma’dum arasinda bir vasita” olarak tanimlamaktadir®®?. Ahval
nazariyesi ile, Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinden Ebli Hasim el-Ctibbai (v.321/933)
tarafindan, Allah’in zat1 ile sifatlar1 arasindaki iliskiye dair ortaya atilmis olan teorik

diistince kast edilmektedir®®.

Mu’tezile mezhebi ve Ehl-i Siinnet arasinda zat-sifat iligkisi hakkindaki fikir
ayriliklari, sifatlar bahsinde ele alinmisti. Mu’tezili alimler genel olarak sifatlarin

varhigimi tevhid ilkesine aykirt bulmuslar ve reddetmislerdir. Fakat Ebi Hasim, genel

%0 Akkirmani, a.g.e., s.119. Ayrica karsilastirmak ve konu hakkinda genis bilgi almak i¢in bkz: Ciircani, Serhu’l
Mevakf, C.3, 5.52-56.

%1 Akkirmant, a.g.e., 5.119.

%62 Ciircani, a.g.e, C.l,s572

%3 Hayrettin Nebi Giidekli, Ebé Hasim EI-Ciibbai’nin Zat-Sifat iliskisine Yaklasimi: Haller Teorisi, Marmara
Universitesi SBE, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, 2008, Istanbul, s.18.

94



Mu’tezili perspektiften farkli olarak ahval nazariyesini ileri siirmiis, ilahi sifatlar

reddetmeden de tevhit prensibinin korunabilecegini gostermistir.

Ahval nazariyesinde ilahi zat1 nitelemek igin, kendi basina bir gergekligi olan
sifatlar degil, varlikla yokluk arasinda ii¢lincii bir mana olup kendi basina gergekligi
bulunmayan bir mefhum olarak haller kullanilir. Cevher ya da araz olmayan bu haller,
arazlar1 cevherlere baglama fonksiyonuna sahip itibari vasitalardir. Hal, zittan ayr
diisiintildiiglinde ontolojik bir deger tasimadigi ve varlik olarak kabul edilmedigi i¢in
Allah’mn zatina eklenen sifatlar gibi degildir. Ebi Hasim boylelikle zattan ayri manalari
kabul etmenin doguracagi zorluklarin ortadan kalktigini diisiinmektedir. Ciinkii hal, tek
basina bir “sey” olmayip ancak zat ile birlikte var olmakta ve bir anlam kazanmaktadr.
Zattan bagimsiz olarak varligindan ya da yoklugundan bahsedilemez. Béylece hallerin
varligin1 kabul etmek tevhid ve ezelilik prensibine zarar vermemektedir. Diger taraftan
haller, zata bagli olarak diisiiniildiigii icin ilahi sifatlar, tasidiklar1 mana agisindan

reddedilmemis olmaktadir®®,

Akkirmani’ye gore EbGi Hagsim’in bu nazariyesi tarihsel siirecte kelam alimleri
arasinda, farkl sekillerde tartisma konusu olmustur. Siinni kelamcilarin ¢ogunlugu bu
nazariyeyi makbil bulmamig, hatta Eg’arilik mezhebi teselsiile sebep olacagi
gerekcesiyle dogrudan reddetmistir®®. Es’arilere gore bu nazariye, pek cok farkli
ahvalin varhigim ortaya koymaktadir. Her bir halin niteligi ve farkliligi zorunlu olarak
baska bir hal ile ac¢iklanacak, bu da hallerin arasinda illet bag1 bulundugu anlamina
gelecektir. Yani bir halin varligi baska bir hali gerektirecek ve bu illet bagi tiim ahval
icin sonsuza dek siirecektir. Es’ariler bu diisiinceden hareketle, ahval nazariyesinin

teselsiile yol agtigini iddia etmisler ve makbul olmadigini savunmuslardir®®®,

Akkirmani’ye gore boyle bir kaygiya lizum yoktur. Ciinkii hal iizerine zaid
baska bir halden s6z edilemez. Ayrica hal dis dlemde varlik kategorisinde degildir. Yani
tam bir varlik olarak deger ifade etmemektedir. Bu yilizden varliklar arasindaki sebep-

sonug iliskisi tizerine bina edilen teselsiil, hal i¢in dﬁsﬁnﬁlmez%?.

364 Kologlu, “Ebl Hasim el-Ciibbai'nin Ahval Teorisi Uzerine Bazi Miilahazalar”, U.U.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2007, C.16, S.2, 5.203-210.

%5 Akkirmani, Mesail, 5.117.

%6 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.2., 5.572; Y.Yavuz, “Ahval”, DIA, C.2, istanbul: TDV Yay., 1989, 5.191.

%7 Akkirmani, a.g.e., s.117.
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Aciklamalarindan anlagildig: tizere Akkirmani hal kavraminin varliga dair tim
tasavvurlardan apayr1 bir kategoride olduguna dikkat ¢cekmektedir. Bu sebeple onun
hakkindaki degerlendirmelerin de dis alemde tek basina mevcid bulunan varliklardan

farkli sekilde yapilmasi gerektigini diisiinmektedir.

Bu noktada Matiiridi’nin ihtiyar konusunda one siirdiigli yaklagimla konuya
aciklik getiren miiellif, imam Matiiridi’nin ihtiyar kavramina yiikledigi mana ile hal
kavraminin tasidigr mananin ayni olduguna dikkat ¢gekmistir. Ciinkii her ikisi de mevcid
olmayan, itibari olarak varlikla yokluk arasinda kabul edilen seylerdir. Daha once
edilemeyen, hiikkmen var oldugu kabul edilen bir sey oldugunu savunmaktadir. O’na
gore ihtiyar, viicid bulmus bir varlik olmadigi i¢in yaratilmis olarak tanimlanmasi da
dogru degildir®®®. Buradan hareketle miiellifimiz, Matiiridi’nin ihtiyar1 hal kategorisinde
degerlendirdigi ¢ikarimini yapmaktadir. Akkirmani’ye gore imam Matiiridi’nin ihtiyara
yiikledigi anlam, wvarlikla yokluk arasinda farkli bir kategoriyi kabul ettigini

gostermektedir ki bu da hal’dir®®.

Netice itibariyle Akkirmani, halin zat ile viicid bulan ve daima zata bagli olarak
tasavvur edilebilen bir vasita olarak anlasilabilecegini, bu fikrin siinni kelamin zat-sifat

iligkisi hakkindaki genel kabuliine bir aykirilik teskil etmeyecegini savunmaktadir®’®,

2.2.5. Baz1 Kelami Kavramlar
2.2.5.1. Kiilli ve Ciiz’1

Kiilli ve ciiz’i, mantik ilmindeki tiimel ve tikele islam kaynaklarmda verilen
addir. Kiilli kavram ile varlik tirinin tamami kastedilirken371, cliz’i kavramiyla onu

372

meydana getiren kisimlardan biri kastedilir™“. Yani kiilli biitiine delélet ederken, ciiz’i

biitiiniin sadece bir pargasina delalet eder.

Akkirmani’ye gore kiilli, zihinde bulunan bir manadir. Bu mana, dis diinyadaki

bir nesnede var oldugunda o nesnenin zati ile ayni sey olur. Zira kiillilik ifade eden

%8 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 412; Ayrica konu ile ilgili genis bilgi igin bkz: M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve
Nesefi’yeGore insan Hiirriyeti Kavram, Ankara: Akid Yay., 1988, 5.28-34.

%9 Akkirmani, a.g.e., 5.118.

870 Akkirmani, a.g.e., 5.118.

%™ Ciircani, Tarifat, 5.189.

372 Ciircani, a.g.e., 5.75.
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mana, dis diinyada bulunan ciiz’ilerinin her birine uygun olarak insanin zihninde
belirmektedir. Akkirmani, tabiat1 geregi pek ¢ok unsuru ihtiva eden kiillinin soyut, onun
disarida viicid bulmus hali olan ciiz’inin ise somut varlik oldugunu ifade eder. O’na

gore cliz’1, zihindeki olgunun sahsiyete biirlinmiis somut halidir®”.

2.2.5.2. Kadim ve Hadis
Kadim, kendisinden 6ncesi olmayan, bagka bir illete dayanmadan ve hicbir seye
ihtiya¢ duymadan var olan ezeli varhktir’”®. Hadis ise sonradan meydana gelen,

3% Bu durumda kadim varlik, hadis varliklart meydana getiren,

yaratilan varliktir
yaratan varlik konumundadir. Ehl-i Siinnet itikAdina gore tek kadim varlik Allah

Teala’dir. O’nun disindaki tiim mevctidat hadistir.

Akkirmani, bu iki kavramin tarifini, isaret ettikleri iki yonl esas alarak
yapmaktadir. O’na gore var olus bakimindan kadim “baska bir seyden varliga
gelmeyen”, hadis ise “baskasi tarafindan varlifa getirilen” anlamina gelmektedir.
Zaman bakimindan degerlendirildiginde ise kadim “kendisinden 6ncesi bulunmayan”,

hadis “bir baslangi¢ zamani bulunan” demektir®’.

Miiellifimiz kavramsal gerceveyi bu sekilde belirledikten sonra filozoflarin
alemin kidemine dair iddialarina deginmektedir. islam filozoflar1 lemi de ezeli varlik
olarak nitelemis ve Allah’in aleme Onceliginin zaman bakimindan degil, zat bakimindan

377

oldugu fikrini ileri siirmiislerdir™'. Bu fikir tarihsel siirecte kelamcilarla filozoflarin

arasinda biiyiik tartigmalara sebep olmus, hatta tekfir sebebi sayilmistir.

Akkirmani, alemin ezell olusuna yonelik yapilan yorumlart ve iddialar
reddetmektedir. Kelamcilarin “Allah’tan baska ezeli varlik kabul edilemez” anlayisini
desteklemektedir. Bununla birlikte tarihsel siirecte bu konuda kelamcilar ile felsefeciler
arasinda vuku bulan tartigmalarin farkli yorumlamalardan ve bazi yanlis anlamalardan
kaynaklandigini, tekfir etmeyi gerektirecek bir durum olmadigini ifade etmektedir.

O’na gore filozoflar alemin ezeli oldugunu sdylemis, fakat bununla birlikte var olus

378 Akkirmani, IKkIilii’t-TerAcim, s.88.

874 Ciircani, Tarifat, s178.

375 Ciircani, a.g.e, s.83.

87 Akkirmani, a.g.e., 5.93.

877 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.1, 5.728-730.
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sebebinin Allah oldugunu da kabul etmiglerdir. Miiellif, kadim varligin hadis varliga
illet oldugunu kabul etmenin zaten Allah’1 aleme Oncelemek anlamina gelecegini ifade

ederek maksadin hasil oldugunu ve tartismaya gerek olmadigini dile getirmistir378.

Kisaca ifade edecek olursak, Akkirmani bu konuda kelamcilarin goriisiinii
benimseyip Allah’tan bagka kadim varlik olmadigim1 vurgulamaktadir. Ayni1 zamanda
filozoflarin ileri siirdiikleri diisliincenin, sonuglar itibariyle Allah’in tek kadim varlik
oldugu, aleme illet teskil ederek onu var ettigi hakikatinden saptirmadigi i¢in tekfir
sebebi olmadigini dile getirmektedir. Akkirmani’nin burada, birbirinin karsitiymis gibi
goriinen iki goriisii sonug odakl bir perspektifle ele alip degerlendirdigi ve uzlastirmaci
bir tavirla hareket ettigi goriilmektedir. Yine O’nun bu yaklagimindan tekfirci anlayisa

uzak bir usil izledigi anlagilmaktadir.

2.2.5.3. Cevher ve Araz

Cevher, “bizzat mekanda yer kaplayan (miitehayyiz) ve basl bagina mevcut olup

379

mekanda yer kaplamasi baskasi vasitasiyla olmayan sey” demektir®'”. Araz ise “cevher

ve cismin gegici niteligi olup mevcudiyeti ancak kendisini tasiyacak baska bir varlikla

hissedilebilen, kendi basina boslukta yer tutmayan seydir”380.

Cevher varligin 6ziidiir, higbir seye dayanmaz ve varolusu icin digsaridan bir
etkiye ihtiyag duymaz. Varligi daimi olarak devam eder ve yapisal bir degisiklige
ugramaz. Araz ise bir nesnenin tanimlanabilmesini saglayan dis nitelik olarak gegici ve
degiskendir. Varliga dair tim kategoriler ve yiiklemler araz olarak kabul edilir. Ayrica
araz, cevherle birlikte var olur. Yani cevher var olunca araz da ortaya ¢ikar; fakat araz

yok olunca cevher yok olmaz. O, 6z olarak mevcudiyetini devam ettirir®®.

Akkirmani Muhammed Efendi cevheri, “ayanda mevcut olunca mevzuda mevcut

olmayan bir mahiyet” olarak tarif eder®

. Miiellifimize gore cevher kendi basina kaim
olan ve kendisinde herhangi bir degisim gergeklesmeyen seydir. Araz ise bir mevzuda

mevcut bulanan, cevhere bagl olarak varligini siirdiiren bir mahiyettir. Araz aniden

878 Akkirmani, IkIilii’t-Teracim, s. 94.

379 Ciircani, Tarifat, s.81; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.62.

%0 Ciircani, a.g.e., 5.161; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 31.

%81 Mevliit Uyanik, “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi Varlik AnlayisindaBirinci ve Ikinci Cevher Kavrami”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, S.1, 5.143-144.

%82 Akkirmani, a.g.e., 5.99.
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ortaya c¢ikar, varligi zorunlu ve daimi degildir. Bir konuda bulunan durumu veya
nesnede bulunan 6zelligi ifade eder. Cevher nesnenin zatina tekabiil ederken, araz

nesnenin bilinmesini ve tarif edilmesini saglayan hususiyetlere tekabiil eder®®,

Akkirmani eserinde filozoflarin varlik kategorilerine dair diisiincelerine de yer
verir. Aristo mantiginda varlik on kategoride ele alinir. Bunlardan ilki varligin 6zii
(cevher), diger dokuzu da varligin tanimlanmasini saglayan, bir nevi ona hiiviyet
kazandiran niteliklerdir. Bu nazariye aym sekilde Islam filozoflarinin varlik anlayisinda

da kendisini gostermistir®®*

. Akkirmani varliga dair dokuz kategoriyi kemmiyet, keyfiyet,
izafet, mekan, zaman, vaz’, miilkiyet, fiil, infial seklinde siralamaktadir. Bunlar varligi
tanimaya yarayan hususiyetler olup onun 6zii (cevheri) etrafinda sekillenen arazlardir.
Miiellife gore kemmiyet varligin niceliksel 6zelliklerini, keyfiyyet ise nasilligini ortaya
koyan nitelikleri ifade eder. Vaz dan varligin bulundugu durum, miilkiyetten ihata ettigi
veya sahip oldugu vasiflar, fiilden tesir etmesi sebebiyle bir seyde gergeklesen haller,
infialden ise baska bir seyin tesiri ile varlikta gergeklesen haller kastedilir. Akkirmani,
varlik ya da nesnenin, cevher etrafinda sekillenen bu arazlar ile bilindigine dikkat

cekmektedir®®.

Akkirmani, Allah’in cevher ya da araz olarak degerlendirilemeyecegini ifade
ederek konuyu tamamlamaktadir. O’na gore araz gelip gegici ve degisime agik bir
nitelik olmasi, cevher ise mekanda yer kaplayan bir mahiyeti ifade etmesi sebebi ile
miimkin varliklardir. Allah Teala bunlardan miinezzehtir ve O’nun varligi bu

kavramlarla ifade edilemez>.

2.2.5.4. Kuvvet ve Fiil

Fiil, baskasina tesir eden i¢in, tesir sebebiyle ilkin ariz olan durumdur. Mesela
kesici olmasi sebebiyle, kesen icin hasil olan durum kesme fiilidir®’. Canli varliklarin
zor fiillere gii¢ yetirmesine de kuvvet adi verilir*®®, Buradan hareketle kuvvet, bir isi

eyleme geciren etken, yani fiili yapabilme giiciidiir.

%83 Akkirmani, a.g.e., 5.99.
%84 Uyanik, a.g.e., 5.145-155.
%5 Akkirmani, a.g.e., 5.100.
%86 Akkirmant, a.g.e., 5.100.
%7 Ciircani, a.g.e., 5.172.

%8 Ciircani, a.g.e., 5.182.
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Akkirmani, miiessirin bir seyde degisiklik meydana getirmedeki tesirine kuvvet
adi1 vermistir. Bu tesirin olmamasi durumunu, yani kuvvetin ziddin1 zayiflik olarak
ifade etmistir’®®. Buna gore meydana gelen her olay, eser veya fiil bir kuvvetin
neticesidir. Dolayisiyla fiil tesadiifi veya rastlantisal bir sekilde olusmaz, uygulanan bir
kuvvet ile ortaya ¢ikar. Bu baglamda Akkirmani, var olan her seyin bir miiessirin tesiri
ile meydana geldigini, mevcidatin tesekkiilinde tesadiiften s6z edilemeyecegini,
dolayisiyla mutlak kuvvet sahibi olarak Allah Teala’nin mutlak fail oldugunu ifade
etmektedir. Zira Allah, varligi yoktan var ederek ilk fiilin faili olmustur. Ayn1 zamanda
Allah, kendisine hi¢bir kuvvetin tesir etmedigi, fiillerini meydana getirmede kendi

iradesi diginda bir etkenin bulunmadig: faildir®*,

Burada Akkirmani kuvvet ve fiil kavramlarindan yola ¢ikarak iki hakikate dikkat
cekmektedir. Birincisi alem tesadiifen degil, mutlak bir kuvvetin etkisi ile var olmustur.
Bu kuvvetin sahibi, ayn1 zamanda alemin yaraticis1 olan Allah Teald’dur. ikincisi Allah
fiillerinde, yani varliga dair tasarruflarinda hi¢bir dis etkiye dayanmaz ve Allah’a higbir

kuvvet tesir etmez.

2.2.5.5. illet ve Ma’ldl

Illet, “bir nesne veya olayin meydana gelmesini saglayan ve onun haricinde olan
miiessir” diye tarif edilmektedir®. Ciircani’ye gore ise bir seyin varliginda muhtag
oldugu seye onun illeti denir®®*. Meydana gelen nesne veya olaya, yani illetin etkiledigi
seye de ma’lil adi verilmektedir. Tarifinden anlasildig: iizere illet, hari¢cte bulunan ve
ma’lfliin var olusuna etki eden unsurdur. Illet ile ma’lil arasindaki iliski illiyet kavrami

ile ifade edilir®®,

Kelamda illet ve ma’lil terimleri, varliklarin ve olaylarin tesadiifen ya da
kendiliginden olugamayacagini ispat etmek i¢in kullanilir. Buna gore varlik agisindan
miimkin olan her sey bir illete dayanir. Higbir sey tesadiifi olarak meydana gelmedigi

gibi hicbir fiil de failsiz gerceklesmez.

%8 Akkirmani, iKklilii’t-Teracim, 5.95.

%90 Akkirmani, a.g.e., 5.95.

%o Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.150.

%92 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.1, 5.840.
393 Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.151.
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Akkirmani’ye gore illet, bir varligimn meydana gelmede ihtiya¢ duydugu

% Bu durumda bir seyin varlik sahasma cikisi, bir illete binaen

seydir
gerceklesmektedir. Muhammed Efendi, 7klilii’t-Terdcim’inde bu tarifi yaptiktan sonra
ma’lile miessir olan dort ayri illetin varligindan bahseder. S6z konusu dort illet
hakkinda miiellifimizin filozoflardan oldukg¢a istifade ettigi sdylenebilir. Zira konu
hakkindaki  diisiinceleri, Islam filozoflarnin, o&zellikle de 1Ibni Sind’nin

395

degerlendirmeleri ile biiylik benzerlik gostermektedir™". Simdi illetin tlrleri ve

Akkirmani’nin mevzuya yaklasimi hakkinda bilgi verelim.

1. el-flletii’I-Unsiiriyye (Maddi Illet): Akkirmani’ye gére maddi illet, ma’lilden
bir cili’z olup, ma’ldliin varligi i¢in zorunlu olmayan illettir. Baska bir ifadeyle bir seyin
yapildigy, iiretildigi maddedir. Bu baglamda aga¢ mobilyanin, toprak testinin illetidir.
Miiellifin tanimindan anlagilacagi lizere maddi illet, ma’liliin varligi i¢in zorunluluk

teskil etmez. Mobilya igin agacin, testi igin topragin varlig1 zorunlu degildir®®.

2. el-Iiletii’I-Suveriyye (Sekli Illet): Miiellifimiz sekli illeti, ma’liilden bir cii’z
olup, ma’laliin bi’l-fiil kendisi ile mevcud oldugu illet olarak tanimlar. Yani bir seyin
sekli, semali, boyutlari, rengi vb. unsurlart onun illetidir. Mobilyanin kenarlari, koseleri,
cizgileri, rengi ve testinin kulpu, tabani, govdesi gibi cisimlerin sekline delalet eden

seyler bu cisimlerin varlig1 i¢in birer sebeptir’?”.

3. el-flletii’I-Failiyye (Fail Illet): Ma’lliin varlig1 kendisine bagli olan, ma’liliin
kendisinden hasil oldugu illettir. Akkirmani bu illetin, ma’lilii meydana getiren fail
olmasi hasebiyle, onun mevcudiyeti i¢in zorunlu oldugunu ifade eder. Verilen drnekten

devam edecek olursak mobilyay1 ve testiyi yapan ustalar fail illettir*®®,

4. el-llletii’I-Gaiyye (Gaye Illeti): Tasxdign gaye igin maldliin mevcid oldugu

illettir. Yani ma’laliin var olus amaci, aynt zamanda kendisi i¢in bir illet teskil

%4 Akkirmani, iKklilii’t-Teracim, s. 96.

3% Messai filozoflarin illete ve illetin kisimlarina dair goriigleri icin bkz: Nuri Adigiizel, “Islim Felsefesinde illet
Kavrami”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, C.6, Say1.2, s.160-170.

%% Akkirmani, a.g.e., s. 96.

97 Akkirmani, a.g.e., s. 96.

3% Akkirmani, a.g.e., s. 97.
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etmektedir. Mobilyanin ve testinin yapilmasindaki gaye, onlar hakkindaki beklentiler ve

kullanim amaclari var oluslari i¢in birer illettir®*.

Akkirmani, ma’liliin ortaya ¢ikmasi i¢in, ihtiya¢ duyulan tiim illetlerin bir araya
gelmesi gerektigine vurgu yapar ve illet-i tdamme tabirine dikkat ¢eker. Bu tabirden
kastinin “ma’lilun meydana gelebilmesi igin gegerli ve gerekli olan seylerin tamami”
oldugunu ifade eden Akkirmani, ma’laliin tesekkiil etmesinin ancak bu sekilde
gerceklesecegine deginir. Boylece miiellif salt bir illet kavramindan ziyade ma’liliin
mevcudiyeti icin gereken sartlar1 tagiyan tam bir illete vurgu yapmaktadir. O, ayrica
sartlarin olusmast durumunda neticenin de zorunlu olarak gergeklesecegine isaret eder.

Yani illet-i tdmme varsa, ma’laliin meydana gelmesi aklen vacip olur®.

Sonu¢ olarak Akkirmani, dlem ve onun igindeki biitiin varliklarin, kainatta
meydana gelen biitlin olaylarin zorunlu bir sebep-sonug iligkisine gore gerceklestigini
idrak edebilmek i¢in illet-ma’lil kavramlarinin neyi ifade ettigini bilmek gerektigi
tizerinde durmaktadir. Zira illiyete dair prensipler, Allah-dlem iliskisi konusunda
diisiilen hatalarin, tesadiifi veya kendiliginden var olma seklindeki sapkin diisiincelerin

bertaraf edilmesini saglayacaktir.

2.2.5.6. Vahdet ve Kesret

Vahdet teklik, kesret ¢okluk anlamina gelir. Kelamda bu kelimeler Allah’in
“bir” olusunun ne anlama geldigini izah etmek i¢in ku llanilirlar. Ciircdni Allah™
birlemeyi ifade eden tevhid kelimesini “Ilahi zat1 akillarda tasavvur edilen ve zihinlerde

tahayyiil edilen her seyden soyutlamaktir” seklinde tarif etmektedir*®.

Akkirmani’ye goére vahdet bolinmezlige, kesret boliinebilirlige delélet eder.
Ayni zamanda kesret, vahdete dayanmakta olup c¢oklukla ifade edilen her sey tekten
meydana gelmistir. Bu manada vahdet kesretin illetidir. Vahdetin illet olusu kesretten
anlagilir. Yani ¢okluga delalet eden seylere bakilarak teklige (tevhid) ulasilir. Buradan
hareketle Akkirmani, “bir”in hakikatte Allah’a delalet ettigini, teklikten kastin tevhid

%99 Akkirmani, a.g.e., 5.97.
40 Akkirmani, a.g.e., 5.97.
% Ciircani, Ta’rifat, 5.67.
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oldugunu dile getirir ve birin ¢oka illet olmasinin manasini, Allah’in alemin varlik

sebebi olusuyla ifade eder*®%.

Konu ile ilgili son olarak miitekellim alimler ile islam filozoflar1 arasindaki
goriis ayrihigina deginen miiellifimiz, Farabi ve Ibni Sinad’nin ¢oklugun (alemin) var
olusunu sudir nazarivesi*® ile agikladiklarmi ifade etmektedir. Buna karsihik
kelamcilar bir ve ¢oku ayri iki varlik olarak degerlendirip birin ¢oka illet oldugunu

savunmuslar, fakat cokun birden sudir ettigi fikrini benimsememislerdir404.

402 Akkirmani, a.g.e., 5.89-90.

43 Sudir, bir seyin bagka bir seyden nes’et edip cikmasi anlamina gelmektedir. Suddr nazariyesi ise, bazi islam
filozoflarmin Allah-dlem iligkisine dair benimsedikleri teorik diisiinceyi ifade eder. Buna gére Allah diger
varliklarin illeti olarak 7k Sebep’tir. Alem ve igindeki varliklar ilk Sebep’ten sudfir ederek olusmuslardir.
Dolayistyla her varligin O’nun varligindan bir pay1 vardir. Ayrica varliklarla O’nun arasinda meydana gelis
agisindan bir hiyerarsi bulunmaktadir. Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Hasan Hiiseyin Bircan, islam
Felsefesine Giris, Istanbul: Ensar Yay., 2008, s.185-190.

404 Akkirmani, a.g.e., 5.90. Karsilastirmak i¢in bkz: Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.1, 5.764-780.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Muhammed b. Mustafa Akkirmani, XVIII. yiizyil Osmanli cografyasinda
yasamig, farkli ilim dallarinda g¢alismalar yiiriitiip onemli eserler viicuda getirmis
kiymetli bir ilim adamidir. Ayn1 zamanda Istanbul’un biiyiikk medreselerinde dersler
veren Akkirmani, devletin 6nemli merkezlerinde bilfiil kadilik vazifesi de yapmis ve

hayatinin son yillarinda Mekke-i1 Miikerreme’nin baskadilig1 gorevini icra etmistir.

Akkirmani’nin yasadigi donem, Osmanli Devleti’nin siyasi, sosyal ve ekonomik
alanlarda ciddi problemlerin bas gosterdigi bir donemdir. Karlof¢ca Antlasmasi ile ilk
kez toprak kaybina ugrayan ve siyaseten bir sarsinti yasayan devlet, icerde yasanan
karigikliklar ve istikrarsizlik sebebiyle zaman zaman zor siireclerden ge¢mistir.
Ozellikle Lale Devri’nin sona ermesine sebep olan Patrona Halil Isyan1 ve onun
etkisiyle gelisen olaylar uzun siire glivenlik sorunlarma sebep olmus, toplumda derin
yaralar agmistir. Yasanan tiim bu olumsuzluklar devlet ricalini yeni bir takim dnlemler
almaya ve pek ¢ok alanda 1slahat faaliyetlerine girismeye sevk etmistir. Bu baglamda
XVIII. yiizyill Osmanli’da yeniden yapilanma, gerek kurumlarda gerekse yOnetim
sekillerinde yeni usuller gelistirme ¢alismalarinin yapildigr énemli bir 1slahat donemi

olmustur.

Asrin  kosullari, ilmi hayatta ve ilimle istigal eden insanlarin diisiince
diinyalarinda da etkili olmustur. Bu donemde mevcut ilmi faaliyetlerin ve medreselerin
ithtiyac1 karsilamada yetersiz kaldig1 farkedilmis; gerek metodolojik, gerekse kurumsal
anlamda bir degisime gidilmesi gerekliliginden hareketle Onemli diizenlemeler
yapilmistir. Kelam ilmi agisindan degerlendirdigimizde bu donem, serh ve hasiye
yaziminin devam ettigi, 6zglin eser telifinde kisir kalinan bir dénemdir. Zira onceki
asirlarda olusan ve bu donemi de etkisi altina alan felsefe karsithigi kelam ilmine de
sirayet etmistir. Zaman igerisinde akli ilimlere karsi ihmalkar bir tutum sergilenmesi ve
felsefi konularin zararli oldugu disiincesinin etkin hale gelmesi, kelam ilmine gereken
onemin verilmemesi sonucunu dogurmustur. Fakat bu durum kelam ilmine olan alakayi

bitirmemis, her donemde kelamin islami ilimler i¢indeki yeri ve dneminin farkinda olup
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bu ilme deger veren ve kelami konularla ilgili ¢aligmalar yapan alimler varolagelmistir.
XVIII. yiizyilda da Akkirmani gibi alimler bu alanda eserler telif ederek alana katki

saglamis ve kelamin canliligin1 muhafaza etmislerdir.

Muhammed Akkirmani, pek c¢ok ilim daliyla ilgilenmekle birlikte ozellikle
kelam ve feslefe alanlarina yogunlagsmistir. O’nun, felsefe ile ¢ok i¢ ice gectigi savindan
hareketle pek ehemmiyet gosterilmeyen kelam ilmine husGsi aldka gostermesi ve
Mesdil-i Kelamiyye adiyla miistakil bir eser telif etmesi dikkate degerdir. Bu eserde
yalnizca akaid konularini islemekle yetinmeyen miiellif, baz1t mevzular itibariyle felsefe
ile paydas olan sistematik kelam konularini da ele almis; varliga dair hususlar, isbat-1
vacip, deliller, sifatlar, Allah-adlem iliskisi, Allah-insan iliskisi, irade ve Ozgiirliik,
kotiiliik problemi, huldl inanci gibi pek cok konuya temas etmistir. Bununla birlikte
tartismal1 kelam konularini ihtiva eden, farkli boyutlarda bazi risaleler ve ders notlari
hazirlamis, gerekli gordiigli bazi eserlere serh caligmalart yapmistir. Boylece yasadigi
dénem itibariyle zuhur eden bir ihtiyaci karsilamaya calismistir. Yine Ebheri’nin felsefi
eseri Hiddyetii’[-Hikme’ye Kadi Mir Hiiseyin tarafindan Serhu’l-Hiddyeti’I-Esiriyye
adiyla yapilan serhi, bazi not ilaveleri ile Osmanli Tiirk¢esi’ne kazandirmasi, Osmanli
miinevverlerinin ilim, fikir ve kiiltiir havzasinda felsefi diisiinceye yeniden alan
agmalarina katki saglamistir. Bu baglamda Akkirmani, gerek Istanbul medreselerinde
miiderrislik yaptigi donemlerde verdigi derslerle, gerekse kadilik vazifeleri esnasinda
telif ettigi eserlerle sozilinii ettigimiz 1slahat ihtiyacini karsilamada 6nemli mihenk

taglarindan biri olmustur.

Akkirmani, ilmi yontem olarak tartigmali konularla ilgili farkli yaklasimlari
birlikte ele almayi, sOylenenleri tekrar etmenin Gtesinde yeni yorum ve fikirler one
stirerek problemin ¢6ziimiine katki saglamayi kendisine ilke edinmistir. Bu minvalde
mevcut sorunun tespiti ve tahlilini yaptiktan sonra ispat ya da reddetmeye yoOnelik
uygun akli ve nakli delilleri kullanmaya gayret gostermistir. Ayrica meselelerin daha iyi
anlasilmast amaciyla yer yer mukayeselere, birbirinden farkli inang ekollerinin
diisiincelerine yer vermis ve bazen de oOrneklendirmelere basvurmustur. Miellif bu
sekilde hem dogru neticelere ulagsma adina isabetli bir yol takip etmis, hem de karmagik

gibi goriinen bazi konular1 daha anlagilir hale getirmistir.
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Akkirmani’nin kelami goriislerine bakildiginda her seyden once bir Matiiridi
kelamcist oldugunu sdylemek yanlis bir tespit olmayacaktir. Eserleri tahkik edildiginde
pek ¢ok kelami konuda Hanefi-Matiiridi ¢izgiyi takip ettigi goriilmiistiir. Hemen her
meselede baslica kelam ekollerinin, hatta yeri geldiginde islam filozoflarinin goriislerini
ayr1 ayri ele alip tartismis ve genellikle Matiiridi diigiince sisteminin yaklagimlarini daha
isabetli bulmustur. Fakat bu durum onu mezhepgi bir taassuba sevk etmemistir. Zira
konulara yaklasiminda ilmi usulden vazge¢gmemis, tercihini yaparken delillerin kuvvetli
olusunu esas almistir. Mesela kula giicliniin yetmeyecegi bir sorumlulugun
yiikklenmesinin caiz olup olmadigi konusunda her iki ekoliin kaygilarinin da 6nemli
oldugunun altin1 ¢izen Akkirmani, Allah’in kullar1 iizerindeki tasarruf hakkinin
sinirlandirilamayacagi noktasinda Es’arileri desteklerken, hikmete aykiri is yapmanin
Allah’1n sifatlar ile bagdagmayacagindan hareketle Matiiridilerin boyle bir teklife cevaz
vermemelerini de hakli bulmustur. Neticede bu sekilde bir teklifin caiz olmadigi
gorligiinii ifade ederek Matiirldi diislinceyi takip etmis, bununla birlikte Eg’ari

kelamcilarin gerekgelerini de 6nemsemistir.

Akkirmani’nin kelam mesaili icerisinde iizerinde en fazla durdugu ve miistakil
bir risale telif etmek suretiyle tiim detaylari ile ele almaya gayret ettigi konu, Allah-
insan iligkisi baglaminda irade, insanin hiirriyeti ve kader konusudur. Konuyla ilgili
kelam ekollerinin goriislerini tek tek zikredip tartisan miiellifimiz, meseleyi Allah’in
ezeli ilmi, ilahi fiiller, kulun irade hiirriyeti, ihtiyari fiiller, kesb teorisi, kotiiliik
problemi ve kader gibi pek ¢ok yonden ele almistir. Akkirmani bu konuda Eg’ari
diisiinceyi acik bir sekilde tenkit etmis ve bu mezhebin -Cebriyye’den biraz ilimlh
olmakla birlikte- insan iradesini cebir altinda birakan, kula sorumlulugun gerektirdigi
ozgiirliik hakkim tanimayan bir anlayis1 savundugunu ifade etmistir. Insan iradesi,
ozgiirliik ve kader konusunda en isabetli fikir olarak, [mam iil-Hiida sifatiyla zikrettigi
Matiiridi’nin gorislerini esas alan Akkirmani, Matiiridilik mezhebini ashabin, tabiinin

ve Ebl Hanife’nin takipgisi olarak kabul edip 6vmiistiir.

Alimler bulunduklari toplumdan etkilenen ve aymi zamanda onu etkileyen
simalar olarak, yasadiklar1 donemde acil gordiikleri sorunlara daha c¢ok deginirler.
Akkirmani’nin irade ve kaderle ilgili konulara diger kelami meselelere nazaran daha
fazla yer verme ihtiyaci hissetmesi, yasadigi dénemde bu konularla ilgili fikirsel

savrulmalar oldugu ihtimalini akla getirmektedir. Kanaatimizce Akkirmani, ilahi kader
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baglaminda kulun irade ve hiirriyetinin dogru bir sekilde izah edilmesi noktasinda

toplumda ve ilmi ¢evrelerde bir ihtiyag hissetmis olabilir.

Akkirmani Muhammed Efendi kelamci yoniinlin yaninda felsefeye hakimiyeti
ile de 6n plana ¢ikmaktadir. O’nun felsefi bilgi ve kavramlara olan vukifiyeti, bu alanla
ciddi bigimde ilgilendigini gostermektedir. Zira bizzat felsefe ile ilgili yapmis oldugu
bazi eser ¢alismalarinin yaninda kelam eserlerinde de felsefenin ve sistematik kelamin
alanma giren meselelere yer vermistir. Zaten felsefe hakkinda olumlu bir bakis agisina
sahip olan Akkirmani, kelamla felsefenin pek c¢ok acidan iliski igerisinde oldugunu

ifade etmis, felsefeyi gerekli ve faydali bir alan olarak nitelemistir.

Ozellikle varliga dair konularda islam filozoflarmin gériislerini titizlikle
inceleyen Akkirmani, stinni kelamin kabullerine uygun diisen goriislerden istifade
etmis, hatali ve itikdd1 agidan sikintili gordiigii fikirleri de elestirmistir. Elestirilerini
bizzat felsefeye degil, filozoflarin konulari ele alis tarzlarina ve ulastiklari neticelere
yoneltmis, bunu yaparken de nispeten kelam ile felsefeyi uzlastirici bir tavirla hareket
etmistir. Ayrica filozoflar elestirirken Akkirmani’nin 6nceki kelamcilara nazaran daha
tliml ve hosgoriilii yaklastigi soylenebilir. Mesela filozoflarin tekfir edilmesini biiyiik
bir hata olarak degerlendirmistir. Tekfir gerekcesi olarak sunulan konular hakkinda
filozoflarin goriisleri {izerinden yaptigi yorum ve analizlerle bu fikirlerin tekfir sebebi
olamayacagini izah etmeye calismistir. Ayrica O, tekfirci anlayisin zararlarmma vurgu
yapmis ve temel inang esaslarini inkar etmeyip te’vil kabul eden bazi itikadi konularda
hatali goriisler dile getiren bid’at ehli kimselerin de tekfir edilmemesi gerektigini

savunmustur.

Akkirmani kelama ve felsefeye yaptig1 katkilarin yaninda mantik, tefsir, hadis,
fikih ve Arap Dili gibi ¢ok sayida ilimle istigal etmis, ¢esitli eserler kaleme almistir. Bu
acidan bakildiginda O’nun hem akli, hem de naki ilimlerde yetkin bir sahsiyet olarak
XVIII. asir Osmanlh diislincesini besleyen ¢ok 6nemli bir fikir ve ilim adami oldugu
anlasilmaktadir. Yaptigi calismalar ve ortaya koydugu eserler, devrin Osmanli
diisiincesinin kimligini kavrama ve yasanan fikirsel hareketliligi anlamlandirma
acisindan arastirmacilara ¢ok degerli izler sunmaktadir. Biz bu g¢aligmanin, kelam
ilminin tarihsel seriivenine ve Osmanli diisiincesini anlamaya yonelik yapilacak ilmi

arastirmalara 151k tutacagmi iimit etmekteyiz. Ozelde Osmanli’nin zihniyet yapisinim,
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genelde de Islam diisiincesinin dogru bir sekilde anlasilmas igin, kiiltiirel birikime katki
saglayan ilim ve fikir insanlarinin iyi taninmasi elzemdir. Zira medeniyet duvarimiza
tugla Oren sahsiyetleri tamimak, diisiince diinyamizin sekillenmesinde ve gelecek
tasavvurlarimizi olustururken giiclii gelene§imizden verimli bir sekilde istifade etmede

cok faydali olacaktir.
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