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ÖNSÖZ 

 

Şüphesiz tüm İslâmî ilimlerin çıkış noktası aynıdır. Çıkış noktası aynı olmasına 

karşın zamanla farklı bir takım sebeplere bağlı olarak İslâmî ilimler dallanıp 

budaklanmıştır. Tabîî ki her ilmin bir doğuş zamanı ve zemini, bir çıkış sebebi vardır. 

Tasavvuf bazı âlimlere göre fıkhın şekilciliğine karşı ortaya çıkmış bir ilim 

olarak nitelendirilir. Diğer bazı âlimlere göre dünya hayatına haddinden fazla kapılan 

Müslümanlara yol göstermek için ortaya çıkan bir ilim veya yoldur. Çıkış sebebi her ne 

olursa olsun tasavvuf ortaya çıkış döneminden bu yana İslâm’a ve Müslümanlara 

maddeden mânâya, zâhirden bâtına yönelmeyi öğretmiş ve çok önemli bir yol 

göstericilik vasfına bürünmüştür. İslâm literatürüne de çok büyük katkılar sağlayan 

tasavvuf ilmi, kazandırdığı eserlerle de yol göstericilik vasfına sahip olduğunu 

göstermiştir. Ayrıca tasavvuf eserleri zannedildiği gibi yalnızca zühd, takvâ, verâ 

üzerine yazılan eserler değildir. Tefsir, hadis gibi diğer alanlarla ilgili bilgiler de 

vermektedir. Bu bağlamda da diğer İslâm ilimleri sahasına da katkı sağlamıştır. Nitekim 

çeviri yazılı olarak sunduğumuz eser de Nakşbendî şeceresini tanıtmanın yanında 

Allâh’ın (cc) sıfatları hakkında da bilgi vermektedir. 

Her ne kadar tasavvufu, İslâm mistisizmi olarak tanımlayanlar olsa da tasavvuf, 

İslâmî ilimlerin hepsinde olduğu gibi kendisini Hz. Peygamber’e dayandırmaktadır. 

Diğer İslâmî ilimlerde olduğu gibi ilk emarelerinin İslâm’ın ilk yıllarında görüldüğü 

beyan edilmektedir. Zira Hz. Peygamber’e (sav) dayanmayan, bir şekilde ona ve 

ashabına ulaşmayan ilim, Müslümanlar nezdinde pek kıymetli olmayacaktır. 

Tasavvuf, belli bir zamandan sonra tarîkatler vasıtasıyla devam etmiştir. Her 

tarîkatin de Hz. Peygamber’e (sav) ulaşan bir silsile veya şeceresi vardır. Bu silsile ve 

şeceredeki şahıslar genelde ilmiyle, ameliyle, yaşam tarzıyla döneminin tasavvuf 

önderleridir. Her birinin verâ, takvâ, zühd, murâkabe, mücâhede, tevâzu, istiğnâ gibi 

özellikleri vardır. Fakat her biri farklı yönleriyle ön plana çıkmaktadır.  

Biz de tasavvuf silsilesi ve bazı tasavvufi kavramlar hakkında bilgi veren Adnân 

Tortûmî’nin Silsilename-i Nakşbendî el-Halidî el- Müceddidî adlı  eserinin çevirisini 

yapacağız. Bu eserin çevirisini yapmak hem eserden faydalanmayı sağlayacak hem de 

tasavvuf silsilesi ve tasavvufi bazı kavramlar hakkında bilgi edinmeyi sağlayacaktır. Bu 

eseri seçmemizdeki gaye, Türkiye’de herhangi bir çevirisinin olmaması ve 
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başvurulmaya değer bir eser olmasıdır. Nitekim eserin çevirisini yaptıktan sonra gördük 

ki eser,  tarikat silsilesi, siyer bilgileri, akaid ve ahlaka dair bilgileri barındırmaktadır. 

Bu yönüyle eserin çevirisinin sahaya kayda değer katkı sağlayacağını ümit ediyoruz. 

Tezimiz giriş üç bölüm sonuç ve değerlendirmeden    oluşmaktadır. Ayrıca tezde 

bir de ek kısmı mevcuttur. 

Giriş bölümünde, silsile ve silsilenâme kavramının mânâsı, tasavvuf ve tasavvuf 

silsileleri, bazı tasavvuf kavramları hakkında bilgi verilmiştir. 

Birinci Nakşbendî silsilesi ve eserde geçen sûfîler hakkında bilgi verilmiştir. 

Sûfîler hakkında bilgi verilirken menkıbelere, zayıf bilgilere, tespit edilemeyen bilgilere 

yer verilmemiştir. Genel olarak zâtların fazîletleri, öne çıkan yönleri doğdukları, vefat 

ettikleri yerler beyan edilmiş, Hocaları, öğrencileri ve varsa eserleri verilmiştir. İhtiyaç 

duyulduğunda da eserler hakkında bilgi aktarılmıştır. 

İkinci bölümde Adnan Tortumî’nin eserinin nüsha tavsifi ve metin tahliline yer 

verdik. 

Üçüncü bölümde ise Adnan Tortûmî’nin eserinin çeviri yazılı metni 

sunulmuştur. Öncelikle metin günümüz alfabesine göre yazılmıştır. Daha sonra çeviri 

metnindeki ayet ve hadislerin Arapçası metin içinde ve Türkçelerini ise dipnotta verdik. 

şiirlerin metin içerisinde önce Arap alfabesiyle sonra da manalarını verdik. Çeviri 

yaparken cümle yapısı bozulmayarak, bazı tamlamaları okunduğu gibi vermeye çalıştık. 

Çeviri metninde derkenarların varak numaralarına göre dipnotta çevirisini verdik. Metne 

nazaran ince ve okunması zor olduğundan okuyamadığımız yerleri üç nokta ile belirttik. 

Ayrıca çeviri metninde bazı sayfaların boş olduğunu tespit ettik. Varak numaralarını da 

buna göre verdik ve boş sayfaları varak numarasına dâhil etmedik. Eserin el yazma 

nüshası ek’de verilmiştir. 

 

 

                                                                             Gümüşhane 2019  

                                                                                    Erdal AVCI 
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ÖZET 

 

[AVCI, Erdal]. Adnan Tortûmî’nin Te’lif ettiği Silsilenâme-i Nakşbendî El-

Hâlidî El-Müceddidî Adlı Eserinin İncelenmesi, Yüksek Lisans Tezi, 2019, (XII+88)  

 

Bu çalışmada Adnan Tortûmî’nin Silsilenâme-i Nakşbendî El-Hâlidî El-

Müceddidî adlı eserin çeviri yazılı metnine yer verilmiştir. Çeviri yazılı metinden önce 

faydalı olacağı düşüncesiyle tasavvuf, tasavvuf silsileleri, bazı kavramlar ve önemli 

şahıslar hakkında ana hatlarıyla malumat sunulmuştur.  

Bu çalışmada eserin çeviri yazılı metni verilirken temel çeviri teknikleri 

kullanılmıştır. Ayrıca şahıslar ve kavramlar hakkında bilgi verilirken temel 

dökümantasyon tarama ve analiz yöntemleri kullanılmıştır. Bu bağlamda giriş 

bölümünde ve birinci bölümde dökümantasyon tarama yöntemi ile şahıslar ve 

kavramlar hakkında bilgi toplanarak, bilgiler analiz edilmiştir. İkinci bölümde ise 

akademik çeviri yöntemi ile eser titiz bir şekilde çeviri yapılmıştır.    

 

Anahtar Kelimeler: Îsar, İstiğnâ, Tasavvuf, Mücâhede, Takvâ, Tarîkat, Tevâzu,  

Verâ, Zühd. 
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ABSTRACT 

 

[AVCI, Erdal]. Review of the Work Titled Silsilanama-i Naqshbandi al-Khâlidi 

al-Mujaddidi written by Adnan Tortûmî, Master Thesis, 2019, (XII+88). 

 

This study transliterates Adnan Tortumi's work which is titled as Silsilanama-i 

Naqshbandi al-Khâlidi al-Mujaddidi (Genealogical Tree of al-Naqshibandi al-Khâlidi 

al-Mujaddidi order) into Turkish language with latin alphabet after informing about 

tasawwuf (sufism), tasawwuf genealogies, some concepts and important individuals.  

In this study, basic translation techniques are used in the transliteration of the 

work. In addition, basic documentation screening and analysis methods are used when 

giving information about individuals and concepts. In this context, information about 

the individuals and concepts is collected and analyzed by the documentation screening 

method in the introduction and the first section. In the second one, the transliteration is 

precisely provided by academic transliteration method.  

 

Keywords: Ithâr (Altruism), Istighnâ (Contentment), Tasawwuf (Sufism), 

Mujâhadah (Striving), Taqwa (Piety), Tariqat (Order), Tawâdhu’ (Humility), Wara’ 

(Abstinence), Zuhd (Ascetism).  
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GİRİŞ 

 

Allâh (cc) dinimiz İslâm’ı, insanların dünyada ve ahirette saâdet ve selâmete 

ulaşması için göndermiştir. Dinimizin zâhirî yönü olduğu gibi bir de bâtînî yönü olduğu 

unutulmamalıdır.  

Dinimizin zâhirî yönü, görünen şeklî yönüdür. Bâtınî yönü ise görünmeyen 

mânevî yönüdür. Bu bâtınî tarafta muhabbetullah, mârifetullah, ihlâs vb. kavramlar öne 

çıktığı için hâl ile ilgili kısımları ele alınır. Hz. Peygamber dinimizin bu iki cihetini de 

ashâb-ı kirâma öğretmiştir. Ashâb-ı kirâm da öğrendikleri bu zâhirî ve bâtınî ilimleri 

silsile yoluyla kendilerinden sonra gelecek olan nesle aktarmışlardır. Bu ilimlerin 

nesilden nesle aktarılışına silsile denir. Esasen bu silsilenin benzeri hatta esinlendiği 

kaynak dinimizde önemli bir yeri olan hadis ilmindeki sened zinciridir. İşte hadiste 

sened zinciri olduğu gibi tasavvufta da silsileler vardır.   

Tasavvuf tarihine baktığımızda en önde gelen tarîkatlerden birisi Nakşbendî 

tarîkatidir. Birçok kollara ayrılmış bulunan Nakşbendî tarîkatının en önemli kollarından 

birisi de Hâlidiyye koludur. İşte bu çalışmada eserinden Hâlidiyye koluna mensup 

olduğu anlaşılan, ancak hakkında pek bilgiye ulaşamadığımız Adnan Tortûmî’nin 

Silsilenâme-i Nakşbendî isimli eseri incelenecek, ardından eserin çeviri yazılı metni 

sunulacaktır.  

Eserle ilgili bugüne kadar herhangi bir tez, makale vb. akademik çalışma 

yapılmamıştır. Tezimiz bu manada konuya açıklık getirecek nadir çalışmalardan 

olacaktır. 

 

Yöntem 

Yöntemle ilgili oalarak öncelikle inceleyeceğimiz eserin yazma nüshasını 

Süleymaniye Kütüphanesinden temin ettik. Temin ettiğimiz eseri çeviri tekniklerinden 

yararlanarak inceledik ve elde ettiğimiz diğer materyallerle birlikte bir çalışma ortaya 

koymaya çalıştık.1 

 

1 http://www.suleymaniye.yek.gov.tr/. 
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  Eserin müellifi olan Adnan Tortûmî hakkında bilgileri de dökümantasyon 

tarama ve analiz yöntemleriyle araştırmaya çalıştık ancak müellif hakkında pek bilgiye 

ulaşamadık. Müellif hakkında bilgileri Süleymaniye Kütüphanesi’nde, Başbakanlık 

Osmanlı Arşivi’nde, Bursalı Mehmed Tâhir’in Osmanlı Müellifleri adlı kitabını 

tarayarak araştırdık ancak müellif hakkında bilgiye ulaşamadık. Ayrıca müellifin 

Erzurumlu olması hasebiyle Erzurum bölgesinde de bilgi toplamaya çalıştık ancak bir 

sonuca varamadık.  

Tez konumuzda kullandığımız temel kaynak Adnan Tortûmî’nin Silsilenâme-i 

Nakşbendî el-Hâlidî el-Müceddidî adlı eseridir.  

Tez çalışmamızda başta şeyh Abdulmecid bin Muhammed El-Hanî’nin 

Hadâiku’l-Verdiyye ve Mevlânâ Hüseyin bin Ali es-Sâfi’nin Reşahât adlı eseri olmak 

üzere İbn İshak’ın Siyer’i, Ebu’l-Feth’in Uyûni’l-Eser’i, İbn Hişâm’ın Siretü’n-

Nebevî’si ve Kuşeyrî’nin Risâle’sinden faydalandık.  

 

A) Silsile ve Silsilenâme Kelimelerinin Anlamı ve Ortaya Çıkışı 

Arapça bir kelime olan “silsile” zincir manasına gelmektedir. Birbiriyle bağlı, 

birbiriyle ilgili olan şeylerin oluşturduğu diziye silsile denir. Soy, sop, ırk manasına da 

gelen silsile tasavvuvufi bir mana vermek gerekirse “Son hâlkası Hz. Muhammed (sav) 

olan tasavvuf okullarındaki mânevîyat öğretmenleri zinciri” diyebiliriz (TDK; 

Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, Silsile maddesi, Anka Yayınları, 

3.baskı; Pakalın, 1993: 226).  

Farsça bir terkip olan “silsilenâme” kelimesi ise bir ailenin soy, sop ve şeceresini 

gösteren cedvele denir. Tasavvufi olarak ise, tarîkat silsilesini gösteren cedvele 

silsilenâme denir (Pakalın, 1993: 227). 

İslâm kültüründe silsile ilk defa hadis ilminde bir terim olarak kullanılmış ve 

hadisi rivâyet eden kişilerin, kesintisiz Hz. Peygamber’e kadar çıkarılması silsile veya 

sened adını almıştır (Koçyiğit, 1988: 176). 

Süfyân es-Sevrî’ye göre silsile (isnâd/sened) “Müminin silâhıdır; silâhı olmayan 

düşmanla savaşamaz.” Abdullah bin Mübârek isnâdın din olduğunu, isnâd olmazsa 

herkesin dilediğini söyleyebileceğini, isnâdı sormanın yalan söylemeye engel olacağını 

ifade etmiştir. Silsile yani sened ilminin Müslümanlar tarafından icat edilip geliştirildiği 

görüşü tarih boyunca pek çok âlim ve modern araştırmacı tarafından önemle 
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vurgulanmıştır. Ebû Hâtim er-Râzî ve İbn-i Hazm gibi âlimler, Hz. Peygamber’in 

sünnetinin ve ondan nakledilen ilimlerin korunması için güvenilir râvilerin kesintisiz bir 

zincir, sened ve silsile ile nakledilmesinin Allâh’ın sadece Müslümanlara verdiği bir 

nimeti olduğunu, diğer milletlerde böyle bir rivâyet şeklinin bulunmadığını belirtirler 

(Küçük, Dia, ty. 154) 

 

B) Tasavvuf  ve Tasavvuf Silsileleri 

H. II. asrın ortalarına doğru İslâmî ilimlerin şekillenmeye başlaması ve bunların 

aralarında usûl, metod ve konu farklılıklarının belirgin hâle gelmesi, , fıkıh, hadis akâid 

siyer ve megâzî,  ve diğer İslâm ilimleri ve alet ilimleri ile meşgul olan kişiler yanında 

âbid, zâhid, nâsik ve bekkâ gibi isimlerle anılan ilk dönem sûfileri de Hz. 

Peygamber’den intikal eden ve kendi alanlarına müteallik bulunan mârifet ve ahlâk 

öğretilerinin Peygamber’e nisbetini gösteren silsileler ortaya koymuşlardır. Tarîkat 

silsilelerinden asırlarca önce ortaya çıkan hadis ilmindeki isnâd geleneğinin, tasavvuf 

ehli arasındaki silsile anlayışına tesiri açıktır. Ancak, tarîkatlardaki silsile, mânevî 

bereketin şeyhten şeyhe aktarılması yönüyle, sadece rivâyet edilen hadis metninin 

aktarılmasına dayalı hadis isnâdından ayrılmaktadır. şeklî bir benzerliğe rağmen silsile 

ile isnâdın arasında, muhtevâ ve fonksiyon açısından  farklılıkların olduğu bilinmelidir. 

(Aşkar, 2001: 240). 

“El ele bağlı, el Hakk’a bağlıdır.” sözü ile ifade edildiği üzere tasavvufta 

mürşidin veya el alınan kişinin bağlı olduğu mürşidlerin vâsıtası ile Hz. Peygamber’e, 

O’nun vâsıtasıyla da Yüce Allâh’a ulaşılmaktadır. Tasavvufî bilgi yani mârifetullah 

yüce Allâh ile başlamakta, melekler ve Hz. Peygamber vâsıtası ile şeyhten şeyhe ve en 

son şeyhe kadar silsile yolu ile aktarılmakta ve neticede son şeyhe intisab, bey’at eden  

başka bir deyişle ile el alan yahut ders alan mürîde intikal etmektedir.  (USTA, 2002: 

181 

İsmail Hakkı Bursevî “Kitâbü’s-Silsileti’l-Celvetiyye” isimli eserinde bu konuda 

şu görüşleri ifade etmektedir: “Allâh, hikmetinin gereği olarak sûret âleminde de 

kâinâtın silsilesini birbirine bağlamıştır. Nitekim Âdem (a.s)’ı yaratmış ve ondan 

peygamberlerini, velîlerini ve düşmanlarını meydana getirmiştir. İzdivâc yoluyla 

asırlarca nesilleri devam etmiş ve cismâniyyetlerini ondan almışlardır. Kezâ 

Muhammed (sav)’in rûhunu yaratmış, onu küllî ve cüz’î ruhların babası kılmıştır. Rûh-i 



4  

Muhammedî’nin feyzini kabûl edecek son kişiye kadar da “mânevî izdivâc”  devam 

edecektir. 

Mânevî silsile, peygamberlere verese zuhûr etmesidir ki onların mirasları ilm-i 

billâhtır. Vârislere “hulefâ” denir ki çocuklar babaları yerine kâim oldukları gibi mânevî 

çocuklar da enbiyâ makamına kâim olur. Nefes-i hakîkat, vârisden vârise ve velîden 

velîye olmakla birlikte bu konuda esas olan nebîdir. Bu sebeple hâlef olanlar doğrudan 

nebîlerden ahz-i nefes etmiş gibi olur. Sırr-ı ilâhî birdir. Fakat sûreti muhtelif aynalarda 

zuhûr etmiştir. Mürşid ve mürebbîlerin çokluğundan vahdet sırrının müteaddit olması 

lazım gelmez. Bu yüzden bütün nebîler ve velîler hakîkatte bir cihet üzerinedir. Önce ve 

sonra geldikleri ise itibârî olup her zamanın hâlkını irşâda dairdir. 

Evliyânın mânevî silsilesi var, fakat sûrî silsilesi yoktur. Mânevî silsile, nefes-i 

Rahmânî’nin birinden diğerine taalluk etmesi, ulaşmasıdır. Kıyamete dek bu nefes 

kesilmez. Çünkü insân-ı kâmil âlemin rûhudur. Rûh bedenden ayrılınca beden nasıl fenâ 

bulursa insân-ı kâmil olmayınca da âlemin sûreti fenâ bulur. Evliyânın sûrî silsilesi 

olmaması, velâyet ve kutbiyyetin evlâda değil, istîdâdı olana intikal etmesi sebebiyledir. 

Çünkü bu mertebe sûretle kâim olmaz, mânâ ile kâim olur. Silsilede nazar nesebe değil, 

hâl ve kemâledir. Eğer sulbünden gelen evlâdından o mânânın verâsetine istîdâdı varsa 

o da vâris olabilir. 

Tarîkatte nikâhı sahîh ve silsilede nesebi muttasıl olmayan kimse, velîyy-i örfî 

olamaz. Kendisi helâk olduğu gibi kendisine intisâb edenler de tarîkaten ‘veled-i zinâ ve 

fücûr’dur. Hakîkat makâmına değil belki mârifet derecesine bile erişemez ve maârifi 

maârif-i şeytâniye olur. Bir sâhib-i nefesten ahz-i tarîkat etmeyen sâlikin zâhirde bin 

tane hâlîfesi de olsa ondan mânevî silsile gelmez. Ali Namlı’nın beyan ettiğine göre 

İsmail Hakkı, kendi zamanındaki şeyhlerin ve müntesiplerinin çoğunun bu durumda 

olduğunu söyler. Üveysî meşreb olanlar Hakk’dan vâsıtasız olarak ahzettiklerinden 

kimsenin rûhânî ve cismânî sohbetine muhtaç değillerdir. Ancak böyleleri nâdirden 

nâdirdir. Gâlib olan silsile ile irtibât ve vâsıtalarla ahzdir. İsmail Hakkı, eserinde 

silsileyi Allâh Teâlâ ile başlatır. Çünkü kâinatın mebdei ve mevcûdâtın menşei o’dur. 

Daha sonra silsileyi İsrafil, Mikâil, Cebrâil isimli büyük meleklerle devâm ettirir ve Hz. 

Peygamber’den kendisine kadar olan tarîkat silsilesini verir” (Namlı, 2001) 
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C)  Silsile Kavramı İle Doğrudan İlgili Bazı Önemli 

Tasavvufî Kavramlar 

1. Seyr ü Sülûk 

Köken olarak Arapça bir kelime olan seyr ü sülûk kelimesi ilerlemek, gitmek 

mânâsına gelir. İstılâhî olarak ise, Allâh’a (cc) ulaşmak için çıkılan yol, mânâsına 

gelmektedir. Seyr ü sülûkün dört mertebesi olduğu bilinmektedir (Cebecioğlu, ty, Seyr 

ü Sülûk maddesi):  

1- Seyri İlAllâh: Allâh’a (cc) doğru yolculuk yapmak mânâsına gelir. 

2- Seyri Fillah: Allâh’da (cc) yolculuk yapmak. 

3- Seyri MeAllâh: Allâh’ile (cc) yolculuk yapmak. 

4- Seyri Anillah:  Allâh’dan (cc) yolculuk yapmak. 

 

2. Şeyh-Mürîd 

Şeyh, lügatte “İhtiyar, yüzünde yaşlılık alameti beliren kimse, pîr, bey, önder, 

kabile başkanı” mânalarına gelmektedir. Tasavvufî mânâda “şerîat, tarîkat ve hakîkat 

ilimlerinde kemâle ulaşmış ve bu noktada nefislerin hastalıkları ve tedavilerini bilmede 

en son noktaya gelen, tâliplere rehberlik eden ve onları irşâd etme ehliyetine ve 

liyâkatine sahip olan rehber ve delil olan kimseye” şeyh denmektedir. şeyh olan kimse 

peygamberin vekilliğini yürütmektedir. Bazı kaynaklarda şeyhlerin çeşitli olduğu beyan 

edilmektedir (Cebecioğlu, ty, a.g.e, şeyh maddesi): 

- Sohbet şeyhi 

- Tarîkat şeyhi 

- Ta’lîm şeyhi 

- Terbiye şeyhi 

- İrşâd şeyhi 

- Teslîk şeyhi  

Mürîd, lügatte “İrade eden, dileyen, arzulayan” anlamlarına gelmektedir. 

Tasavvuf ıstılahında ise, “İradesini Hakk’ın ve şeyhinin irâdesine teslim etmiş” kimse 

anlamında kullanılmaktadır (Cebecioğlu, a.g.e, ty, Mürîd maddesi) 
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3. Zâhir ve Bâtın İlmi 

“Tasavvuf ehli, ilk sûfîlerden itibaren zâhir ve bâtın olmak üzere iki bilgi 

türünün bulunduğunu belirtmişlerdir. Sülemî (ö. 412/1021) bu iki bilgi türü hakkında şu 

açıklamada bulunur: “Okuma ve öğrenme ile kazanılan aklî ve naklî ilimlerdir ki 

bunlara zâhirî ilimler denir. Hadis, kelâm ve fıkıh gibi ilimler bu ilim içerisinde kabul 

edilir. Riyâzet ve takva sonucu Allâh’ın kuluna ihsan edeceği vehbî ilim ki buna bâtınî 

ilim denir. Tasavvufa da bâtın ismini verirler. “Allâh size nimetleri zâhir ve bâtın olarak 

ihsan etti.”(Lokmân, 31/20) âyeti ve benzeri ayetler gösteriyor ki ilmin zâhiri ve bâtını 

vardır. Bâtınî ilim, zâhirî ilmi kabul edip ona sarılmaktan meydana gelir” (Usta, 2006: 

32 ) 

4. Bey’at- İntisâb 

Tasavvufta mürîdin şeyhinden el alması, şeyhine bağlanması, ona söz vermesi 

mânâsına gelir. Bu akde “bey’atlaşmak” denir. Mürîdin şeyhine bey’at etmesinin 

dayanağı Rıdvân Bey’atı’dır. Yani Rıdvân Ağacı altından ashâb-ı kirâmın Hz. 

Peygamber’e (sav) ölene değin ve O’nun (sav) yolunda savaşacaklarına söz vermeleri, 

olayına dayanmaktadır (Cebecioğlu, a.g.e, ty, Bey’at maddesi).  

 

5. Zikir Telkini 

Arapça bir lafız olan zikir unutmanın zıddı olarak kullanılmaktadır. Kişinin her 

daim Allâh’ı (cc) hatırlaması, unutmaması manasına gelmektedir. Korku veya sevginin 

çokluğuyla kişinin gafletten kurtulup müşâhedeye ulaşması mânâsına da gelmektedir. 

Zikir tasavvuf usulünün en önemli kavramlarındandır. 

Zikrin Kısımları  

a) Dilin zikri.  

b) Kalbin zikri, havâssın zikri.  

c) Sırrın zikri. 



  

 

 

BİRİNCİ BÖLÜM 

 

1. NAKŞBENDÎ SİLSİLESİ ve ESERDE GEÇEN SÛFÎLER HAKKINDA 

BİLGİ  

 

1.1. Hz. Ebû Bekir (Ra) 

Asıl adı Atîk bin Ebî Kuhafe veya Atîk bin Osmân bin Âmir bin Amr bin Ka’b 

bin Sa’d bin Teym’dir. Teym kabilesine mensub olan Hz. Ebû Bekir’in lakabı 

Sıddîk’tır. (İbn İshak, 1978: 1/351; Fayda, ty, Hz. Ebû Bekir makalesi, DİA).  

İlk Müslümanlardan birisi olan Hz. Ebû Bekir’in asıl ismi Abdu’l-Ka’be’dir 

ancak Müslüman olduktan sonra Hz. Peygamber (sav) tarafından Abdullah olarak 

değiştirildiği rivâyet edilmektedir. Fil Vaka’sından üç yıl sonra (yaklaşık 573 yılında) 

dünyayı teşrif etmiştir (Fayda, ty, Hz. Ebû Bekir makalesi, DİA,). 

İbn İshak’a göre Hz. Hatice, Hz. Ali ve Zeyd bin Harise’den sonra dördüncü 

Müslümandır (İbn İshak, a.g.e, 1/139). Ancak Hadâiku’l-Verdiye’de ikinci Müslüman 

olduğu beyan edilmektedir (El-Hânî, 2010: 233).  

Lakablarından birisi Atîk’tir. İslâm’da Atîk lakabını alan ilk kişidir. Ayrıca ilk 

Müslüman olanlardan, ilk defa hâlife olarak isimlendirilen, Kur’ân’ı ilk Mushaf hâline 

getiren, ilk beytu’l-mal’ı oluşturan, Rasûlullah’ı ilk müdafaa eden Müslümandır. Malını 

Allâh (cc) yolunda bolca harcayan ilk Müslüman, ilk hilafete gelen ve ilk sıddık ismiyle 

isimlenen kişidir. (El-Hanî,  2010: 234) 

İslâm tarihinde “ikinin ikincisi” yani iki kişiden ikincisi olarak bilinmektedir. 

Zira o (ra) İslâm’da Hz. Peygamber’den (sav) sonra ikinci, hicrette ikinci, mağarada 

ikinci, kabirde ikinci kişidir (El-Hânî, 2010: 234). Ebu Davud’un Müsned’inde de Hz. 

Ebû Bekir’in ikinin ikincisi olduğu ifade edilmektedir (Ebu Davud, 1419/1999: 2/493) 

Allâh yolunda malını çokça harcadığı için Zü’l-Hilâl, sadakatinden dolayı 

Sıddık, şefkat ve merhametinden dolayı Evvâh lakablarını almıştır (El-Hânî, 2010: 234).
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             Buhârî’de geçen bir rivâyette Hz. Peygamber’in (sav), Ebû Bekir için  ُحَدَّثَنيِ عبَْد

دٍ، حَدَّثَنَا أَبوُ عاَمِرٍ، حَدَّثَنَا فُلَيْحٌ، قَالَ: حَدَّثَنيِ ساَلِمٌ أَبوُ النَّضْرِ، عنَْ بسُْرِ  ِ بْنُ مُحَمَّ بْنِ سعَِيدٍ، عنَْ أَبيِ سعَِيدٍ الخُدْرِي ِ  اللََّّ

 ُ مَ، النَّاسَ وَقَالَ: رَضِيَ اللََّّ ِ صَلَّى اللهُ علََيْهِ وَسلََّ َ خَيَّرَ عبَْداً بيَْنَ الدُّنْياَ وَبيَْنَ مَا عِنْدهَُ،  عنَْهُ، قَالَ: خَطَبَ رَسوُلُ اللََّّ »إنَِّ اللََّّ

ِ«، قَالَ: فَبكََى أَبوُ بكَْرٍ  مَ عنَْ عبَْدٍ  فَعجَِبْنَا لِ ، فَاخْتاَرَ ذَلِكَ العبَْدُ مَا عِنْدَ اللََّّ ِ صَلَّى اللهُ علََيْهِ وَسلََّ بكَُائهِِ: أَنْ يخُْبرَِ رَسوُلُ اللََّّ

مَ هُوَ المُخَيَّرَ، وَكَانَ أَبوُ بكَْرٍ أَعْلَمَنَا، فَقَالَ  ِ صَلَّى اللهُ علََيْهِ وَسلََّ ِ صَلَّى اللهُ علََيْهِ وَسلََّ خُي رَِ، فَكَانَ رَسوُلُ اللََّّ مَ:  رَسوُلُ اللََّّ

ِ النَّاسِ علََيَّ  ةُ فيِ صُحْبتَهِِ وَمَالِهِ أَباَ بكَْرٍ، وَلَوْ كُنْتُ مُتَّخِذًا خَلِيلًً غَيْرَ رَب يِ لَاتَّخَذْتُ أَباَ بكَْرٍ، وَلَكِنْ أُ  »إنَِّ مِنْ أَمَن  خُوَّ

  باَبَ أَبيِ بكَْرٍ«الِإسْلًَمِ وَمَوَدَّتهُُ، لَا يبَْقَينََّ فيِ المَسْجِدِ باَبٌ إلِاَّ سدَُّ إلِاَّ 

ارِ، عنَْ مَعمَْرٍ   حْمَنِ، عنَْ داَوُدَ العطََّ ، عنَْ قَتاَدةََ، عنَْ حَدَّثَنَا سفُْياَنُ بْنُ وَكِيعٍ، قَالَ: حَدَّثَنَا حُمَيْدُ بْنُ عبَْدِ الرَّ

مَ: ُ علََيْهِ وَسلََّ تيِ أَ   أَنسَِ بْنِ مَالِكٍ، قَالَ: قَالَ رَسوُلُ اللهِ صَلَّى اللََّّ أَبوُ بكَْرٍ، وَأَشَدُّهُمْ فيِ أَمْرِ اللهِ عمَُرُ رْحَمُ أُمَّتيِ بأُِمَّ  

2 (Buharî, h.1422: 5/4) 

Tirmizî’nin Sünen’inde de sahabe arasından fazîlet yönünden öne çıkanları 

sayarken Hz. Ebû Bekir hakkında Hz. Peygamber’in (sav) “ Ebû Bekir ümmetimin en 

merhametlisidir.” buyurduğu nakledilmektedir3 (Tirmizî, 1998: 6/135).  

Hz. Ebû Bekir “şerefi tevazuda bulduk…” diyerek tevazu konusundaki 

hassasiyetine işaret etmektedir (El-Hânî, 2010: 236). 

Hz. Ebû Bekir’e göre Allâh’ın (cc) rızası kastedilmeden sözde hayır yoktur. 

Allâh yolunda harcanmayan malda hayır yoktur. Hilmi cehline galip olmayanda da 

hayır yoktur. Ayıplayanın ayıplamasında da hayır yoktur (El-Hânî, 2010: 236). 

Kaynaklarda incelediğimiz bilgiler ışığında görüyoruz ki Hz. Ebû Bekir İslâm 

tarihinin en önemli mânevî şahsiyetlerinden birisidir. Tevazusu, hoşgörüsü, merhameti, 

cömetliği, âlimliği, âbidliği, dürüstlüğü ve daha birçok meziyeti ile Müslümanların 

yüzyıllar boyunca örnek alacağı kişilerden birisi, belki de birincisi olmuştur. Bu sebeple 

de tasavvufî ekoller silsilelerini genelde Hz. Ebû Bekir’e bağlamaktadırlar. Nakşbend 

silsilesi de Hz. Ebû Bekir’e bağlanmaktadır. Ve silsilenin ilk hâlkasıdır.  

 

 

2  “Sohbetiyle ve malıyla insanlardan bana en çok ikramda bulunan Ebû Bekir’dir. Eğer Rabbim’den 

başka dost edinseydim o Ebû Bekir olurdu.” buyurarak onun cömertliğine, sohbetinin hoşluğuna 

ve sadık biri olduğuna işaret buyurmaktadır.2 
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1.2.  Selmân- I Fârisî (Ks) 

Ashâb-ı Kirâm’ın önemli şahsiyetlerinden birisi de Selmân-ı Fârisî’dir. Selmân 

kendisinin Fârisî olduğunu ve İsbehan’da Ceyy köyünde oturan Mecûsî bir aileye 

mensup olduğunu, babasının, köyünde lider olduğunu söylemektedir. (İbn Hişam, ty: 

1/198; Sâfi, 2018: 25)  

Selmân-ı Fârisî Müslüman oluşunu bir haber (mevkûf hadis) ile açıklamıştır. 

Kaynakların çoğusunda Selmân hakkında bilgi verilirken onun Müslüman oluş 

serüvenini anlattığı haberden alıntı yapılmıştır. Selmân’ın kendisi hakkında anlattıkları 

özetle şu şekildedir: 

İsbehân’da oturan Mecûsî bir aileye mensupken Hristiyanların kiliselerine 

uğradı, kilisede yapılan ibadetler ve incil okuyan kişilerden etkilenerek Hristiyanlığa 

meyletti. Bu meyil sebebiyle de Mecûsîliğe yüz çevirdi. Hristiyanlığa ilgi duyduğu 

dönemde bu dinin aslını öğrenmeye gayret etti. Hristiyanlıkta bilgi almak için şam’a 

gitti ve bir piskoposun yanında ondan dini öğretmesini ve beraber namaz kılmayı bunun 

karşılığında da ona hizmet edeceğini söyledi. şam başpiskoposu bunu kabul etti ve 

Selmân onun yanında bir süre kaldı ancak bu piskopos iyi bir insan değildi. İnsanlara 

zulmeden ve haksız kazanç elde ederek altın ve gümüşten mal biriktiren bir adamdı. 

Piskopos öldükten sonra Selmân onun kötü biri olduğunu ve insanların sadakalarını 

kendisi için biriktirdiğini söylemiştir. İnsanlar da onu asmış ve taşlamıştır. Daha sonra 

başka bir piskopos gelmiştir. Ancak Selmân, bu piskoposun diğerinden daha iyi 

olduğunu ve ondan akıl aldığını söylemektedir. Bu piskopos da ölmeden önce Selmân’a 

Hz. Peygamber’in (sav) “hediye alıp sadaka yememesi, iki omuzu arasında 

Peygamberlik mührü olması, Medine’ye hicret edeceği, Arap toplumuna mensup 

olacağı” gibi bir takım özelliklerinden bahsetmiştir. Selmân o piskopusu o kadar 

sevmiştir ki “Ben daha önce hiç kimseyi bu kadar sevmedim.” demiştir. Kendisine Hz. 

Peygamber’i anlatan piskopos öldükten sonra Arabistana gitme kararı aldı. Bir süre 

çobanlık yaptı ve daha sonra Kelb kabilesinden bir grup tüccara sığır verip kendisini 

Arabistana götürmelerini istedi ancak Kelb kabilesi Vadi’l-Kura da ona ihanet edip onu 

Yahudi bir tüccara köle olarak sattılar. Yahudi tüccarın yanında bir süre kaldı. Daha 

sonra Beni Kurayza’dan sahibinin amcaoğlu onu satın alıp Medine’ye götürdü. 

Medine’de Hz. Peygamber’i (sav) gördü ve çok sevdiği piskoposun işaret ettiği tüm 
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alametleri Hz. Peygamber’de (sav) gördü ve iman etti.  (El-Hânî, 2010: 247; Süheylî, 

2000: 2/332-333; Sâfi, 2018: 25; Ebu’l-Feth, 1414/1993: 1/78). 

Esasen Selmân-ı Fârisî en iyi Hendek Savaşı’nda verdiği taktîkle tanınır. İslâm 

ordusunun sayısının az olması ve müşriklerin sayıca fazla olması sebebiyle bir stratejiye 

gereksinim duyulmuş ve Selmân-ı Fârisî’nin verdiği hendek kazma taktiğiyle ve 

Allâh’ın (cc) inâyetiyle İslâm ordusu Hendek Savaşı’ndan galip gelmiştir. Süheylî, 

Arapların savaşlarda hendek alışkanlıklarının olmadığı ve Selmân’ın bu adeti Araplara 

öğrettiğini ifade etmektedir (Süheylî, 2000: 6/195). 

Allâh Rasûlü’nün (sav): دُ بْنُ أحَْمَدَ بْنِ بَالوََيْهِ، ثنََا إبِْرَاهِيمُ بْنُ إسِْحَاقَ، ثنََا  حَدَّثنَِي أبَوُ بَكْرٍ مُحَمَّ

ِ، قَالَ: وَسَلْمَانُ الْفَارِ  ِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، قَالَ رَسُولُ  مُصْعبَُ بْنُ عَبْدِ اللََّّ ِ كَانَ وَلَاؤُهُ لِرَسُولِ اللََّّ سِيُّ يكَُنَّى أبََا عَبْدِ اللََّّ

ِ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: »سَلْمَانُ مِنَّا أهَْلَ الْبيَْتِ «          4 اللََّّ

Hz. Peygamber’in (sav) hususi olarak sevdiği dört kişiden5 birisidir. 

Hz. Ömer, Selmân’ın olduğu bir ortamda beni dinleyin dediği zaman Selmân 

“biz seni dinlemeyiz zira senin iki elbisen var ama buradakilerin bir elbisesi var” 

demiştir. Bunun üzerine Hz. Ömer ikinci elbisenin oğluna ait olduğunu ifade ettikten 

sonra Selmân “tamam öyleyse seni dinleriz” demiştir (El-Hânî, 2010: 243). 

Hz. Peygamber (sav), “Selmân Bendendir, Ehli Beyt’imdendir” buyurmuştur. 

Bu hadis de Selmân’ı onure eden ve fazîletini ifade eden hadislerden bir tanesidir. Aynı 

hadis Hâkim’in Müstedrek’inde de nakledilmektedir. (Taberânî, ty, 2.baskı, 6/212; 

Hakim, 1411/1990: 3/291). 

 

Elimizdeki hadis kaynaklarının birçoğundan Selmân ile Hz. Ömer arasında 

geçen neseb ile ilgili olay anlatılır.    ِحَدَّثنَاَ عَبْدُ اِلله، حَدَّثنَِي أبَوُ بَكْرِ بْنُ أبَيِ شَيْبةََ، حَدَّثنَاَ ابْنُ نمَُيْرٍ، حَدَّثنَاَ يَزِيدُ بْنُ زِياَدِ بْنِ أبَي

ِ بْنِ كَعْبٍ، قاَلَ:  حْمَنِ بْنِ أبَيِ ليَْلىَ، عَنْ أبُيَ  اِلله صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، فَقاَلَ  انْتسََبَ رَجُلًَنِ عَلىَ عَهْدِ رَسُولِ الْجَعْدِ، عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ عُمَيْرٍ، عَنْ عَبْدِ الرَّ

قاَلَ  وسَى عَليَْهِ السَّلًَمُ، فَ ( ، فَمَنْ أنَْتَ لَا أمَُّ لكََ؟ فقَاَلَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: "انْتسََبَ رَجُلًَنِ عَلىَ عَهْدِ مُ 2أحََدهُُمَا: أنَاَ فلًَُنُ بْنُ فلًَُنٍ بْنِ فلًَُنٍ )

 

4 “Selmân bizdendir, ehl-i beytimizdendir.” şeklindeki hadisi Selmân’ın fazîletini, mertebesini ifade 

etmek açısından önemlidir. 

5 “Allâh bana ashabımdan hususî olarak dört kişiyi sevdiğini bildirip, benim de onları sevmemi emretti. 

Bunlar; Ali, Mikdad bin Esved, Ebû Zer ve Selmân’dır.”  
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سْلًَمِ  نٍ أحََدهُُمَا: أنَاَ فلًَُنُ بْنُ فلًَُنٍ، حَتَّى عَدَّ تِسْعةًَ، فَمَنْ أنَْتَ لَا أمَُّ لكََ؟ قاَلَ: أنَاَ فلًَُنُ بْنُ فلًَُ  أنََّ هَذيَْنِ  ". قاَلَ: "فأَوَْحَى اللهُ إِلىَ مُوسَى عَليَْهِ السَّلًَمُ:ابْنُ الْإِ

ا أنَْتَ ياَ هَذاَ الْ مُنْتسَِبُ إِلىَ اثنْيَْنِ فيِ الْجَنَّةِ، فأَنَْتَ ثاَلِثهُُمَا فيِ الْجَنَّةِ " ا أَ نْتَ أيَُّهَا الْمُنْتمَِي أوَِ الْمُنْتسَِبُ إلِىَ تِسْعةٍَ فيِ النَّارِ فأَنَْتَ عَاشِرُهمُْ، وَأمََّ  الْمُنْتسَِبيَْنِ، أمََّ
6 

Selmân’ın bu olaydan sonra İbnu’l-İslâm lakabını aldığı bilinmektedir. Zikir 

ehli, takvalı, dünya malına tamah etmeyen, dilinden zikir düşmeyen, tefekkürü eksik 

etmeyen âbid bir zât olması hesabiyle Silsile-i Nakşbend için Hz. Ebû Bekir’den sonra 

en önemli şahsiyetlerden birisidir. Nakşbend silsilesinin ikinci hâlkasıdır. 

1.3. Kasım Bin Muhammed (Ks) 

H.31 senesinde Hz. Osman’ın hilafeti döneminde doğmuştur. Dolayısıyla tabiîn 

dönemi âlimlerindendir. Kaynaklara göre tabiînin Medineli meşhur 7 fukahasından 

birisidir (Sâfi, 2018: 28; El-Hânî, 2010: 251; TDV İslâm Ansiklopedisi, 24/545). 

Kasım’ın 100 ila 200 arası hadis rivâyet ettiği şeklinde bilgiler mevcuttur. 

Ayrıca Kütüb-i Sitte de rivâyetleri vardır.  Hatta Hz. Ömer’in kendisine, hadislerin yok 

olmasından korkmasından dolayı, hadisleri toplama görevi verdiği de bilinmektedir. 

İmam Malik Kasım bin Muhammed’i ümmetin fakihlerinden diye nitelemiştir.    (TDV 

İslâm Ansiklopedisi, c.24, s. 545.) 

“Bir kişinin Allâh’a (cc) iman ettikten sonra cahil olarak yaşaması bilmediği 

konular hakkında konuşmasından daha hayırlıdır.” demektedir. Bu sözü onun takvasına 

ve ilimdeki titizliğine işaret etmektedir (El-Hânî, 2010: 252). 

Kişinin bilmediği şey konusunda konuşmasını uygun bulmaz. Kendisi de 

bilmediği bir soru sorulunca “bilmiyorum” derdi. ( Sâfî, a.g.e, s.28). 

Hac ve umre yolculuğuna çıktığında Mekke-Medine arasındaki Gudeyd 

mevkiinde h.106 senesinde vefat etmiştir (Sâfî, a.g.e, s.28).  Diğer bir rivâyete göre ise 

h.108 veya h.109 senesinde vefat etmştir (El-Hânî, 2010: 253) 

Nakşbendî silsilesi’nin üçüncü halkasında yer alan Kasım bin Muhammed ilmi, 

takvası ve fazîletiyle tasavvuf ve tarîkatlerin örnek aldığı zâtlar arasında yer almıştır. 

 

 

6 Hz. Ömer bir mesliste herkese nesebini sorduktan sonra sıra Selmân’a geldiğinde “ben Selmân, İslâmın 

oğluyum” demiştir. Ahmed bin Hanbel, Ebu Abdullah, Müsned, mhk. şuayb Arnavut, 

Müessesetü’r-Risale, 1421-2001, c.35, s.110    
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1.4. Ca‘Fer-İ Sâdık (Ks) 

Asıl adı Muhammed bin Ali bin Hüseyin bin Ali’dir. Doğum yılı hakkında 

ihtilaf vardır. Bir görüşe göre h.80 yılında Rebiu’l-evvel ayının 17.gecesinde Medine’de 

dünyaya gelmiş7, diğer görüşe göre ise h.83 senesi Ramazan ayının sekizinde dünyaya 

gelmiştir. Altın silsilenin önde gelen zâtlarından olarak bilinmektedir (El-Hânî, 2010: 

253).  

Ca‘fer-i Sadık Nakşbend silsilesinin 4. hâlkasıdır. Ayrıca 12 imâmın da altıncısı 

olarak kabul edilir ve Ehl-i Beyt’tendir. 

En meşhur Hocaları babası Ebu Ca‘fer el-Bakır, Urve bin Zubeyr, Ata bin Ebi 

Rebah ve Kasım bin Muhammed’dir. Meşhur öğrencileri ise oğlu Musa Kazım, Yahya 

bin Said, İmam Ebu Hanife, İbn Cureyc, Süfyan es-Sevrî, İmam Malik, şu’be’dir (el-

Hemedanî, 1/1917-1918).  

Zehebî, Ca‘fer-i Sâdık’ın sika ravilerden olduğunu aktarmıştır. Ayrıca fıkıh 

konusunda üst mertebe sahibi birisiydi. Zira Ebu Hanife’ye kimin fakihliği daha iyidir 

denilince “Ca‘fer’den daha fakihini görmedim.” demiştir (el-Hemedanî, a.g.e, 1/1921) 

şevval ayında h.148 senesinde Medine’de vefat etmiştir (Sâfî, 2018: 32). 

 

1.5. Bâyezîd-i Bistâmî (KS) 

Asıl adı Ebû Yezîd Tayfûr bin İsâ’dır. Bistam’da dünyaya gelmiştir. Doğum yılı 

konusunda ihtilaflar vardır. Bazı kaynaklarda h.161 yılında diğer bazı kaynaklarda 

h.188 yılında dünyaya geldiği ifade edilmektedir (El-Hânî, 2010: 272) 

Kuşeyrî’de geçtiğine göre Bâyezîd, 30 sene mücehade yaptığını ancak ilimden 

ve ilme tabi olmaktan daha zor bir şey bulamadığını söylemektedir (Kuşeyrî, ty: 1/57).  

Hayâ, edeb ve nefis terbiyesine çok önem verirdi. Kendisine bu mârifeti nasıl 

elde ettin diye sorulunca “aç karınla ve hayâlı bedenle” şeklinde cevap vermiştir 

(Kuşeyrî, ty: 1/57; El-Hânî, 2010: 259). 

Zühdü ile meşhur olan birinin yanına gitti onun evinden mescide girdiğini gördü 

ancak kıble tarafına tükürdüğünü görünce ona selam dahi vermedi zira Hz. 

Peygamber’in (sav) sünnetinden yüz çevirdiğini ifade etti. Bu hâl Bâyezîd’in adaba ve 

sünneti seniyyeye ne kadar önem verdiğini gösterir (Kuşeyrî, ty: 1/57). 

 

7 El-Hamedânî, Yasir bin Ahmed bin Mahmud, Tarihu Tabiîn, c.1, s.1916. 



13  

Kaynaklarda geçtiğine göre bir gün Bâyezîd, Rabbisini (cc) rüyasında gördü ve 

ona “Ya Rabbi sana nasıl ulaşablirim” diye sordu ve “nefsini terket bana gel” şeklinde 

cevap aldı. (İmam Gazalî, ty: 4/375; El-Hânî, 2010: 265). 

Dünya meşgalelerinden uzak durup zühd hayatına ehemmiyet verdiğini 

anladığımız şu veciz sözü de vermeyi uygun gördük: “Dünya sebeplerini topladım, 

kanaat ipiyle bağladım, doğruluk mancınığına koydum, ümitsizlik dağına attım” (İbn 

Cevzî, 1406/1986: 2/297). 

Vefat tarihi konusunda da ihtilaf vardır. Kuşeyrî h.261 ve h.234 olarak iki tarih 

vermektedir (Kuşeyrî, ty: 1/57). el-Hânî ise vefat tarihi hakkında h.261, h.264, h.273 

olmak üzere üç tarih vermektedir (El-Hânî, 2010: 273).  

 

1.6. Ebu’l-Hasan El-Harakānî (Ks) 

İncelemekte olduğumuz eserde de belirtildiği üzere asıl adı Ali bin Ca‘fer’dir. 

Zamanının en önde gelen şahsiyetlerinden birisiydi. Zamanının gavsıydı. Kendsine 

yolculuk yapılan kişilerdendi. (Sâfi, 1439/2018: 35; El-Hanî, 2010: ).  

Doğum yılı hakkında ihtilaf vardır. Süleyman Uludağ’ın tespitine göre 

muhtemelen h.352 de Bistam’ın kuzeyinde yer alan Harakan köyünde dünyaya gelmiştir 

(Uludağ, 1997: Harakânî makalesi, TDV, İstanbul). 

Tasavvufta intisab ettiği kişi Bâyezîd-i Bistamî hazretleridir. Ancak bu intisab 

ruhanidir (Sâfi, 2018: 35). Hadaiku’l-Verdiyye’de geçtiğine göre de Üveysî olarak 

intisab ettiği kişi Bâyezîd-i Bistamî’dir. Bâyezîd-i Bistamî hazretlerinin ruhaniyeti onu 

terbiye etmiştir.  (El-Hânî, 2010: 275).  

Abdullah el-Ensarî onun hakında “Benim hadiste ve şerîatta Hocalarım çoktur 

ama tarîkatta şeyhim olan Harakânî’yi görmeseydim hakîkata ulaşamazdım” demiştir. 

Bu sözden Abdullah el-Ensarî’nin onun talabesi olduğu anlaşılmaktadır (Sâfi, 

2018: 276). 

Semânî onun hakkında şöyle demektedir: O (Harakânî) asrının şeyhidir. 

Kerametleri ve mânevî hâllere sahip birisiydi.  (ez-Zehebî, 2003: 13/137).  

Mahmûd el-Gâzî kendisini ziyaret etmiştir (ez-Zehebî, 2003: 9/412; ez-Zehebî, 

2003: 13/137). 

http://www.islamveihsan.com/bayezid-i-bistami-hazretleri-kimdir.html
http://www.islamveihsan.com/bayezid-i-bistami-hazretleri-kimdir.html
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Ferîdüddin Attâr, Gazneli Mahmûd, el-Herevî ve İbni Sina gibi ilim, bilim ve 

devlet adamları kendisini ziyaret etmiştir (ez-Zehebî, 2003: 9/412; ez-Zehebî, 2003: 

13/137: TDV İslâm Ansiklopedisi, c. 16, s.94). 

El-Harakânî Hâcesı Bâyezîd-i Bistamî’ye o kadar saygı duyardı ki kabrinin dahi 

daha yüksekte olmasını istemedi ve 30 arşın kazın ki saygısızlık olmasın diye vasiyette 

bulundu (Attâr, a.g.e, s. 639).  

Harakânî, h.425 yılında Muharrem ayının 10.günü salı gecesi Harakân’da vefat 

etmiştir (El-Hânî, 2010: 276). 

Nakşbendî silsilesinin 7. hâlkasıdır. Kars yakınlarında bir yerde savaşırken şehid 

düştüğü hakkında bilgiler mevcuttur ancak bu bilgiyi teyit edecek sağlam bir kaynağa 

ulaşamadık.  

 

1.7. Ebû Ali Fârmedî (Ks)  

Asıl adı Fudayl bin Muhammed olan Ebû Ali Fârmedî Horosan’nın Tus şehrinde 

dünyaya gelmiştir. Ebu Kasım Kuşeyrî’nin talebelerindendir. Tasavvufta El- 

Harakânî’ye ve Ebu Kasım Cürcânî’ye intisab ettiği bilinmektedir. Nişabur’da ilim 

tahsil etmiştir. Ebu Said Ebu’l-Hayr’ı görür görmez ona hayran olmuştur.  (Sâfî, 2018: 

38)   Kuşeyrî’den de tasavvufi yönde etkilenen Fârmedî, ayrıca Kuşeyrî’nin kızıyla 

evlenmiştir.(Yazıcı, 1994: 10/90, TDV, İstanbul) 

En önemli öğrencilerinden birisi Huccetü’l-İslâm İmâm Gazâlî’dir. 

Mücâhede ve riyâzetle meşgul olmuştur. Devrinin büyük âlimlerinden kabul 

edilen Ebû Ali Fârmedî, şeyhlerin şeyi olarak tanınmaktadır (Sâfî, 2018: 38).  

Nakşbend silsilesinin 8. hâlkasıdır. Hicrî 478 de DİA’ya göre ise 477 de meşhed 

şehrinde vefat etmiştir ve kabri de buradadır. Yine bazı kaynaklarda da h.477 de vefat 

ettiği ve Tus şehrinde medfun olduğu beyan edilmektedir. (İbn Mülakkın, ty:  1/502; 

Yazıcı, 1994: 10/90, TDV, İstanbul) 

 

1.8. Yûsuf Hemedânî  (Ks) 

Asıl ismi Ebû Ya‘kub Yûsuf bin Eyyûp’dur. Hicri 440 ya da 441 senesinde 

Hemedân’ın Bûzencird köyünde doğdu (El-Hânî, 2010: 277; TOSUN, 2013: Yusuf el-

Hemedânî, DİA, İstanbul).  
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Âriflerin en önde gelenlerinden birisidir. İlimde derin bilgi sahibi âlimlerdendir. 

Kâmil mürşitlerden birisidir. Horosan’da birçok mürîd kendisinden faydalanmak ve 

terbiyesine girmek için yanına gelirdi. On sekiz yaşında iken ilim tahsili için o dönemde 

hilâfetin ve İslâm kültürünün merkezi olan Bağdat’a gitti. (El-Hânî, 2010: 275; Sâfi, 

2018: 40) Fîrûzabâdî’den şafiî fıkhını öğrendi. Ebî İshak şirâzî’den fıkıh ve diğer 

ilimleri okudu özellikle de Nazar ilminde ön plana çıktı (El-Hânî, 2010: 275). 

Her ne kadar şafiî fıkhı okumuş, öğrenmiş olsa da fıkıhta Hanefî mezhebine 

müstesiptir (Sâfi, 2018: 40). Bağdat, Buhara, Irak, Horasan, Maveraü’n-Nehr’de ilimle 

iştigal etmiştir. Ancak daha sonra tasavvufa yönelmiştir. Mücâhede ve riyâzât ile iştigal 

etmiştir. O derece ilerleme katetmiştir ki zamanının gavsı mertebesine ulaşmıştır (Sâfi, 

2018: 40; El-Hânî, 2010: 277).  

Yûsuf el-Hemedânî ömrünün son yılllarını Horosan’ın iki büyük merkezi olan 

Merv ve Herat’ta geçirdi. Son seferinde Herat’tan Merv’e dönerken Bağşur yakınlarında 

22 Rabi’u’l-evvel 535 senesinde vefat etti. Naşını önce oraya defnettiler. Ancak bir süre 

sonra İbnü’n-Neccâr adında bir mürîdi kabrini Merv’e nakletti (Safî, a.g.e s.40; El-Hânî, 

2010: 281;İbn Mülakkin, Akdü’l-Mezheb, ty: 1/461). 

Hemedânî’nin bilinen eserleri şunlardır (El-Hânî, 2010: 281): 

→Rütbetü’l-hayât 

→Menâzilü’s-sâirîn 

→Menazilü's-sâlikîn    

→Kitâb-ı keşf 

→Risâle 

→Safâvetü’t-tevhid li-tasfiyeti’l-mürîd 

→Vâridât 

Hemedânî’nin en meşhur hâlifeleri ise şunlardır: Abdullah Barakî, Hasan 

Endakî, Ahmed Yesevî ve Abdülhâlik Gucdevânî (El-Hânî, 2010: 281). 

 

1.9. Abdülhâlik Gucdevânî  (Ks) 

Asıl adı Abdulhâlik ibnü’l-İmâm Abdulcemil’dir. Yûsuf el-Hemedânî’nin 

hâlifelerindendir. Hâcegân tarîkatının kurucusu olan Abdülhâlik Gucdevânî, Buhara’ya 

yakın Gucdevân kasabasında doğdu ve aynı yerde vefat etti. Babası, İmâm Mâlik 
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neslinden, zâhirî ve bâtınî ilimlere vâkıf bir âlim olan Malatyalı Abdülcemil İmâm’dır 

(Sâfi, 2018: 53).  

Babası Malatya yakınlarında otururken Maveraü’n-Nehr’e ilim tahsili için hicret 

etti ve Buhara yakınlarındaki Gucdevân köyünde ikamet etti. Abdulhâlik Gucdevânî de 

burada dünyaya geldi ve Buhara’da ilim tahsil etti. Tefsir ilmiyle uğraşırken dua ile 

ilgili bir ayet (Ali İmran Suresi 55.Ayet)  dikkatini çekti. Bu âyeti Hâcesı şeyh 

Sadreddin’e bu gizliliğin hakîkatini ve gizli zikrin mahiyetini sordu. Hâcesı ona bu 

ledün ilmidir dedi ve sana bunu öğretecek birisi çıkacaktır dedi. Rivâyete göre Hızır (as) 

kendisine gizli zikri öğretmiştir. Böylece Abdulhâlik Gucdevânî gizli zikrin öncüsü 

olmuştur (El-Hânî, 2010: 186-287; Sâfî, 2018: 53).  

Muhammed Pârsâ’nın Faslu’l-Hitâb kitabında Abdulhâlik Gucdevânî’nin 

öğretileri tarîkatlerde makbul ölçüler hâline geldiği ve bu ölçülerin bidattan uzak, 

hevadan âri, şerîata ve Sünnet-i Seniyye’ye de uygun olduğu beyan edilmektedir (El-

Hânî, 2010: 287; Sâfî, 2018:54). 

Tarîkat edep ve ölçüleri hakkında vasiyetnameleri mevcuttur. Bu 

vasiyetnâmeleri mürîdleri için yazmıştır. Bu eserler tarîkat yolunun ana esaslarını da 

çizmektedir (Safî, 2018: 55). 

Eserleri: 

Vasâyâ ( Diğer İsimleri: Vasıyyetnâme, Âdâb-ı Tarîkat, Hakâyıku’l-îmân 

dekâyıku’l-irfân ) 

Makâmât-ı Yûsuf-İ Hemedânî  

Gucdevânî’nin ortaya koyduğu sekiz prensip, Hâcegân ve Nakşbendî 

tarîkatlarında seyr u sülûkun temel kâideleri olarak kabul edilmiştir. Kelimât-ı kudsiyye 

diye adlandırılan bu kâideler şunlardır (El-Hânî, 2010: 288-300; Safi, 2018 55-63):  

1. Hûş der dem: Alınan her nefeste gafletten uzak olmak.  

2. Nazar ber kadem: Yürürken gaflete sebep olacak herhangi bir şeyi görmemek 

için kendi önüne(ayağına) bakmak.  

3. Sefer der vatan: Beşeri sıfatlardan ilâhî sıfatlara ulaştıracak olan iç âlemdeki 

yolculağa yönelmek. 

 4. Hâlvet der encümen: Zahirde hâlk ile, esasta Hak ile bulunmak.  

5. Yâd kerd: Lisânî zikirile beraber kalbî zikri icrâ etmek.  
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6. Bâz geşt: Zikir yaparken kelime-i tevhîdin ardından “İlâhi ente maksûdî ve 

rızâke matlûbî” (Allâhım! Maksadım sensin, gâyem senin rızânı kazanmaktır) cümlesini 

söylemek.  

7.  Nigâh dâşt: Lüzumsuz düşüncelerden ( havâtır ) sıyrılmak.  

8. Yâd dâşt: Zikrin sebep olduğu uyanıklığı sürdürmek ve her zaman Hak’tan 

âgâh olmak. 

Bu sekiz kâideye ilâve olarak üç kâide daha benimsenmiştir. 

→Vukûf-i zamânî 

→Vukûf-i adedî 

→Vukûf-i kalbî 

Gucdevânî kurduğu tarîkatta cehrî zikir, semâ ve hâlvete yer vermeyerek 

tasavvufî eğitimde yeni bir usûl takip etmiş, ayrıca sünnete sarılmak ve bid’atlardan 

uzaklaşmaya ısrarla vurgu yapmıştır. Mürîdine tavsiyelerde bulunurken “fıkıh ve hadis 

ilmini öğren, câhil sûfîlerden uzak dur, malın fıkıh kitapları olsun, birisi seni 

medhedince gururlanma, kınayınca da üzülme, insanlardan bir şey isteme, fütüvvet ehli 

ol ve Hak Teâlâ sana ne vermişse onu hâlka dağıt” (Abdulhâlik-i Gucdevânî, Vasâya, 

Beyazıt Devlet ktp), demesi ve kabrinin üzerine türbe yapılmasına râzı olmaması gibi 

davranışları, kendisinde Horosan’ın melâmet düşüncesi ile Mâverâünnehr’in dînî-şer’î 

havasının birleştiğini göstermektedir.  

Birinci Kol: Medresede öğrenci iken Gucdevânî’nin pazardan aldığı eti taşımaya 

yardım eden ve ardından intisap edip tasavvufî eğitime başlayan Hâce Evliyâ Kebîr’in 

Buhara’dan kurduğu koldur (Safi, 2018: 51-52). 

İkinci Kol: Hâcegân tarîkatının ikinci kolu, Gucdevânî’nin hâlifelerinden Ârif 

Rîvegerî ve hâlifeleri ile devam etti.  

Hâlifeleri (El-Hânî, 2010: 301-302-303):  

- Şeyh Ahmed Sıddık (ks) 

- Şeyh Ârif-i Rîvegerî 

- Dikani’l-Kultî 

- Hedebâdî 

- Şeyh Nureddin 
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1.10. Ârif Rîvegerî (Ks) 

Abdulhâlik Gecdevânî’nin dördüncü hâlifesidir. Rîveger’de doğdu ve aynı yerde 

vefat etti. şâh-ı Nakşbend’in tarîkat silsilesi Abdulhâlik Gucdevânî ile Ali Rîvegerî’ye 

ulaşmaktadır. Dolayısıyla Nakşbend silsilesinin 10. hâlkasıdır (Safi, 2010: s.69).  

Kaynaklarda hayatı hakkında yeterli bilgi olmayan Ârif Rîvegerî, Ârifnâme adlı 

eserinde kendi ismini Muhammed Ârif Rîvegerî olarak kaydetmiştir (Hâce Muhammed 

Ârif er-Rîvegerî, 1994: 3). 

Tasavvuftaki sırrını Mahmûd Encirfağnevî’ye bırakmıştır. Dolayısıyla en önemli 

hâlifesi Mahmûd Encirfağnevî’dir (El-Hânî, 2010: 304). 

Ârif Rîvegerî’nin bilinen tek eseri Ârifnâme’dir. Hâce Naîm isminde bir zât, 

Rîvegerî’den muhtasar tasavvufi bir risâle yazmasını ricâ etmiş, Rîvegerî de bu talep 

üzerine Buhara’nın Nûr kasabasında h. 622 senesinde bu eseri Farsça olarak kâleme 

almıştır. Nasihat türünde olan bu eser, ilk dönem sûfilerinin söz ve menkıbelerine 

genişçe yer vermektedir. 

 

1.11. Mahmûd Encîrfağnevî   (Ks) 

Encirfağnevî’de doğmuştur. Kaynaklarda geçtiğine göre Ârif-i Rîvegerî’nin 

mürîdleri arasında en sâdık olanı ve mertebe olarak en kâmil olanıdır. 3 tane hâlifesi 

vardır. Bunlaran birisi Nakşbend silsilesinin de en önemli hâlkalarından olan Ali 

Ramitenî’dir.  Geçimini dülgerlik yaparak sağlamıştır. Buhara’nın üç fersah ( takrîben 

21 km.) kuzeyindeki Vâbkenî ilçesinin (şimdiki adı Vabkent) Encirfağnî köyünde 

doğdu (Safi, 2010: s.69). Bu köy şimdi Encirbağ adıyla anılmaktadır. Babasının adı 

Emîr Yahyâ’dır. Peygamber neslinden geldiği nakledilir (Safi, 2018: s.69; El-Hânî, 

2010: 305). 

Yûsuf Hemedânî’nin hâlifelerinden olduğu söylenmektedir (Hacı Hâlife, 2010: 

4/402)  

Mahmûd Encirfağnevî, Hâcegân tarîkatında cehrî zikri ilk başlatan kişidir. Onun 

hafî zikri bırakıp cehrî zikre yöneldiği Buhara’da duyulunca Abdülhâlik Gucdevânî’nin 

hâlifelerinden Evliyâ Kebîr, Encirfağnevî’nin hâlifelerinden Evliyâ Kebîr, 

Encirfağnevî’nin yanına gidip Hâcegân tarîkatının prensiplerinde cehrî zikrin 

bulunmadığını, bu işe niçin başladığını sorar. Encirfağnevî de şeyhi Ârif Rîvegerî’nin 

ölüm döşeğinde iken kendisine dil ile zikir yapmaya izin verdiğini söyler. Evliyâ Kebîr, 
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”gerçek âriflere göre dil kalptir” diyerek cehrî zikri bırakması için ısrar etmesine 

rağmen, Encirfağnevî bu usulü bırakmaz(Safi, 2018: 69). 

Mahmût Encirfağnevî’nin vefat târihi hakkında bilgiye ulaşamadık.  

 

1.12. Ali Râmitenî (Ks) 

Buhara’nın kuzeyindeki Râmiten kasabasında doğdu. Mahmûd Encirfağnavî’ye 

intisap edip tasavvufî eğitimini tamamladı ve onun hâlifesi oldu. Bir süre Râmiten 

civârında hâlkı irşad ettikten sonra Bâverd’e (Ebîverd) göç etti. Orada da bazı mürîdleri 

oldu. Bilâhare Bâverd’den Hârizm’e gitti ve oraya yerleşti (El-Hânî, 2010: 305).  

Kumaş dokuyuculuğu yaparak geçimini sağlamaya çalışan birisiydi. Molla 

Câmî, Nefahat isimli kitabında da “dokumacı” olduğunu beyan etmiştir. (Safi, 2018: 

71).  

Hâce Azîzân lakabıyla bilinmektedir (ULUDAĞ, a.g.m) 

Hârizm’de hâlkı irşada devam eden Ali Râmitenî’nin 130 sene kadar yaşadığı 

nakledilir. Vefat târihi olarak 28 Zilka’de 715 (23 şubat 1316) ( Safi, 2018: 78) ile 

(1321) (Safi, 2018: 78)  târihleri verilmektedir. 

Ali Râmitenî Hârizm’de vefât ederken geride beş hâlife bıraktı. Bunlardan biri 

de kendi oğlu Hâce İbrâhim’dir (ö. 793/1391), (Safi, 2018: 78; ULUDAĞ, a.g.m).  

Hâce İbrâhim’in dışındaki dört hâlife şunlardır: 

 1. Hâce Muhammed Külâhdûz 

 2. Hâce Muhammed Hâllâc Belhî  

 3. Hâce Muhammed Bâverdî  

 4. Hâce Muhammed Baba Semâsî  

Hakkında anlatılan kıssalar dışında hayatına dair pek bilgiye rastlamadık.  

 

1.13. Muhammed Baba Semmâsî (Ks) 

Ali Râmitenî’nin en fazîletli mürîdi ve Ali Râmitenî’nin hâlifelerindendir. 

Buhara’nın Râmiten kasabasının Semâsî köyünde doğdu. Kabri de buradadır (Safi, 

a.g.e, s. 78). Aklî ve naklî ilimleri okumakla uğraşmıştır. Mücâhede ve riyazâta 

yönelmiştir. Feyiz ve kerâmetleri ile meşhur olan Muhammed Baba Semmâsî’nin 

tasavvufi makamlarda çok yol katettiği nakledilmektedir (El-Hânî, 2010: 313) 
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Semmâs’ta vefat ettiği bilinmekle beraber vefat tarihi hakkında bilgiye 

ulaşamadık. 

Yazılı bir eser bırakmadığı anlaşılan Muhammed Baba Semmâsî’nin vefâtından 

sonra geride dört hâlifesi kalmıştır: 1. Hâce Sûfî Sûhârî, 2. Hâce Mahmûd Semmâsî, 3. 

Mevânâ Dânişmend Ali, 4. Seyyid Emîr Külâl. En önemli hâlifesi şeyh Emiri Külâl’dir. 

Zira kendisinden sonra Nakşbend silsilesinin altın hâlkası Emîr Külâl’dir. (TOSUN, 

a.g.m). Hâcegân tarîkatını Nakşbendî’ye bağlayan silsile, Bahâeddîn Nakşbend’in de 

şeyhi olan Seyyid Emîr Külâl ile devam etmiştir. 

Bu zât’ın hakkında da anlatılan kıssalar dışında pek bilgiye ulaşamadık. 

 

1.14. Emîr Külâl (Ks) 

Hz. Peygamber’in (sav) neslinden geldiği için Seyyid ve Emîr, çömlekçilik 

yaptığı için de Külâl diye anılan Emîr Külâl’in gercek adı bilinmemektedir. Babası Emîr 

Hamza, Yesevî şeyhlerinden Seyyid Ata’nın dostu olup Buhara yakınlarındaki Efşene 

köyünde ikâmet etmekte idi. Bazı kaynaklar Emîr Külâl’in doğum yeri olarak 

Buhara’nın Sûhâr köyünde doğmuştur. Vefatı da 8 Cemâziyelevvel 772 (28 Kasım 

1370) tarihine denk gelmektedir. Doğduğu yer olan Sûhâr köyünde defnedilmiştir. (Safi, 

a.g.e, 80).  

Kaynaklarda gençliğinde güreş ile uğraştığı nakledilmektedir. Yine dört çocuğu 

on dört hâlifesi olduğu nakledilmektedir. Hâcegân’ın sefer der-vatan prensibini düstur 

edindiği bilinmektedir. (El-Hânî, 2010: 315; Sâfî, 2018: 80; ALGAR, 1995: Emiri Külal 

makalesi, DİA, İstanbul). 

Tasavvuf tarihinin en önemli şahsiyetlerinden olan Bahâuddin Nakşbend’in 

terbiyesini üstlenmiş küçük yaşlardan terbiyesine aldığı Bahâuddin Nakşbend Emir 

Külal’in hâlifelerinden birisidir (ALGAR, a.g.m). 

Çocukları şunlardır (El-Hânî, 2010: 315; El-Hânî, 2010: 315): 

- Emir Burhan  

- Emir Hamza 

- Emir şah 

- Emir Ömer 

Bazı hâlifeleri şunlardır (El-Hânî, 2010: 315-319 arası); 

- Emir Eşrefi’l-Buhârî 
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- Emîr İhtiyar 

- Yadigâr Künsûrûnî 

- Cemâleddin Dihistânî 

- şemseddin Kilâl 

- Bahâuddin Kaşlânî 

- Kemaleddin Meydânî 

- Mevlânâ Hüsâmeddin Buhârî 

- Muhammed Bahâuddin Nakşbend 

 

1.15.  Muhammed Bahâüddin Nakşbend (Ks) 

Silsilenin 15. hâlkasındaki isim, belki de tasavvuf tarihinin seyrini değiştiren kişi 

olan Muhammed Bahâüddin Nakşbend’dir. Asıl ismi Muhammed bin Muhammed el-

Buhârî’dir (El-Ca’ferî, a.g.e, 2/63). Nakşbendîliğin kendisine nispet edildiği kişidir 

(Mevsûati’l-Mucizeti fi’t-Tarihü’l-İslâmi, Nakledildiği yer; Mevsûatü Sefir li’Tarihu’l-

İslâm, şamile 1/15; El-Hânî, 2010: 320; Sâfî, 2018: 93). H. 717 senesinde Buhara 

yakınlarındaki Kasr-i Ârifân köyünde dünyaya gelmiştir (El-Hânî, 2010: 320)  

Nakşbend silsilesi doğuya, Rum ve Maveraünehir diyarlarına şâh-ı Nakşbend ile 

ulaşmıştır (El-Ca’ferî, 1416/1995: 2/63) 

Bu yüce tarîkatı zâhirde Muhammed Baba Semmâsî hazretlerinden daha sonra 

Emîr Külâl hazretlerinden, Üveysî olarak da Mevlanâ şeyh Abdulhâlik Gucdevânî 

hazretlerinden öğrenmiştir (El-Hânî, 2010: 320).  

şâh-ı Nakşbend hakkında “sahili olmayan irfân denizidir” denilmektedir (Hânî, 

2010: 320) 

Kerâmetlere pek önem vermeyen şâh-ı Nakşbend hafî zikrini cehrî zikirden evla 

görür (ALGAR, Hamid, Bahâuddin Nakşbend, DİA). Âriflerei mârifete ulaştıran yolun 

4 esasının olduğunu söylemektedir. Bu 4 esas muhâkeme, murâkebe, muhâsebe ve 

müşâhededir (El-Hânî, 2010: 335) 

Sokak hayvanlarına hizmet etmeye çok önem verdiği ve özellikle de köpeklere 

hizmet ederek Allâh’tan (cc) medet beklediği nakledilmektedir (El-Afgânî, 1416/1996: 

2/1015). 

Rebîü’l-evvel aynının üçünde h.791 yılında doğduğu köyde vefat etmiştir (El-

Hânî, a.g.e, 355; El-Afgânî, 1416/1996: 1/26) 
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Bazı hâliferi şunlardır  (Hacı Hâlife, 2010: 5/373; El-Hânî, 2010: 357): 

- Muhammed Pârsâ 

- Alâaddin Attâr 

 

1.16. Alâaddin Attâr (Ks) 

Asıl ismi Muhammed bin Muhammed el-Buhârî’dir. şâh-ı Nakşbend’in kızıyla 

evlenmiştir (Sâfi, 2018: 121). şâh-ı Nakşbend’in vefatından sonra Muhammed Pârsâ da 

dâhil olmak üzere bütün mürîdleri ona biat etmişlerdir (Sâfi, 2018: 121; ALGAR, 1989: 

Alaaddin Attâr makalesi, DİA, İstanbul). 

H. 802 senesi Recep ayının ikinci pazartesi vefat etmiştir. Medfûn olduğu yer 

Buhara yakınlarındaki Çiganyan köyüdür (Sâfi, 2018: 121; El-Hânî, 2010: 375). Vefat 

etmeden önce mürîdlerine Sünnet-i Seniyye’yi asla terk etmemelerini, Nakşbend 

tarîkatinin kâidelerine riâyet etmeyi ve arkasından yas tutmamalarını vasiyet etmiştir. 

En önemli hâlifesi, Nakşbend silsilesinin hâlkalarından da olan Ya‘kûb Çerhî’dir 

(ALGAR, a.g.m) 

Vefat ettikten sonra biri kendisini rüyasında gördü ve sana ne verildi diye sordu 

ve şu cevabı aldı: “ Bizi sevenlerin bizim hakkımızda düşündüklerinden daha fazlası  

verildi” (El-Hânî, 2010: 375) 

Hâcesı şâh-ı Nakşbend gibi kendisi de hafî zikri cehrî zikirden evla görmektedir. 

Ayrıca tarîkatta gaybet ve huzûr hâllerini ilke olarak benimsediği nakledilmektedir 

(ALGAR, a.g.m). 

 Bazı hâlifeleri şunlardır: 

- şeyh Abdurrezzâk (Sâfi, 2018: 137) 

- Hüsâmeddin Pârsâ Belhî (Sâfi, 2018: 138) 

- Mevlânâ Ebû Said 

- Seyyid şerîf Cürcânî (El-Hâni, 2010: 375) 

- Ya‘kûb Çerhî 

Yine meşhur mürîdlerinden birisi de Seyyid şerîf Cürcânî hazretleri ve bazı 

arkadaşlarıdır. “Biz Bahâüddin Nakşbend Hazretlerinin yanında bütün vakitlerimizi 

mânevî yoldaki sa‘yu gayretle geçirirdik” sözü onun gayrette yol aldığını da 

göstermektedir (Sâfi, 2018: s…). 
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1.17. Ya‘Kûb Çerhî El-Hisârî (Ks) 

Nakşbendî silsilesinin 17. Hâlkası olan Ya‘kûb Çerhî hazretleri Alâaddin Attâr 

hazretlerinin mürîdlerindendir (El-Hâni, 2010: 389). 

Gazne şehrinin yakındalarında buluna Lühuger şehrinin Çerh kasabasında 

dünyaya gelmiştir (El-Hâni, 2010: 387). Bahâuddin Nakşbend Hazretlerinin öğrencisi, 

Ubeydullah Ahrâr hazretlerinin de Hâcesıdır. Rüyasında Hızır’ı (as) gördükten sonra 

ilme yöneldiği ve ilim yolculuklarına başladığı söylenmektedir. Mısır, Herat, Buhara 

gibi birçok şehre yolculuk yaptıktan sonra Buhara’da şah-ı Nakşbendî intisap etmiştir 

(El-Hâni, 2010: 388). 

Asıl ismi Ya‘kûb bin Osman bin Mahmûd bin Muhammed bin Mahmûd el-

Gaznevî, Çerhî Serrezî’dir. Ancak Mevlânâ Ya‘kûb Çerhî diye bilinir (Bagdâdî, 1982: 

546; Hâlil, 1943). 

Çok sayıda hâlifesi ve mürîdi vardır. Bunlardan birisi de şeyh Ubeydullah Ahrâr 

hazretleridir (El-Hâni, 2010: 388).  

Ya‘kûb-i Çerhî’nin vefat tarihi ihtilaflıdır bazı kaynaklarda 838 (1434) ve 851 

(1447) olarak gösterilmişse de çoğunlukla 851’de öldüğü kabul edilmektedir; kabri 

Hülgatû köyündedir (NEVŞAHİ, 2013: Yakub Çerhi nakalesi, DİA; El-Hâni, 2010: 

390). 

Eserleri genel olarak tasavvuf içeriklidir (NEVŞÂHİ, a.g.m). 

1. Neynâme-i Mevlânâ: Mesnevî’deki bazı hikâyeleri şerh ederek ilk 18 beytin 

açıklamasını içermektedir.  

2. Risale-i Ünsiyye: Hâcesı şâh-ı Nakşbend ve Nakşbendî yolu hakkında ilgi 

verdiği eserdir. 

3. Risâle-i Ebdâliyye: Allâh dostlarının bazı vasıfları üzerine açıklama yaptığı 

eserdir.  

4. şerh-i Esmâ-i Hüsnâ 

5. Tarîka-i Hatm-i Ahzâb: Günlük yaşantıda sürekli okunan kısa sureleri içerir. 

Felak-Nas gibi. 

6. Tefsîr-i Ya‘kûb-i Çerhî: Fatiha-Tebâreke-Amme cüzlerini Farsça tefsir 

etmiştir. Birçok dilde yazma hâli mevcuttur. 
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1.18. Ubeydullah Ahrâr (Ks) 

Nakşbend silsilesinin 18. hâlkasıdır. Asıl ismi Ubeydullah bin Mahmûd bin 

şihâbüddin olan Ubeydullah Ahrâr hazretleri h.806’da Ramazân-ı şerîfte Taşkend’de 

dünyaya gelmiştir (El-Hâni, 2010: 388).  

Nizâmeddin Hâmûş, Ubeydullah Ahrâr hazretleri doğmadan, “doğuda büyük bir 

şey” olacağını söyleyerek Ubeydullah Ahrâr hazretlerini babasına müjdelemiştir (El-

Hâni, 2010: 391-392).  

Daha küçük yaşlarda kerâmetler ve bazı hâllare sahip olduğu görülmüştür. 

Dedesi İmamü’l-Celil şeyh Muhammed en-Nâmî’nin vasiyeti ile babası onu ilim ve 

tasavvuf ehli olarak yetiştirmiştir. Yine dedesinin ölmeden önce, Ubeydullah Ahrâr’ın 

İslâm’a hizmet edecek büyük bir âlim olacağını haber vermiştir.  İlk olarak dayısından 

ilim tahsili almıştır. Yirmili yaşlarında iken dayısı Hâce Abdullah onu Semerkand’a 

ilim tahsiline göndermiştir. İki yıl boyunca Maveraünehir’deki büyük âlimlerden ders 

almıştır. Daha sonra Herat’a gidip 5 yıl boyunca ordaki âlimlerden de ilim tahsil 

etmiştir (El-Hâni, 2010: 392). 

Tevazuyu ve müstağni bir hayat yaşamayı tercih etmiştir. Dünya malına 

gönlünde yer vermemiştir. Gençliğinde hizmeti hayatının merkezine oturtmuş, ne atı ne 

merkebi olmadığı hâlde insanlara kendi gücüyle yardım etmiştir. Anlattığına göre 

elbiseleri o kadar eskimiş ki, pamukları dışarı çıkmış, tırtılmış yamalı elbiseler ile 

gezermiş. Ama sonraları üyük bir servete kavuşmuştur. Bu servette onun gönlünde yer 

etmemiş hizmet ehli olmaktan tevazu elisesini kuşanmaktan müstagni hayat yaşamaktan 

asla vazgeçmemiştir.  Hizmet ehli olmasına örnek olarak Semerkand’da bakımını 

üstlendiği üç hastanın durumu anlatılır. Zenginliğine rağmen hastaların bakımını 

üstlenmiştir. Hiçbir hizmetlerinden geri durmamış. Öyle ki, onların altlarını dahi 

temizlemiştir (TOSUN, 2012: Ubeydullah Ahrâr makalesi, DİA). 

Feyiz ve bereketini aldığı Hocalarından birisi de Seyyid Kâsım Tebrîzî’dir. Bu 

Hâcesından tasavvufa dair bilgilen edinmiştir (El-Hâni, 2010: 396).   

Meşhûr mürîdleri arasında hizmet ehli olan Muhammed Kadı, ilimde 

derinleşmiş olan Mevlânâ Burhâneddin gibi zâtlar vardır.  Bu mürîdleri Ubeydullah 

Ahrâr hazretlerini Gavsu’l-A‘zam olarak nitelerler (el-Hamevî, ty: 1/469).  

Bazı eserleri şunlardır (TOSUN, a.g.m): 

- Fıkarât 
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- Risâle-i Havrâʾiyye 

- Risâle-i Vâlidiyye 

- Rukaʿât 

H. 895 yılında yine bir Rebiu’l-Evvel ayında Semerkand’ın Kemenkıran 

Köyü’nde vefat etmiştir (El-Hâni, 2010: 388). 



  

 

 

İKİNCİ BÖLÜM 

 

2. ADNAN TORTÛMÎ’NİN SİLSİLENÂME-İ NAKŞBENDÎ EL-HÂLİDÎ 

EL-MÜCEDDİDÎ ADLI ESERİNİN NÜSHA TAVSİFİ VE METİN 

TAHLİLİ 

 
2.1.  Eserin Nüsha Tavsifi 

Silsilenâme bir tarikat önderinin intisap ettiği mürşid-i kâmil ile onun 

Rasülullâh’a (sav) kadar uzanan sûfîler zincirinden bahseden muhtasar bir risaledir. 

Besmele, hamdele ve salveleden oluşan kısa bir girişle başlayan eser Allâh’ın (cc) 

sıfatlarıyla devam etmekte ardından sûfîler silsilesi ile son bulmaktadır. Eserin sayfa 

adedi Süleymaniye arşivlerinde 54 varak olarak kaydedilmiştir. Elimizdeki nüsha da 54. 

varak ile son bulmaktadır fakat eserin üç varağı konu geçişleri için ayrılmış olması 

sebebiyle boş bırakıldığı için toplam yazım alanının 51 varak olduğunu söyleyebiliriz. 

Çeşitli kütüphane, arşiv, katalog ve internet taramaları yoluyla gerçekleştirdiğimiz 

araştırmalarda eserin bir baskısına ya da başka bir el yazmasına ulaşamadık. Bu nedenle 

çalışmamızı Süleymaniye arşivlerinden tedarik ettiğimiz el yazması olarak kaleme 

alınan nüsha ile gerçekleştirdik. Elimizdeki nüshanın kim tarafından, hangi tarihte ve 

hangi yöntemle kaleme alındığına dair bir bilgiye de ulaşamadık. Ancak eserin 

günümüzde yaygın olarak kullanılan çizgili bir deftere yazılması ve kapağındaki Türk 

bayrağının Osmanlı Devleti’nin son zamanlarda kullandığı bayrak motiflerinden olması, 

eserin Osmanlı Devleti’nin son zamanlarında veya Cumhuriyet’in ilk dönemlerinde 

yazılmış olabileceğine dair ipuçları vermektedir.8 

 

2.2.  Eserin Metin Tahlili 

Müellif esere özel bir mukaddime ile başlamadığı için Silsilenâme’nin hangi 

amaçla ve hangi kitleye hitap edecek tarzda kaleme alındığına dair bilgi sahibi 

olamadık. Bununla birlikte konuların özet mahiyetinde kısaca sunulması, ismi geçen 

 

8 http://nermintaylan.blogspot.com/2013/04/osmanli-armasi-yeryuzunde-hicbir.html. 



  

sûfîler ile ilgili bilgilerin oldukça muhtasar olarak ele alınması birçok muhtasar gibi 

silsilenâmenin de tasavvufa gönül verenlere ya da Tortûmî’nin tarîkatına intisap etmek 
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isteyenlere veya intisap edenlere tarikatın mürşitleri ve tasavvufî öğretisiyle ilgili kısa 

ve öğretici bilgiler vermek amacında olduğu söylenebilir. Bizi bu düşünceye sevk eden 

eserin sade bir dille kaleme alınması, tartışmalardan kaçınması ve birçok yerde şiirlerin 

bulunmasıdır. 

   Tortûmî, besmele, hamdele ve salveleden sonra Allâh’ın (cc) varlığıyla ilgili 

vahdet-i vücûd anlayışını çağrıştıran bir açıklama yapmaktadır. Bu konudaki ifadeleri şu 

şekildedir: 

   Bundan sonra Allâhu Zü’l-celâl ve’l-ikram Hazretleri bütün kâinatın 

başlangıcı, bütün mevcûdâtın kaynağıdır ki mânevî zâtının muhabbetiyle ismi nûrdan 

tecellîsiyle icâd-ı ilim eylemiş ve nikâh-ı sûrî ve mânevî ile silsile-i sûriye ve 

mânevîyeyi hüsn-i nizâm ve feyz-i kıyâm bâhiş ve inâm kılmıştır…..(Tortûmî, ty.vr.1a) 

Âlim-i billah odur ki, Hakk’ın (cc) künhü üzere ma‘lûm olmadığını bile çünkü Hak 

hakîkati üzerine ma‘lûm ve mer’î olmak mühâldir. Zâtullah Sübhânehü de men ettikleri 

tefekkür oldur ki Hak Teâlâ mâ-verâyı tefekkür değildir.Künh-i zâti idrâkten âciz 

olmakta âlim ve ârif beraberdir. Ârif Hak Teâlânın zât ve sıfâtve esmâ ve ef‘âlinin 

esrârına vâkıf olandır. Nitekim ârif-i billâhtırlar. Âlim-i billâh dedikleri gibi.Allâh 

Teâlâ’nın künh-i zâtını tarîk-i akıl ve keşif ile idrâk etmek mümkün değildir. Pes ehl-i 

semâ ve arz onu yerde ve gökte ararlar ve bulamazlar. Ammâ vicdân ile bilirler ve esmâ 

ve sıfâtile arayıp bulurlar.(Tortûmî, ty. vr1b)Allâh Teâlâ kendi zât-ı akdesi ile 

mevcuttur. Varlığı kendi kendiliği iledir. Yani vücûdu kendi zâtındandır. Vücûdu 

mümkün gibi ğayrdan müstefâd değildir.(Tortûmî, ty. vr 2a) 

    Tortûmî Hz. Peygamber’in (sav) “Âlimler peygamberlerin varisleridir.” 

mealindeki hadisinin, tasavvufî silsile ile  Hz. Peygamber’e (sav) bağlanan sûfîleri işaret 

ettiğini  belirtmektedir. Müellifin ifadeleri şöyledir: 

     Nikâh-ı sûrî ile ehl-i tevhîdi binâ kıldığı gibi enfâs-ı tayyibenin birbirine 

ittisâli demek olan nikâh-ı ma’nevî ile dahi dünyâda enbiyâ aleyhimü’s-selâm ilm-i 

billâhda verese zuhûr eder ki ol vârislere hulefâ derler. Ve bunlar enbiyâ makamına 

kâimlerdir. Onun için şerâi ve hakāyık ile kāim olup zâhir ve bâtın nizâm-ı âleme sebep 

olmuşlardır. Silsile-i tarîkat bunlara merbûttur. Bu bâbda reis Nebî’dir. Aleyhi’s-salatü 

ve’s-selâma hâlef olanlar hemen Nebî’den ahz-i nefes etmiş gibi olurlar (yani ilm-i 

billâhı silsile-yi mâneviyyeden hayyen an hayyin ahz ederler.) (Tortûmî, ty. Vr 1a) 
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     Eserde konular açıklanırken ilgili ayetler ve hadisler zikredilmiş, birçok yerde 

şiirler ile istişhad edilmiştir. Şiirlerin bazıları Sa‘d-î Şirâzî ( ö.691/1292), Süleyman 

Çelebi(ö. 1422 ), ve Fuzûlî (ö.1556), gibi İslam coğrafyasında tanınmış şairlere aittir. 

Bu yöntemin müellifin görüşlerini sağlam bir zeminde ifade etmesine imkân vermenin 

yanı sıra okuyuculara da anlama ve kavrama kolaylığı sağladığı kanaatindeyiz. 

Özellikle bazı şiirlerin Emâlî gibi medreselerde ders kitabı olarak okutulan temel 

eserlerden seçilmesi kanaatimizi destekler mahiyettedir. 

Eserde kelam ilminde tartışılan konular özel başlıklar açılmadan yoğun bir 

şekilde yer almaktadır. Misal olarak tevhit, sıfatlar, ru’yetullâh gibi konuları sayabiliriz. 

Yine sıkça olmasa da Maturidi (ö.333/944), Eş‘arî (ö. 324/936), Tahâvî (ö. 321/933), ve 

Ebû Hanîfe (ö.150/767), gibi kelamcıların görüşleri ve ihtilafları da yer almaktadır. 

Müellifin bu mukayese yöntemi konunun anlaşılmasına katkı sağladığı gibi tasavvuf ve 

kelam ilişkisini göstermesi bakımından oldukça önemlidir. Zira birçok mutasavvıf 

insanlara Hz. Peygamber (sav) ve sahabe yolu olan ehl-i sünnet inancını anlatmıştır. 

  Müellifin dikkat çektiği bir diğer konu aklın bilgi hiyerarşisindeki yeridir. Ona 

göre Allâh (cc) akılla bilinemez. Eğer bu mümkün olsaydı peygamber ve kitaba gerek 

kalmazdı. Tortûmî bu konuda şöyle demektedir: 

Hak akıl ile bilinse ve bulunsa nebi ve kitâba hâcet kalmazdı. Allâhu Teâlâ 

mahsûs değildir ki havâss-ı zâhire ile görüne ve ma‘kûl değildir ki kuvâ-yı bâtına ile 

idrâk oluna. Pes enbiyâ ve mürselînden ve şer‘-i mübînden ne vecihle bâliğ oldu ise ol 

vecihle itikat kâfidir. Meğerki basîreti nûr keşf ile münevver ola ol vakitte tecelli-i ilâhî 

ile bi-hasebi’t-tâkati’l-beşeriyye idrâk zât-i ilâhiyye hâsıl olur.(Tortûmî, ty.vr 11a) 

Müellif Hz peygamber’den (sav) itibaren silsiledeki tüm zevâtın şemaili9 

hakkında bilgi vermiştir. Kutbu’l-aktab olan mürşitler hakkındaki açıklamalar 

diğerlerine oranla daha fazladır.   

 Silsilenâme Osmanlıca rika hattı ile yazılan bir el yazması nüshasıdır. Dili 

anlaşılır ve sadedir. Ağdalı cümleler yerine meramı kısa ve kolay bir yolla ifade üslubu 

gözetilmiş ve uzun cümlelerden kaçınılmıştır. Fakat nadiren de olsa “ve” edatıyla 

 

9 Şemail, kelime manası olarak, huy, seciye, tabiat, ahlak manalarına gelmektedir. Istılahi olarak ise, Hz 

Peygamber’in (sav) özel hayatını, dış görünüşünü ve ahlakını ifade etmektedir (KANDEMİR, 

2010, Şemail makalesi, DİA, İstanbul,). 
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birbirine anlamca bağlanan uzun cümlelere rastlamak mümkündür. Bunlara birkaç misal 

vermek gerekirse; 

     Cebel-i Hirâ’da vâki‘ mağara seğîrede Cibrîl (as) evâil-i sûre-yi Alak olan 

“İkra bismirabbik” âyetlerini getirip kırk yaşında nübüvvet ile mu‘allim ve birkaç 

günden sonra “Kum fe enzır” âyeti nüzûliyle risâlet ile dahi mükerrem oldular. Ba‘dehu 

yevmen fe yevmen âyât ve sûre-yi Kur’âniyye mütezâyid ve ahkâm ve şerâyi‘ 

mütekâmil olup yirmi üç senede mushaf-ı celîl şirâze bend tekmil oldu ve sinn-i şerîf-i 

nebevî altmış üçe bâliğ olmak akva’l-akvâldir. Cesed-i latîf-i nebevî hayat-ı dünyâda 

gibi ter u tâzedir.Fahr-i Âlem gerçi riyâz-ı cennetten bir ravza olan kabrinde medfûndur 

ve lâkin haydır lâkin berzaha münâsip vecihle zindedir ve lâkin Fahr-i Âlem’in rûhu 

tâhir ve cesedi tayyibesinin alaka ve ittisâli sâirden ziyâdedir. şöyleki, hayat-i dünyâya 

müşâbihdir.(Tortûmî,ty.vr12a) Fahr-i Âlem’in mizaçları a’delü’l-emzec olup berakât-ı 

rûhaniyye dahi beden-i nazif ve latîflerine sâri olmakla hâlâ nadaret-i cism-i şerîfleri 

hayat-ı dünyeviyye hâli gibidir ki zelûl ve teğayyür gelmemiştir.(Tortûmî,ty.vr12b) 

     Dili Osmanlıca olan eserde ayetler, hadisler ve bazı şiirler Arapça yazılmıştır. 

şiirlerin önemli bir kısmı Farsçadır. Silsilename bu yönüyle dilin zenginliklerini 

yansıtan ve telif edildiği dönemin yazım kültürüne ışık tutan önemli bir tarihi vesikadır. 

şiirler dışındaki Arapça terkiplerin neredeyse tamamının anlamı verilmiştir. 

     Ayet, hadis ve bazı şiirler ve bazı Arapça terkiplerin harekesi koyulmuştur. 

Eserde her bir açıklama satır başı yapılarak ve diğer paragraflardan sonra bir sıra boşluk 

bırakılarak yazılmıştır. Müellif anlamca kapalı gördüğü yerleri satır aralarına yazdığı 

talikler ile izah etmeye çalışmıştır. Konu başlıkları iki çizgi içine alınmış, bazıları 

Arapça rakamlarla numaralandırılmıştır. Yine sûfîler listesi dışındaki konu başlıklarının 

ve bazı hadislerin daha büyük karakterlerle yazılmış olduğu görülmektedir. “Allâh” 

lafza-i celâli büyük karakterlerle yazılmıştır. Bu üslup tasavvufî edebi göstermesi 

bakımından oldukça önemlidir. Bazı kelimelerin üstü çizilmiştir. Noktalama 

işaretlerinden paranteze az da olsa yer verilmiş fakat nokta, virgül gibi işaretler 

koyulmamıştır. 

     Sonuç olarak silsilename ahlak başta olmak üzere tasavvufî terbiyeyi genel 

yönleri ile anlatmaya çalışan muhtasar bir risaledir. Buna bağlı olarak her ne kadar ana 

çerçevede sûfîler silsilesi bulunsa da içerik olarak edep ve ahlaka vurgu yapan ifadelerin 

zenginliği ile ahlak risalesi konumundadır. Anlaşılmaya elverişli kolay, sade ve açık bir 
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üslupla kaleme alındığı için faydalanmaya elverişli bir eserdir. Eserin diğer bir değeri de 

hızla dünyevileşmeye yüz tuttuğumuz günümüzde köklerimizle bağlantı kurmamıza ve 

nasıl bir ahlak eğitimine ihtiyaç duyduğumuza imkan veren metotudur. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



  

 

 

ÜÇÜNCÜ  BÖLÜM 

 

3. SİLSİLENÂME-İ NAKŞBENDÎ EL-HÂLİDÎ EL-MÜCEDDÎ ADLI 

ESERİN ÇEVİRİ YAZILI METNİ 

Rahmân ve Rahîm olan Allâh’ın adıyla 

Hamd feyzi ve nûrunun îcâdıyla sûrî ve ma‘nevî silsileyi izhâr eden Allâh’a 

mahsûstur. 

Salât-u selâm Allâh’ın nûrundan olan Efendimiz Muhammed (a.s) ve  ‘ilim ve 

feyiz nûrlarını O'nun kandilinin nûrundan alan Âl’i ve Ashâb’ı üzerine olsun. Mü'minler 

de O'nun zâtının nûrundandır. 

Bundan sonra Allâhu Zü’l-celâl ve’l-ikram Hazretleri bütün kâinatın başlangıcı, 

bütün mevcûdâtın kaynağıdır ki ma‘nevî zâtının muhabbetiyle ism-i nûrdan tecellîsiyle 

icâd-ı  ‘ilim eylemiş ve nikâh-ı sûrî ve ma‘nevî ile silsile-i sûriye ve ma‘nevîyeyi hüsn-i 

nizâm ve feyz-i kıyâm bahş ve in‘âm kılmıştır.  

Nikâh-ı sûrî ile ehl-i tevhîde bekā geldiği gibi enfâs-ı tayyibenin birbirine ittisâli 

demek olan nikâh-ı ma‘nevî ile dahi dünyâda enbiyâ aleyhimü’s-selâm ‘ilm-i billâhda 

verese zuhûr eder ki ol vârislere hulefâ derler. Ve bunlar enbiyâ makāmına kāimlerdir. 

Anunçün şerây‘i ve hakāyık ile kāim olup zâhir ve bâtın nizâm-ı â‘leme sebep 

olmuşlardır. Silsile-i tarîkat bunlara merbûttur. Bu bâbda reis Nebî’dir. Aleyhi’s-salatü 

ve’s-selâma hâlef olanlar hemân Nebî’den ahz-i nefes etmiş gibi olurlar (yani ‘ilm-i 

billâhı silsile-i ma‘neviyyeden hayyen a‘n hayyin ahz ederler.) [1a] 

‘İlm-i billâh ecelli’l-u‘lûm oldu. Zîrâ ma‘lûmu ecelli’l-ma‘lûmattır ki Allâhu 

Te‘âlâ'dır. İlm-i billâh dedikleri kalp ve rûhun âsâr-ı Hudâ ve ef‘âl ve sıfât ve zât-ı 

kibriyâ ile âşinâlığıdır ki Kur’ân ve hadîsin hakāyıkı olan ‘ilm-i ezvâk netîcesidir. 

Bunda silsile-i ma‘nevîyeye ihtiyâc vardır.  

‘İlm-i billâh haysiyet ile mu‘teberdir. Ya’nî Hak Te‘âlâ ile hâlk arasında olan 

irtibât ve â‘lemin Hak’dan inşâsı haysiyetinden olan ‘ilimdir ve illâ min-haysü’l-künh 

Hak Te‘âlâ müdrak değildir. 

Âlim-i billâh odur ki, Hakk’ın (cc) künhü üzere ma‘lûm olmadığını bile çünkü 

Hak hakîkati üzerine ma‘lûm ve mer’î olmak muhâldir. Zâtullâh Sübhânehû de men 

ettikleri tefekkür oldur ki Hak Te‘âlâ mâ-verâ-yı tefekkür değildir. 
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Künh-i zâti idrâkden ‘âciz olmakda ‘âlim ve ‘ârif berâberdir. ‘Ârif Hak 

Te‘âlâ’nın zât ve sıfât ve esmâ ve ef‘âlinin esrârına vâkıf olandır. Nitekim ‘ârif-i billâh 

dirler. ‘Âlim-i billâh dedikleri gibi. 

Allâhu Te‘âlâ’nın künh-i zâtını tarîk-i a‘kıl ve keşf ile idrâk etmek mümkün 

değildir. Pes ehl-i semâ ve arz onu yerde ve gökte ararlar ve bulamazlar. Ammâ vicdân 

ile bilirler ve esmâ ve sıfât ile arayıp bulurlar.[1b10] 

Allâhu Te‘âlâ kendi zât-ı akdesi ile mevcûddur. Varlığı kendi kendiliği iledir. 

Ya’nî vücûdu kendi zâtındandır. Vücûdu mümkün gibi ğayrdan müstefâd değildir. 

Zira vücûd-ı mümkünün merc’i vücûd-ı vacibdir. Anunçün  mümküne hâlik ve 

bâtıl ve Hakk’a hayy ve bâkî denildi. 

Vâcibin muktezâsı istiğnâ-yı tamdır. İmkânın eseri ihtiyac-ı ile’l-ğayrdır. 

Vücûd-ı vâcip bir zât-ı şerîf mülâhaza olunur ki vâsi‘ ve muhît ola cemî‘-i merâtibe. 

Allâhu Te‘âlâ ezelîdir ya’nî ibtidâsı yoktur ve ebedîdir ya’nî intihâsı yoktur ve 

Hak Te‘âlâ birdir, ne vücûb-ı vücûdda ve ne ulûhiyyette ve ne istihkāk-ı ‘ibâdette şerîki 

yoktur.  

Allâhu Te‘âlâ kendi zâtı için sıfât isbât eyledi. Cemî‘-i sıfât-ı Hudâ gerek zâtiyye 

olsunlar ilim ve kudret gibi ve gerek fiiliyye olsunlar hâlıkıyyet ve râzıkıyyet gibi 

kadîmlerdir ve zât-ı Hak ile kāimlerdir.  

Sıfât-ı subûtiyye-i zâtiyye ol sıfattır ki zât-ı mukaddese ezdâdıyla muttasıf olmak 

câ’iz değildir. Hayât ve ilim ve kudret gibi ta‘bîr-i diğerle sıfât-ı subûtiyye-i zâtiyye 

ihdâs ma‘nâsını müştemil olmayandır. Hayât ve ‘ilim ve semi‘ ve basar gibi.[2a] 

Sıfât-ı fiiliyye ol sıfattır ki zât-ı mukaddese ezdâdıyla muttasıf olmak câiz ola 

rahmet ve gadap gibi. Ta’bîr-i diğerle sıfât-ı fiiliyye ihdâs ma‘nâsını mütezammin 

olandır. İnşâ ve ibdâ ve imâte ve ihyâ ve terzîk ve inmâ ve tasvîr gibi. 

Sıfât-ı selbiyye isbâtı câ’iz olmayıp selbî kemâl olan sıfatlardır. Kıdem ve 

vahdet ve kuddûs gibi. 

 

10 Rasûlullâh (sav) mebde-i evvelden mukassim oldur ki cemi’… ervâha feyz-i akdes onun 

mîzâbından cârî olmuştur. Ve cem-i kâinat huşû ve nemâyı onun terbiyesinden bulmuştur. Nitekim gelir 

 Mebde-i evvel Allâh-u Teâlâ’dır. Bi hasebi sulûk silsile-i evvel vatanı .”انا من الله و المومنون من فيض نوري“

aslî olan mebde-i evvele müntehâ olmadıkça… gelmedikçe sâlik… halâs olmaz. 
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Hakk’a imân onun vücûdunu ve vahdet-i vücûdunu ve kıdem ve bekāsını ve 

havâdise muhâlefetini ve bi-nefsihî kıyâmını ki bunlar sıfât-ı selbiyyedirler ve sâ’ir 

sıfât-ı kemâliyyesini ya’nî hayât ve ‘ilim ve kudret ve irâdet ve semi‘ ve basar ve kelâm 

ve tekvîn sıfatlarını ki bunlar sıfât-ı zâtiyye-i subûtiyyedirler. Tasdîk edip zât ve sıfât ve 

ef‘alinde şerîk ve nazîri olmadığını iz‘ân ve kabûldür. 

Esmâ-ı hüsnâ üç kısımdır. Evvelkisi esmâ-ı zâttır. İsmullâh ve ism-i Hak gibi. 

İkincisi esmâ-ı sıfattır, ism-i Hay ve ‘Alîm gibi. Üçüncüsü esmâ-ı ef'‘âldir, ism-i Hâlık 

ve Râzık gibi.[2b] 

Hak Hudâ’da on dört sıfatın bilinmesi vâciptir. Bunlardan altısı sıfât-ı 

selbiyyedir. Evvelkisi vücûd, ikincisi kıdem, üçüncü bekā, dördüncüsü muhâlefetün li’l-

havâdis, beşincisi kıyâm bi-nefsihî, altıncısı vahdâniyyettir. 

Ve on dört sıfattan sekizi dahi sıfât-ı subûtiyyedir ki evvelkisi hayât, ikincisi 

‘ilim, üçüncüsü kudret, dördüncüsü irâdet, beşincisi semî‘, altıncısı basar, yedincisi 

kelâm, sekizincisi tekvîndir. Nitekim Kasîde-i Nûniyye’de gelir. 

 

 إلهنا واجب لولاه ما انقطعت                                                 

        ا حاد  سلسة  خفت  بإمكان                                                            

 و ذاته ليس مثل الممكنات فما                                               

 حكما الوجوب مع الإمكان سيان                                             

    حى  سميع  بصير  عالم  شاء                                                

ذو قدرت  و كلًم  غير الحان                                                  

 تكوين  أزلى  لا زمان  له                                                  

 لكن مكونه  فى الوقت  والا ن 11                                              

 

11 (Bizim İlahımız vâciptir. Zira O'nsuz mahlukātın silsilesi sonsuza kadar giderdi. (Bu durum 

zincirlemeye götürür, o hâlde Allâh’ın varlığı zorunludur.) Onun zâtının mümkün varlıklarla 

benzer hiçbir tarafı yoktur. Zira vâcibin şartı mümkünün şartına denk değildir.  Allâh (c.c.)  

(Hayy) diridir,(Semi) O her şeyi duyar, (Basir) O her şeyi görür (Alim) her şeyi bilir ve (şai) 

diler. Allâh (c.c.) yüce güç ve kelâm sahibidir. Fakat bu insanların sözü gibi bir söz değildir. 
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3.1. Vücûd  

Sıfât-ı selbiyyenin evvelkisi vücûddur. Vücûd-ı Hudâ’ya delîl bu âlemdir. 

Cemî‘-i kâinatı ism-i nûr’un tecellîsi ile izhâr eylemiştir ve vücûdu dahi vâcibtir. Ya’nî 

muktezâ-yı zâtı olmasından nâşî ademi mümten-i biz-zât olan mevcûddur ya’nî 

mümkün değildir. Zîrâ mümkin hâdistir. Hâdis ise gayra muhtâctır. Hak Teâlâ’nın 

vücûdu vâcib olmasa gayra müftekir olmak lâzım gelir. Hak Teâlâ kendi zât-ı akdesi ile 

mevcûddur. Vücûd ile ya’nî vücûd-ı zayıf ile değildir. Hak Teâlâ nefs-i vücûdda ve 

vücûdun tevab’i olan sâ’ir sıfât-ı kâmilede sıfât-ı zâideye muhtâc değildir.  

Allâhu Teâlâ buyuruyor ki   ُاءُ  اِلَى  اٰللَِّه  وَاٰللَُّ  هوَُ  الْغنَِيُّ  الْحَم۪يد  yani 12  يََٓا  ايَُّهَا النَّاسُ  انَْتمُُ  الْفقَُرََٓ

cemî‘-i nâs Hak Teâlâ’ya eğer zâtında ve eğer sıfâtında ve bekāsında muhtâctır. Zât-ı 

Hak ise sıfât ve bekāsı gibi hâlka muhtâc değildir. Anunçün buyurur  ُوَمَنْ  جَاهَدَ  فَاِنَّمَا يجَُاهِد 

 yani âlemleri hâlk ettiği esmâ ve sıfatının merâtibini izhâr 13 لِنفَْسِه ۪  اِنَّ  اٰللََّ  لغَنَِي   عَنِ  الْعَالمَ۪ينَ 

içindir. Yoksa zâtında ihtiyâcından değildir. 

Vücûd bir nesnenin zât ve aynında zuhûrudur. Ya’nî zât-ı ıtlâkı zuhûrdan kat‘-ı 

nazar vücûdu’l-mutlakı zuhûr i’tibâriyledir. Zât-ı kerîm vücûd-ı mahzdır ki onda 

ta‘alluk ve ta‘ayyün yoktur. Ma‘a hazâ vücûd-ı ıtlâk olunduğunu mücerred tefhîm için 

bir ibârettir. Yoksa onun zâtının künhü idrâk olunduğundan değildir. [3b14] 

Vücûd zât üzerine zâ’iddir. Bu mezheb üzerine vücûdu sıfattan addeylemek 

sahîhdir. Hak Teâlâ için sıfât-ı kâmile-i zâ’ide dahi kâ’indir. Zât-ı Teâlâ ve tekaddes 

her-çend husûlü kemâlâtın kâfîdir. Ammâ eşyayı tekvîn ve tahlîkte Sıfât-ı zâ’ideden lâ-

büddür. Zîrâ zât-ı Hak Teâlâ nihâyet-i tenezzüh ve tekaddüsdedir. Ve gayet, azamet ve  

kibriyadadır. Onun için kemal-ı gına ve eşyaya kemal-ı adem münasebeti sabittir. Eğer 

tevessut-u sıfâtsıfâtolmasa eşyadan bir şeyin husulü mütesavver olmazdı. Zira Zât-ı 

 

Allâh'ın(c.c.) yaratması (tekvin) zamanın ğayrısında ezelîdir. Fakat O'nun iradesiyle yaratılan 

zaman ve zamanın anı dahilindedir.) 

 

12 " Ey insanlar siz Allâh'a muhtacsınız."   (Fâtır ,  35 / 15.  

13 " Allâhu Teâlâ âlemlere muhtaç değildir."  (Ankebut ,  29 /6). 

14 Tekvîn: Îcâd ve ihdâs ma’nâsınadır. Ezelî, mazî cânibinde gayr-ı mütenâhî olan ezmine-i mefrûzadır. 

Ebed, müstakbel cânibinde nâ mütenâhî bulunan ezmineye itlâk olunur. Ya ‘nî tekvîn 

sıfatının ezeliyeti sâbittir…  



35  

Teâla’nın eşi’a-i envârında helak ve fena ve inhiraf ve inıdamından gayrı eşyanın nasibi 

yoktur. Sıfât-ı kamile, kemalâtı zatiyenin nikâb ve hicabıdır. Zât, zü'nün müennesidir. 

Bir nesnenin nefsine ve hakîkatine derler. Hak Teâlânın vücuduna kable’t-tecellî zât ve 

ba‘de’t-tecellî vücûd ıtlak olunur.  

İnde’l-Mâturidiyye vücûdu vâcib fi’l-hakîka zâtın aynıdır. Mümkünün vücûdu 

zâtınını ğayrıdır ki Hak'tan müstefâddır ve Hakk’ın vücûdu ise zâtının aynıdır. 

Allâhu Teâlâ’ya zât ıtlâkını tecvîz ettiler. Nitekim hadis-i şerîfte gelir: 

15   ِ  تفَكََّرُوا فِي ا لأالله  وَلَا تفََكَّرُوا فِي ذاَتِ اللََّّ

Zât ile vücûd meyânında fark vardır. Zât bâtın ve vücûd zâhir itibariyle ıtlâk 

olunur. Bu makûle ıtlâkât-ı tefhîm içindir ve illâ zât-ı Hak fi’l-hakîka zât ıtlâk 

olunmaktan münezzehtir.  

Hak Teâlâya zât ıtlâk olunmak bezm-i âlem ve haddinde ademde kalmamız câ’iz 

ve vücûd demek kesret-i esmâ ve sıfât ile tecellîsine dâ’irdir. Vücûdu sıfâttan 

addeylemek sahîhtir. Sıfât her-çend hacb-i zât-ı  Teâlâ’dır. Ammâ kemâlât-ı zâtiyyenin 

zuhûru onların vücûduna merbûttur. Bunların hicâb olması gözlüğün hicâb olması 

gibidir ki sebebi nümâyende gibidir. Ve bu nümâyende ki ve zuhûru her-çend zıllidir. 

Ammâ çare nedir ki bizim vücûdumuzu zılle merbût kılmışlardır. Ve bu‘dumuz hicâb 

ile perdahastedir.[4a16] 

Hak Teâlâ’nın sıfaâtları vardır ki mercileri sübût ve selbdir ve Sıfât-ı sübûtiyye 

iki nev‘idir zâtiyye ve fiiliyyedir. 

Sıfât-ı ilâhiye zât hakkında beraberdir ki birbirine nisbetle tekaddüm ve teahhur 

yoktur. Zîrâ zâtın aynı gibidir. 

Sıfât: Kendisiyle bilinen mevsûf zâta lâzım olan emâredir. 

Sıfât: Zâtın bazı hâllerine delâlet eden isimdir. Bu da uzun, kısa, akıllı, ahmak ve 

gayrısı gibi. 

 

15  "Allâhu Teâlâ'nın ni’metleri hakkında düşünün, Allâhu Teâlâ'nın zâtı hakkında düşünmeyin." 

(Mecmau’z-Zevaid, 1/81, Kenzu’l-Ummal, h. No: 5707). 

16 Muktezâ-i hikmet ve vefkı ibâdet üzere ifâde ve ifâzada müstefîd ve müstefîz için münâsebet lâzımdır. 

Çare yoktur sıfatlar bir derece tenezzüh buyurup zılliyyet peydâ eylemişler ve eşyâya velev fi’l-

cümle münâsebet hâsıl olmuştur. Eğer tevassutu sıfât sıfât olmasa eşyâdan bir şey’in husûlü 

mutesavver olmazdı.  
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Zâtî sıfâtlar: Allâhu Teâlâ’nın kendisiyle vasıflanıp zıddı ile vasıflanmadığı 

sıfâtlardır. Kudret, izzet, azamet ve gayrısı gibi. 

Fiilî sıfâtlar: Allâhu Teâlâ’nın zıddı ile vasıflandığı sıfâtlardır. Rızâ, rahmet, 

gadap ve benzeri gibi. 

Zât ile sıfât arasındaki fark: Zât, istiklâl ile tasavvur olunması mümkün olan 

herşeydir. Sıfât bunun zıddıdır. Sıfat, tasavvuru ancak tab‘an mümkün olandır.[4b17] 

صفات الله ليست عين ذات       

  و لا غيرا سواه ذا انفصال  18 

Kim derse sıfâtlar aynı da değildir ğayrı da değildir. şayet aynı olsaydı terkip 

lâzım gelirdi. Buda muhâldir. Hâllerin hakîkatini Allâh (cc) daha iyi bilir. Âciz   

olduğunu idrâk etmek idrâktir. 

Sıfât zâtın ne aynıdır ne ğayrıdır. Vâhid ve aşera gibi. Zîrâ vâhid aşeranın aynı 

değildir. Zîrâ mecmû‘u efrâd vâhidin aynı olmadığı zâhirdir ve aşeradan munfasıl 

değildir. Zîrâ aşera vâhidsiz ve aşeranın uşru olan vâhid aşerasız tasavvur olunmaz. Hak 

Teâlâ bir emri ve bir i’tibârı mülâhazasız câmii cem‘i kemâlâttır. Bil ki aynı her 

kemâldir. Zîrâ teb’iz ve tecezzî ol hazrette mefkûddur. Tamamı rânâyı ve tamamı 

beyânı ve tamamı şevâbidir ki sıfât-ı kâmile-i kadîme ol kemâlâtı zâtiyenin zılâlidir. 

Ya’nî mezâhiridir. 

Sıfât zâtın aynı olsa elfâzı sıfât esmâ-ı ilâhiye ile müterâdif olmak iktizâ eder. 

Meselâ ilim ve hayât ve kudret ve lafza-i celâl beynlerinde farkı mânevî olmaz. 

Hak Teâlânın zâtı ve sıfatı bî-çûn ve bî-çukûne ve bi-şibih ve bi-numûnedir. Ol 

kadar biliriz ki Hak Teâlâ vardır kendi olduğu esmâ ve sıfât-ı kâmile ile muttasıftır. 

Ammâ ondan bizim fehim ve idrâkimize her ne gelirse ve bizim müteallak [5a19] ve 

mutesavverimiz olursa Hak Teâlâ ondan münezzeh ve müte‘âlî’dir. 

 

17 Âlem hercend zilâlı sıfattır. Ve sıfât zılâlı hazreti zâtttır. Teâlâ ve takaddes. Amma bu zılliyet için 

deracât ve merâtib vardır ki, her bir hicâbı sâbittir. 

18 Allâh ın  (cc)  sıfatları zâtının aynı değildir. Zâtından ayrı da değildir. 

19 Allâhu Teâla kendi zâtı akdesi ile mevcûttur vucûdu ile değil. Kendi zâtı ile zindedir ya’nî haydır. 

Kendi sıfatı olan hayat ile değildir. Ve kendi zâtında rânâdır. Yani alîmdir sıfatı ilim ile değildir. 

Ve kendi zâtında … ya’nî Basîr’dir sıfatı basar ile değildir. Ve kendi zâtında ... Yani semî’dir 
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Bir kimse nazar-ı aklî ile ta‘ayyünü hâlik edip itikat eylese ol kimse ilâhî 

mec‘ule ibâdet etmiş olur. Onun için hâlk me’mûr oldu ki Hazret-i Rasûl’ün telkîn ve 

kitâbın tebyîn ettiği ilâha ibâdet edeler. Ve bu husûsda Hakk’a tâbi olalar. Akla tâbi 

olmayalar. Pes enbiyâ ve mürselîn ve şer‘-i mübînden ne vecihle bâliğ oldu ise ol 

vecihle itikât kâfîdir. 

Âfâk ve enfüste her ne ki bize tecellî ve meksûf ve meşhûd ola bil cümle Hak 

Subhâne ve Teâlâ hazretlerinin ğayrıdır. Zîrâ Allâh vücûdu vâcib ve mâsivânın vücûdu 

mümkündür. Vâcip mümkünün tasavvuruna sığmaz. Tasavvura gelen evhâm ve 

hayâlettir. Allâhu Teâlâ onların cümlesinden münezzehtir. 

Hak Teâlâyı evsâf-ı imkâniyeden tebrie etmek vehmi hâlktan nâşîdir. Ve illâ 

Hak Teâlâ kutsî zâtı ile mukaddestir. Ya’nî ayıp ve noksandan müberrâ, vehim ve 

hayâlden ve akla gelen şeyden muarrâdır. 

Hakk’ın sıfât-ı sübûtiyyesi asıldır. Zîrâ selb hâlkın evham ve hayâlâtına dâ’irdir. 

İsbâtı muhakkak ve nefyi mütevehhimdir.[5b20] 

Mârifetullâh dedikleri fi’l-hakîka sıfât-ı selbiyye yönündedir ki ezelîdir. Yani 

bidâyeti yoktur. Ve ebedîdir yani nihâyeti yoktur. Kadîmdir ki sıfatı hudûsten müberrâ 

ve vacibtir ki sıfatı imkândan muarrâ demektir. Ve alâ hâzâ zîrâ sıfât-ı sübûtiyyesiyle 

hakîkatı üzere bilmek müşkildir. Meselâ hayât deyü isbât olunur ve lâkin zâtiyesi ne 

vecihledir idrâk olunmaz. Zîrâ kıyâstan hâriçtir. Binâen alâ hâzâ künh-i zât ve künh-i 

sıfâtını kendi bilir. 

Peygamber Efendimiz (as) dan önce peygamberler dünyâ ve âhiret güzelliğine 

ve ilâhî sıfâtlarla mevsûf zât-ı vahide da‘vet ediyorlardı. İbrâhîm (as) tevhîdin kutbudur. 

Hazret-i İbrâhîm’e (as) gelinceye değin olan enbiyâ-ı kirâmın neş’elerinin gālip 

olan sıfât-ı selbiyye ile zuhûr olmakla ziyâde tenzîh ve tenzîhe da‘vetleri hasebiyle zât-ı 

ilâhiye kisveden mücerred ve muarrâ menzilesinde idi. Sonra Hazret-i İbrâhîm sıfât-ı 

sübûtiyye ile zuhûr edip zât-ı ilâhiyeye kisve giydirmiş gibi oldu. 

 

sıfatı Sem’ ile değil. Ve kendi zâtında …Ya’nî kâdir’dir sıfâtkudreti ile değil. Ve kendi zâtında 

mürîddir irâde sıfatı ile değil. Ve kendi zâtında …  

20 Hak Teâlâ’nın sıfatı vâcip Teâlâ gibi bîçûn ve bîçukûnedir ve bizim hepda-i idrâkimizden birûn’dur. 

Vâcip Teâlâ’nın sıfât ilminin sübûtuna şerîat vârid olmuştur. Eğer o ilmi kendi ilmine kıyâsla 

bilmekle bilirse bilmemiş olur… 
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Yalnız sıfât-ı selbiyye ümem-i sâlifenin ekserine göredir ki onlar tenzâhâtiyle 

me’mûr olmuşlardır. Hazret-i İbrâhîm (as) gelince Hazret-i İbrâhîm zât-ı [6a] ilâhiyeye 

sıfât-ı sübûtiyye kisvesini ilbâs etmiştir. Onun için kıyâmette ibtidâ hulle giyen İbrâhîm 

(as) olsa gerektir. Sonra bu ümmet-i merhûme bu sıfâtı çoğalıp tenzîh ve tahmîd 

kemâlini bulmuştur. 

Terk-i mâl tevhîd-i ef‘âl terk-i evlâd tevhîd-i sıfât ve terk-i nefs tevhîd-i zât 

mukābelesindedir ki Hazret-i İbrâhîm (as) dan tevârüs olmuş millet-i Hanifiyye ve 

İslâm-ı hakîkîdir. Zîrâ gerçi tevhîdât-ı mezkûre ve merâtib-i mestûra kavmi İbrahim’de 

(as) bilfiil zuhûr etmedi. Velâkin neş’e-i İbrahim’e mecmû‘unu istikmâl etmiş idi. Sonra 

bu ümmette metbûlarının kemâline tebe‘iyyet ile her türlü kemâl zâhir olup ümmet-i 

vasat oldular ve sâir ümmetin buldukları mertebeyi buldular. 

Cenâb-ı nübüvvet neş’ede ecma ve isti’dâtta ekmel ve idrâkte a‘kal ve amelde 

eşmel olduğu cihetten ümmetini cem‘-i merâtib-i tevhîde da‘vet etmiştir ki tevhîd-i ef‘âl 

ve tevhîd-i sıfât ve tevhîd-i zâttır. Ve ümmetini dahi bu üç da‘vetin mecmû‘unu kabul 

edip bilfiil onun hakāyıkı ile mütehakkık olmuşlardır. Ümem-i ûlâda ise bu isti’dat yok 

idi. Onun için cemî‘-i merâtibi ihrâz edemediler. Eğerki dâ‘i olan enbiyânın cümlesi 

cümle merâtibe bilfiil vâsıl idiler.[6b] 

 

3.2.  Kıdem  

Sıfât-ı selbiyyenin ikincisi kıdemdir. Kıdem ale’s-sahîh sıfâtı selbiyyedendir. 

Zîrâ hakk-ı Hudâ’da ademi sâbıkı selbten ibarettir. Allâhü Teâlâya ezelî demek ibtidâsı 

yoktur demektir. Kadîm vucûd-i adem ile mesbûk olmayan zât ma‘nâsınadır. 

 

3.3. Bekā 

Sıfât-ı selbiyyenin üçüncüsü bekādır. Ve bekā dahi ale’s-sahîh Sıfât-ı 

selbiyyedendir. Zîrâ ol vücûda lâhık olan âdemi selbden ibarettir. Allâhu Teâlâ’ya ezelî 

demek ibtidâsı yoktur demektir. Ve ebedî demek intihâsı yoktur demektir. Yani Cenâb-ı 

Kudsî Hak Teâlâya adem-i sâbık ve adem-i lâhik değildir. 

 

3.4.  Muhâlefetün Li’l-Havâdis  

Sıfât-ı selbiyyenin dördüncüsü muhâlefetün li’l-havâdistir. Yani zât ve sıfât ve 

ef‘âlinde havâdise muhâlefettir. Cisim ve cismâniyetin levâzım ve havâssı onda olmak 
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muhâldir. Onun için zâtında ve sıfâtında ve ef’âlinde bir nesneye benzemez. Zîrâ şân-ı 

âlisi,ۖ ٌ21 . ليَْسَ كَمِثْلِهۦِ شَىْءolan zât-ı mukaddestir ki zâtının misli yoktur. Zâtının misli 

olmayınca sıfâtının ve ef‘âlinin dahi olmaz. Zîrâ sıfât zâta ve ef‘âl dahi sıfâta tâbidir. Ne 

kadar sıfât-ı selbiyye var ise âyet-i mezkûrede de dâhildir. Ve sıfât-ı sübûtiyye dahi bi-

tarîki’l-iltizâm onda münderiçtir.[7a] 

3.5. Kıyâm Bi-Nefsihî  

Sıfât-ı selbiyyenin beşincisi kıyâm bi-nefsihîdir. Yani zâtiyle kāim olmasıdır. 

Zâtından ğayrı bir zâta muhtâc değildir. Bu dahî sıfât-ı selbiyyedendir. Zîrâ Hudâ’nın 

zâtıyla kāim olması ğınâ-yı mutlaktan ibârettir. Ve ğınâ-yı mutlak eşyâdan birine onun 

iftikâr ve ihtiyâcını selbden kinâyettir. Allâhu Teâlâ hazretleri cem‘-i mâsivâdan ğınâ-yı 

mutlak ile müstağnî ve cümle mâ-adâ ona iftikâ-rı küllî müftekırdir. 

3.6. Vahdâniyyet  

Sıfât-ı selbiyyenin altıncısı vahdâniyettir. Bu dahi Sıfât-ı selbiyyedendir. Bu 

sıfatın aslı “Lâ ilâhe illellah” kelimesidir ki ğayrın ulûhiyetini nefy ve Hakk’ın 

ulûhiyetini isbât eder. 

Kelime-i tevhîdin ma‘nâsı:  Bu kadar bir ehad ki ulûhiyet ve ma‘bûdiyet 

istihkākı olan mekr-i Hudâ’yı bî-hemtâ celle şânühü vardır ki vacibü’l-vücûddur. Ve 

simâtı naks ve hudûsten münezzeh ve müberrâdır. Zîrâ kemâli tezellül ve inkisârdan 

ibâret olan ibâdete müstehak olan şol zâttır ki cemî‘-i kemâlât onun için sâbittir. Ve 

cem‘-i nakāyıs ondan meslûbdür. Ve cem‘-i eşyâ vücûdda ve tevâbi‘ vücûdda ona 

muhtaçlardır. Ve kendi hiçbir nesneye hiçbir emirde muhtâc değildir. Nâfi‘, Dârr odur 

ve hiçbir nesne bir nesneye onun izni olmadıkça zarar ve nef‘ eylemeye kādir değildir. 

Bu sıfât-ı kâmile ile muttasıf kimse Hak Teâlâdan ğayrı yoktur. Ve olmak dahi sâbit 

değildir. Ulûhiyet ile muttasıf olan zâtın muktezâsı vahdettir. Ve vahdetin hükmü dahi 

cem‘-i avâlime mebde-i feyz ve terbiye olmaktır.[7b] 

 

3.7. Hayat  

Hakk-ı Hudâ’da bilinmesi vâcip olan sekiz sıfât-ı sübûtiyyeden evvelkisi 

hayattır. Allâhu Teâlâ hayydır. Hayat sıfatı onun zâtı ile kāim bir ma‘nâdırki sıhhat ilim 

ve kudreti mûciptir. Yani mevsûf için ilmi icâb eder. Cemi‘ sıfatların muktedâ ve 

 

21 “ Onun benzeri hiçbir şey yoktur.”  Şûrâ, 42/11 
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pîşvâsı hayat Sıfât-ı şerîfesidir ki sâir sıfât onun vücûduna mütevakkıftır. Hak Teâlâ 

nûru’l-envar olmakla hayy denildi. Zîrâ hayatı zâtiyedir. Hariçten rûh ile ve dem ile 

değildir. İnsanda ve ğayrıda olduğu gibi. Hayat sıfatı onun zâtıyla kāim bir ma‘nâdır. 

Ezelî ve ebedîdir. Ğayrın hayatına kıyâs olunmaz ve künhü üzere bilinmez. Allâhu 

Teâlânın hayatı kendi iledir ğayrdan değildir. 

3.8. İlim  

Sıfât-ı sübûtiyyenin ikincisi ilimdir. Yani Allâhu Teâlâ âlimdir. Ve ilim sıfatı 

onun zâtıyla kāim bir ma‘nâdır ki cemi‘ ma‘lumâta tealluk eder. Külliyât olsun cüz’iyat 

olsun bir zerre yoktur ki ilm-i Hak’tan hariç ola. Kumların adedini ve yaprakların 

adedini bilir. Ve cümle eşyâ onun ilminde hâzırdır. İlmi cehl ve fikirden sonra değildir. 

Belki kadîmdir cemi‘ eşyâyı künhü üzere bilir. Allâhu Teâlâ’nın haber verdiği gibi   َ إِنَّ ٱللََّّ

 ya yerde gökte bir şey hafî ’Yani Allâhu Teâlâ 22 لَا يَخْفَىٰ عَليَْهِ شَىْءٌ فِى ٱلْأرَْضِ وَلَا فِى ٱلسَّمَآَءِ 

değildir. Âlemde ne ki var ise küllî ve cüz’î imân ve küfür ilm-i ilâhiyeye hafî olmayıp 

ma‘lûmudur. Allâhu Teâlâ’nın ilmi dahi hayat gibi zâtîdir. Ğayrdan müstefâd değildir. 

Ve halkın ilmi ârızîdir ki Hak’tan müstefâddır.[8a] 

 

3.9. Semi‘  

Sıfât-ı subûtiyyeden üçüncüsü semi‘dir. Yani Allâhu Teâlâ semi‘dir. Yani her 

mesmû‘ olanı işitir. Allâhu Teâlânın işitmesi insan ve ğayrılar gibi kulak ile olmayıp 

ilmine müfevvaz bir ma‘nâdır. Bize lazım olan ol sıfatı kendi bildiği üzere zâtına 

isnaddır. 

  

3.10. Basar  

Sıfât-ı subûtiyyeden dördüncüsü basardır. Yani Allâhu Teâlâ basîrdir ve basar 

onun bir sıfatıdır ki onunla kemâli nu‘ût mubsırâtı münkeşif olur.  Hak Teâlâ’nın 

rü’yeti câriha ile değildir. Onun için zulmette ve nûrda görmek ona birdir. Basar sıfatı 

dahi semi‘ sıfatı gibi müteşabihâttandır. Hak Teâlâ’nın görmesi vardır ve lâkin kendi 

bildiği üzere Allâh Teâlâ mesmû‘atı sem‘-i hakîkî ile idrâk eylediği gibi mubsırâtı dahi 

basar-ı hakîkî ile idrâk eyler. Ve ona gecede ve gündüzde rûşen olmadık nesne yoktur. 

Zîrâ idrâkı cariha ile değildir. 

 

22 “Şüphesiz yerde ve gökte Allâh’a (cc) hiçbir şey gizli kalmaz.” Âli İmran, 3/ 5. 
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3.11. İrâde  

Sıfât-ı subûtiyyeden beşincisi irâdettir. Sıfatı irâdet onun zâtı ile kāim bir 

ma‘nâdır ki ekvân ve ahkâma ta‘alluk eder. Ne kadar fi‘il-i irâdî var ise fi‘il-i beşer gibi 

ve ne kadar tabi var ise fi‘il-i hacer ve şecer ve meder gibi cümlesi onun irâdesinden 

münba‘istir. Her nesne onun irâdesiyle olmak rızâsını müstelzem değildir. Zîrâ küfür ve 

me‘âsî gibi nesneler gerçi irâdesiyledir. Fe emmâ [8b] rızâsıyla değildir. Cenâb-ı 

Hakk’ın irâde-yi ilâhiyesinden gerek hayr gerek kabîlinden hiçbir şey hariç olamaz. 

Lâkin küfrân-ı ni‘met kabîlinden olan şürûr ve me‘âsîye asla râzı değildir. İrâde-yi 

ilâhiyye makdûrâttan bir şeyi tercîh ile onu bir zaman ve keyfiyete tahsîs edecek sıfât-ı 

celîleden ibârettir. Ta‘bîr-i diğer irâde-yi ilâhiyye iki câizin birinin üzerine tercîhini 

iktizâ eder. Yani irâde bir sıfattan ibârettir ki mümkünün iki tarafının birini iktizâsını 

tesir eyler. Allâhu Teâlâ’nın irâde-yi ezeliyyesi taalluk etmemiş hiçbir nesne husûle 

gelmez. Lâkin kâfirin küfrü ve âsînin ma‘siyyeti muktezâ-yı istidâtlarıdır ki irâde-yi 

cüz’iyyelerini sarf etmekle Allâhu Teâlâ dahi halk eder ammâ rızâsıyla değildir.  

Hazret-i Hak Subhâne ve Teâlânın bendesine atâ eylediği kast ve ihtiyârın iki 

ciheti vardır ki fiil ve terktir. Abdin iki cihete salâhiyeti olarak hâiz olduğu irâde sıfatını 

bir cihete tahsîs ve sarf etmesine binâen buna irâde-yi cüz’iyye denir. 

İrâde-yi cüz’iyye demek her bir şahsın rûhunun meyelân ve hâhiş ve evsâfından 

ibârettir. Rûhun meyl ve hâhişi herhangi tarafa müteveccih olursa ol tarafı irâde ve arzu 

etmiş olur. İrâde-yi cüz’iyye her ne kadar irâde-yi külliyenin zîri hükmünde ise de 

külliyyenin hükmü cüz’iyyenin deverân ve liyâkatine tâbîdir. Hak Subhâne ve Teâlâ 

kemâl-i re’fetinden nâşi abdin fi‘ilinde kendi hâlkını abdin kastına tâbi kılmıştır ki 

bendenin kastından sonra bendede fi‘ili îcâd buyurur. Bendenin fi‘il[9a] ihtiyârı 

bendenin kesbiyle Hak Celle ve Alânın halkı mecmû‘undan ibarettir. Kesb celb-i 

menfa‘at veya def‘-i mazarrât için bir fi‘ile veya bir terke ikdâm etmek demektir. Kul 

kâsibdir yani ol fiile mahabbeti cihetinden kesb edicidir. Mahlûk ta‘ayyunu ve ihtiyârı 

cânibiyle kesb edicidir. Hâlk eden Hâllâk-ı vahittir ki hayy ve kayyûmdur. Meselâ 

değirmeni su döndürür ve lâkin taş deverâne sebep olmakla mahâlliyet mülâhazasıyla 

kesb ve ihtiyâr derler. Herkesin ihtiyârı kendi elindedir ki bir nesnenin esbâbı yüzünden 

tarîkate sülûk ve husûlüne sarfı makdûr edince maksût hâsıl olur. İtikatta sırat-ı 

müstakîm her şeyin kazâ-i ilâhi ile vücûd bulduğunu ikrâr ile beraber abde iskâtı fi‘il 
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eylemektir. Fi‘il ile murât ibâdet ve seyyiâtı kast ve irâde ve ikadır ki abdin medârı 

mu‘âhaze ve isâbe ve ikâbı inde’l-Maturidîn ol hâldir. Meselâ kıyâmdan hâsıl olan 

heyet-i ika‘a hâl derler ki kastı kalp ve irâde-yi cüz’iyyedir. İnsan ne kesb ederse 

dünyâda ve âhirette başına gelen kendi kesbinin eseridir. Hayr ve şer Hudâ’dandır 

demek hâlkan ve hükmen Hudâ’dandır. Ammâ kesben ve irâdeten kulundur diye itikat 

eylemek lâzımdır. Hak Teâlânın ilm-i ezelîsi hükmîdir. 

3.12. Kudret  

Sıfât-ı subûtiyyenin altıncısı kudrettir. Ve kudret bir sıfattır ki onun ecli içün 

zâta işlemek ve terk eylemek sahîh olur. Yanî kudret bir sıfattan ibarettir ki mümkinâtın 

vücûd ve ademilerinde tesîr kılar. Allâhu Teâlâ kâdirdir. Ve kudret onun Sıfât-ı[9b] 

zâtiyyesidir ki her ne makûle makdûre ta‘alluk etse bi-tavassut âlet vücûda gelir. Ve 

demişlerdir ki kudret-i müessire Allâhu Teâlâ’nındır. Ve lâkin abd mecbûr olmak lâzım 

gelmez, Zîrâ mahâll-i eser kudret-i ilâhiyye olduğu cihetten kâsiptir. Hak Teâlâ tenzîfi 

meşiyeyt etmekle abdin hareketi cemâd menzilesinde olmak lâzım gelmez. Kul kâsiptir 

yani ol fi‘ile muhabbeti cihetinden kesb edicidir. Nitekim değirmen su ile döner anın 

dönmesinde müessir olan fi’l-hakîka sudur lâkin taşlar ol devre mahâldir. Güya ol devir 

taşındır ve ona muzâfdır. 

 

3.13. Kelâm  

Sıfât-ı subûtiyyenin yedincisi kelâmdır. Kelâm Allâhu Teâlânın bir sıfatıdır ki; 

hâlk ve lisân ve ibâdet ve hurûf ve savt ile değildir. Hak Teâlânın kavli kelâm 

dedikleridir ki âlem-i gaybdan bir nesneyi şehâdete ibrazdır ki kekelemesi itibarıyla ol 

nesneye kelime ve ol tecellî-i gaybîye kelâm derler. Ta‘bir-i diğerle kelâm-ı ilâhî 

gaybdan ve mertebe-i ilimden zâhir ve sâdır olmuş bir tecellî-i ilâhîdir. Allâhu Teâlânın 

kelâmı sukut-ı sâbıkdan olmadığı gibi onda sukût-ı lâhık dahi yoktur belki ezelî ve 

ebedî mütekellimdir. 

 

3.14. Tekvîn  

Sıfât-ı subûtiyyeden sekizincisi tekvîndir. Tekvîn ma‘dûmu îcâd ve mevcûdu 

ifnâ gibi ef‘âl-i ilâhîde müessir olan bir sıfattır. İsbât-ı tekvîn lâzımdır ki, ulemâ-ı 

Mâturîdiyye onunla hidâyet-yâb olmuştur. Ve Eşâira ânın eşyâya izâfet ve ta‘allukunu 

ziyâde bulmalarıyla Sıfât-ı izâfiyye diye demişlerdir.[10a] 
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Tekvîn sıfatı, Sıfât-ı fi‘iliyyenin kâffesine sâdık bir Sıfât-ı ezeliyyedir. 

Mâturîdiyye indinde kudret sıfatının vücûda gelen şeylerde ta‘alluk etmesinden ibaret 

değildir. Fakat âsârının isimlerine göre bu Sıfât-ı müessireye esmâ-yı kesîre itlâk 

olunur. Meselâ eseri mahlûk itibâriyle sıfatına hâlk ve mevsûf mukaddesine hâlik ve 

kezâlik eseri rızk olmak itibâriyle sıfatına terzîk ve mevsûfuna rezzâk ve hayat memât 

olmak cihetiyle ihyâ ve imâte tesmiye olunur. 

Mütekaddimîn kelâmında tekvînin Sıfât-ı müstakille olmasına dâir sarâhat 

yoktur. Belki Tahavî’nin nakleylediği bir ibâresine nazaran İmâm-ı Ebû Hanîfe 

hazretleri de Eşâire’nin fehm eylediği üzere tekvîni kudretin ta‘allukātı hassasından 

ibâret kıldığı müstefâd olup tahlîk ve terzîk ihyâ imâte bunların emsâlini tekvîne râci 

kılmak her birini bi-ra’sihâ Sıfât-ı kadîmdir deyu bî-zarûre kudemâ-yı mütekessir isbât 

eylemekten bihter ve evlâdır. 

Hak Teâlânın Sıfât-ı kâmilesi vardır. Ezcümle hayat, ilim, irâdet, kudret, semi‘,  

basar, kelâm ve tekvîndir ki kıdem ve ezeliyyet ile mevsûflardır ve Hazret-i Zât-ı Celle 

Subhânehû ile kâimlerdir. 

Hak Teâlâ ibâdın hâliki olduğu gibi onların fi‘illerini dahî hâlik odur. Hayr olsun 

gerek şer olsun bi’l-cümle onun takdîri iledir. Ammâ hayırdan râzıdır şerden râzı 

değildir. Herçend her biri Hak Subhânehû’nün irâdeti ve meşiyyeti iledir.[10b]  

Bu âlem-i gaybda âzâ ve cevârih amel etmez. Ve araya cisim değil can ayağı bile 

gitmez. Zîrâ ikisi de mahlûktur. Her kim âlem-i gaybı âlemi şehâdete kıyâs ederse 

kıyâsı akîm olur. Ve i‘tikâdı fesat bulur. Müzâk ehli olmayanlara elzem olan böyle 

me‘ânî-yi gaybiyyeden yanî zât ve Sıfât-ı Hudâ’dan mebâhis etmemektir. 

Hak akıl ile bilinse ve bulunsa nebî ve kitâba hâcet kalmazdı. Allâhu Teâlâ 

mahsûs değildir ki havâss-ı zâhire ile görüne ve ma‘kûl değildir ki kuvâ-yı bâtına ile 

idrâk oluna. Pes enbiyâ ve mürselînden ve şer‘-i mübînden ne vecihle bâliğ oldu ise ol 

vecihle itikâd kâfidir. Meğerki basîreti nûr keşf ile münevver ola ol vakitte tecellî-i ilâhî 

ile bi-hasebi’t-tâkati’l-beşeriyye idrâk zât-i ilâhiyye hâsıl olur. 

Suâl olunursa ki keşf mertebesinde ıtlâk ettikleri ayan nedir? Cevap budur ki 

vücûd-ı mecâzînin izmihlâli vücûd-ı hakîkînin inkişâf ve zuhûrudur. Yoksa Hakk’ı 

rü’yet sâir eşyâyı rü’yet gibi değildir. Zîrâ Hak Teâlâ keyf ve ayndan münezzehtir. 

Künh-i zâtı mertebesinde Hakk’a ne rü’yet ve ne ma‘rifet taalluk etmez. Yani 

gayb ve hüviyet âlemine göre nazar ve idrâk ve keşf ve ayan ta‘alluk etmez. Allâhu 



44  

Teâlâ buyurduki:  23 لاتدركه الابصارrütbe-i celâlînin ziyâde ululuğundan kimsenin idrâki 

onun künh-i zâtına ermez ve dîde (göz) ol makâmından onu göremez.[11a] 

Hadiste  ان الله تعالي احتجب عن البصائركما احتجب عن الابصار يطلبونه كما تطلبونه ( kaynaklarda bulamadık.)  

24Yani Allâhu Teâlâ’nın künh-i zâtını tarîk-i akıl ve tarîk-i keşfle idrâk etmek mümkün 

değildir. Pes ehli semâ ve arz onu yerde ve gökte ararlar ve bulamazlar. Ammâ vicdânla 

bilirler. Esmâ ve sıfât ile arayıp bulurlar. فَ  فَقدَْ عَرَفَ رَبَّهُ، قاَلَ: »مَنْ عَرَفَ نَفْسهَُ   فَ رَبَّهُ لِنَفْسِهِ« نَفْسَهُ لِ مَنْ عَرَّ رَب هِِ عَرَّ  

→İsbehânî’nin Hilyetü’l-Evliyasında geçtiğine göre, bu söz Sehl bin Abdullah’a aittir (El-İsbehanî, Ebu Nuaym 

Ahmed bin Abdullah, Hılyetü’l-Evliya, Es-Seade, Mısır, 1394, 1974, c.10, s.208). 25kelâm-ı sânîye işârettir. 

Mûsâ (as) buyurduki: “Seni nerede bulabilirim ya Rabbi? Cenâb-ı Allâh 

buyurduki, yâ Mûsâ, beni kastettiğin zaman bana ulaşırsın.” (Eyne ecidüke yâ Rabbî? 

Kâle: Yâ Mûsâ: İzâ kasadte ileyye fekad vasalte ileyye). 

 ا سمان و زمينى كشت ايتسه ك   

محال  اولدى    حقى  بولمق  ينه   

 ا نى  بولمق  اكا  توجهدر   

                     بولان ا نى بو جهتدن بولدى  26 

Vücûdu-ı insan cümle malın ve mülkünü câmidir. Pes değerini yerde gökte 

arayanlar değersiz kalır. Her sâlik değerini bi-cihet ve bi-keyfiyet kendinde aramak 

gerektir. Yani kasd-ı sahîh ile râh-ı (yol) vuslata sülûk gerektir.[11b] 

 

3.15. Muhammed Rasûlullâh  

Nokta-i sırr-ı sahîfe-yi âfâk ekmelü’l-enbiyâ ve efdalü’l-kâinât ale’l-ıtlak 

Muhammed Rasûlullah sallallâhu Teâlâ aleyhi ve alâ cemî‘i’l-enbiyai ve’l-mürselîn 

teşrif-i âlem-i şühûd ve telakkî-i dâire-i vücûd eyleyip rahmet-i âmme ile müjde rûşen 

ve minnet-i tâmme ile mâye-i kemâl-i ins u cân oldular. 

Cebel-i Hirâ’da vâki‘ mağara sağîrede Cibrîl (as) evâil-i sûre-yi Alak olan “İkra 

bismirabbik” âyetlerini getirip kırk yaşında nübüvvet ile mu‘allim ve birkaç günden 

 

23 “Gözler onu idrâk edemez.” En‘âm, 6/ 103. 

24 “Şüphesiz Allâhu Teâlâ gözlere gizli olduğu gibi basîretlere de gizlidir. Sizin arzuladığınız gibi mele-i 

a‘lâ da onu görmeyi arzular.”  

25 “Ya Rabbi seni hakkıyla tanıyamadık” kelâmı evvele nâzırdır ve “Nefsini bilen Rabbini bilir” 

26 Âsumân ve zemîni keşt (gezmek) etsen. Hakk’ı bulmak yine muhâl oldu. Onu bulmak ona 

teveccühtür. Bulan onu bu cihetten buldu 
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sonra “Kum fe enzır” âyeti nüzûliyle risâlet ile dahi mükerrem oldular. Ba‘dehu yevmen 

fe yevmen âyât ve sûre-yi Kur’âniyye mütezâyid ve ahkâm ve şerâyi‘ mütekâmil olup 

yirmi üç senede mushaf-ı celîl şirâze bend tekmîl oldu ve sinn-i şerîf-i nebevî altmış üçe 

bâliğ olmak akva’l-akvâdir. Cesed-i latîf-i nebevî hayat-ı dünyâda gibi ter u tâzedir. 

Fahr-i Âlem gerçi riyâz-ı cennetten bir ravza olan kabrinde medfûndur ve lâkin 

haydır lâkin berzaha münâsip vecihle zindedir ve lâkin Fahr-i Âlem’in rûhu tâhir ve 

cesedi tayyibesinin alaka ve ittisâli sâirden ziyâdedir. şöyleki hayat-i dünyâya 

müşâbihdir.  

Fahr-i Âlem hâlâ kabrinde haydır gerçi hayat-ı kabr hayat-ı berzahiyyedir fe-

emmâ hayat-ı hissiyeye ziyâde karibdir ki sâirlerde bu hâlet mutasavver değildir.[12a]  

Fahr-i Âlem’in mizaçları a’delü’l-emzec olup berakât-ı rûhaniyye dahi beden-i 

nazif ve latîflerine sâri olmakla hâlâ nadaret-i cism-i şerîfleri hayat-ı dünyeviyye hâli 

gibidir ki zelûl ve teğayyür gelmemiştir. Hayatları hayat-ı hissiyye gibidir ki sâir nüfus-ı 

tayyibenin hayatından akvâdır. 

Fahr-i Âlem’in cesed-i tayyibeleri hâlâ ter u tâze ve âlem-i berzaha lâyık olan 

vecihle dâima zindedir. şöyle ki gayra kıyas olunmaz.  

Fahr-i Âlemin a‘za-yı şerîfesini zam eden biz‘a-ı latîfe bi’l-icmâ‘ arzın 

cümlesinden ve belki arş ve kürsîden dahi efdaldir. 

Ümmehât-ı mü’minînin ğayra haram olduğu onun içindir ki Rasûlullah (s.a.v) 

Hazretleri kabrinde hayat üzeredir dediler.  

Allâhu Teâlâ buyuruyor ki: “Peygamberin eşleri onların anneleridir” (Ahzap 6).  

Yani ezvâc-ı mütahharanın ümmehatü’l-mü’minîn olmaları Rasûlullah’ın (sav) vâlid 

hükmünde olduklarını iş‘âr eder. 

Kur’ân’da gelir:  ٌاءِ  وَالْارَْضِ   انَِّ  ذٰلِكَ  ف۪ي كِتَ ابٍ   انَِّ  ذٰلِكَ  عَلىَ اٰللَِّ  يَس۪ير  yani İbrahim 27  الَمَْ  تعَْلمَْ  انََّ  اٰللََّ  يَعْلمَُ  مَا فيِ السَّمََٓ

eb olunca hatunu Sâre dahi üm olur. Nitekim   ْهَاتهُُم   الَنَّبيُِّ  اوَْلٰى باِلْمُؤْمِن۪ينَ  مِنْ  انَْفسُِهِمْ  وَازَْوَاجُهَُٓ  امَُّ
28nazmında 

nübüvvet-i nebeviyye fehm olunur.[12b] 

İnsanın nesebi rûhunadır ve rûhun dahi insâbı Cenâb-ı Allâh ve Rasûlullah’adır. 

Nitekim Kur’ân-ı mübînde gelir:  َجِدِين وحِى فَقَعوُا۟ لهَُۥ سَٰ يْتهُُۥ وَنَفَخْتُ فيِهِ مِن رُّ   فإَذِاَ سَوَّ
29ve hadîs-i şerîfte gelir: 

 

27 “Babanız İbrahim’in dinine uyun.” Hac,  22/ 78. 

28 “Peygamberin eşleri onların anneleridir.”Ahzap,  33/ 6. 

29 “Rûhumdan üflediğim zaman. “ Hicr, 15/ 29. 
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“Ben Allâhtanım (cc ) müminlerde bendendir.” (Ey min feyzi nûrî). Havâss-ı ibâd bu 

neseb ehlindendir. Bu neseb ehline gâlip olan havâss-ı rûhaniyet yani şevk,  muhabbet,  

taleb, hilm, kerem ve takvâ-yı hakîkî gibi ahlâk-ı nübüvvettir. 

Nebi-yi Zîşân efendimize Sıfât-ı ber-güzîdeden efdal ve ekremi ve ahlâkı 

hamîdeden eşref ve a‘zamı i‘tâ buyrulmuştur. Nitekim Cenâb-ı Alîm-i Lem Yezel 

Kur’ân-ı Kerîm’de,  ٍ30  وَإِنَّكَ لعََلَىٰ خُلقٍُ عَظِيمsenâ-yı ilâhisiyle bu hakîkate şehâdet 

buyurmuştur. 

Fahr-i Âlem’in huzûr ve meclisi ve nazargâh-ı Kur’ân’a mensûb idi. Hazret-i 

Âişe (r.a) buyurdu ki: “Onun ahlâkı Kur’ân- ahlâkı idi.” Onu gören ve kelâmını işiten 

ve harekât ve sekenâtın eden Kur’ân’ın sırrına vâsıl olurdu ve ma‘nâ-yı muradı onun 

mushafından mütala‘a kılardı.  

Cenâb-ı Nübüvvet ahlâk-ı Kur’ân ile tahâllukta zirve-i a‘lâya sâ‘id olmuştur. 

şüphe yok ki ale’l-cinân olan makâm-ı vesîle ona câygâh (mevki, makâm) olmak 

mensûsdur. “Onun ahlâkı Kur an ahlâkı idi” Yani ahlâk-ı Kur’ân ile tahâlluk ederdi. 

şöyle ki hemân Kur’ân demek Muhammed demek idi. Yani “Huluku [13a] hulku 

Kur’ân” ve âdeti âdet-i kitâb-ı kerîm idi. “Onun ahlâkı Kur an ahlâkı idi. Allâh rızâsı 

için gadaplanır ve hoşnut olur.”  Yani herkes ki Kur’ân hışm tuta sâye-i rızâ-yı 

seyyidü’l- enâm onun üzerine düşmezdi ve herkesden ki Kur’ân râzı oldu hışm-ı 

Huda’nın etrafında dolanmaz.  

Cenâb-ı Âişe (r.a) dahi huluk-ı Nebi suâl olundukta, “Onun ahlâkı Kur’ân’dı” 

diye cevap verdi. Yani zevâhir-i Kur’ân ile âmil olduğundan mâ-adâ bevâtınına dahi 

mâlik ve sıfatı Hak ile kāim idi ki insan-ı kâmile şeref-i hakîkî bu ma‘nâ ile hâsıl olur.  

Hüsün ve melâhetin mecmû‘u Fahr-i Âlem’den gayrıda tecelli etmemiştir. 

Rasûlullah (s.a.v.) Efendimiz hazretlerinin tamam-ı hüsnü zâhir olmamıştır. Eğer zâhir 

olsaydı ona bakmaya gözler tâkat getiremezdi ve hakîkatı üzere onun mecmû‘u evsâfını 

bilmek müşkildir. 

Fahr-i Âlem’in ef‘âl ve ahvâline ve şemâiline müteallik olan nukûlun ihtilâf 

üzerine olması bi-haseb-i enzaru’n-nâzirîn veya bi-hasebi’t-tecelliyât ve’l-hâlât idi. Zîrâ 

her tecellînin kalb ve kalıpda bir eseri ve her nazarın bir ta‘alluku vardır. 

 

30 “Sen elbette yüce bir ahlâk üzeresin.” Kâlem,  68/ 4. 
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Allâhu Teâlâ ile Fahr-i Âlem (s.a.v) ile herkesin bir türlü mu‘âmelesi 

vardır.[13b] Hâlka izâfetle olan hucbu kesire-i dest-i himmetle ref‘ edip cânâna bi-perde 

nazar olan hicâbı hâlka göredir. Zîrâ kimi berzahta kimi ayne’l-yakîne ermiştir ve 

ayne’l-yakîne vâsıl olanlar dahi merâtib üzerinedir. Külliyet ile bî-hicâp olmak enbiyâ 

ve kümmel-i evliyâ hâlidir ki onlar tecellî-yi ebediyye mazharlardır. 

Hazret-i Âişe’den rivâyet olunur ki: “Rasûlullah (a.s)’dan daha güzel ahlâklı 

kimse olmadı. Ashâb-ı kirâm ve ehl-i beyt’inden hiçbir kimse onu “lebbeyk” demekten 

başka bir şey ile çağırmadı. Bundan dolayı Cenâb-ı Allâh,  ٍوَإنَِّكَ لعََلَىٰ خُلقٍُ عَظِيم 
31 

Rasûlullah’ın (a.s) vasfını soran bir kimseye Hazret-i Ali buyurdu ki: “Onun 

ahlâkını ben nasıl anlatabilirim. Cenâb-ı Allâh onun ahlâkını yücelterek buyurdu ki: Sen 

elbette yüce bir ahlâk üzeresin.” 

Enes (r.a) buyurdu ki: “Rasûlullah (a.s)’a hazarda ve seferde hizmet ettim. 

VAllâhi yaptığım bir şeyi bunu niye şöyle yaptın yapmadığım bir şeyi bunu niye şöyle 

şöyle yapmadın” demedi. 

Hazret-i Âişe (r.a) buyurdu ki: “Bir gece iğne elimden düştü. Nebi (a.s) içeri 

girdi. Mübârek yüzünün nûrundan iğneyi buldum”. Nebi (a.s) buyurdu ki: “Ben ziyâde 

faydalıyım.”[14a] 

  Fahr-i Âlem’in ruhları, rûh-ı câmi‘ olduğu gibi cisimleri dahi 

kâmil idi. Onun için şemâil ve hilye-i şerîfleri isticmâ‘ ve istikmâlde sâirlerden ziyâde 

idi. Ve bir peygamber ol i‘tidâl üzere gelmiş idi. Allâhu Teâlâ en güzel yaratıcıdır. 

Ecsâd-ı enbiya asılda ayıptan pâk hâlk olmuştur. Velâkin Fahr-i Âlem hazretleri 

mizaçta cümleden esah ve cesedde cümleden ekmel idi. 

Hazreti Âişe (r.a) Peygamber efendimizin medhi hakkında buyurdu ki:  

 فلو سمعوا  فى مصر أوصاف  خده  

لما بذلوا  فى سوم يوسف  من نقد                    

لو رأين  جماله   لولحى  زليحا                        

                      لا ثرن  بالقطع القلوب  على الايدي32 

 

31 “Sen elbette yüce bir ahlâk üzeresin” buyurdu . Kâlem,  68/4. 

32 “Eğer Mısır’dakiler onun (Hz. Muhammed’in) yanağının vasıflarını duysalardı. Yusuf’u satın almak 

için bir fiyat biçmezlerdi. Eğer Züleyha’nın meyve soyan kadınları onun alnını/yüzünü 

görselerdi. Ellerini keseceklerine kalplerini kesmeyi tercih ederlerdi.”  
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 (Şerhu’z-Zerkani ala’l-Mevahibi’l-Ledünniye, 4/390) 

Peygamber Efendimiz Hazret-i Âişe’ye, “Ey Âişe, senin iki beytin vardı onları 

bana okur musun?” dermiş. [14b] 

Abdullah bin Revaha (r.a)  Peygamber Efendimizi medihle alakalı şöyle 

buyuruyor:  

وفينا  رسول الله  يتلوا  كتابه      

 إذا انشق معروف من الفجر ساطع        

 أرانا الهدى  بعد العمى  فقلوبنا   

 به موقنات أن ما قال واقع    

 يبيت يجافى جنبه عن فراشه    

 إذا اشتغلت بالكافرين مضاجع  33 

Abdullah bin Revâha (r.a) Peygamber Efendimizi medihle alakalı şöyle 

buyuruyor: 

 لولم تكن  فيه  ا يات  مبينة  

       لكان منظره  ينبيك  بالخبر   34 

 Hasan bin Sâbit (r.a) Peygamber Efendimizi medihle alakalı şöyle buyuruyor:       

لتي    ما إن مدحت  محمدا  بمقا  

 لكن مدحت  مقالتي  بمحمد      35                      

Sâriye Deylemi (r.a)  Peygamber Efendimiz medihle alakalı şöyle buyuruyor: 

 فما حملت  من ناقة  فوق ظهرها  

 أبر و أوفى  ذمة  من محمد 36 

  

Sevad bin (r.a) Kārib Peygamber Efendimiz medihle alakalı şöyle buyuruyor: 

 

33 “Şafak söktüğü ve tanyeri ağardığı sırada ne mutlu bize ki Rasûlullah aramızda bulunuyor ve Kur’ân 

okuyor. Dalâlet ve sapıklıktan sonra bize doğru yolu göstermiş ve gönüllerimizde ona 

tereddütsüz inanmıştır. O Allâh’ tan her ne tebliğ etti ise vuku bulmuştur. Müşrikler yataklarında 

uyurken o yanını döşeğinden uzaklaştırmış olarak gecelerdi.” 

34  “Şayet onun hakkında apaçık âyetler olmasaydı bile onun açıklığı sana muhakkak haber getirirdi.”  

35  “Ben sözlerimle Muhammed’i (a.s) medh edemem lâkin Muhammed (a.s) ile sözlerimi medh ederim 

(överim).” 

36  “Hiçbir deve sırtında Muhammed (a.s)’den daha vefalı ve iyi bir zimmet taşımadı.” 
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 فكن لي  شفيعا  يوم  لا ذو شفاعة  

 بمغن  فتيلً  عن سواد  بن  قارب 37 

Bilâl-i Habeşî (r.a) Peygamber Efendimize hitâben şöyle dedi:  

 قد مجد البلًل  يا رسول الثقلين   

 راجيا بشفاعتك  عند ملك العلًم  38                       

 

  Hasan bin Sâbit (r.a)  Peygamber Efendimiz’i övgü hakkında şöyle buyuruyor: 

 لولم تكن  فيه  ا يات  مبينة   

 [16b] كانت  بديهته  تأتيك  بالخبر 39  

 

Hasan Bin Sâbit (r.a)  Peygamber Efendimizi övgü hakkında şöyle buyuruyor: 

 ألم تر  أن الله  أرسل  عبده   

وأمجد ببرهانه  والله  أعلى    

 

          أغر عليه  للنبوة  خاتم 

 من الله  مشهود  يلوح  و يشهد 

  

 وضم الاله  إسم النبي  مع اسمه  

 إذا قال  فى الخمس المؤذن  أشهد 

  

          وشق له  من اسمه  ليجليه 

 فذو العرش  محمود  و هذا محمد40

 

37 “Sen peygamberlerin Allâh’a vesile kılınmaya yakın olanısın, ey kerem sahibi güzel insanların oğlu 

Senden başka hiç kimsenin şefâ‘atinin geçmediği gün Sevâd bin Kāribe şefâ‘at eyle.”  

38 “Ey ins ü cin Peygamberi Bilâl (r.a) her şeyi bilen Melik’in huzurunda senin şefâ‘atini ümit ederek seni 

övdü.” 

39 “Şayet onun hakkında apaçık âyetler olmasaydı bile onun açıklığı sana muhakkak haber getirirdi. 

40 “Görmedin mi Allâh Teâlâ kulunu burhanıyla gönderdi. Allâh Teâlâ en yüce ve en şereflidir. Ona 

peygamberlik için bir mühür verdi. Allâh (cc) tarafından onaylı parlayan bir mühür. Müezzin 

beş vakit ezanda “eşhedü” dediği zaman Allâhu Teâlâ Peygamberinin ismini kendi ismine 
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Ka‘b bin Zubeyr’in ( r.a) Peygamber Efendimizin huzûrunda söylediği şiir:  

 إن الرسول لسيف يسثضاء به  

 مهز  من سيوف الله  مسلول41 

 [17a] 

Abdullah bin Revaha ( r.a) Peygamber Efendimizin huzurunda söylediği şiir: 

 إنى تفرست  فيك الخير  أعرفه 

 والله يعلم أن ما خاننى البصر  

أنت النبي  و من يحرم  شفاعته        

 يوم الحساب  فقد أرزى  به القدر                          

        قثبت الله  ما ا تاك  من حسن  

 تثبت  موسى  و عيسى  كا لذى تصروا 42 

Fâtımatü’z-Zehra (r.a) Peygamber Efendimizin kabrini ziyâreti esnasında 

söylediği beyt: 

       صبت  على  مصائب  لو أنها  

      ام  صرن  لياليا صبت على الأي

 

bitiştirmiştir. Onu yüce kılmak için isminden ona bir parça verdi. İşte bu arşın sahibi hamd 

edilen buda Muhammed’dir (a.s).” 

 

41 “Rasûlullah her şeyin kendisi ile aydınlandığı bir nûrdur. şerri kesip atmak için çekilmiş Allâh’ın 

kılıçlarından biridir.” 

42 “Sezinlediğim hayrı senden beklerim. Allâh biliyor gözüm aldatmaz beni. Sen Peygambersin kim senin 

şefâ‘atinden mahrûm kalırsa hesap günü kader onu önemsemez. Allâh seni hayırda sâbit kılsın. 

Mûsâ ve İsâ’yı (a.s) sâbit kıldığı gibi.” 
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 ما ذا على  من شم  من تربة  أحمدا     

 أن لا يشم  مدى ا لز مان  غواليا  43                         

 [17b]  

Arabi, Peygamber Efendimizin kabrine gelince şöyle buyurdu: 

 يا خير  من دفنت  بالترب  أعظمه 

               و طاب  من طين القاع  والأكم           

 

                    نضى  فداء  لقبر  أنت  ساكنة

 فيه العفاف  و فيه الجود  والكرم44 

 

İmâm-ı Bûsûrî (r.a) Peygamber Efendimizi medh etme konusunda şöyle 

buyurdu: 

 و أحسن  منك  مالم تر  قط  عينى  

 و أجمل  منك  ما لم تلد النساء  

  

كل عيب  خلقت  مبرئا  من  

 كأنك  قد خلقت  كما تشاء45                      

 

18a]  

Mevlânâ Câmî kuddise sırruh hazretlerinin Peygamber Efendimize na‘tı: 

          و صلى الله  على نور  كز و  شد نورها  پيدا

 

43 “Benim üzerime dökülen musibetler belâlar gündüzler üzerine yağsa idi gündüzler gece olurdu. Ahmed 

‘in (a.s) türbesinin toprağını koklayan zaman boyunca gâilelere maruz kalmasın.” 

44 “Ey yeryüzündeki efendilerin en hayırlısı ve en büyüğü! Onların güzel kokularıyla yeryüzünün alçak ve 

yüksek yerleri güzelleşmiştir. Senin bulunduğun kabre benim nefsim feda olsun. Orada iffet 

orada cömertlik ve şeref vardır.” 

45 “Gözlerim senden daha iyisini görmedi. Analar Senden daha iyisini doğurmadı. Her ayıp ve kusurdan 

pak yaratıldın. Sanki sen dilediğin gibi yaratıldın.” 
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     زمين  أز حلم  او ساكن  فلك  از عشق  او شيدا    

از و در هر سرى شوقى   از و در ههر دلى دردى  

 از و در هرتنى دردى  از و در هر سرى سودى    

      محمد  أحمد و  محمود كه  وبرا خالق بستود  

         از و شد جود هر موجود  از و شد ديده ها بنا                              

 

               اكر  نام محمد را  نياورى  شفيع  ا ندم

               نه  ا دم  يافتى توبه  نه  نوح  از غرق  نجينا                

  بلً  راحت  نه  يوسف  حرمت  و حشمنه  ايوب  از 

   نه  عيسى  را مسيحا  دم  نه  موسى  را  يد  بيضا

[18b] 

منور عالم  از رويش معطر  خلد  از بويش    

شب يلدا             معنبر ا ن دو كيويش دو نه                          

 دو چشم  نركيسش  راكه  ما زاغ البصر  خواند   

 ز زلف  عنبرينش  راكه  والليل  إذا يغشى  

 ز سر سينه اش جامى ألم نشرح لك بر خوان   

 ز معراجش  خبر  خواند سبحان الذى  أسرا 46 

 

46 “O nebinin nûrundan başka nurlar doğdu. Onun ahlâkı ile yeryüzü sükünet buldu. Aşkından gökyüzü 

mestu hayran oldu. Her kafada ona bir sevda ve her tende ona bir iştiyak var. Onu yaratan 

Ahmed, Mahmud, Muhammed diye övdü. Tüm mevcûdat o nebinin cevherinden yaratıldı. Nice 

körler onunla görür oldu. Eğer Hazret-i Muhammed’in adını şefâ‘atçi yapmasaydı ne Âdem (a.s) 

tevbe edebilirdi Ne Nûh (a.s) boğulmaktan kurtulabilirdi. Ne Eyyûb (a.s) beladan rahat bulurdu. 

Ne Yûsuf (a.s) hürmet-i haşmete ererdi. Ne İsâ (a.s) mesih denirdi. Ne Mûsâ (a.s) a yed-i beyzâ 

verilirdi. Efendimiz hürmetine bütün âlem nûrlandı. Efendimizin kokusuyla huld cennetide 
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 hakkında ehl-i tabirden ahvâl-i kesîre vardır. Bazı ehl-i  وَاللَّيْلِ إذِاَ سَجَى- وَالضُّحَى

ma‘ârif duhâ Fahr-i Âlem’in rû-yi rûşenine işarettir. ‘Ve’l-leyl’ onun mûy-i siyâhından 

kinâyettir demişlerdir.” 

 

 نكين ختم رسالت محمد عربى             

  شفيع روز قيامت محمد مختار

       اكر نه واسطۀ   روى  وموى  او بودى                 

 خداى  خلق نكفتى  قسم بليل  و نهار  47    

 

 [19a] 

Süleyman Çelebi, Peygamber Efendimizi medh hakkında şöyle demiştir: 

 له النسب العالى  فليس  كمثله 

 حسيب  نسيب  محسن  متكرم

 جليل  بتاج المكرمات  مخصص

 جميل  با لاء البهاء  معمم

 فما الكون  الا خلة  و محمد

 طراز بأنوارالنبوة  معلم48

Hüseyin Fuzûlî, Peygamber Efendimize na‘atinde şöyle demiştir: 

اولنده  49                                      مرور عمرى  ثناى رسول  ايله  كچورم

             ايدم ا نى  ارمغان  اهل فبور

 

kokulandırıldı. Onun tenindeki benler misk u anber gibi kokar. Onun iki zülfü (şeb-i yeldâ gibi) 

uzun ve siyahtır. Onun iki gözünde biz her zaman  ٰ46  مَا زَاغَ ٱلْبصََرُ وَمَا طَغَىokuruz. Onun anber 

kokulu iki zülfü ki   ٰ46”وَٱلَّيْلِ إِذاَ يَغْشَى hakîkatinin remzi olmuştur. Onun sîne-i şerîfine ‘elem 

neşrahleke sadrak’ kâsesi diye yâd edildi. Onun mi‘râcını niçin sorarsın ki zâten makāmı 

‘sübhânellezi esrâ.” 

47 Son Peygamber Arabistanlı Muhammed (a.s)  Kıyâmet gününde şefaatçi olarak seçilmiştir. 

Efendimizin zülfü gece karanlığı gibi nûr yüzü gün aydınlığıdır. Eğer zülüf ve yüz bir vasıta 

olmasaydı Hudâ geceye ve gündüze yemin etmezdi.” 

48 “Onun yüce bir soyu vardır. Benzeri yoktur. Asil soylu yardımsever ve cömerttir. O muhteremdir şeref 

tâcının en güzeli ona tahsis edilmiştir. Güzeldir güzellik sarığı ona sarılmıştır. Kâinat ancak 

Muhammed (a.s) dost oldu. O nübüvvetin nûrlarıyla bir nakıştır eğitimlidir.”  
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Mahbûblar Muhammed Rasûlullah sallAllâhu Teâlâ aleyhi ve sellem için 

beşerdir deyip ve sâir beşer gibi tasavvur ettiler. Nâçâr münkir oldular ve sâhib-i devlet 

olanlar ki onu unvân-ı risaletle ve rahmet-i âlemîn bilip ve sâir nâsdan mümtâz gördüler. 

Devlet-i imân ile müşerref olup ehl-i necâttan oldular.[19b] 

Hind bin Ebi Hâle dedi ki: 

“Peygamber Efendimiz (a.s) azametli ve heybetli idi. Mübârek yüzü ayın on 

dördü gibi parlıyordu. Vechimiz risâlet penâhının hüsn ve lem‘anını temsil tarîkiyle 

tefhim etmiştir. Yoksa âlemde Rasûl-i Ekrem efendimize mümâsil mevcûd yoktur. Yani 

vech-i şerîfleri bedr olsa mâh (ay) gibi münevver idi. Orta boyludan uzunca idi, uzun ve 

ince değildi. Mübârek başları büyük idi, [20a] mübârek saçları kıvırcık ve düz arasında 

idi. Rasûl-i Ekrem efendimizin ra’s-i şerîfinde olan şa‘r-i şerîfleri iki bölük olsa hâli 

üzere ibkâ ve mübârek başlarının iki cenbinde irsâl ederler idi. Rasûl-i Ekrem 

efendimizin mûy-i (saç) mübârekleri bi-nefsihi ve müteferrik ve iki bölük olsa mübârek 

başlarının iki canibine irsâl etmeyip mecmû‘ olduğu hâl üzere terk ederlerdi. Rasûl-i 

Ekrem efendimiz mübârek saçlarını çoğaldığı vakit mübârek kulaklarının yumuşağını 

geçerlerdi.[20b] Rasûl-i Ekrem efendimizin reng-i şerîfleri hamrla muhtelat nûrânî idi. 

Yani bir beyaz kimsenin hamamdan çıkmış olup kendisine kızıllık arız olduğu vakitteki 

rengi gibi idi. Yani ebyazı melih (sevimli güzel şirin) idi. Alnı geniş idi.” 

Ümmü Ca’bed’in kavlince mübârek kirpikleri uzunca idi ve mübârek gözlerinin 

beyazı gayet beyaz ve siyahı gayet siyah idi ve beyazında humrat var idi. Rasûl-i Ekrem 

efendimizin cebn-i sa‘âdetleri yani mübârek alnı ve alnının iki tarafı açık idi. Rasûl-i 

Ekrem efendimizin mübârek kaşları yay gibi tarafı gözün ucuna uzamış idi. Tavil ve 

mukavvis ve rakik ve birbirine mülâkî olmak garip idi ve çatık değil idi. Yani mübârek 

ebrûları mâbeyninde bir ince aralık görünürdü.[21a] Rasûl-i Ekrem efendimizin iki 

ebrûları arasında bir damar var idi ki gadab ol damarı tahrik ettikte ol damar zâhir 

olurdu. Gadab vaktinin ğayrıda görünmezdi. Peygamber efendimizin burnu kemer 

burun idi. Düşünmeden bakan bu eşemm zannederdi. 

 

49 “Ömrümü senâ-yı Muhammed (a.s) ile geçirem. Öldüğümde onu ehl-i kubûra armağan edem.” 
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Rasûl-i Ekrem efendimizin mübârek burnunun kaşları tarafı yüksekçe ve üstü 

ince idi. Enf-i sa‘âdetlerinde bir nûr var idi. Dikkatle nazar etmeden nazar eden kimse 

burnunun kamışının ortası yüksek ve üst tarafı düz ve uç tarafı alçak ma‘nâsına olan 

eşemm zan ederdi. Dikkatle nazar ettikte agna olduklarına hükmederdi. Efendimiz 

mübâreklerinin ganasının hüsnü ve ol nûrun lem‘anı mübârek enf-i sa‘âdetlerini 

teemmülden men eder idi. 

Rasûl-i Ekrem efendimizin mübârek sakalları azîm idi ve gür idi. Mübârek 

yanakları düz idi. Mürtefi ve yumru değil idi. Fem-i dürr-i bâr-i sa‘âdetleri vâsi ve 

mübârek dişleri seyrekçe ve inci gibi tane tane idi.[21b] 

Peygamber Efendimiz (a.s) şöyle buyurdu: “Yürüyün müferridûn sizi geçti” 

Ashâb-ı Kirâm, “Müferridûn kim yâ RasûlAllâh? diye sorunca Peygamber Efendimiz, 

“Allâh’ı zikreden erkek ve kadınlardır” buyurdu. 

Rasûl-i bâ-safâ nebiy-yi pür-vefâ Muhammed Mustafâ sallAllâhu aleyhi ve 

sellem efendimizin Medine-i Münevvere’ye hicretlerinde Hazret-i Sıddîk-i A‘zam refik-

i nebiy-yi ekrem olup Mekke-i Mükerreme hâricinde cebel-i Nûr’da vâki mağaraya 

girdiler ikisinden mâ-adâ ricâl ve nisâdan kimse yoktu.  

Ğâr-ı şerîf penâhında küffar-ı Kureyş onları cüst u cû eyledikleri Hazrte-i 

Sıddîk’in manzari oldukta kalb-i şerîfleri mahzûn olduğu Rasûl-i Ekrem efendimize 

ayân olup ِ أرَِنِي كَيْفَ تحُْيِي الْمَوْتىَ قَالَ أوََلَمْ تؤُْمِن قَالَ بَلَى وَلكَِن ل ِيطَْمَئِنَّ قَ  لْبِي قَالَ فَخُذْ أرَْبعََةً  وَإِذْ قَالَ إبِْرَاهِيمُ رَب 

نَ الطَّيْرِ  نْهُنَّ جُزْءًا ثمَُّ ادْعُهُنَّ يَأتْيِنكََ سَعْيًا وَاعْلَمْ أنََّ  م ِ َ عَزِيزٌ حَكِيمٌ  فَصُرْهنَُّ إِليَْكَ ثمَُّ اجْعلَْ عَلَى كُل ِ جَبَلٍ م ِ   اللَّ 

50isrine sâlik olup onları müşâhede arzusunda bulundu. 

Kureyş’in indifalarıyla ferc bade’ş-şidde zuhûr eyledikte Rasûl-i Ekrem 

efendimiz onları müşâhede ve zikrullaha müdâvemet üzere mücâhede ile olduğu sırada 

ve emre tevekkuf eylediği tefhim [22a] ve ihfâ ile zikr-i hafîyi ilkâ ve ta‘lîm buyurdular. 

Ol vakit Rasûl-i Ekrem efendimiz ve Cenâb-ı Sıddîk dahi nişîn idi. Mübârek gözleri 

kapalı olduğu hâlde kelime-i tevhidi üç kere ilkâ ile vâkıf sırrı “Allâh bizimle 

beraberdir.” (Tevbe 40) eyledi. Bu bâzgeşt sened-i müselsel ile müttefik ruvât-ı 

tarîkindir. 

 

50 “Cünûd hazırlar ve bize nâzırlar ve bizi hıfz ile satırlardır.” Hazret-i Sıddîk “Ancak kalbim tatmin 

olması için. “ Bakara,  2/ 260 . 
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Rasûlullah sallallâhu aleyhi ve sellem gâr-ı şerîfte refik-i şefîk Hazret-i Ebûbekr 

es-Sıddîk radıyAllâhu Teâlâ anh hazretlerine tarîk-i zikr-i hafîyi lisânen telkin ve nisbet-

i muhabbet-i zâtiyyeyi ifâza ile “Allâhu Teâlâ benim kalbime neyi akıttıysa bende onu 

Ebu Bekr’in kalbine akıttım” buyurdular.[22b] 

 

3.16. Yâr-I  Ğār-I Seyyidü’l-Beşer Hazret-İ Ebûbekir Sıddîki’l-Ekber 

(Radıyallâhu   Teâlâ   Anh) 

Ol şeyhü’ş-şefiku’l-vesîk Hazret-i Ebûbekr es-Sıddîk radıyAllâhu Teâlâ anh 

silsile-i hafiyye-i hafiyye gûyende sânî olmuştur. 

Tarîkat-ı aliyye-i Nakşbendî ekâbirinin tarîk-i nisbet-i hubbiye cihetinden 

Hazret-i Sıddîk-i A‘zam efendimize menûbdur. Hâcegân tarîki bu nisbet-i hubbiyeyi 

muhâfazadan ibarettir. 

Sıddîk-i A‘zam efendimiz cihet-i kemâl ile ol surûr-i enâm sallAllâhü aleyhi ve 

sellem efendimizden ahz etmekle bu devlet-i mâneviyyenin sultânı sâhib-i dîvânı 

olmuştur. 

Peygamber Efendimiz buyurdular:  “          ما صب الله شيأ على صدرى الا وصببته على

 Cenâb-ı Allâh benim gönlüme neyi akıttıysa bende onu Hazreti Ebu “ صدر أبى بكر 

Bekrin gönlüne akıttım.” 

Yani Allâhu Teâlânın bana ihsân ettiği esrârı bi’l-cümle Hazret-i Sıddîk’ın 

sadrına sab ve teblîğ eyledim. 

Rasûlullah sallAllâhu aleyhi ve sellem efendimiz ğar-ı hicrette Hazret-i Sıddîk-

ı[23a] A‘zam’a zikr-i hafîyi lisânen telkin ve nisbet-i hubbiyeyi ifâza buyurdu. Onlar 

dahi zikr-i lisân ile ihfâ tarîki üzere sahâbiye telkin ve ifâza ettiler ve ba‘zı sahâbi dahi 

bazı tabi‘îne telkin ve ifâza eylediler. 

Nisbet-i hubbiyye-i Sıddîkıyye kâbiren an kâbir evliya-yı izâm ve meşâyıh-ı 

kirâm beyninde teselsül etti. Tâ ki Abdulhâlik Gucdevânî hazretlerine Hazret-i Hızır 

(a.s) zikr-i kalbîyi hubb-i nefes tarîkiyle ta‘lîm etti. Ondan sonra Hâce hazretleri ihfâ 

tarîkiyle zikr-i lisânîyi terk edip zikr-i kalbîye hubb-i nefes tarîkiyle meşgûl oldu. 

Hulefâ-yı Râşidîn’in evvelî ve eimme-i dînin ale’l-ıtlak efdali Hazret-i Ebûbekr 

es-Sıddîk el-Atîk radıyAllâhu Teâlâ anh efendimizin zaman-ı câhiliyette isimleri 

Abdu’l-ka‘be idi. Hâdim-i Ka‘be ma‘nâsınadır. İptidâ meb‘as-ı nebevîde ricâlden 

sâbiku’l-kül olup kemer-bend-i İslâm olup lisan-ı hazret-i nübüvvetten Abdullah ile 
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müsemmâ oldular. Tesmiye-i mezkûrede Cenâb-ı Sıddîki teşrif-i tâm vardır. Zîrâ 

Abdullah eşref-i esmâ-yı nebeviyyedendir. Ve Ebû Bekir tefeülen künyeleridir. 

Cenâb-ı Sıddîk-ı A‘zam’ın Ebû Bekir ile tekniye buyrulduğu adet-i Arap üzere 

tefeül tarîkiyle ve illâ Bekr’le müsemmâ veledi yoktur. Ba‘zılar demişlerdir ki: Ebû 

Bekirle mekni olduğu hısal-ı hamidiyye ibtikâr ve mesârığdan ötürüdür. Onun için 

pîrlerden ibtidâ kemer-bend-i İslâm olan Ebû Bekir’dir.(radıyAllâhu Teâlâ anh) [23b] 

Hazret-i Ebû Bekir radıyAllâhu anh efendimizin lakab-ı şerîflerinden biri de 

atîktir. Sebebi bu oldu ki bir gün Rasûl-i Ekrem sallAllâhu ve sellem efendimiz 

mübârek yüzüne nazar edip “Bu ateşten azâd olmuştur.” buyurdular. Yani bu Allâh 

(cc)’ın nârından azâdlı kuludur. Bunun üzerine bu lakapta şöhret buldu. 

Menâkıb-ı celîlelerinde mezkûr “Sen cehennemden azâd olunmuşsun.” 

“Cehennemden azâd olunmuş bir kimseyi görüp sevinmek isteyen Ebû Bekir‘e baksın” 

hadîsleri hep bu lakab-ı aliyyeyi telmîhen sâdır olmuştur ki azâb-ı âhiretten azâd 

oldukları hakkında tebşîr-i celîldir. 

Hazret-i Ebû Bekir radıyAllâhu anh efendimizin lakab-ı şerîflerinden biri de 

sıddîktır. Hazret-i Rasûlullah sallAllâhu aleyhi ve sellem Mekke’den Medine-i 

Münevvere’ye hicrete me’mûr oldukları zaman Cebrâil aleyhisselamdan sordular ki 

benimle kim hicret edecektir. Cevap verdi ki, Ebû Bekir Sıddîk radıyAllâhu Teâlâ anh 

işte ol günden beri ism-i şerîfi Sıddîk-i Ekber oldu. 

Sıddîkın ma‘nâsı kesîru’s-sıdk demektir ki eseri her hâlde bilâ-tevekkuf 

tasdîktir. Çünkü evvel-i şeyh-i şefîku’l-vesîk Hazret-i Ebûbekr es-Sıddîku’l-atîk 

Sultânu’l-Enbiya aleyhi’s-selâtü ve’s-selâm efendimizi tasdîken mubâderet 

buyurmuşlardır.[24a] 

Sıddîk kendisinden asla kizb sudûr etmeyerek kâffe-i akvâl ve ahvâlinde dâima 

sâdık ve lisânıyla izhâr ettiğini kalp ve ameliyle de muhakkik ve musaddik olan zâttır ki 

velâyet-i kübrânın son derecesi bulunan bu makâm-ı Sıddîk’ın fevkinde nübüvvetten 

başka daha bir derece yoktur. 

Ebu Mihcen es-Sakafî radıyllahu anh hazretlerinin Ebûbekr es-Sıddîk 

radıyAllâhu anh efendimize olan şu hitâbı iclâlinden ism-i şerîfinin Sıddîk-ı Ekber 

olduğu nümâyandır: 

                             و سميت  صديقا  و كل مهاجر

   سواك  يسمى  باسمه  غير منكر                
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                                                        شاهدسبقت الى الله  والله                   

                      و كنت  جليا  فى العريش المشتهر51  

 

Bedir günü Peygamber Efendimiz ve Hazret-i Ebû Bekir için Sa‘d bin Mu‘âz 

hurma dallarından çadır yaptı.  

Yani Bedir gazâsında zât-ı Cenâb-ı risâlet penahiyi güneşten sakınmak için Sa‘d 

bin Mu‘âz Hazretleri hurma dalından çadır tertib eylemişti. 

Rasûl-i Ekrem Efendimiz anda ikâmet[24b] buyurmuş Sıddîk-ı Ekber 

Efendimizi dahi refakatine muhtâr-ı hâmî kılmışlardı. 

Rasûl-i Ekrem sallAllâhu ve sellem efendimiz Hasan bin Sâbit radıyAllâhu anh 

hazretlerine buyurmuşlar ki: “Hiç Ebû Bekir hakkında medhe dâir bir şey söyledin 

mi?”, “Ne‘am yâ RasûlAllâh” diye cevap verince buyurmuşlar ki: “Oku ben dahi 

Sıddîk’ın na‘tini istimâ‘ edeyim”. Hasan radıyAllâhu anh şu şiiri okudu: 

  و ثانى اثنين فى الغار المنيف و قد

طاف  العدو  اذ يسعد الجبالا                        

  

                كان الحبيب عظيم الرسل  كلهم  

                                من البرية  لم يعدل  به  رجل52ً  

 

51 “Sen sıddîk diye isimlendirildin ve senden başka her muhâcir kendi adıyla 

isimlendirilir. Bu garipsenmez. Allâh‘ye (cc) ulaştın ve buna Allâh (cc) şâhit. Sen o bilinen 

meşhûr çardakta yüceydin.” 
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şu beyitler Hasan bin Sâbit radıyAllâhu anhın Sıddîk-ı A‘zam Efendimiz 

hakkındaki mersiyesindendir. 

                                     اذا تذكرت  شجوا  من أخى  تضنى

فاذكر أخاك  ابا بكر  بما فعلً               

             خير البرية  أتقاها  و أعدلها   

  [25a] ًالا النبى  و أوفاها  بما فعل             

  

                      والثانى الصادق المحمود  مشهده                 

             و أول الناس منهم  صدق الرسل53ً           

Ğār-ı Hicret’te refîk-i Nebevî olmak Hazret-i Ebû Bekir’in hassa-i 

fezâilindendir. Zîrâ herkes öyle hareket-i hâilede insana yâr olmۀaz. Öyle mahâll-i zîkde 

yanında bile bulunmaz. Belki onunla yâr-ı vefâdar gerekdir ki ol zehri yılan ile müptelâ 

olmuş iken yine hâlâvet-i muhabbet damağından gitmeyip bezm-i ülfetine  tefrika 

vermedi. 

şeyh Sa‘dî-i şirâzî (KS) 

     ق و ناموراى يار غار سيد و صدي

مجموعة فضائل و كنجنينۀ  صفا        

 مردان قدم  بصحبت ياران  نها ده اند    

 

52 “Yüksek mağarada iki kişiden biriydi. Dağa çıktığında düşman etrafta dolaşıyordu. Bütün 

peygamberlerin en yücesinin sevgilisi idi. İyilikte hiçbir adam ona denk değildi.” 

 

53 “Kardeşimin güveninden bir üzüntü hatırlarsan, kardeşinin Hz. Ebû Bekir’in yaptıklarını 

hatırla. İnsanların en hayırlısı en adaletlisi en takvâlısıdır. Ancak Peygamber müstesnâ yaptıklarıyla ona 

en vefâlısıdır. şehâdeti övülen en sâdık ikincidir. İnsanlardan Peygamber’i (a.s) tasdîk edenlerin ilkidir.” 
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    ليكن نه همچنانكه تو در كام اژد ها 

 ياران بودكه مال و تن و جان فدا كن   

              تا در سبيل دوست ببايان برد وفا      

ترياك در دهان رسول ا فريد و حق     

 صديق راجه غم بود از زهر اژده 54   

 

 [25b] 

Sıddîk-i A‘zam Efendimizin ğār-ı hicrette sâhib-i Rasûlullah olduğu este‘izu 

billâh “(Biliyorsunuz ki) inkâr edenler onu iki kişiden biri olarak  Mekke’den 

çıkardıkları zaman ona bizzât Allâh (cc) yardım etmişti. Hani onlar mağarada 

bulunuyordu. Hani o arkadaşına üzülme çünkü Allâh bizimle beraberdir diyordu.” 

(Tevbe 40)  âyet-i kerîmesi ile sâbittir. 

İbn-i Abbâs ve gayrı müfessirîn icmâ‘ ettiler ki este‘izu billâh  “Temizlenmek 

için malını hayra veren en muttaki kimse o ateşten uzak tutulacaktır  O, hiç kimseye 

karşılık bekleyerek iyilik yapmaz. Ancak yüce Rabbinin rızâsını istediği için yapar. 

Elbette kendisi de hoşnut olacaktır.”(Leyl  17-21) âyet-i celîlesi hakk-ı Hazret-i 

Sıddîk’ta nâzil olmuştur. “Etka”dan murâd odur. 

İmâm-ı Fahr-i Râzî bu âyet-i kerîme ile Sıddîk-ı Ekber radıyAllâhu Teâlâ anh  

hazretlerinin efdaliyetine istidlâl eylemiştir. Zîrâ ki “Allâh (cc) katında en değerli 

olanınız, Ona karşı gelmekten en çok sakınanınızdır.” (Hucurat 13) âyet-i kerîmesi 

hükmü üzere bu ümmetin ekremi muhâtabıdır. Hudâ celle ve alâ indinde bu ümmetin 

 

54 “Ey ismi meşhur olan Efendimizin mağara arkadaşı! Hazineler deryâsı ve fazîletler mecmûası! 

Ebû Bekir Efendimiz erkek gibi duruşuyla Efendimizin sohbetine ayak bastı. Sadece tehlikenin 

(ejderhanın) ağzına durmadın. Sen öyle bir arkadaşsın ki vücûdunu mâlını mülkünü Efendimiz yoluna 

fedâ ettin. Arkadaş herşeyini fedâ edebilendir. Arkadaşlık yolunu dostluk ömrünü vef ile bitirebilen 

arkadaştır, dosttur.” 
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etkāsıdır. Ve çünkü Hazret-i Sıddîk nâss-ı sâbık hükmü üzere bu ümmetin ekremi dahi 

indellahi Teâlâ nâss-ı lâhika hükmü üzere onlar ola radıyAllâhü Teâlâ anh. 

Ğār-ı şerîften çıktıkları vakit Rasûl-i Ekrem Efendimiz buyurdular.” أبشر يا أبا بكر

 Yani yâ Ebâbekir sana müjdeler olsun ki Hak Celle “  ان الله تجلى للخلق   عامة وتجلى لك خاصة 

ve Alâ cemî‘-i nâsa  ammeten ve sana hassaten tecellî eder. Ol vakit Hazret-i Sıddîk bir 

hizmet-i azîme de bulundu ki ol inâyete lâyık olup cemî‘i sahâbiden efdal oldu.[26a] 

Hazret-i Ebû Bekir Sıddîk radıyAllâhu anh beden ve malı ile Allâh ve 

Rasûlullaha sâbit hizmetler kıldı, vâki oldu. 

İnfak-ı küllî Sıfât-ı sıddîkdır ki cemi‘ mâlını huzûr-ı Rasûl’e getiripte, “Âilene 

ne bıraktın yâ Ebâbekir?” deyu suâl buyrulunca “Onlara Allâh ve Rasûl’unu bıraktım.” 

cevâbını verdi. Yani ehil ve evlâdıma Allâh ve Rasûlü alıkoydum cümle varımı tarîk-i 

rızâ da bezl ettim dedi ve Hazret-i Sıddîk radıyAllâhü anh bu mertebe ile ser-efrâz 

(üstün) olup ashâbdan hiçbir fert ona mu‘âdil olmadı. Onun için mukarreb-i hazret ve 

mukaddem-i ehl-i hilâfet oldu.  

Hazreti Sıddîk radıyAllâhu anh cemi‘ mâlını huzuru Rasûle getirip kendi bir 

köhne ridâya büründükte cemi‘ melâike ona teşebbühen ol sûrete girdiler ve onun 

hey’eti üzerine tecerrüd hırkasında göründüler.  

Üç Sıfât-ı kâmilenin mecmû‘u Hazret-i Sıddîk’a münhasırdır ki esbekıyyet-i 

imânı mâlının infakı ve nefsinin bezli ile cem‘ eyleyen odur ve bu devlet bu ümmette 

ondan gayriye müyesser olmamıştır.  

Peygamber Efendimiz buyurdu ki: “      من أراد أن بنظر إلى ميت يمشى بين الأحياء فلينظر

 Kim diriler arasında yürüyen bir ölüye (nefsânî arzularını öldüren ) “ إلى أبى بكر     

bakmak isterse Ebû Bekir’e baksın.”[26b] 

Onun cesedi zinde ve nefsi mürdedir. Zîrâ ta‘allukattan fenâ-yı küllî bulmuştur 

ki tegallüp ve teharruku hakkında onun için mülk ve mâlını bezl ve vücûdunu fî 

sebîlillah hizmete kaydetmiştir. 

 

Resulü Ekrem sallAllâhu ve sellem Efendimiz:  

“Allâhu Teâlâ’nın üç yüz altmış hulk-ı haseni vardır ki bir kimse muvahhid olup 

bu ahlâktan biriyle Allâhu Teâlâ’ya mülâkî olsa ehl-i cennet ola.” Bu esnâda Hazret-i 

Ebûbekr es-Sıddîk radıyAllâhü Teâlâ anh suâl etti ki: “Yâ Rasûlullah bu ahlâktan bende 

bir hulk var mı?” dediğinde Cenâb-ı Nübüvvet sallAllâhu aleyhi ve sellem buyurdular 
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ki: “Yâ Ebâbekir bu ahlâkın yalnız biri değil küllüsü sende mevcûttur ve bu ahlâkın Hak 

Teâlâ’ya ehabb-ı sehâ dedikleri sınıftır.” me‘âlinde olan “Tamamı sende var yâ 

Ebâbekir Allâhu Teâlâya en sevimli olanı cömertliktir.” müjdesiyle mücâb olmuştur. 

Bundan fehm olunur ki Hazret-i Sıddîk Cennet’in sekiz kapısında bile def‘aten 

vâhideten dâhil olsa gerektir. Zîrâ ebvâb-ı semâniyyenin cümlesinden duhûle sebep olan 

a‘mâli câmi‘ olmuştur. Pes her hâlkın cezbiyle Allâhu Teâlâ’ya mühtedîdir ve lâkin 

birbirlerine nisbetle tefavvütleri vardır. Meselâ sehâ ile tehâlluk eden sâirden akrebdir. 

Ve kezâlik âlim-i billah olanlar sâirlere kıyâs olunmaz. şol cihetten ki ilim 

sıfatullahındır. 

Hisâl-i hamîdenin menba‘ı muhabbet-i zâtiyye-i ehadiyedir ki hâssaten süveydâ-

yı kalbi Muhammed [27a] ittihâd-ı ma‘nevî tarîkıyla kalb-i Sıddîk’ta zâhir olmuştur. Bu 

nisbet-i şerîfeye zikr-i hafiyye ta‘bîr olundu. Hazret-i Sıddîk-ı Ekber’den Selmân-ı 

Fârisi ahz etti ve ondan Kâsım bin Muhammed bin Ebûbekr es-Sıddîk ahz etti. 

Sıddîk-i Ekber radıyAllâhu anh hazretleri Fahr-i Âlem Efendimizin âlem-i 

butûna rucû‘undan sonra onun firâkı gamıyla zaîfü’l-hâl oldu. Hicretin on üçüncü senesi 

Cemaziye’l-âhiresinin yedinci isneyn günü ki iğtisal etmişti. Havanın burûdetinden on 

beş gün mahrûm olup cemâ‘ate çıkmadı. Altmış üç yaşında olduğu hâlde sene-yi 

mezkûre Cemaziye’l-âhiresinin yirmi üçüncü Salı gecesi beyne’l-mağrib ve’l-işâ vedâ‘-ı 

âlem-i fânî kılmış ve hâtime-i kelâmı “Benim canımı müslümân olarak al ve beni iyilere 

kat.” (Yusuf 101) âyet-i kerîmesi olmuştur. 

Yine ol gece amelen bi’l-istihbâbi’t-ta‘cîl techîz ve tekfîn Rasûl-i Ekrem 

Efendimizin tabutuna vaz‘ olunup vasiyetleri mûcibince Ravza-i Mutahhara’ya îsâl ve 

arz ile “Es-selâmü aleyke yâ Rasûlullah, bu Ebû Bekir’dir. Senin âsitânına gelmiştir” 

demişler. Bu kelimât tamam olmaksızın sitâre-i şerîfi açılıp kapının âvâzı gelmiş. 

“Seveni sevdiğine kavuşturun.” sadâsı cümle Ashâb-ı Kirâm tarafından işitilmiş. Ve 

hasebi’l-emr hücre-i şerîfe cânib-i yesârda serleri Rasûl-i Ekrem Efendimizin omuzları 

beraberine konulup defnedilmiştir. 

Peygamberler ve meleklerden sonra mahlûkâtın en fazîletlisi Hazret-i Sıddîk-ı 

A‘zam efendimizin mübârek vechi ve sakalı beyaz ve mübârek alnı mürtefi‘ ve mübârek 

gözleri çukurca[27b] ve mübârek sakalının iki tarafları seyrek ve kendileri za‘îfü’l-

beden ve kamet-i şerîfleri uzunca idi. Kalb-i şerîfleri haşyetullah ve hubb-ı Rasûlullah 

ile mafzûn idi. 
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Sıddîk-ı A‘zam radıyAllâhü anh buyurdu ki: “Anlamaktan âciz kalmak   

idrâktir.” Ve yine buyurduki: “Ey onu bilmekten âciz olan kimse sıddîkıyyeti bilmenin 

kemâli budur.” 

Es-selâmu aleyke yâ Ebâbekr es-Sıddîk,   es-selâmu aleyke yâ hâlîfete rasûlilleh. 

Es-selâmu aleyke yâ sâhibe rasûlillah. Mağarada ikinin ikincisi es-selâmu aleyke. 

Malının tamamını Allâh ve Rasûlullah sevgisi uğrunda infak eden hatta bir abâ giyen 

Allâh Teâlâ senden en güzel şekilde râzı olsun. Cenneti, menzilin evin ve barınağın 

yapsın. Es-selâmu aleyke hulefânın birincisi ve âlimlerin tâcı ve Peygamber Efendimiz 

Muhammed Mustafa’nın (a.s) akrabası Allâh’ın rahmeti ve bereketi senin üzerine 

olsun.[28a] 
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3.17. Cenâb-I Ğarîbi’l-Ma‘Dûd Min Âli’r-Rasûl Selmân-I Fârisî El-

Mükerrem El-Makbûl Radıyallâhu Teâlâ Anh 

Bu silsile-yi Sıddîkıyye’nin üçüncü merd-i ser-bülendi (büyük zât) Selmân-ı 

Fârisî hazretleridir. Sohbet-i Rasûlullah ile müşerref olup Rasûl-i Ekrem Efendimize 

intisâbından sonra Hazret-i Sıddîk-ı A‘zam’dan ahz-i tarîkat ve te‘allüm-i zikr-i hafî 

buyurmuştur. 

Selmân radıyAllâhü anh Fârisü’l-asıl iken ednâ-sı zünûbden mukaddes ve 

mutahhar olmakla Ehl-i Beyt-i Rasûl’e muzâf oldu. Yani hakkında “Selmân Ehl-i 

Beytimdendir.” buyruldu. 

Hazret-i Selmân yüz altı yaşında ve daha ziyâde olduğu hâlde hicretin otuz 

beşinci senesinde Bağdâd’ın cânib-i şarkiyyesinde kâin Medâyin kasabasında âlem-i 

fânîye vedâ‘ buyurmuştur. 

İrtihâli garîb oldukta hâtûnuna demiş ki bir miktar misk var idi ne ettin, onu su 

ile helle edip ol suyu benim başımın dâiresine saç ki şimdi bir kavm gelse gerek ne 

insten ola ne cinden. Hâtûnu demiştir ki, emrini yerine getirdim ve dışarı çıktım.[29a] 

Hânenin derûnunda es-selâmu aleyke yâ velîyyAllâh, es-selamu aleyke yâ sâhibe 

rasûlillah sadâsı geldi. İçeri girdim ki rûhu müfârakat etmiş ve firâş üzerinde şöyle 

yatmış ki sanarsın uykudadır. 

Selmân-ı Fârisî radıyAllâhu Teâlâ anh hazretleri, buğday benizli ve ziyâde 

gökçek yüzlü ve uzun boylu idi. Elbisesi izar ve ridâ ve imâme idi. Mübârek sakalının 

ekseri siyah idi. 

Selmân-ı Fârisî hazretleri buyurdu ki: “Yani sen Cenâb-ı Hakk’ı görür gibi âmil 

olup nefsini mevtâdan addeyle.”[29b] 

 

3.18. Pîşvâ-Yı  Ehl-İ  Tarîk  Ve Hafîd-İ  Hazret-İ  Sıddîk  Kâsım Bin 

Muhammed  Radıyallâhu  Teâlâ  Anh 

Cenâb-ı Kâsım bin Muhammed Ebûbekr es-Sıddîk sâhibü’l-ulûm en-nâfi‘a ve’l-

hakîka hazretleri bu silsile-i celiyye-i Sıddîkıyye’nin dördüncüsüdür. Kendileri ekâbir-i 

tâbi‘înden ve fukahâ-yı seb‘adandır. Zamanının ferîdi idi. Nisbet-i irâdetleri Selmân-ı 

Fârisî radıyAllâhu Teâlâ anh hazretlerinedir. 

Cenâb-ı Kâsım bin Muhammed hazretleri yüz sekiz tarihinde intikâl-i dâr-ı ukbâ 

ile Bakî‘-i şerîfde mütevârî-i hâk-ı rahmet olmuştur. 
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Cenâb-ı Kâsım hazretleri esmer benizli ve siyah sakallı ve kara gözlü ve 

sakalının iki tarafları az ve boyu uzunca idi ve mübârek alnında secde âsârından bir 

alâmet yani nûr var idi ve haşyetullahtan başı eğri idi ve gözlerinin yaşı dâima cereyan 

ederdi. 

Hazret-i Sıddîk-ı A‘zam efendimize mensûb olan tarîkat-ı aliyye-yi Nakşbendî 

nisbeti Kâsım bin Muhammed bin Ebûbekr es-Sıddîk’tan İmâm Ca‘fer-i Sâdık’a resîde 

oldu.[30a] 

 

3.19. Mukassım-I  Füyûzât-I  Hakāyık  İmâm  Ca‘Fer-İ  Sâdık Radıyallâhu  

Teâlâ  Anh 

İmâm-ı Ca‘fer-i Sâdık ed-dâim fi müşâhedeti’l-hâlik hazretleri silsile-i tarîkat-ı 

Nakşbendî’de beşinci merd-i dil-pesenddir. Vâlideleri Ümmü Ferde Kâsım bin 

Muhammed hazretlerinin kerîmesidir. Cenâb-ı İmâm cedd-i mâderisi olan Kâsım bin 

Muhammed bin Ebû Bekir Sıddîk hazretlerinden tarîkat-ı hafiyyeyi ahz eylemiştir. 

Onun için “Beni Ebû Bekir iki kere doğurdu.” buyurmuş ve sûrî ve ma‘nevî itibariyle 

Sıddîk-i A‘zam radıyAllâhü anh hazretlerinin evlâdından olduğunu duyurmuştur. 

Cenâb-ı İmâm kendi pederi İmâm Muhammed Bâkır’dan ve onlar dahi kendi 

vâlid-i şerîfleri İmâm Zeynelâbidin’den ve onlar dahi kendi vâlid-i şerîfleri  İmâm 

Hüseyin hazretlerinden ve onlar dahi kendi vâlidi büzürgvârları  Emîrü’l-Mü’minîn Ali 

kerremAllâhu vecheh radıyAllâhu anh hazretlerinden tarîkat-ı cehriyyeyi ahz ve te‘âtı 

buyurmuşlardır. 

İmâm Ca‘fer-i Sâdık’ta olan nisbet Sıddîk-i Ekber meşâyih-i Nakşbendî’ye ve 

nisbeti Ali keremAllâhu vecheh dahi turuk-ı sâire meşâyıhına vâsıl olmuştur. Ehl-i 

Beyt’e müntehâ olan silsileye cihet-i nefâset ve şeref ve izzetten ötürü silsiletü’z-zeheb 

demişlerdir. Sülûk-i Hazret-i Emîr ile sülûk-i Hazret-i Sıddîk’ı cem‘ eylemek devleti 

İmâm Ca‘fer-i Sâdık hazretlerine müyesser olmuştur.[30b] 

İmâm Ca‘fer-i Sâdık hazretleri altmış beş ve bir rivâyette seksen yaşında iken 

yüz kırk sekiz tarihinde irtihâl ile nihân-ı (sır) hâk-ı ıtırnak bakî‘-i cennet misâl oldu. 

İmâm Ca‘fer-i Sâdık hazretleri beyazlığı kırmızılığa karışmış güzel yüzlü ve 

cism-i şerîfi nûrlu ve ra’s-i şerîfi büyükce idi ve kesîru’l-ilm idi. 

İmâm Ca‘fer-i Sâdık şöyle buyurmuşlardır: 
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“Bir kul Allâhu Teâlâ’yı vahdaniyet ve azamet ile zikreylese Hak Teâlâ ol kula 

hilm ve re’fet ile ukûbetini te’hîr eyler.”[31a] 

 

3.20. Sultânu’l-Uşşâk Sekrânu’l-İstiğrâk  Rehber-İ  Sâmî  Cenâb-I Bâyezîd-

İ  Bistâmî  Kuddise  Sırruhu’l-Azîz  

Sultânu’l-ârifîn burhânü’l-vâsilîn Ebâ Yezîd-i Bistâmî kaddesAllâhu sırrahü’l-

azîz hazretlerinin asıl isimleri Tayfûr ve pederinin ismi İsâ’dır. 

Cenâb-ı Bâyezîd tarîkatın imâmı ve hakîkatın pîri ve şerî‘atın muktedâ-bihi ve 

mezhebi Hanefî idi. Horasan’da Bestâm kasabasında yüz altmış yahut yüz seksen sekiz 

tarihinde âlem-i şuhûd olup hayli muammer olmuşlardır. 

Sultanu’l-ârifîn Ebû Yezîd Bistâmî hazretlerinin tasavvufta intisâbı İmâm-ı 

Ca‘fer-i Sâdık radıyAllâhu anh hazretlerinedir. Ve onların tertibleri İmâm-ı Ca‘fer-i 

Sâdık hazretlerinin rûhâniyetlerindendir. Ve nakl-i sahîh ile sâbittir ki şeyh Ebû 

Yezîd’in velâdeti İmâm-ı Ca‘fer-i Sâdık hazretlerinin vefâtından sonradır. 

Cenâb-ı Bâyezîd-i Bistâmî sermest-i sahbâ-yı ma‘rifet ve mahmûr-ı şarâb-ı 

muhabbet idi. İçilecek şarâb bu şarâpdır ki sâkîsi şâhidi gayb ve te’sîri feyzi la-reybdir. 

Rahîk-i ulûm-ı ledünniyyeden nûş ve sahbâ-yı ezvâk-ı mâneviyyeden cânını mest ve 

medhûş edenler mülâhaza-i mâsivâdan hâlâs bulurlar.[31b] 

şarâb-ı muhabbeti nûş eden mir’ât-ı dilini levami‘-i envâr-ı kudsiyye ile rûşen 

edip ukûs-ı nukûş-ı esrâr-ı ezel ve ebede karşı kâbil kılar ve onun vakit ve hâlini 

bervecihle sâfî eyler ki mutlaka sevâib-i gayriyeti mahv olur ve derûnî kesret-i tecellî-yi 

vahdetle fenâ bulur. 

Cenâb-ı Bâyezîd hicretin iki yüz altmış birinci senesi şa‘bânın on beşinci günü 

ni‘am-ı câvidân-ı ukbâ olmuşlardır. 

Ehl-i dîn Bâyezîd Hak âgâh (261) 

Mısra‘ı irtihâllerine tarih düşmüştür. KaddesAllâhu sırrahu ve nefa‘nâ bi-

berakâtihi ve füyuzâtihi  

Cenâb-ı aynü’l-ârifin Bâyezîd-i Bistâmî hazretleri ğarkâb-ı fenâ olduğu hâlde 

şöyle demiştir: 
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چارجيز ا ورده ام شاهاكه در كنج تو نست                               

 نيستى و حاجت و عجز و نياز ا ورده ام    55 

 

 

Sultânu’l-ârifin Bâyezîd-i Bistâmî kaddesAllâhu sırrahu’l-azîz hazretleri 

buyurmuşlar ki: Otuz sene mücâhede ettim, ilimden ve ilme mütâbâ‘attan güç bir şey 

bulamadım. 

Ve buyurmuş ki evliyâullaha mahabbet et ki sana da mahabbet etsinler. Cenâb-ı 

Hak onların kulûb-ı safiyesine senin isminlede nazar buyurur da sana mağfiret 

eder.[32a] 

Cenâb-ı Bâyezîd-i Bistâmî hazretlerinin mübârek levni beyaz ve mübârek sakalı 

seyrek ve boyu uzunca idi ve şemâil-i şerîfesi Ebûbekr es-Sıddîk radıyAllâhu Teâlâ anh 

hazretleri gibi idi. 

Cenâb-ı Bâyezîd-i Bistâmî kuddise sırruh buyurmuştur ki: 

Hâlkın ekseri bu dünyaya gelip gittiler ve elezz-i eşyâ olan ma‘rifetullahı 

tatmadılar. 

 

3.21. Sermest-İ Sahbâ-Yı Aşk Ve Hakîkat Ve Sekrân-I Bâde-İ İrfân Ve 

Mahabbet Cenâb-I Şeyhü’ş-Şüyûh Ebu’l-Hasen Ali Bin Ca‘Fer 

Harakānî Kaddesallâhu Sırrahu’l-Âlî 

Cenâb-ı şeyh Ebu’l-Hasen Ali bin Ca‘fer Harakānî bu silsile-i celiyye-i 

Nakşbendî’de yedinci. Tasavvufta intisâbı sultânu’l-ârifin Ebu Yezid Bistâmî 

Hazretlerinedir. Sülükte terbiyeleri Ebu Yezid Bistâmî Hazretlerinin rûhaniyetleridir. 

Veladeti Cenâb-ı Bâyezîd’in rihletinden müddeti medide sonradır. 

Mervidir ki Hazreti şeyh terbiyei Bâyezîde gittiği zaman ayak üzere durarak 

vazifei ziyareti ifadan sonra ey Bari Hüdâ Bâyezîd’e atâ ve bahş ve ona [32b] 

buyurduğun libâsı mârifetten bir nasipte izzet ve celalin hakkı için Ebul Hasan kuluna 

 

55 “Ey şah bende olan dört şey senin hazinende yoktur: Yok olmak, ihtiyaç, âcizlik, yalvarış. Yani bende 

olan dört noksanlık sende yok ey pâdişah.” 
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ihsan ve ilbâs eyle. deyu tazarru ve niyazda bulunup avdet ederdi ve esnâ-yı avdette 

terbiye-i şerîfe-i Bâyezîd’e asla arkasını dönmezdi ve yatsı abdestiyle sabah namazını 

kılardı. On iki sene sonra işaret-i rûhaniyyet-i Hazret-i Bâyezîd ile irşâda gelip neşr-i 

tarîkına me’mûr oldu. 

Cenâb-ı şeyh Ebu’l-Hasen Ali bin Ca‘fer Harakānî hazretlerinin tasavvufta bir 

nispeti de Ebu’l-Muzaffer Türk  Tûsî’ye ve onun dahi şeyh Arabî’ye ve onun dahi şeyh 

Muhammed Mağribî’ye ve onun dahi Bâyezîd-i Bistâmî’yedir. 

Hâce-i Harakānî kuddise sırruhu’l-azîz hazretleri dört yüz yirmi beş tarihinde 

aşûre gecesi irtihâl ile ertesi Salı günü sâkin-i bahbuha-i cennet oldu. Kabr-i şerîfleri 

Bestâm muzâfâtından Harkan karyesindedir. 

Hâce Ebu’l-Hasan Harakānî orta boylu ve güzel yüzlü ve kumral renkli ve 

büyükçe gözlü ve geniş alınlı bir zâtı âlî-kadr idi. 

Hâce Harakānî hazretleri bir gün ashâbına sordu: “Ne şey yeğdir? Yani en iyi 

şey [33a] nedir?” dediler ki: “Ey şeyh ne sen söyle?” buyurdu ki: “Bir gönül ki cümle 

anda onun yârı ola.” 

Ve buyurmuştur ki “Sûfî odur ki yok ola yani fenâ tahsil etmiş ola” ve yine 

demiştir ki sûfilik, yokluktur.” 

Ve Hazret-i Hâce’ye sordular ki. “Sıdk nedir?” buyurdu ki: “Sıdk odur ki gönül 

tekellüm eyleye yani gönlünde olanı söyleye.” 

Ve Hazret-i Hâce’ye sordular ki, “İhlâs nedir?” buyurdu ki “Her ne şey ki Allâh 

için işlersin ihlâstır ve her ne şey ki hâlk için işlersin riyâdır.” 

Ve buyurmuştur ki: “Hergiz bir kimse ile sohbet etmeyiniz ki sırrullah diye size 

ol bir gayri söz söylemeye.” 

Ve buyurmuştur ki: “Talep eyle ki gözün yaşı zuhûra gele. Hak Teâlâ 

ağlayanları sever.” 

Ve buyurmuştur ki: “Vâris-i Rasûl şol kimsedir ki onun fi‘iline iktidâ eyleye ol 

kimse değildir ki kâğıtlar yüzünü karalaya.”[33b] 
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3.22. Neşvân-I Rahîk-İ Hubbu’s-Samedî Mevlânâ Hâce Ebû Ali Fârmedî 

Kaddesallâhu  Sırrahu’l-Azîz  

Hâce Ebû Ali Fârmedî hazretleri ricâl-i sıddîkân meyânında sekizincidir. 

Künyesi Ebû Ali’dir. Nâm-ı şerîfi Fazlullah bin Muhammed’dir. Tûs’ta Farmed denilen 

karyeye mensûbtur. Meşâyıhın pîşvâsı ve zamanının kutbu idi. 

Tasavvufta intisâbı iki tarafadır. Biri şeyh Ebu’l-Kasım Gürgânî-i Tûsî’yedir. 

Biri de şeyh-i Büzürgvâr Ebu’l-Hasen Harakānî hazretlerinedir. 

Cenâb-ı Hâce hikâyet buyurmuştur ki: Bir müddet şeyh Ebu’l-Kâsım Gürgânî 

hazretlerinin hizmet-i şerîflerinde bulundum. Aşk ve şevkim tezâyüd ettiğinden şeyh 

Ebu’l-Hasen Harakānî hazretlerinin hizmet-i şerîflerine vardım. Hadden efzûn fuyûzâta 

mazhar oldum. 

Hâce Ebû Ali Fârmedî kuddise sırruh hicret-i Nebevî’nin dört yüz  kırk yedi 

tarihinde terk-i âlem-i mevt buyurmuştur. 

Hâce Ali Fârmedî hazretleri orta boylu, esmer benizli, çatık kaşlı, siyah gözlü idi 

ve fem-i şerîfleri vâsi‘ idi ve kesîru’ş-şefkat idi.[34a] 

 

3.23. Gavsu’s-Samedânî Mevlânâ Hâce Yûsuf-İ Hemedânî Kaddesallâhu 

Sırrahu’l-Âlî 

Hâce Yûsuf-i Hemedânî hazretleri ashâb-ı kulûb silsilesinde dokuzuncudur. 

Künyesi Ebû Ya‘kûb’dur. Pederi Eyyûb bin Yûsuf bin Hüseyin bin şu‘ayb el-

Hemedânî’dir. Hâce hazretlerinin tasavvufta intisâbı Ebu Ali Fârmedî hazretlerinedir. 

Meşâyih ve fukahâdan olup kerâmât ve makāmâtı mütevâtirdir. 

Cenâb-ı Hâce, Hemedan kurbunda Bûzencird karyesinde dört yüz kırk tarihinde 

dünyaya gelmiştir. Sâhib-i hâl ve kāl evliyâ-yı kâmilîndenn idiler. Mezhebi Hanefî’dir. 

Uzmâ-yı pîrândan istifza ederek va‘az ve nesâyihle hâlkı müstefîd buyurmuşlar. 525 

tarihinde Herat’tan Merv’e giderken yolda rihlet-i âhiret ve hemen orada defin terettüb 

olundu. İrtihâlinden müddet-i medîde sonra İbnü’n-Neccân nâmında bir mürîdi cesed-i 

mübâreklerini Merv’e nakletmiştir. Kabr-i mübârekleri Merv’dedir. Altmış yıldan 

ziyâde seccâde-nişîn-i meşîhat ve irşâd olmuştur. 
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Hâce Yûsuf-i Hemedânî hazretleri buğday benizli ve cism-i şerîfleri zayıf ve 

küçük idi ve mübârek sakalında beyaz var idi. Zühd ve takvâda İmâm-ı A‘zam 

Efendimiz gibi idi. 

Cenâb-ı Ârif-i Rabbânî Ebû Ya‘kûb Yûsuf bin Eyyûp Hemedânî hazretlerine 

suâl ettikler ki bu tâife-i celîle yüzlerine nikāb çektikleri vakitte biz bilelim ki selâmette 

kalalım. Buyurdular ki her gün se-pâre mikdârı güftâr-ı ma‘ârif-i âsârından kırâat 

ediniz.[34b]  

 

3.24. Kutbu’r-Rabbânî  Ser-Hâlka-İ  Hâcegânî  Mevlânâ Abdulhâlik  

Gucdevânî  Kuddise  Sırruhu’l-Azîz 

Hüccetü’t-tarîk Mevlânâ Abdulhâlik-i Gucdevânî, hâcegânın sır defteri ve bu 

hânedân-ı silsilenin ser-hâlka ve mehteridir. Tarîka-tı Hâcegân meyânında onuncudur. 

Hazret-i  Hâce, 22 yaşında iken zikr-i kalbî dersini Hızır (a.s)’dan almıştır. Hızır 

(a.s) emretmiştir ki su havzının içine gir ve suya dal ve gönlüne zikri “Lâ ilâhe illAllâh 

Muhammedü’r-Rasûlullah”. Hazrte-i Hâce dahi öyle yaptı ve bu sebkı alıp kâr-ı 

hakîkate meşgûl oldu.  

Hazret-i  Hâce’nin pîr-i sebıkları Hızır (a.s)’dır. Ve pîr-i sohbetleri Hâce Yûsuf-i 

Hemedânî’dir. Gerçi Hâce Yûsuf’un ve meşayıhının tarîkatları zikr-i alaniyedir. Lâkin 

Hâce Abdulhâlik  Hızır (a.s)’dan zikr-i hafîye ile me’mûr olduğundan Hâce Yûsuf-i 

Hemedânî onu tağyîr eylemedi ve buyurdu ki Hızır (a.s)’dan me’mûr olduğun vech ile 

meşgûl ol. 

Cenâb-ı Hâce Abdulhâlik-i Gucdevânî hazretleri ba‘zı tahrîrât-ı şerîfesinde 

yazmıştır ki 22 yaşında idim Hâce-i zinde dilân Hızır (a.s) beni şeyh-i Büzürg-i Rabbânî 

Hâce Yûsuf-i Hemedânî hazretlerine ısmarladılar ve beni terbiye etmeyi vasiyet 

eylediler.  

Hâce Yûsuf Hazretleri Maveraünnehir’de bulundukça hizmet ve 

mülâzemetlerinde bulundum ve ondan çokca feyiz buldum.[35a] 

Hâce Abdülhâlik Hazretleri 575 sene-i hicretinde mevlid-i şerîfleri olan ve 

Buhârâ’ya 6 fersah uzakta bulunan Gucdevân nâmı karyede irtihâl buyurmuşlardır.  

Hâce hazretleri uzun boylu, güzel yüzlü ve mübârek başı büyükçe ve levn-i şerîfi 

beyaz ve göğsü vâsi‘ idi.  
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şu sekiz kelime Hâce Abdulhâlik Gucdevânî hazretlerinin kelimât-ı 

şerîfesindendir ki hâcegân tarîkının binâsı onun üzerinedir. 

Hûş der-dem, nazar-ber-kadem, sefer-der-vatan, hâlvet-der-encümen, yâd-kert, 

bâz-geşt, nigâh-daşt, yâd-daşt ve gayr în heme pendâşt yani bunlardan gayrısı hep 

zayi‘dir. 

Bu tâife-yi aliyyenin mustalahâtı cümlesinden üç kelime dahi vardır ki biri 

vukûf-ı zamânî ve biri adedi ve biri dahi vukuf-ı kalbîdir ve cümlesi 11 kelime olur. 

Hûş-der-dem: Yani iki nefes mâbeynini hıfzında şöyle sa‘y eyleye ki gaflette 

[35b] girip yukarı gelmeye yani gerektir ki her nefes huzûr ve âgâhlık ile sarf oluna. 

Nazar-ber-kadem: Gidip gelmekte ve her yerde nazarı kademine ola.. Tâ ki onun 

nazarı olmaya ve bakmayacak yere ta‘alluk etmeye. 

Sefer-der-vatan: Sıfât-ı tabi‘iyye ve beşeriyyeden sıfât-ı melekiyyeye ve sıfât-ı 

zemîmeden sıfât-ı hamîdeye intikâl eyleye. 

Hâlvet-der-encümen: Yani zâhirde hâlk ile bâtında Hak Teâlâ ile olasın. Zikirle 

iştigâl ve onda istiğrâk bir mertebeye erişe ki zikrin kalbe galebesi sebebi ile pazara 

girince hiçbir söz ve âvâz işitmeye. Hâlkın birbiri ile söyleştiği ve dertli âvâzlar hep 

zikir görünür. 

Yâd-kerd: Lisânın kalp ile zikrinden ibarettir. Zikr-i kalbî ile diye lisânı ile 

demiye ve habs-i nefesinde sabreyleye. Zikirden maksût oldur ki gönül Hak Sübhâne ve 

Teâlâ’dan mahabbet ve ta‘zim vasfı ile âgâh ola. Eğer erbâb-ı cemiyet sohbette bu 

âgâhlık hâsıl ola, hülasa-i zikir hâsıl oldu.[36a] 

Gönül Hak Sübhane ve Teâlâ’dan âgâh olmak zikrin mağzıdır. Ehl-i dil sohbette 

bu âgâhlık hâsıl olmazsa tarîk oldur ki zikre iştigal gösterilir ve iştigalde âsân olan tarîk 

oldur ki nefesini göbeği altına hapseyleyip dudağını dudağına ve dilini damağına bir 

vecihle yapıştıra ki nefesi derûrunda fâsıla olmaya. 

Hakîkat-i dil şol müdrike-yi derrâkten ibarettir ki her tarafa gider ve dünyayı ve 

mesâlih-i dünyayı o fikreder ve tarfetü’l-ayn yerleri ve gökleri ve tamam-ı âlemi 

seyretmek ona müyesserdir. Onu cümle fikirlerden bîzâr eyleyip ve sanavber sûretinde 

olan yürek dedikleri et pâresine müteveccih eyleye ve anı zikretmekle meşgûl ede. 

Bâz-geşt: Zâkir gönlüyle zikrede onun akabinde yine gönlüyle der ki “İlâhî ente 

maksûdî ve rızâke matlûbî”. Yani yâ Allâh, benim maksûdum sensin ve senin rızândır.” 
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Zîrâ bu kelimeyi bâz-geşt her hatıra geleni nefyeder. Tâ ki zâkirin zikri  hâlis 

kala baz-geşt Hak Sübhâne ve Teâlâ’ya rücû‘undan ibarettir. 

Nigâh-daşt: Bu mürâkabe-yi havâtırdan ibarettir. şöyle ki bir demde nice kere 

zikrede hâtırı gayrı yere gide.[36b] 

Yâd-daşt: Hak Sübhâne’den dâima âgâh olmaktan ibarettir. Zevk ve vicdân 

tarîki üzere huzûru gaybet ibaretiyle de ta‘bîr etmişlerdir. Yâd-daşt denilen ma‘nâ 

gönülde hubb-ı zâtî vasıtası ile hâsıl olur. 

Vukûf-ı Zamânî: Her demde kendi ahvâline vâkıf olmaktır. Sâlik bile ki her 

nefesi huzûr ile mi geçer yâ gaflet ile mi geçer? Vukûf-ı zamânî inde’s-sûfiyye 

muhâsebeden ibarettir. Muhâsebe oldur ki her geçen sâ‘ati muhâsebe ederler. Gafletle 

mi yâ huzûr‘ ile mi geçer gör der. Eğer ki noksan ile geçti ise amele baştan başlayalar.  

Vukûf-ı Adedî: Zikirde adede riâyetten ibarettir. Asıl maksût zikr-i kalbîdir. 

Adet riâyetini bir fâide-i zâideden zikri çok demek şart değildir. Her ne kadar derse 

huzûr ve vukûf ile demek gerektir. Tâ ki ona fâide müterettip ola. şâh-ı  Nakşbend 

hazretleri buyurmuştur ki vukûf-ı adedî ilm-i ledünnînin evvel mertebesidir. Yani 

muvâsalat-ı kurb ve ilm-i ledünnî evvel mertebede mekşûf olur. 

İlm-i ledünnî bir ilimdir ki ehl-i kurba ta‘lîm-i Subhânî ve tefhîm-i Rabbânî ile 

hâsıl olur. Delâil-i aklî ve şevâhid-i naklî ile olmaz. İlm-i yakîn ile ilm-i ledünnî 

ortasında fark oldur ki ilm-i yakîn zât ve Sıfât-ı ilâhî nûrunu idrâkten ibarettir ve ilm-i 

ledünnî Hak Sübhâne ve Teâlâ’dan ilhâm tarîki ile idrâk ve fehm-i kelimâttan kinâyedir. 

[37a] 

Vukûf-ı Kalbî: Zâkir Hak Sübhâneden âgâh olmaktır. Bir vecihle ki gönülde 

Hak Sübhâne ve Teâlâ’dan gayrı hiçbir şey olmaya ve bir ma‘nâsı da odur ki zâkir 

sanavberi’ş-şekil olan ve gönül denilen et pâresine müteveccih olup onu zikre meşgûl 

ede ve zikirden mefhûmu zikirden gâfil ve zâhil olmaya. Zikirden hulasa-i maksût 

vukûf-ı kalbidir. 

Hakîkat-ı dilin nişânesi o genc-i bî-pâyân vîrânesi olan kalb-i sanavberi’ş-şekle 

teveccüh eyle ki hakîkate yol bulasın ve bu harîften sebk al ki ilm-i ledünnî ile âlim 

olasın.  

Hâce Abdulhâlik’in (ks) kendisinden sonra gelen 4 hâlîfesinden biri Hâce Ârif-i 

Rîvgerevî hazretleridir. Hâce Abdulhâlik-i Gucdevânî hazretleri esrâr-ı tarîkatı tefsîr ve 

hadîs ve fıkıh ve akāid ve tehzîb-i ahlâka dâir kesb ve te’lifâtı müdârese ve müzâkere ile 
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setr ve muhâfazaya riâyet ve tedrîs-i ulûmu münevverinde teslîk ve irşâda riâyet 

buyurduğu ve kendisinden sonra bu tarîkin erbâb-ı kemâli tarafından dahi o kâideye 

murâd olunduğu husûsu ricâl-i tarîka-ı hafiyyenin hâcegân ve Abdülhâlik-i Gucdevânî 

hazretlerinin dahi ser-hâlka-i hâcegân ile sebep olmuştur.  

3.25. Münselih-İ Hicâb-I Beşerî Kutbu’l-Aktâb Mevlânâ Hâce Ârif-İ 

Rîvegerevî Kuddise  Sırruhu’l-Azîz 

Hâce Ârif-i Rîvegerevî hazretleri bu silsile-i hâcegânın on birincisidir. Türk 

meşâyıhının etkıyâsından ve evliyâ-yı Hudâ’nın uzmâsındandır. Pîr-i rûşen zamîrleri 

Abdulhâlik-i Gucdevânî hazretlerinin irtihâlinden sonra seccâdenişîn-i irşâd 

olmuştur.[37b] 

Hâce Ârif hazretleri pek çok muammer olmuştur. Hâce Abdulhâlik hazretlerinin 

hayatlarında tûl müddet hizmetinde bulunmuş ve sonra 140 sene daha ber-hayât 

olmuştur.  

Ol sâhib-i kemâlât Mevlânâ Hâce Ârif-i Rîvegerevî hazretleri 715 yedi yüzonbeş 

sene-i hicriyesinde terk-i âlem-i nâsût ile Rîvgerev karyesinde defîn-i hâk-ı ıtırnâk 

olmuştur. Nevverallâhu mazce‘ahû. 

Hâce Ârif-i Rîvgerevî hazretlerinin mübârek levni beyazlığı kırmızılığa karışmış 

idi. Ve mübârek yüzü bedir olmuş ay gibi idi ve misk ve amber gibi râyiha-i tayyibesi 

yayılıyordu. Mübârek gözleri büyük ve kaşları ince idi ve mübârek boyu orta idi.[38a]  

 

3.26. Menba‘-I  Kemâl-İ Sûrî Ve Ma‘Nevî  Hâce  Mahmûd Encîrfağnevî  

Kuddise  Sırruhu’l-Azîz 

Hâce Mahmûd Encîrfağnevî ricâl-i silsile-i hâcegân meyânında on ikinci zât-ı 

sutûde-sıfâttır. Hâce Ârif-i Rîvgerevî hazretlerinin hâlîfesidir. Hâce Mahmûd hazretleri 

şehr-i Buhârâ’ya karib Eykeni kasabasında mukîm olmuştur. Dülgerlik ile meşgûl olup 

vech-i ma‘îşetlerini o yüzden kabûl buyurmuştur. Kerâmet ve havârıkı lâ- yu‘âd ve lâ-

yuhsâdır. 715 yahut 717 tarihinde irtihâl-i dâr-ı bekā buyurmuşlardır. Kabr-i 

mübârekleri Eykeni’dedir. 

Hâce Mahmûd Encîrfağnevî orta boylu, beyaz renkli, siyah sakallı, güzel yüzlü 

güzel burunlu ve mübârek ağzı vâsi‘, beyaz imâmeli idi.   
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3.27. Vâlih-İ Muhabbet-İ Mevlâhu’l-Ganî Hâce-İ Azîzân Ali Er-Râmîtenî 

Kuddise Sırruhu’l-Azîz 

Hâce-i Azîzân Ali Râmîtenî (ks.)  meyân-ı hâcegânda on üçüncüdür. Hâce 

Mahmûd Encîrfağnevî’nin hâlîfesidir. Buhârâ’ya iki fersah mesâfede Râmîtan [38b] 

nâmında büyük bir kasabada dünyaya gelmiştir. Silsile-i tarîkatı aliyye ashâbı 

meyânında Hâce-i Azîzân Ali lakabıyla müştehir oldukları gibi “Hâce Nessâc” dahi 

denir idi. Helâl lokma tahsîli için çulhâlık sanatı ile meşgûl olurlardı.  

Cenâb-ı Hâce-i Azîzân hazretleri 130 yaşında olduğu hâlde 715 senesi Zilka‘de 

28. Düşenbe günü beyne’s-salâtin âric-i me‘âric-i lâhût olmuştur. Kabr-i mübâreki 

Harezm’dedir. 

Cenâb-ı Hâce-i Azîzân hazretlerinin mübârek boyu mevzûn ve mütenâsibü’l-

a‘zâ idi. Ve zâhiren hâl ve şânı avâm hâl ve şânı gibi idi.  

Hâce-i Azîzân hazretlerine sordular ki: “İmân nedir?” buyurdu ki: “Kendin ve 

peyvesten” yani üzülüp ulaşmak yani mâsivâdan kesilip Hakk’a ulaşmaktır. Hâce 

Hazretleri çulha olduğundan san‘atlarına münâsip cevâp verdi.[39a]  

 

3.28. El-Mukbilu Ala’llâh Ve Limâ Sivâhu’n-Nâs Kutbu’l-Evliyâ Eş-Şeyh 

Muhammed Baba Es-Semmâsî Kuddise Sırruhu’l-Azîz 

Hâce Muahmmed Baba Semmâsî tarîkat-ı hâcegân-ı azîzânda on dördüncüdür. 

Hâce-i Azîzân Ali Râmîtenî hazretlerinin hâlîfesidir. Müddet-i medîde pîr-i rûşen 

zamîrinin hizmetinde bulunarak fevâid-i azîme ve füyuzât-ı kesîra hâsıl eylemiştir. 

Baba hazretlerinin Râmîten karibinde mevlid ve medfenleri olan Semâsî 

karyesinde ufak bir bağı var imiş. Gâh gâh onu kendi mübârek eli ile budarmış. Ve onu 

budamakta çok eğlenir kalırlarmış. Hikmeti bu imiş ki hâl ve keyfin galebesinden 

kendinden geçip ve mübârek elinden bıçağı düşermiş ol gaybet hâlinde eğlenir 

kalırlarmış. 

Hâce Muhammed Baba Semmâsî hazretleri 755 tarihinde âlem-i ukbâya rihlet 

buyurup belde-i Semâs da defîn-i hâk-ı gufrân olmuştur. 

Hâce Muhammed Baba Semmâsî hazretleri orta boylu, küçük yüzlü, esmer 

benizli idi. Vech-i şerîfinde alâmet var idi. Yani nûr-ı ilâhîye mazhar olmuştu.[39b]  
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3.29. Menba‘U’l-Me‘Ârif Ve’l-Kemâl Seyyidü’s-Sâdât Seyyid Emîr Külâl 

Kuddise Sırruhu’l-Azîz 

Seyyid Emîr Külâl hazretleri Hâce Muhammed Baba Semmâsî hazretlerinin 

ecille-i ashâb ve efdal-i  hulefâsındandır. Zamanın ulemâ ve evliyâsı meyânında ilm-i 

şerî‘at ve tarîkat ve mağfiret husûsunda hâiz kasbu’s-sebk olup şeref-i siyâdetle de 

pîrâste idi. Mahâll-i velâdeti Semâs’a 5 fersah mesafede vâki‘ Sûhâr nâmı beldedir. 

Kendisi çömlekçilik sanatı ile meşgûl imiş. Buhârâ ehli Külâl diye çömlekçiye derler.  

Seyyid Emîr Külâl hazretleri 20 yıl miktarı Hâce Muhammed Baba Semmâsî 

hazretlerinin hizmetlerinde bulunmuştur. Her hafta Düşenbe ve Perşembe günleri Hâce 

hazretlerinin sohbet ve mülâzemeti için Sûhâr’dan Semâs’a varıp gelirlermiş. 

Seyyid Emîr Külal hazretleri  Muhammed Baba Semmâsî hazretlerinin tertibi ile 

mertebe-i tekmîl ve irşâda erişinceye değin hâcegân kaddesAllâhu esrârahüm tarîkına 

bervecihle meşgûl imişler ki bir fert onların ahvâline muttali‘ değilmiş.[40a] 

Seyyid Emîr Külâl hazretleri 772 senesi Cemaziye’l-ûlâ’nın 8. Perşembe günü 

sabah namazı vaktinde intikâl ve Sûhâr’da müterassıd-ı eltaf-ı Zü’l-Celâl oldu. 

Seyyid Emîr Külâl hazretlerinin  mübârek kaşları çatık ve boyu uzun ve kolları 

uzunca, mübârek levni esmer idi. Ve mübârek sakalının bazı mahâllerinde beyaz var idi. 

Ve tevâzu ve tezellül sâhibi idi. İtiraz ve inâd gibi şeylerden müberrâ idi. Kendisinden 

öyle bir şey sâdır olmadı. 

 

3.30. İmâmu’t-Tarîka Şems-İ Felekü’l-Hakîka  Zü’l-Feyzi’l-Cârî  Ve’n-

Nûru’s-Sârî El-Ma‘Rûf Bi-Şâh-I   Nakşbend Muhammed Bahâüddin 

El-Üveysî El-Buhârî  Kaddesallâhu Sırrahu’l-Âlî 

Ehlullah beyninde ve ricâlullah meyânında ser-bülend Hâce Muhammed 

Bahâüddin Nakşbend hazretleri  bu tarîkat-ı hakîkatın on altıncı zât-ı celîlidir. Hâlka 

îsal-i feyz için kendine tarîkat-ı cedîde inâyet buyrulmuştur. Velâdet-i bâhirü’s-sa‘âdeti  

718 tarihinde Buhârâ’da Kasr-ı Ârifân nâm karyede vâki‘ olmuştur.[40b]  

Hâce Muhammed Bahâüddin şâh-ı Nakşbend hazretlerine ta‘lîm-i tarîkat Seyyid 

Emîr Külâl hazretlerindendir.  

Lâkin bi-hasebi’l-bâtın Üveysî’dir. Terbiye ve icâzeti Hâce Abdülhâlik 

Gucdevânî hazretlerinin rûhâniyetindendir. Müşâhedesinde kelimât-ı kesîre vâki‘ olmuş 
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ve Seyyid Emîr Külâl hazretlerinin hizmetine vâsıl olmak işaret buyrulmuştur. Bu 

işarete binâen nefes-i canıyla teveccüh edip Seyyid Emîr Külâl hazretlerinin hizmetine 

vusûl ile tarîk-i hafî üzere zikre meşgûl olmuştur. 

Cenâb-ı Hâce Muhammed Bahâüddin hazretlerine Nakşbendî itlâkında vücûh-i 

telkîbden biri kendi tarîklarında rehber olan ihvânın levh-i dillerinde mahabbetullahi 

nakş eyledikleridir.  

Vücûh-ı telkîbden biri dahi nükûş-ı ağyârı levhi dilden terâşîde ve tathîr edip 

ism-i zât olan Allâh zikrine iştigāl ve onu takrîr ve tasvîr ettikleridir. Nitekim 

demişlerdir: 

 

      معنئ  نقشبند ا ن  باشد

برا شد كه ز دل نقش غيرت  

    نقش  الله  رابصفهء دل

 بنكاردجو كامل  و واصل

[41a]  

      

                        نقش بندد بلوح دل از ذات   

 محو سازد نقوش موجودات56  

Vücûh-ı telkîbten biri de sâliklerin dil-i senginlerinde Allâh ism-i celâlini takrîr 

ve tasvîr cihetiyle Nakşbendlik san‘atının âsâr-ı rengini “Taşa nakşetmek gibi”  olup ol 

san‘at erbâbının yerleri dahi Hazret-i Bahâüddin olmakla “Nakşbend” lakabı ihyâ ile 

ser-bülend oldular.  

 تو نقش نقشبندان  راچه  دانى 

 

56 “Nakşbend’in anlamı varsa geldiyse bil ki bu kalbinde ki günahları yontar kerter. Kalp safhasında 

Allâh’ın nakşi kâmil ma‘nâda yazar. Kendine de ulaştırır derece de tamdır. Büyük nakkâşın 

nakşı Allâh’ın nakşı kalp levhasından bütün nakışları kaldırır.” 
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تو شكل  پيكرجانراچه  دانى                              

ز داند قدر باران              درخت سب   

 تو خشكى قدر بارانراچه  دانى 57

şâh-ı  Nakşbend (ks) buyurmuştur ki: “Biz üç kişi idik, tarîk-ı Hakk’a sülûk 

ettik. Ammâ benim himmetim cemî‘ mâsivâdan Hak Teâlâ’nın inâyeti erişerek beni 

cemî‘ mâsivâdan geçirip maksadıma eriştirdi.”  

Cenâb-ı şâh-ı  Nakşbend, on beş gün başını secdeye koyup Allâhu Teâlâ’dan 

[41b] âsân ve sehl bir tarîk istedi ki elbette mûsıl ola. Du‘âsı makbûl olup tarîkat-ı 

Sahâbe-i Kirâm’a müşâbih tarîkat-ı cedîde ilhâm ve ihsân olundu. 

Nisbeti azîze-i mahabbetullah tohumunu Yesrib ve Bathâ’dan alıp hak (toprak) 

…… Buhâra’ya neşr ve ilkā buyuran ve seng-i hârâ gibi kalplerinde kasâvet ve ğılzât ve 

nisyân-ı Hak olanların tasarruf ve terbiye ile ğıll u ğıştan ve kedûrât-ı mâsivâdan pâk 

eden Hâce-i müşkil Hazret-i Nakşbend Muhammed Bahâüddin’dir. Nitekim 

demişlerdir: 

سكه كه   در يثرب و بطحا زدند      

نوبت ا خر  بخارا  زدند            

 از خط ا ن سكه نشد بهرمند    

 جز دل من نقش شه نقشبند                 

 ا ن كهر پاك  نه هرجا بود   

 معدن ا ن خاك بخارا بود58              

 

57 “Ey nefs sen nakşedenlerin nakşından ne anlarsın . Sen evin iskeletinden yapısından ne anlarsın. 

Yağmurun değerini yeşil ağaç bilir. Sen kuruyken yağmurun değerini ne bilirsin.” 

 

58 “Bu sikke ilk önce Yesrib sonra Batha ve son olarak Buhârâ’da basıldı. Bu cevherin ve sikkenin varlığı 

kimseye menfaat vermedi. Sadece kalpleri gönülleri nûrlandırdı. Oralara sevgi nakşetti. Bu 

temiz cevherin tek kaynağı her yerde değil sadece Buhârâ’dadır.” 
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şâh-ı  Nakşbend hazretleri buyurmuştur ki tarîkımı bir vaz‘ üzere vaz‘ eyledim 

ki ashâb-ı kebâir yani cürm-i ekber olan tâife tarîka gelsin.[42a] 

Bu tarîkat-ı aliyyeden maksût zât-ı ilâhî celle şânuhuya devâm-ı huzûr 

melekesinin husûludur ki karn-ı Sahâbe-i Kirâm’da buna ihsân tabir ederlerdi. 

şâh-ı Nakşbend Hazretlerinin tarîkat-ı şerîfelerinin gidişi kalp ile devâmı 

teveccühtür. Ve kalbin Hak Sübhâne ve Teâlâ hazretlerine teveccühüdür. Ve mezkûru 

mülâhaza ile zikr-i kesîrdir.  Ve ferâiz ve sünen-i me’sûreye iktisâr ile her şeyde ekl ile 

şürbde ve libâs ve mesken ve me’lûfâtda ve âdâtta tavassuta riâyetle ve havâtırdan hıfz-ı 

kalp ile ve şeyh-i muktedânın huzûr ve ğaybetinde riâyet-i âdâb iledir.  

şâh-ı Nakşbend Hazretleri buyurmuşlardır ki: “Tarîkat edepten ibarettir. Tarîka 

sülûkun şartı edeb-i ma‘Allâh edeb-i ma‘a Rasûlillah, edeb-i ma‘a’ş-şeyh olmak üzere 

üçtür. 

Edeb-i ma‘Allâh, sâlik için arştan ferşe kadar mevcût olan eşyânın kâffesini 

Allâhu Teâlâ hâlk etti cümlesi Allâhu Teâlâ’nın âşinâ-yı izzetine baş koydular. Bunların 

kâffesi fenâ sıfatıyla mevsûfturlar, itikâdında bulunmaktan ibarettir.  

Edeb-i ma‘a Rasûlillah, sâlik sa‘y edip kendini, “Bana tâbi olun ki Allâh’ta sizi 

sevsin.” makâmına eriştirmektir.[42B] 

Edeb-i ma‘a’ş-şeyh, sâlik şeyhinin nâib-i Rasûlullah olduğu ve hâlkı Hakk’a 

da‘vet ile me’mûr bulunduğu itikâdında bulunmak ve şeyhinin huzûr ve ğaybetinde 

ta‘zîm ve tekrîme riâyet etmekten ibarettir. 

Hâce hazretlerine sormuşlar: “Tarîkınızda zikr-i cehrî ve hâlvet ve semâ var 

mıdır?” Buyurmuşlar ki: “Tarîkımızda onlar yoktur. Bizim mebnâ-yı tarîkımız hâlvet-

der-encümen bi-zâhir bâ-hâlk ve bi-bâtın bâ-Hak” 

 

 از درون شو ا شنا وز برون بيكانه وش

 انچنين زيبا روش كم مى بود اندر جهان59  

 

 

59 “İçine tanıdık dışına yabancı gibi ol. Çünkü içindeki güzellik gibi dünyada güzel yok.”  

 



79  

Hâce hazretlerine sormuşlar ki, dervişlik size mevrûs mudur yoksa kesbi midir? 

Buyurmuşlar ki: “Rahmân olan Allâh’ın cezbelerinden bir cezbe ins ü cinnin ibâdetine 

bedeldir.” Bâyin-i sa‘âdet müşerref şodem. Yani bu sa‘âdetle müşerref oluşumuz cezbe-

i Rahmânî iledir (Bursevî, İsmail Hakkı, Tefsûru Rûhu’l-beyan, 9, 365).h 

Hâce hazretleri buyurmuşlar ki: “Nefy-i vücûd nezdîk mâ akrabe turukest lâkin 

cüz bi-terk-i ihtiyâr ve dîd-i kusûr-ı a‘mâl hâsıl neşeved”. Yani varlık ve benlik denilen 

ve hâle göre herkeste mevcût olan Sıfât-ı rezîleyi nefyetmek bir cüz akreb-i turuktur. 

Lâkin nefy-i vücûd denilen fazîlet kendi ihtiyârını terk etmek ve kusur-ı a’malini 

görmek ile müyesser olur.[43a]  

Hâce Hazretleri buyurmuşlardır ki: “Tarîk-i mâ sohbetest ve der hâlvet şöhretest 

ve şöhret âfet ve hayriyet der cem‘iyetest cem‘iyet der sohbet bi-şartı nefy bûden der 

yek-diger”  Yani bizim tarîkımız sohbettir. Hâlvette şöhret vardır ve şöhrette âfet vardır. 

Hayriyet cem‘iyettedir. Sohbet dahi ashâbın her biri kendini nefy ve âheri ibkā edip 

zâtını diğerde ifnâ şartıyla sohbettedir. 

Sohbet zamm-ı sâd ile lügatte mutlak mülâzemettir. Bir sâ‘at olursa da örfte 

kesret-i mülâzemet ve tûluliyete derler. 

Demişlerdir ki: Sebeb-i sohbet cinsiyettir. şol kimse ki evsâfta meselâ tâ‘at ve 

ma‘rifet gibi âhir mecânî  olup onun hüsn-i hâliyle mütehâllık ola, şükr-i belîğ lâzımdır. 

Sohbet-i cismâniye yüzünden istifâde âsândır. Ve onlara ki sohbet ve mücâhede 

feth ve mükâşefe hâsıl olmuştur. Bunların ekser-i hâllerini fehm edemeyip şerbet-i 

cünûn içmişlerdir. Ve dîvânelik zincirine geçmişlerdir. Herhâlde Hak’tan yâ bizzât veyâ 

bi’l-vasıta teyit ve inâyet lâzımdır. Ve illâ gâyeti bi-ilhâd veyâ zındıka veyâ cünûnndur, 

ne‘ûzü billâhi Teâlâ.[43b] 

şâh-ı  Nakşbend hazretleri buyurmuştur ki eğer bu tarîkin tâliplerinden bir 

cemâ‘at sohbet edeler. Hayr ve berekât çok hâsıl olur. Ümittir ki ona mülâzemet ve 

müdâvemet imân-ı hakîkîye müntehâ ola. 

Hâce Hazretleri buyurmuştur ki dostân-ı Hudâ’nın sözlerini sem‘-i cân ile 

istimâ‘ eyleyeler ve esnâ-yı sohbetle kendi hâline vâkıf olup zaman-ı sâbık ile zaman-ı 

lâhikı müvâzene ede, onlar da tefâvüt yani mi,sâlinde terakkî bulursa ve meyelân-ı 

cânib-i Hakk’ı his ve müşâhede ederse ol sohbeti ganimet ad ederler. 

Cenâb-ı Bahâüddin hazretleri buyurmuştur ki: “Tarîkat-ı mâ urve-i vüskâset 

çeng der zeyl-i mütâba‘at Hazret-i Risâlet sallAllâhu aleyhi ve sellem zi denest ve 
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iktidâ-i bi-âsâr-ı Sahâbe-i Kirâm kerdenest ve derîn-i tarîk-i bândek amel-i fütûh 

bisyârest ve ri‘âyet-i mütâba‘at-ı sünnet kâr büzrin her ki ezin tarîkat-ı mâ rev bekr 

dâned hatar-ı dîn dâred” Yani bizim tarîkımız urve-i vüskâdır. İsr-i Rasûlullah’a iktizâ 

ve âsâr-ı Sahâbe-i Kirâm’a iktidâdır. Bu tarîkte a‘mâl-i kalîle fütûh-ı kesîreye vesiledir. 

Ammâ ri‘âyet-i sünnet güç bir haslettir. Bu tarîkten her kim ki yüz çevire dinine hatar 

mukarrerdir. Çünkü nisbet-i sünnetten gayri kâr onda kâr değildir.[44a] 

şâh-ı Nakşbend hazretleri buyurmuştur ki  yani bana bir tarîk-i inâyet 

buyurmuşlardır ki onda mahrûmiyet yoktur. Sâlik bu tarîkta feth ve fevâid-i kesîre 

bulur. Fazl-ı ilâhî ile füyûzât-ı kesîreye nâil olur. Bizim tarîkımızda mücâhede yoktur. 

İttibâ‘-ı sünnet ve amel-i bi-azîmet ile murâda erişilir. Biz fazlyânız biz murâdânız yani 

bulduğumuz füyûzât-ı merâtibi nâ-mahsûr olan fazl yani amelin sevabı üzerine olan 

ziyâdelik bâbındandır. Ve biz murâdız yani muhtâr ve müctebâyız ki bizim işimiz 

cezebât-ı Rahmâniyye iledir. 

Ve Hâce hazretleri buyurmuştur ki yani bana şol kerâmeti atâ buyurdular ki belâ 

benim vâsıtamla geri döner yani def‘ olur. Belâlarda bana ilticâ ediniz.[44b] 

Bir şahıs Hâce hazretlerinin huzûrunda demiş ki fülân kimse hastadır. Hâtır-ı 

şerîfinizin tevecühünü diler. Buyurmuş ki, “Ol niyâz haste ba‘dezân teveccüh hâtırı 

şikeste”. Yani ibtidâ alîl ve marîz olan o kimsenin niyâz ve rücû‘u gerektir ki sıhhate 

teveccüh derîn fâidemiz olup te’sîr eyleye. Yani teveccühte niyâz şart oldu demektir.  

Zikr-i hakîkî ile telyîn-i kalb etmemiş olan tâife huzûr-ı dilden mahrûm ve 

şuhûd-ı Hak’tan mahcûplardır. Ve demiştir ki nezğa-i şeytân ile hatara hâsıl olur. Ve 

hatara dahi meksle fikret ve fikret dahi lebsle azîmet sûretini bulur. Bu azîmet terk ile 

tedârik olunmazsa eser-i zâhire aks edip zelle zuhûr eder. Zelle dahi hiss-i ric‘at ile 

tedârik olunmazsa kasvete müeddî olur. Kasvet dahi mu‘âlece olunmazsa a’zâ ve 

kuvânın cümlesi mahâll-i âfet olur.  

Tarîkat-ı hâcegân-ı azîzânın terbiyeleri kâsiyyu’l-kalb olanları ğıll u ğışten pâk 

ve kedûrât-ı mâsivâdan musaffâ eder. Kalpleri safâ ve hulûsta zerr-i hâlise benzer ve 

itikâdât-ı hasene ve niyyât-ı fâzıla ve ulûm-i celîle ve tecelliyât-ı ilâhiyye nakışlarıyla 

nakş olunur. Ve a‘mâl-i sâliha şu‘beleriyle zînet kılınır.[45a] 

şâh-ı  Nakşbend kaddesallâhu sırrahu’l-azîz hazretleri sinn-i şerîfleri yetmiş üçü 

mütecâviz olduğu hâlde 791 Rebî‘u’l-ûlânın üçüncü Pazartesi gecesi makām-ı indiyyet 
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ile mükerrem olmuşlardır. “Kasr-ı Ârifân “ terkibi tarih-i intikālidir ve bu beyt dahi 

tarih-i intikālidir:. 

 

      تاريخ وفات قطب اوتاد 

 يك نقطه ينه بر ا خر صاد  60 

  

şâh-ı  Nakşbend Muhammed Bahâüddin (ks) hazretleri orta boylu vücudu 

mukaddesleri dolgunca ve mübârek sakalı büyük ve beyazı siyahına idi. Vech-i 

sa‘âdetleri değirmi ve yanakları biraz kırmızıya hâil ve iki kaşı arası açık ve mübârek 

gözleri kestane karası elâ ve mübârek boynu nûrânî idi ve dâimâ ibâdullâhı tarîk-i 

Hakk’a irşâda meşgûl ve İmâm-ı Ebû Hanîfe (r.a) hazretlerinin mezhebine mensûb idi. 

Kaddesallâhu Teâlâ bi-esrârihi ve nevveranâ bi-envârihi.  

şâh-ı  Nakşbend hazretleri cenâzeleri önünde bu beytin kırâetini tekrar olunmak 

üzere vasiyet buyurmuşlar: 

 مفلسانيم آ مده در كوى تو 

 شئ لله  از جمال  روى تو  61 

 [45b] 

 

3.31. Miftâh-I Hazâinü’l-Esrâr Kutbu’l-Aktâb Eş-Şeyh Muhammed El-

Buhârî El-Ma‘Rûf Bi-Alâüddin Attâr Kuddise Sırruh 

Hâce Alâüddin Attâr hazretlerinin ism-i şerîfleri Muhammed’dir. Aslında 

Harezm’den imişler. Buhârâ medreselerinin birinde tahsîl-i ilimle meşgûl olmuştur. 

Hâce Bahâuddin Nakşbend hazretleri Hâce Alâüddin hazretlerini oğulluğa kabûl ve 

sonra dâmâdlık şerefiyle mümtâz buyurmuştur. 

Hâce Alâüddin Attâr hazretlerinin envâr-ı velâyet ve âsâr-ı hidâyetleri alâ 

vechi’l-etem zuhûr bulup yümn-i sohbet ve hiss-i terbiyeleriyle çok tâlipler pâygâh-ı 

bu‘d ve noksândan pîşgâh-ı kurb ve kemâle erdiler ve tekmîl ve ikmâl mertebesini 

buldular. 

Hâce Alâüddin Attâr hazretleri maraz-ı âhirlerinde yani Hak Subhâne ve 

Teâlâ’nın inâyeti ve Hâce Bahâüddin hazretlerinin nazar ve himmeti ile eğer murâd 

 

60 Târîh-i vefât kutb-ı evtâd.Yek nokta yine bir aher sâd (791) 

61 “Müflisleriz köyünde ey şah, cemâlinden kılarız şey’en lillah” 
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olunsa cümle âlem maksud-ı hakîkate ve mertebe-i velâyete vâsıl olurlardı lâkin Hak 

Subhâne ve Teâlâ hazretlerinin buna rızâsı yoktur. 

 كر نشكستى دل دربان راز

 قفل جهانرا همه بكشاد مى    62                         

 

 [46a] 

Hâce Alâüddin Attâr Hazretleri buyurmuşlardır ki: “İndirâc-ı nihâyet der bidâyet 

ki hassa-i tarîkat Hazret-i Hâce est pür nüvist ez tasarruf-i peygamber-i Hudâ der evvel 

sohbet-i şerîf o sallallâhu aleyhi ve sellem. Dilhâ-yı sahâbe çeşme-i hikmet ve efdal-i mî 

geşt ez evliya ve hemîn sülûk ve teslîk ve tasarruf ve nisbet-i şerîfe tâ zamâne-i dırâz 

bâkî mând”  

Hâce Alâüddin Attâr Hazretleri buyurmuşlardır ki: “Hâce hazretlerinin 

tarikatının bir hususiyeti olan sonun başlangıçta derç olması Allâh’ın Resülünün 

tasarrufundan bir nurdur ki onun, sallallâhu aleyhi ve sellem, şerefli sohbetinin başında 

sahabenin gönülleri evliyadan hikmet ve en yüce fazîlet pınarlarına dönüştü ve bu 

tasarruf ve şerefli nisbet uzun süre baki kaldı.” 

 

Hâce Alâüddin Attâr hazretleri sekiz yüz iki senesi Receb’in yirminci Çarşamba 

gecesi yatsı namazından sonra âric-i me‘âric-i kurb olmuştur. Kabr-i şerîfleri karye-i 

Çığânyân’dadır. 

Hâce Alâüddin Attâr Hazretleri’nin maraz-ı âhirde kelâm-ı şerîfleri gâh rızâ ve 

vecd ve mahabbete ve gâh aşka ve şevke ve meveddete ve gâh nasîhat ve hikmete 

müte‘allik vâki‘ olurdu. Ve gâh hâlka du‘â-ı hayr ederdi. Ve mübârek zebânlarından 

cârî olan kelimât-ı şerîfeden biri şu beyt idi: 

 مانيستانم و عشقت ا تش است

 منتظر تا ا تش اندر نى فتد    63                         

 [46b] 

 

62 “Sır kapısının nöbetçisinin kalbini kırmadıysan sen dünyada ki bütün kilitleri açmış 

gibisin.” buyurmuş oldukları mervîdir. 

63 Bizler kamışlığız sen ise ateşsin.Bekleriz ta ki neyin içine ateş düşsün.  
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Hâce Alâüddin Attâr hazretleri orta boylu, esmer benizli ve gökçek yüzlü idi ve 

mübârek sakalı büyük idi. Hudû‘ ve huşû‘ kendisinde ziyâde idi. 

Hâce Alâüddin Attâr hazretleri buyurmuştur ki: “Tevâzu ol vakit makbûl olur ki 

ol tevâzu hâssaten Hudâ için ola.”  

Ve buyurmuştur ki: “Beş vakit namazın akabinde ve müzâkere-i ilimden sonra 

yirmi kere istiğfâr kelimesini demek sa‘y-i teveccühe mededdir.” 

Ve buyurmuştur ki: “Bu zamanda ki zikr-i hafîye meşgûllerdir mi‘de ile derler 

kalp ile değil.” 

Ve buyurmuştur ki: “Dâima ehlullah ile musâhabet etmek akl-ı me‘âdın 

ziyâdeliğine sebeptir.” 

Ve buyurmuştur ki: “Hâmûşluk üç sınıftan gerektir ki ol sınıflardan hâli 

olunmaya. Yâ vâki‘ olan hataranın hıfzında veya gönül ki zikir ile gûyâ ola, onun 

mütâla‘asında veyâ gönle keder eden ahvâlin müşâhadesinde.”[47a] 

 

3.32. Mevrid-İ İnâyet-İ Bârî Mevlânâ Ya‘Kûb-I Çerhî El-Hisârî  Kuddise 

Sırruhu’l-Âlî 

Hace Ya‘kûb-ı Çerhî hazretleri Hâce Alâüddin hazretlerinin kibâr-ı ashâbından 

ve efdal-i hulefâsındandır. Hâce Muhammed Bahâüddin şâh-ı Nakşbend hazretlerinin 

sohbet-i aliyyeleriyle müşerref olmuştur. Asılda Gazne karyelerinden Çerh 

karyesindendir. Hazret-i Bahâüddin şâh-ı Nakşbend’in terbiyesiyle pâygâh-ı bu‘d ve 

noksândan kurb ve kemâle vâsıl olmuştur. 

Hâce Ya‘kûb-ı Çerhî hazretleri kabûl-i sûrîden mukaddem rüyâsında mürîd-i 

azîzân ol deyu tenbîh ve kabûl-i ma‘nevî ile tebşîr olunduğunu kimseye izhâr eylemedi. 

Hâce Bahâüddin şâh-ı Nakşbend ile hîn-i mülâkâtta “Ben azîzânım” kelâmıyla rüyâ-yı 

mektûmunu keşf ve izhâr buyurmuştur. 

Hâce Ya‘kûb-ı Çerhî hazretleri buyurmuştur ki: “şâh-ı Nakşbend hazretleri bu 

fakîri vukûf-ı adediye meşgûl kıldılar. Buyurdular ki ol ilm-i ledünnî bu sebkdir ki Hızır 

(a.s) Hâce Abdülhâlik Gucdevânî hazretlerine ta‘lîm etmiştir. 

Hâce Ya‘kûb-ı Çerhî hazretleri Hâce Bahâüddin Nakşbend hazretlerinin 

intikālinden sonra Hâce Alâüddin Attâr hazretleriyle sohbet etmiştir. Hâce Ya‘kûb 

hazretleri buyurmuştur ki:[47b] “Hâce Bahâüddin Nakşbend hazretleri bize 
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buyurmuştur ki Hâce Alâüddin Attâr ile musâhabet kıl. Hâce hazretlerinin 

musâhabetinden sonra bir nice müddet Bedahşân’da eylendim. Hâce Alâüddin hazretleri 

Çağânyân’da mutevattın idi. Bu fakîre mektûb gönderip dedi ki Hâce hazretlerinin 

vasiyeti bu idi ki sizinle beraberce olalım şimdi fikriniz nedir? Mazmûn-ı mektûba 

müttali‘ olduğumda Çağânyân’a geldim. Ve Hâce Alâüddin Attâr hazretleri âhirete 

intikal edinceye kadar mülâzemetlerinde oldum. Vefâtlarından üç gün geçtikten sonra 

Çağânyân’dan Hulfetû cânibine geldim. 

Hâce Ya‘kûb-ı Çerhî hazretleri sekiz yüz elli bir senesinde irtihâl-i dâru’s-sevâb 

ederek Hulfetû karyesinde defin-i hâk-ı ıtırnâk olmuştur. 

Hâce Ya‘kûb-ı Çerhî hazretleri orta boylu ve beyaz renkli ve güzel yüzlü ve 

beyaz sakallı idi. Ve mübârek sakalının iki tarafı az idi ve mübârek cephesinde beni var 

idi. 

Hâce Ya‘kûb-ı Çerhî hazretlerinin sûre-i Mülk’ten âhir-i Kur’ân-ı Kerîm’e değin 

bir Fârisî tefsiri vardır ki Tefsîr-i Çerhî denilmekle meşhûrdur. şu beytler onda 

mestûrdur: 

 كرمرا دوزخ بسوزد خاكسارى كو بسوز

 [48a] ورمرا جنت نباشد بوستانى كو مباش             

  

م بردر مردان مقيممن سك اصحاب كهف  

 بردر ديكر نكردم استخوانى كو مباش 64 

 

3.33. Mürûcu’d-Dîn Mukavve’l-Meşreb  En-Nakşbendî El-Ma‘Rûf Bi-

Hâce-İ Ahrâr Eş-Şeyh Ubeydullah Es-Semerkandî Kuddise Sırruh 

Nâsır-ı şerî‘at ve revnak-bahşâ-yı tarîkat Hâce-i Ahrâr Ubeydullah es-

Semerkandî hazretleri Hâce Ya‘kûb-ı Çerhî hazretlerinin ekâbir-i hulefâsındandır. 

 

64 “Eğer beni cehennem yakacaksa ey Allâhım, bana iyilik et, dünyada iken yak âhirete bırakma. Eğer 

cennet nasibim değilse bu dünyâda ki her şeyi yok et. Ben Ashâbı Kehf’in gezen köpeğiyim. 

Benim yerim mukim olan gönül ehli kapısıdır. Ben her kapıya gitmem ondan da kemik 

istemem.” 
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Velâdet-i bâhiri’s-sa‘âdeti  806  senesi Ramazân’da Taşkend muzâfâtından Bâğistân 

nâm karyede vâki‘ olmuştur. 

Reşahâtu Ayni’l-Hayât nâm kitâbı 929 tarihinde vefât eden Ali Safî ibn Hüseyin 

el-Vâiz el-Kâşifî müstakillen Hâce Ahrâr hazretlerinin evsâfını zikr ve beyânı 

zimmetinde cem‘ ve te’lîf etmiştir. 

Hâce-i Ahrâr hazretleri buyurmuştur ki: “Hâce Ya‘kûb-ı Çerhî hazretlerinin 

sohbetiyle müşerref olduğumda kendilerinin şâh-ı Nakşbend hazretlerinin hizmetine ne 

süretle [48b] yetiştiğini hikâye ettikten sonra mübârek elini uzatıp buyurdu ki Hâce 

Bahâüddin Nakşbend hazretleri benim elimi alıp buyurmuştu ki senin elin benim 

elimdir. Her kim senin elini tuta benim elimi tutmuştur. Bu el, Hâce hazretlerinin elidir. 

Tut bende hemen bi-tevekkuf mübârek elini tuttum. Hâcegân kaddesallâhu Teâlâ 

esrârahumu’l-aliyyete tarîkasını bana ta‘lîm buyurdu. 

Hâce-i Ahrâr hazretleri doksan yaşında olduğu hâlde sekiz yüz doksan beş senesi 

Rebî‘u’l-ûlânın sonunda Cumartesi gecesi vakt-i işâda rahmet-i Hakk’a ulaştı. Mezar-ı 

pür-envârı Semerkand’dadır. 

Hâce hazretleri üç ay miktârı marîz olmuştur. Dâima salât-ı mektûbenin evkâtını 

hıfz edip ol vaktinde edâ etmeye âzim-i ikdâm ve ihtimâm ederlerdi. Za‘f-ı beden 

nihâyete erişti. Sene-i mestûranın Rebî‘u’l-ûlâ sonunda akşam namazı vakti oldu mu 

diye sordu. Oldu diye cavap verilince akşam namazını işaretle edâ buyurdu. Ve yatsı 

namazı vakti azıcık geçmişti ki nefes-i mübârekleri munkatı‘ oldu. A‘lallâhu Teâlâ 

deracetehu fî illiyyîn ma‘allezîne en‘amallâhu aleyhim mine’n-nebiyyîne ve’s-sıddîkîne 

ve’ş-şühedâi ve’s-salihîn ve haşernâ ma‘ahüm âmîn.[49a] 

Kıt‘a: 

 بهشت و صد و نود پنݘ در شب شنبه 

    كه بود سلحخ مه فوت احمد مرسل

 كشيد خواجۀ  دنيا و دين عبيد الله   

ز جام اجل شراب صافئ عيش ابد    

  

 قراركاه دلش باد در مدارج قرب  

 معارج  درجات  مشاهد  كمل     65 

 

65 “Cennet yüz doksan beş Cuma gecesi işte bunlar Ahmed-i mürselinin Peygamber Efendimiz’in vefât 

ayını belirler. Allâh’ın kulu tüm malını ortaya koysa da ecel derdine çare bulunmaz. Bu ecel 
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Hâce Ubeydullah Ahrâr Semerkandî hazretlerinin kâmeti uzun ve levn-i şerîfi 

esmer ve cism-i latîfi azîm ve mübârek sakalı büyük idi ve ba‘zı yerlerinde beyaz var idi 

ve gökçek yüzlü idi. 

Hâce Ahrâr hazretleri buyurmuşlardır ki: “Hâcegân kaddesallâhu esrârahumu’l-

aliyyete tarîkının hâsıl ve netîcesi Hak Teâlâ cânibine teveccüh ve ikbâldir. Ber vech 

üzere ol teveccüh ve ikbâlde asla külfet ve meşakkat olmaya.[49b] 

Hâce Ahrâr hazretleri buyurmuştur ki: Gönülde gizli olan mahabbet âşikâre ola.” 

Ve buyurmuştur ki: “Bir kimsenin sohbetinden bir keyfiyet hâsıl eyleyiniz. Ol 

keyfiyeti yani nispeti hıfz etmenin tarîki oldur ki o kimse ile bir vechle mu‘âmele oluna 

ki gönül ondan nefret eylemeye. Zîrâ nisbetin zuhûruna sebep mahabbet husûludur. Her 

gâh ki tâlibde kerâhet hâsıl ola mahabbet zâil olur. Mahabbet zâil olduğu gibi bu nispet 

dahi nâ-peydâ olur.” 

Ve buyurmuştur ki: “Maksûd-ı küllî oldur ki latîfe-i müdrikenin dâima ikbâl-i 

Hak cânibine ola. Bu ikbâl sende hâsıl olmak gerektir ki sana mukbil demek sâdık ola.” 

Ve buyurmuştur ki: “Hâlvet der encümen oldur ki pazara giresin. Pazar hâlkının 

âvâzı kulağına girmeye, bu azîzlerin meşgûllükleri vardır. Bu tarîki âsân ad etmemek 

gerekdir.  

Ve buyurmuştur ki: “Hâcegân tarîkasını âsân sanırlar. Hâce Muhammed Pârsâ 

hazretleri bu kemâle sûriyye ve ma‘neviyye sâhibi iken yine hâcegân resâilini yanından 

ayırmazlardı. Ve mühim olduğu için dâima Risâle-i Kudsiyye’yi yanında bulundurup 

mütala‘a ederdi.”[50a] 

Ve buyurmuştur ki: “Bu tarîktan murâd dâima gönül zevk ve lezzet tarîki üzere 

Hak Teâlâ’dan âgâh ola.” 

Ve buyurmuştur ki: “Amel-i mahbûb edinmek gerek huzûr ve cem‘iyeti değil. 

Zîrâ amele muvâzabat cem‘iyet ve huzûru mûciptir. Ve huzûr ve cem‘iyete futûr yol 

 

şerbeti içilecek. Dışarda bizi kandıran çok olabilir. Onlara kanmamak için karargâhımız 

dinimizdir.” 
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bulur. Huzûr ve cem‘iyete futûr ve vukû‘u mûcib-i keseldir. Amel bunun hilâfıdır. 

Sonra bu iki beyti okumuştur”:  

 

 خالقا تا اين در سكم باطن است 

 راه جانم  سوى او نا  ايمنست 

 

يا بحكم  شرع در كارش فكن     

 يا بكلى  در نمكسارش  فكن  66 

 

Ve buyurmuştur ki: “Mürîdin teveccühü pîrin iki ebrûsu arasına gerektir. Ve pîri 

cemi‘ evkātta kendinin ahvâline muttali‘ ve hâzır bilmek gerektir. Tâ ki pîrin heybet ve 

azameti onda tasarruf eyleyip onun huzûruna mülâyim olmayan nesneler mürîdin 

bâtınına mürtefi‘ ola.” 

Ve buyurmuştur ki: “Fenâ-yı mutlakın ma‘nâsı oldur ki bi-tarîki’z-zevk evsâf ve 

ef‘âlin kendine isnâdını eyleye. Pes cümle sıfatı âriyet ettiğini bilmek gerektir ki gönül 

Hak Subhâne ve Teâlâ’nın gayrısında munkatı‘ olup pâk ve mutahhar ola.[50b] 

Ve buyurmuştur ki: Vasl-ı hakîkat oldur ki bir sebîl-i zevk gönül Hak Teâlâ ile 

cem‘ ola. Çünkü bu ma‘nâ dâim ola, devâm-ı vasl derler, nihâyet-i vasl budur. Hâce 

Bahâüddin Nakşbend hazretlerinin biz nihâyeti bidâyette derc ettik buyurduklarından 

murâdları dahi budur. Ve yine onların biz vasıta-i vusûluz artık değiliz. Bizden 

munkatı‘ olup maksûda ulaşmak gerek dedikleri dahi işte bu vusûldür. 

Hâce-i Ahrâr hazretleri Hak Subhâne ve Teâlâ’nın ğınâ-yı zâtîsi ve hâlkın onun 

hakîkatini idrâkte aczi beyânında şu beyti okurdu: 

د    دلال غمش رغبت جنبازان دي     

 زد نعره و فريادكه صد جان بجوى 67 

 [51a] 

 

66 “Ey pîr batında içimde umudum yok ama sevilenin dergâhının yoluna ümidim var. Peşine düştüklerinin 

kapısını şerî‘at hükmü ile aç. Tüm kapılar açılamasa da vazgeçme yine peşine düş.” 

 

67 (Ey kalbim gel sevgilinin hâline iyice bak. Feryat eden gönül sevdiğinin yüzü elbisesinin içinde ara.) 

 



  

 

 

SONUÇ VE DEĞERLENDİRME 

 

Çevirisini yaptığımız Adnân Tortûmî Efendi’nin Silsilenâme-i Nakşbendî El- 

Halidî El-Müceddidî adlı eserini incelediğimizde gördük ki, müellif yazdığı eserde 

sadace tasavvuf ve tasavvuf silsilesi hakkında bilgi vermekle yetinmeyip akāid, kelâm, 

siyer gibi birçok alanda bilgi vermiştir. Risâlesinde Arapça, Farsça terkîpler ve şiirlere 

de yer veren Adnân Tortûmî Efendi, eserine Cenâb-ı Allâh’ın sıfâtlarını anlatarak 

tasavvufun netîcesi mâhiyetindeki mârifetullâha işâret ederek başlamıştır. Eserin 

başında Allâh’ın zâtî ve subûtî sıfâtları hakkında bilgi barındıran kısım, kelâm ve akāid 

alanında önemli bilgiler vermektedir. Öyleki henüz konusun başında “ Allâh-u Zül-celâl 

(cc) bütün kâinâtın başlangıcı, bütün mevcûdâtın kaynağıdır…” şeklinde başlayan 

açıklamalar vahdet-i vücud gibi kelâmî açıdan çok önemli olan bir konuya işâret 

etmiştir.  

Yine eserde şahıslar tanıtılırken Hz. Peygamber’e (sav) ve sahâbeye dâir bilgiler 

vermesi ve bir takım farsça- arapça beyitler içermesi eserin siyer alanına katkısı ve 

edebî yönünü de göstermektedir.  

Bu bilgilerin yanında eser, içerdiği tasavvufî bilgilerle ön plana çıkmaktadır. 

Özellikle hakkında bilgi verdiği şahıslar ve şahısların tasasavvufî    görüşleri eserin ön 

plana çıkan özelliklerindendir.  

Müellifin hakkında bilgi verdiği ilk zât Hz Peygamber’dir (sav). Hz. 

Peygamber’i (sav) anlatırken Hz. Âişe, Hz. Fâtıma, Abdullah bin Revâha (ra), Hasan 

bin Sâbit (ra), Ka‘b bin Züheyr (ra), Bilâl-i Habeşî (ra), İmâm Bûsîrî (ra), Sevad bin 

Kārib (ra), Mevlânâ Câmî (ra), Süleymân Çelebi (ra), Sâriye Deylemî (ra), Hüseyin 

Fuzûlî (ra), Mevlânâ Celâleddîn-i Rûmî (ks), şeyh Sa‘dî-i şirâzî (ks) hazretlerinin 

beyitlerinden ve Hz. Âişe (ra) Hz. Enes (ra) Hind bin Ebi Ya‘la ve Ümmü Cabed’in (ra) 

sözlerinden yararlanmıştır. 

 Daha sonra Hz. Ebu Bekir (ra) hakkında bilgi vermiştir. Hz Ebu Bekir’in Hz 

Peygamber’le (sav) hicrette mağarada konakladığı zaman kendisine zikri hafîyi telkîn 

ettiği bilgisi çevirili eserde mevcûttur. Bu bilgi kanaatimizce Hz. Ebu Bekir’in (ra) 

tasavvuf silsilesindeki önemini ve silsilenin Hz. Peygamber’den (sav) Hz. Ebu Bekir 

(ra) vasıtasıyla gelmesinin de en önemli işaretidir.   
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Müellifin, hakkında bilgi verdiği mutasavvıflardan kanaatimizce en 

önemlilerden birisi, Nakşibendî tarikatının öncüsü olan Şah-ı Nakşbend hazretleridir. 

Ona göre büyük günah işleyen kişi dahî tarîkate kabul edilir, tarîkatin temelinin edep 

olduğunu ifâde etmiştir. Zikir konusunda zikri hafîyi tercîh etmiştir. Halvet, semâ ve 

cehrî zikrin tarîkatında olamadığını şu cümle ile ifâde etmiştir: “ Tarîkımızda zâhiren 

halk, bâtınen hak ile olmak vardır.” Sohbete ve cemiyete çok önem vermiştir. 

Abdulhâlık-ı Gücdüvânî’nin (ks) rûhâniyetinden üveysî olarak  feyiz aldığı 

bilinmektedir.  

Müellifin hakkında bilgi verdiği diğer bir önemli mutasavvıf da Alâuddîn Attâr 

hazretleridir. O da tevâzu, zikri hafî ve ehlullâh ile beraber olmak konusunda 

mürîdlerini irşâd etmiştir.  

Nakşibendî tarîkatinin en önemli mutasavvıflarından birisi Abdulhâlık-ı 

Gücdevanî’dir.(ks) Ona dâir en çok ön plana çıkan konu hacegân binâsının temelini 

oluşturan kelimât-ı şerîfesidir. Hûş-der-dem, nazar-ber-kadem, sefer-der-vatan, halvet-

der-encümen, yâd-kerd, bâz-geşt, nigâh-daşt, yâd-daşt gibi önemli terimlerle 

nakşbendîlik tarîkatını sistemleştiren kişi olarak bilinmektedir. Hafî zikri tercîh etmiştir. 

Müellif bu şekilde mutasavvıflar hakkında değerli bilgiler vermiştir. zikri cehrî 

Abdulhâlık-ı Gücdüvânî ile terkedilerek zikri kalbiye geçilmiştir. Müellifin hakkında 

bilgi verdiği bu şahısların görüşleri tasavvuf da mühim konulardan olduğu 

bilinmektedir. 

Biz de, daha önce çevirisi yapılmamış olan bu güzîde eserin günümüz alfabesine 

çevirisini yaparak içerdiği önemli bilgilerin ulaşılabilirliğini kolaylaştırarak sahaya 

katkı sağlamayı amaçladık.    
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TİRMİZÎ, Muhammed bin İsa bin Sevre, Sünen, mhk. Beşşar Îvad, Daru’l-Garbi’l-

İslâmî, Beyrut, 1998 

TEBERÂNÎ, Süleyman bin Ahmed bin Eyyüb, Mu’cemu’l-Kübra, mhk. Hamdî bin 

Abdulmecid, Mektebetü İbn Teymiye, 2.baskı 

USTA, Muhiddin, Tabibzade Mehmet Şükrü Efendi ve Silsilename-i Sufiyye İsimli 

Eseri, Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi, 2006 

ULUDAĞ, Süleyman, Ali Ramîtenî, DİA 
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ÖZGEÇMİŞ 

 

Kişisel Bilgiler 

 

Adı Soyadı                          :  Erdal AVCI  

Doğum Yeri ve Târihi:        : Çarşamba-11.09.1981

   

 

Eğitim Durumu 

 

Lisans Öğrenimi                   : Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi  

Bildiği Yabancı Diller           : Arapça  

 

 

İş Deneyimi 

 

Çalıştığı Kurumlar             : Diyanet İşleri Başkanlığı/ İmam-Hâtib/Vaiz/Müftü 

 

İletişim 

  

Telefon                                    : 05445564525                              

e-posta Adresi: 

  

Târih                                        : 19\07\2019 
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EK1: Çeviri Metin Nüshası. 
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