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ONSOZ

Tezimizin temel noktast1 hayatimizin da temel motivasyonu olan iman
kavramidir. Insanin tiim hiicrelerine islemesi gereken davranis, sdz ve diisiincesine yon
veren bu temel kavramin nasil olup davranista kendini etkin sekilde gosteremedigi
hayretimizi celb etmistir. Tarihten giiniimiize devam eden imanin mahiyeti ve amelle
olan iligkisi hakkindaki tartismalarin aciklik kazanmasi i¢in ilmi g¢evrelerce bir takim
eserler, makale ve yazilar kaleme alinmistir. Bu eserlerin asil amaglari bir mii’minin
nasil vasiflanmas1 gerektigini ortaya koymaktir. Fakat naslardan ¢ikan farkli yorumlar
dolayisiyla birbirinden farkli anlayislar ortaya konulmustur. Konumuz Ebu Hanife ve
Miircie’nin iman1 nasil algilayip, tanimladiklar1 ile smirlandirarak ele alinmistir.
Oncelikle bu kavrami nasil agikladiklarina deginerek, kelimeye yiiklenen anlam 118inda
olusturduklar1 doktrinler anlasilmaya ¢alisilmistir. Islam diinyasinda ortaya ¢ikan iman
kaynakli tartigmalarin oOzellikle Ebu Hanife ile Miircie ortak paydasinda birlesen
konularma deginilmistir.

Giris ve iki bOlim olmak lizere {i¢ bolimden olusan tezimizin giris kismi
konumuzun amacinin, kapsaminin ve metodunun agiklanmasindan olusmaktadir. Birinci
bolimde; kavram olarak iman ve amelin sozlik ve Kur’an’i anlamlarina, bu iki
kavramin yakin iliskisi olan Islam ve kiifiir kavramlar ile iligkilerine, iman ve amelin
birbirleriyle olan iliskilerine, Miircie ve Ebu Hanife’nin bu iliskiye bakis agilarina
degindik. Ebu Hanife ve Miircie’nin iman konusundaki diigsiincelerinin mukayesesine
yer vererek Ebu Hanife’nin Mircii olduguna dair sdylemin sebeplerini gbzden gegirip
birinci bolimi tamamladik. Ikinci boliimde; iman kavramu igin bilginin Gnemine
deginerek saglam bilginin kisiyi taklitten kurtarip 6zgiirlestirdigine, inkar igin kullanilan
arglimanlara kars1 korunmak icin etkili olduguna degindik. Ayrica iman etmis olmanin
kisinin hayatina etkilerini, ona kazandirdiklarindan hareketle ele aldik. Imanin amele de
yon verdigini ortaya koyarak aksi iddiada bulunan Mdircii goriisiin dogurdugu olumlu ve
olumsuz sonuglari tespit etmeye c¢alistik. Mislimanlarin ¢ogunlugunu olusturan Stinni
inanca sahip bireylerin Mircii diisiinceden etkilenip etkilenmedigini arastirarak

calismamizi nihayetlendirdik. Bu ¢alisma ile Ebu Hanife’nin ve Miircie’nin iman-amel



hakkindaki fikirlerini 6grenme ve gilinlimiizde bu fikirlerin etkilerini 6grenme
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OZET

[SEREN, Zeynep] iman-Amel Miinasebeti Baglaminda Ebu Hanife-Miircie
Mukayesesi ve Miircii Anlayisin Siinni Pratige Yansimalari, Yiiksek Lisans Tezi, 2019,
(105)

Calismamiz, iman ve amel miinasebetini 6zellikle Ebu Hanife ve Miircie’nin
goriisleri etrafinda ele almaktadir. Onlara gore iman, tasdik ve dil ile ikrardir. Ameller
ise imana dahil degildir. Imanin, kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 oldugu hususunda ayn
seyi savunmalarina karsin Ebu Hanife’nin, amel konusunda Miircie kadar kati
ayrimciligi kastetmedigi kendi ifadelerinden anlagilmaktadir. O, iman-amel arasindaki
onemli ve ayrilmaz bagi korumaya calismis, imanin bireyi tiim yonleriyle kusatan,
egiten ve koruyan etkilerine gerekli dnemi vermistir. Buna ragmen “masiyetlerin imana
zarar vermedigini” iddia eden Miirciiler’den olmak ile itham edilmistir. Calismamizda
Ebu Hanife’ye atfedilen bu ithamin muhtemel sebeplerine yer verilerek konuya agiklik
getirilmeye ¢aligilmistir.

Amellerin hafife alinmasina imkan veren Miircil iman nazariyesinin sonuglari
giinlimiizde de bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu caligma vasitasiyla iman-
amel arasindaki iliskinin niteligi incelenmis, Miircii nazariyenin olumlu ve olumsuz
sonuglar1 aragtirilarak gilinlimiiz iman-amel anlayisinda goriilen kayitsizliga Miircil

nazariyenin etkisinin olup olmadig tespit edilmeye ¢alisiimustir.

Anahtar Kelimeler: Amel, Ebu Hanife, Iman, Kelam, Miircie.
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ABSTRACT

[SEREN, Zeynep] The Comparison of Abu Hanifa- Mircia In the Context of
Faith-Action Relationship and Reflections of Mircia Perception to the Sunni Practice,
Master’s Thesis, 2019, (105)

Our study discusses the relationship of faith and action especially within the
scope of Abu Hanifa and Miircia’s opinions. According to them, faith means confirming
with the heart, professing through the tongue. On the other hand, actions are not
included in faith. Although Abu Hanifa and Mircia both defend the same opinion that
faith means confirming with heart and professing through the tongue, it is understood
from Abu Hanifa’s own statements that he does not mean such a sharp contrast about
action as Mdrcia does. He tried to protect the important and inseparable bond between
faith and action, gave importance to the effects of faith that surrounds, educates and
protects one in all aspects. Despite this, he was charged with being one of the Mirciis
who claim that “disobedience does not damage one’s faith”. Our study tries to clarify
the subject by including possible reasons of this imputation of Abu Hanifa.

The results of Murcii iman theory that enables actions to be considered
important have become a problem recently, too. Via this study, quality of the
relationship between faith and action is analyzed. By investigating the positive and
adverse outcomes of Murcii theory, it is tried to determine if Murci theory effects the

indifference that is seen today’s faith-action perception or not.

Key words: Action, Abu Hanifa, Faith, Kalam, Mrcia
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GIRIS

I. KONUNUN AMACI

Calismamizin amaci iman ve amel kavramlarinin tahlilini yaparak bu kavramlar
Uzerine itikadi gortislerini temellendiren Miircie mezhebi ile Ehl-i Slinnet’e kaynaklik
eden Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin goriislerinin benzer ve farkli yonlerini ortaya
koymaktir. BOylece Ebu Hanife’nin Miircie mezhebi ile olan iliskisinin anlagilmasina
imkan vererek, Ebu Hanife hakkinda ortaya atilmis olan Miircie mezhebine mensup
oldugu iddiasinin  sebeplerini anlayabilmektir. Ayrica Iman-amel iliskisinin
giiniimiizdeki boyutlarini ¢agimiz Islam anlayisinin  Miircii  ekolden ne denli
etkilendigini saptayarak Miircie’nin Islam diisiincesi iizerindeki olumlu ve olumsuz

etkilerini belirlemektir.

Il. KONUNUN KAPSAMI

Tezimizin konusunun 6nemi ve genisligi dolayistyla birtakim sinirlamalara
ihtiyag duyulmustur. Ornegin ele aldigimiz iman ve amel kavrami ile baglantili diger
tali kavramlara deginmeden sadece islam, sirk ve inkar gibi konumuzla yakin ilgisi olan
kavramlar agiklanmistir. Ayn1 zamanda Ebu Hanife ve Mircie mezhebinin iman ve
amele dair itikadi goriislerinin ortak paydada bulusan konulari ele alinmis, her ikisinin
de diger itikadi goriislerine deginilmemistir. Birbirleri ile 6rtiisen ve ayrisan yonlerinin
tespit edilmesine ¢alisilmistir. Bu sayede Ebu Hanife’nin Miircie ile benzer goriisleri
ortaya koyularak Miircii oldugu iddiasmin gerekgeleri ve tutarliligr tartistlmistir. imanimn
bireyi etkileyen yonleriyle insan icin hayati 6nemi vurgulanmis, Miircie’nin
“masiyetlerin imana zarar vermedigi” goriisiiniin yansimalarinin ginimiz iman
anlayisina ne denli etki ettigi arastirilmistir. GUniimiiz Islam diinyasmin dini diisiince

sisteminin sekillenmesinde bu iki ekoliin etkileri tezimizin ana temasini olusturmustur.

I11. ARASTIRMA METODU
Calismamizin olusum asamasinda kullanilan yontem kaynak tarama yontemi
olup konunun birincil muhataplar1 olan Ebu Hanife’nin eserleri ve Mircie mezhebi

Uzerine yazilmis klasik kelam ve mezhepler tarihi kitaplarina bagvurularak veriler



derlenmistir. Klasik islam kaynaklarmnin yani sira Bati’da ilk dénem Islam mezhepleri
lizerine yazilmis eserler ve c¢agdas donemde yapilan c¢alismalara da sikca
basvurulmustur. Ayrica ¢alismamiz konusunda bir¢ok makale ve tez incelenmistir. Hem
konu hem de ilgili kavramlar hakkinda Diyanet islam Ansiklopedisi ve gesitli kelam
tarihi kitaplart konumuza kaynaklik eden diger kitaplar olmustur. Miircie hakkindaki
cogu bilgi SOnmez Kutlu’nun ¢aligmalar ile elde edilmis, gerekli yerlerde psikoloji ve

sosyolojinin alanlar1 da dahil olmak tizere ¢esitli disiplinlerden yararlanilmistir.



BIiRINCi BOLUM

1. IMAN KAVRAMI ve IMAN-AMEL MUNASEBETI

1. 1. Kavramsal Cerceve

1.1.1. iman

Iman kavram sozlilkte, “guiven icinde bulunmak” anlamindaki emn (eman)
koklnden tiiremistir. Ayrica “giiven duygusu i¢inde tasdik etmek, inanmak” anlamina
gelmektedir®. “Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek”? manasindaki “akd”
kokunden tureyen itikat da “iman” karsiliginda kullanilmaktadir. Terim olarak iman
genellikle “Allah’tan aldig1 ve din admna teblig ettigi kesin olarak bilinen hususlarda
peygamberleri tasdik etmek, onlara inanmak” seklinde tanimlanmaktadir®. Arap dilinde
“iman” mutlak tasdik*® anlamina gelmektedir. Zidd1 da kiifiirdiir®>. Tasdik, “verilen
haberi dogru kabul etmek, onu dogru saymak, haberi verenin hiikmiine boyun egmek”
demektir®. Ayrica “if’al” babindan mastar olarak emanet anlami da tagiyan iman, “Koétl
isler yapmak i¢in tuzak kuranlar, Allah in kendilerini yere gecirmesinden veya (ansizin)
bilemeyecekleri bir yerden kendilerine azap gelmesinden emin mi oldular?” " ayetinde
korkunun ziddi olan emanet yani; “Nefsin siikiinet ve huzura kavusmasi, korkudan
kurtulmas:” anlaminda zikredilmistir. if’al babimin bir dzelligi olan karsilikli olus, hem
iman edilen hem de iman eden yoniinden giiveni ortaya koymaktadir. Iman kelimesi

aym zamanda giiven, tasdik ve kabul icermektedir®. Hatta iman eden kisi icin imana

! Seyyid Serif el-Clrcani, Ali b. Muhammed, Ta’rifit Arapga-Tiirk¢e Terimler Sozliigii, trc. Arif Erkan, Bahar
Yay, Istanbul, 1997, s. 31; Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DiA, TDV Yay, istanbul, 2000, c. 22, s. 212.

2 Sab0int, Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, MUIFAV Yay, thk. Bekir Topaloglu,
Istanbul, 2015, s. 86.

3 Sinanoglu, a.g.mad., s. 212.

4 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, tsz, c. 13, s.
23.

5 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 5, s. 144.

& Omer Aydm, Kur’an-1 Kerimde iman Amel iliskisi, isaret Yay, [stanbul, 2007, s. 17.

7 Nahl 16/45.

8 Aydn, a.g.e., s. 19.



konu olan varligin ne oldugu fark etmeksizin iman, “giivenle baglanmak” anlamina
gelmektedir®.

Kur’an-1 Kerim’de iman kavrami 800’den fazla ayette!® yer almaktadir. iman
etmeyi ve inananlari1 nitelemek amaciyla “dogru sdylemek” anlamindaki sidk kokiiniin,
ayrica kalbin iman sayesinde huzura kavusmasini ifade etmek amaciyla “siipheden uzak
olarak bilmek” manasinda “ykn” (yakin)* kokintn tirevleri ve “huzur bulmak, giiven
duymak” anlamidaki “itminan”*? kavrami ile kullanilir*3,

Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
organlarla amel” seklinde tanimladigi imanin Kur’an’da bes anlamda kullanildigini
kaydeder. Bunlar; tasdik, sadece dilin ikrari, tevhid, peygamberi onaylama ve
namazdir'.

Iman konusu hadis kaynaklarinda da ¢ok genis bir sekilde yer almistir. Kiitiib-i
Sitte’den Sahih-i Buhari ile Sahih-i Muslim’de, Tirmizi’nin (6. 279/892) el-Cami us-
Sahih ve Nesai (6. 303/915) nin es-Siinen’in de “Iman” adiyla miistakil birer bélim
acilmistir.  Sahih-i Muslim’de imanin esaslari, alametleri, amelle miinasebeti ve
mii’minin vasiflar1 gibi hususlari ihtiva eden 380 kadar hadis rivayet edilmistir®®.

Kelam ilmi agisindan iman, Uzerinde ihtilaf edilen en 6nemli konu olmustur.
Bunun nedeni, dinin temelinin bu kavram iizerine kurulmus olmasi ve dini yasamin
inanan kisi icin iman kavram Uzerinde anlam ve deger kazanmis olmasidir. Imany,
kalben inanmak ve dil ile ikrar etmek olarak kabul eden Seyyid Serif Curcani (0.
816/1413) kelime-i sehadet getiren ve amel edeni mii’min kabul etmistir. Sehadet
getirip, amel edip fakat inanmayani miinafik, sehadet getirip inandigi halde amel
etmeyeni fasik, sehadeti ihlal eden kimseyi de Kafir olarak isimlendirerek imanda bir
derecelendirme yapmustir'®.

Itikadi firkalar imanin tanimi noktasinda farkli tanimlar yaptiklar1 gibi mii’minin

kim oldugu hakkindaki yorumlarda da farkliliklar gdstermislerdir. Bunun nedeni

9 Antoine Vergote, Din, inan¢ ve inanc¢sizik, MUIFAV Yay, ¢ev. Veysel Uysal, istanbul, 1999, s. 174.

10 Sinanoglu, a.g.mad., s. 212.

11 Bakara 2/4; Maide 5/50.

12 Bakara 2/260; Ra‘d 13/28.

13 Sinanoglu, a.g.mad, s. 212.

14 Ebu’l-Ferec Ibnii’l Cevzi, , Niizhet Gil-Uyln en-Nevazir fil-Viicthi ven-Nezair, nsr. M. Abdiilkerim Kazim er-
Raz1, Beyrut, 1984, s. 145-146.

15 Sinanoglu, a.g.mad, s. 212.

16 Ciircant, a.g.e., s. 31.



ginahkar mi’minin durumunu tespitteki zorluktan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
imanin amele ilisgkin durumunun ne oldugu ile alakali farkliliklar, imanmn igerigi,
kapsami, niteligi gibi yonlerini; amelin imanin neresinde, ne kadar etkili oldugu, inkarin
ne anlama geldigi gibi konular1 sorgulama ihtiyacini ortaya ¢ikarmaistir.

Hadis alimleri iman1, dil ile ikrar kalp ile tasdik ve organlarla amel etmekten
ibaret gormekteyken, Matlridi ekole mensup birgok alim imani ikrar ve tasdik olarak
aciklamislardir. Kerrdmiye ekolii iman1 sadece ikrar,!” Cehm b. Safvan (6. 128/745-746)
ile Kaderiyye ekoline mensup Huseyin Salihi (6. 168/785) ise imani marifet kabul
etmistir. Ebu Mansdr el-Matiridi (6. 333/944) ile imam-1 Azam Ebu Hanife (6.
150/767) ise kalp ile tasdik, dil ile ikrar olarak tamimlamuslardir’®. Biitin iman
tanimlarinda tasdik 6gesine bilhassa vurgu yapildigi dikkat ¢ekmektedir.

Ilk dénem hadis alimleri tarafindan iman séz ve amel olarak aciklansa da
ilerleyen zamanlarda “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalarla ameldir” seklinde yeniden
tanimlama yapilmistir. Muhtemelen bu yeni tanim Murcii iman nazariyesine bir reddiye

olarak ortaya atilmistir®®,

1.1. 2. Amel
Liigatte, “is, caba, fiil, mihnet, hareket, kar, icra, ¢alisma” gibi manalara gelen

21 seklinde de tarif edilmistir. Kelime

amel®®, “canl varhigm gayeli olarak yaptig1 is
anlamindan hareketle “canli varliktan sadir olan her sey” bir amel olarak kabul edilse de
zamanla bu anlam degismistir. Dini edebiyatta amel kelimesi giderek “emir, tavsiye
veya Yyasaklara konu olan, sonunda ceza veya mikéafat bulunan tutum ve davranis”
anlami kazanmis ve bdylece insanin her tiirlii isleri i¢in kullanilan fiil kelimesine gore
daha dar kapsamli bir terim halini almistir?®, Fiil, amelden daha genis anlama sahip

olmakla birlikte suurlu olan ve suurlu olmayan isleri de kapsamaktadir. S6z ve inanma

da amelin igerisine dahildir. Nitekim pek ok ayet ve hadiste amel terimi genellikle

17 Sabdni, a.g.e, s. 86; Ebuwl-Muin Meymdn b. Muhammed en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, nsr. Vellyylddin
Muhammed Salih el-Farfar, Mektebetii Daru’l-Farfir, Dimesk, 2000, s. 151; Ali Rabban? Gulpaygani,
Kelami Firkalar ve Mezhepler, cev. Yunus Giirel, el- Mustafa Yay, Istanbul, 2014, s. 235.

18 Sablin, a.g.e, s. 86.

19 Snmez Kutlu, islam Diisiincesinde Hadis Taraftarlar1 ve iman Anlayislar1 (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir
Zihniyet Analizi Denemesi), Ankara, 1997, s. 61.

20 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 474-475.

2L Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’4n, thk. Safvan Adnan Davudi, Beyrut, 1992, s. 586.

22 gjjleyman Uludag, “Amel”, DiA, , TDV Yay, Istanbul, 1991, c. 3, s. 13.



sozlii davranislar da kapsayacak sekilde kullamlmistir. Ayrica gerek bazi hadislerde,?
gerekse basta tasavvufi edebiyat olmak {izere diger islami kaynaklarda iman “kalbin
ameli” sayillmistir. Bununla birlikte amel kelimesinin iman ve s6z disinda kalan tutum
ve davranislar i¢in kullanimi1 daha yaygimdir?,

Kur’an-1 Kerim’de s6z*ve amelin, birgok ayette de iman ve amelin yan yana
kullanildig1 goriilmektedir. Bu ayetler 1518inda amelin hem niyet ve diislince, hem
ibadet, hem de s6z ve inanmayi igerdigi anlasilmaktadir. Islam’da inanmak ve inancin
gereklerini yapmak esas oldugundan imanla amelin birlikteligine biiyiik ©nem
verilmistir?.

Ameller, Allah’in yapilmasim istemesi(vacip ve mendup), yapilmamasini
istemesi (haram ve mekruh) ve yapilip yapilmamasi noktasinda kisiyi serbest birakmasi
(mendup) seklinde {i¢ tiirlii hikkme baglanir?’. Kur’an’da sik sik silih amele vurgu
yapilarak sevap ve fayda barindiran davranislar tavsiye edilmis; giinah olan, yapilmasi

yasaklanan, kotii ve zararli kabul edilen davranislardan uzak durulmasi istenmistir.

1. 2. “iman” ile iliskili Kavramlar

1. 2. 1. iman-Amel Iliskisi

Iman ve amelin terim anlamlarina bakildifinda imanin kalbi (tasdik), kavli
(ikrar) ve ibadete yani amele dayali bir yonii oldugu gorulmektedir. Ayni zamanda
Kur’an’da inananlar muhatap alinarak “iman edip sélih amel isleyenler” seklinde hitap
edilmesi imanin hemen ardindan amelin gerekliligine vurgu yapildigini
gostermektedir?®. Bu ayetlerdeki icerige bakildiginda ise imanin amelden hemen énce
zikredildigi goriiliir. Iman ve amel arasindaki bu yakin iliski iman1 amellerin kaynagi,
ameli ise imanin gdstergesi olarak ortaya koymaktadir®®.

Neye, nasil ve ni¢in inanildigmin bilinmesi yoniinden imanin olusumunda bilgi

unsuru 6nemli olmakla birlikte cennet ehlini iman ve sédlih amel sahiplerinin teskil

23 Bkz. Buhari, “Tevhid”, 47.

24 Jludag, “Amel”, DiA, s. 13.

% Fuyssilet 41/33; Fatir 35/10.

% Uludag, a.g.mad., s. 13-14.

27 Zekiyyiiddin Sa’ban, islam Hukuk ilminin Esaslar1, Trc. Ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yay. 2013, Ankara, B. 18,
s. 236.

28 Bk. Bakara 2/62; Sebe 34/37; Casiye 45/15; Tegabiin 64/9 vb.

29 Aydin, iman-Amel iliskisi, s. 45.



edecegi belirtilmistir®®. Tasdikin bir mantik terimi olarak “zihnin bir hiikme varmas:”
seklinde tanimlandig1 dikkate alinirsa bu kavramin mantiki anlamiyla dindeki imani
karsilamakta yeterli olmadig1 gériilecektir®. Ciinkii tasdik, kalbi bir takim hissiyatlari
iceren deruni bir anlama sahiptir.

Kur’an-1 Kerim “mii’min” ismiyle hitap ettigi kimselerden, dini, ahlaki ve
sosyolojik®? bir takim eylemler beklemektedir. Bu sayede iman kavramiin ahlaki ve
toplumsal boyutu agikga ortaya konulmaktadir. Bu boyut ancak iman-amel iliskisi ve
birlikteligi ile bir anlam ve deger kazanmaktadir. Kur’an’in ilk istegi tabi Ki itikadi
esaslara inanilmasidir. Buna muteakip Kur’an, iman kelimesinin gesitli kaliplarimi
kullanarak “Ey iman edenler!” hitabiyla kisinin bireysel ve toplumsal hayatinin
dizenlenmesi amaciyla ibadetleri, toplumsal kanunlari, emir ve yasaklar1 agiklayarak
insanlarin kabul ettikleri evrensel ilkeleri iman ile saglamlastirmak istemistir. Iman-
amel iliskisi denilince bu durum g6z 6niinde bulundurulmali ve amel kavrami emirlere
ve yasaklara uyma seklinde algilanmalidir®3,

Isra Slresi’nde itikadi, bireysel ve sosyal aktiviteye yonelik gesitli emirler
siralanmistir. Bu ayetlerde Allah, kullarindan o6nce kendisine ibadet etmesini
istemektedir. Ardindan birtakim sosyal ve bireysel ameliyeyi kendilerinden beklemekte
sonunda da bunlarin makbul olmasi igin Allah’a ortak kosulmamasi gerekliligini
vurgulamaktadir. Bu slire iman-amel iligkisini ortaya koymasi bakimindan ¢ok giizel bir
ornek teskil etmekte, iman ve amel kavramlarimin kaynagi yani Allah’mn emri olmasi
bakimindan da ayrica iliskili olduklarini géstermektedir®4,

Hz. Peygamber, teblig i¢in ilk olarak tevhidi ortaya koymus ve kendisinin hak
peygamber oldugunu ispata ¢calismistir. Mekke doneminde inen ayetlerin agirlikli olarak
tevhit, risélet ve ahirete dair hususlardan olusmasi bu amaca isaret etmektedir. Medine
dénemine gelindiginde ise olusan yeni toplumun hak ve gorevlerini diizenlemek icin bir
takim kurallar konulmus, emir ve yasaklar bildirilmistir. Ortaya ¢ikan yeni vakialarda
inananlarin hangi kaidelere gore hareket etmesi gerektigini belirleyen bu kurallar

sayesinde dinin ameli yonu agiga ¢ikmistir. Bu agik ve ilahi kurallar sayesinde emir ve

30 Bakara 2/82.

31 Sinanoglu, “iman”, DiA, s. 213.

32 Murat Stiliin, Kuram Kerim Acisindan iman-Amel iliskisi, Ensar Yay, Istanbul, 2015, B. 3, s. 29-30.
33 Aydin, a.g.e., s. 48.

34 Aydn, a.g.e., s. 51.



nehiylere uymayanlarin tutumu kurallara uyanlar tarafindan sorgulanmaya baslamstir.
Peygamber Efendimiz, Allah’a ortak kosmayan kisinin cennete girecegini sdylediginde
Ebu Zer’in hirsizlik ve zina gibi giinahlar1 isleyenlerin durumunu merak edip sordugu®
hadis ile sahabeden itibaren iman-amel iliskisinin boyutlarinin sorgulandigi goze
carpmaktadir.

Kisinin iman1 dogrultusunda bireyde goriilen degisimin yan1 sira iman edilmesi
gerekli goriilen hususlar da iman kelimesiyle ifade edilmistir. Cibril hadisi*® olarak
bilinen hadiste iman kavrami, iman edilmesi lUzumlu hususlar bakimindan ele

»37 “Sizden biriniz,

almmisken, “Iman altmis kiisur subedir. Hayd da imandandur.
kendisi icin istedigini kardesi icin de istemedikce iman etmis olamaz.”®, ifadelerinin
yer aldig1 hadislerde ise ameller yonunden ele alinmustir.

Iman kavramimin birey ve toplum lzerindeki islevsel ve belirgin etkisi, gucli bir
aksiyonel yone sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Iman sayesinde birey davranislarini
kontrol etmek suretiyle iyi davranig sergileyerek miukéafat beklemekte, kotl davranis
sergilediginde ise, vaat edilen cezanin hak edicisi oldugunun bilincinde olmaktadir.
Iman, Allah’a inanan birey icin kurtulusa vesile bir basamak, amelde zirveye
ulasiimasimi saglayacak adimlar1 atmak igin birer asama sayilmaktadir. Iman dylesine
giicli bir sekilde bireyi sarmaktadir ki, kisi diisiince tarzini, konusma seklini, fiziksel
fonksiyonlarin1 bu inan¢ dogrultusunda kontrol etmesi ve diizenlemesi gerektigini
bilmektedir. KUfri gerektirecek s6zlerden kaginmasi, haram olan davraniglardan kendini
korumasi, haram gidalari terk ederek viicudunu maddi ve manevi pisliklerden uzak
tutmasi, bedeni ibadetlerle mesgul olmasi, insanlar arasi iligskilerde yumusak ve
merhametli davranmasi gibi birgok fiil imanin etkisiyle mii’minin amellerine
yansimaktadir.

Iman sadece amelle iliskilendirilen bir kavram degildir. islam ile de sik sik aym
anlamda kullanilan bir kavramdir. Bu nedenle Islam’la iliskisi ve imanin zidd1 olarak

tanimlanan Kifrii agiklamak faydali olacaktir. Fakat konu siirlilig1 agisindan iman ve

amelin baglantili oldugu sirk, fisk, nifak vb. kavramlara deginilmeyecektir.

35 Buhari, “Tevhid”, 33; Miislim, “iman”, 153. 154; Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, c. Il, s. 333.

3 Ahmed b. Ahmed Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih, cev. A. Feyzi Kocaer, Hiiner Yay, Konya,
2004, s. 39; Muslim “Iman”, 5.

37 Zebidi, a.g.e., s. 39.

38 Zebidi, a.g.e., s. 29.



1. 2. 2. iman-islam liskisi

Islam kelimesi sozliikte “teslim, kabul, igten baglilik, kibir ve inad1 terk etmek”
anlamlarinda kullamlir®®. Ayrica “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim
etmek, vermek, baris yapmak™ anlamlarindaki “silm” (selm) kokiinden tiiremistir. Islam
kelimesinin etimolojisini yapan ilk alimlerden Ibn Kuteybe (6. 276/889) kelimeyi
“boyun egmek ve iradi olarak uymak suretiyle baris ortamina girmek”, ibn Manzir (0.
711/1311) da “boyun egmek (ink1yad) ve itaat etmek” seklinde agiklamistir®,

[k dénem alimleri Islam kelimesini ele alirken daha ¢ok iman kavramiyla yakin
iliskisine yonelik tanimlar getirmeye c¢alismislardir. Bu minvalde Ebii’l-Hasan el-Es’ar?
(6. 324/935-936) Islam’i “Allah’a tam teslimiyet, hiikiimlerine boyun egme ve
emirlerine uyma” seklinde tanimlar®’. Hatta Es’arl “Islam bes esas iizere inmistir”*?
hadisine dayanarak Islam’i imandan daha genel bir kavram olarak gérmektedir. Bu
hadiste zikredilen sehadette iman, Islam kavraminin bir riiknii olarak ortaya konmustur.
Iman hususileserek kalpte gerceklestirilen bir olgu halini, Islam ise imanin disa
yansiyan fiille ortaya koyulan yéniinii olusturmaktadir*®. Ebu Mansir el-Matiridi
“kisinin kendini biitiiniiyle Allah’a teslim etmesi, sadece ve tamamiyla O’na kulluk edip
ortak kosmamas1” seklinde bir tarif yaparak Islam ile iman arasinda bir fark
gdzetmemistir**. Imandan ¢ikani islam’dan, Islam’dan ¢ikani da imandan ¢ikmis olarak
kabul etmistir®. Clnki bu iki kavram da Kur’an’da birbirlerinin yerine kullanilmustir.
(Allah soyle der:) “Ey ayetlerimize inanan ve Musliman olan kullarim! Bugiin size
korku Yoktur, siz iiziilmeyeceksiniz de.”*®, “Koérleri sapikliklarindan vazgecirip dogru

yola getiremezsin. Ancak ayetlerimize inamip da Muisliman olmus olanlara

39 [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, c.12, s. 295.

40 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, DIA, TDV Yay, Istanbul, 2001, c. 23, s. 1.

41 Es’ari, el-ibane, s. 48.

42 Buharf, “Iman” 2; Miislim, “Iman” 9.

43 Ebu’l Hasan Ali b. Ali Ali b. Ebu’l-iz; Serhu’l Akideti’t Tahaviyye, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin, , Beyrut,
1987, c. 11, 488.

4 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, Thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Dar Sader, Beyrut, s. 492-493; krs. Ebu’l-
Muin Meymdn b. Muhammed Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Usiili’d-Din, c. I, Thk. Hiseyin Atay, c. II,
Thk. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, DIB Yayinlar1, Ankara, 1993, c. 11, s. 425-430.

45 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 496.

46 Zuhruf 43/69.



» 47 Bu ayetler gibi iman ve islam’m i¢ ice zikredildigi daha pek gok

duyurabilirsin.
ayet mevcuttur?®,

Daha sonraki donemlerde yazilan sozliiklerde ise biraz daha kapsamli tanimlara
rastlanmaktadir. Meseld Ragib el-Isfahani (8. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) Islam’i,
“kalpteki inanci dille ifade edip fiillerle geregini yerine getirmek suretiyle Allah’a takdir
ve hiikkmettigi her hususta boyun egip teslimiyet gostermek” seklinde tarif etmistir.
Ciircani de “Hz. Peygamber’in haber verdiklerini samimiyetle benimseyip onlara
uymak, boyun egmek” diye bir tanim getirmistir*®.

Islam bilginleri tarafindan bu iki temel kavram 6nemlerine binaen arastirma
konusu olmus, iman-islam iligkisi hususunda {ii¢ farkli goriis ortaya ¢cikmistir:

Iman ve Islam birdir. Sézliikte farkli kavramlar olarak tanimlanmasina ragmen
ayetlerde ayn1 anlamda kullanildiklar1 i¢in dini acidan aynidir®.

Iman ve Islam ayr seylerdir. Es’ari Hucurét suresi 14. ayeti ve “Cibril hadisi’ni
delil gostererek imani, “peygamberin getirdiklerinin timunu kalben tasdik™ olarak;
Islam’1 ise “amel isleyerek emirlere boyun egmek, yasaklardan kaginmak” olarak
aciklar. Ona gére iman Islam’dan daha genis anlamdadir®.

Birbirleri ile irtibatlar1 olan ayr1 ayr1 kavramlardir®2,

Kur’an ve hadislerde bu iki kavramim bazen birbiri yerine>® bazen de ayr1 ayr
anlamlarda® kullanilmiglardir. Fakat zamanla Islam ve iman ayrimi belirginlesmistir.
Oyle ki Islam, “Peygamberimizin vahiy araciligiyla Allah’tan aldig: temel prensip ve
esaslarin, ilk uygulamalarmi kendisinin gerceklestirdigi zamanla Misluman toplumlar
tarafindan, insanlhigin diger zihni ve ameli birikimlerinin de katkilariyla gelistirilen din

ve diinya goriisiiniin; insan, toplum, devlet gibi insani konularda kendine has ilkeleri ve

47 Neml 27/81.

48 Bkz. Zariyat 51/35-36; Y(nus 10/86; Bakara 2/136-137; Al-i imran 3/20-102.

49 Ciircani, a.g.e., s. 20.

% Mustafa Yalginkaya, Matiiridi’de Iman-Amel Tliskisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Agustos 2014, Kayseri, s. 94; Matlridi Kitabii’t-Tevhid s. 491, 492, 494,
499.

51 Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, el-ibane an Usuli’d-Diyane, thk. Besir Muhammed Uyitin, 1990, s. 48;
Emrullah Yiiksel, Matiiridiler ile Es’ariler Arasindaki Goériis Ayrihklari, Diisiin Yay, Istanbul, 2012, s.
121.

52 Gazzali, ihya-u Ulumi’d-Din, c. I, Daru’su’ab, Kahire, tsz, s. 299; Toshihiko Izutsu, islim Diisiincesinde iman
Kavram, Pinar Yay, trc. Selehattin Ayaz, Istanbul, B. 2, 2017, s. 85; Sénmez Kutlu, islam Diisiincesinde
Hadis Taraftarlar1 ve iman Anlayislari, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 1997, s. 119-120.

53 Zariyat 35/36; Ylnus 10/84.

5 Hucurat 49/14; Buhari, “Iman”, 19.
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felsefesi bulunan tarihi tecriibe, kiiltiir ve uygarligin genel ad1” olmustur®. Islam daha

genel bir kavram iman ise 6zel ve derin bir anlam ifade eder olmustur®®.

1. 2. 3. Iman-Kufur Iliskisi

Sozliikte “ortmek, gizlemek; nankdrliik etmek™ gibi manalara gelen “kufr” (kefr,
kiiflr, kiifran), terim olarak genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda
peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak” seklinde tanimlanir®.

Hz. Muhammed’in (s.a.v) Allah’tan aldig1 vahiylerden zaruri olarak ¢ikan dini
hiikiimleri inkar niteligi tasiyan s6z ve ifadeleri sarf etmek kisinin kiifrine sebep olur.
Bu tiir sozlere islam kaynaklarinda “elfaz-1 kiifiir” denilmistir. Kur’an’da da “kelimetii’l
kiifi'’*® tabiri gecmektedir. Bahsedilen ayette miinafiklarin kiifir kelimesini
sOylemeleriyle Misliman iken kafir olduklar1 belirtilmistir. Kur’an’da dogrudan kiifiir
ifadeleri olarak, “Meryem oglu Mesih Allah’tir™°; “Allah ii¢liiniin ti¢inciisiidiir ",

1

“Peygamber yalanci bir sihirbazdir”®; “Hayat ancak bu diinya hayatidir, oliiriiz ve

2

vasariz, bizi ancak zaman yok eder’®: “Bu ctirtimiis kemikleri kim diriltebilir?”%:

164

“«“

ryametin kopacagint sanmiyorum’°* gibi misaller verilmistir.

Hadislerde ise; Kur’an hakkinda tartismak, Allah’tan baskasinin adina yemin®®,
Muslimanlar tekfir etmek®® kiifrii gdsteren amiller olarak zikredilmistir. Diger yandan
sOylendigi zaman kafir konumuna diisiirecek bir seyi kisinin hatirina getirmesi,
kalbinden gecirmesi ise kiifiir sayilmamistir®’. Kur’an’i tefsir veya tevil ederek
hiikiimler ¢ikarmak ya da Hz. Peygamber’e atfedilen hadislere dayanan bazi itikadi

hususlar1 benimsememek de kiifiir unsuru olarak goriilmemistir®®.

5 Sinanoglu, “Islam”, DIA, s. 2.

5 Ebu’l-Yusr Muhammed b.Muhammed b. el-Hiseyn Pezdevi, UsGli’d-Din, thk. Hans Peter Linss, Mektebetu’l-
Ezheriyye, Kahire, 2003, s. 228.

57 Mustafa Sinanoglu “Kiifiir”, DIA, TDV Yay, c. 26, s. 534.

%8 Tevbe 9/74.

59 Maide 5/17-73.

60 Nis 4/73.

61 Sad 38/4; Mi'min 40/23.

62 Casiye 45/24.

63 Yasin 36/78.

64 Kehf 18/36.

6 Buhari, “Iman”, 112.

6 Buhari, “Edep”, 73; Miislim, “Iman”, 111.

67 Sinanoglu, “Kiifiir”, DiA, s. 536.

8 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat”, imam-1 A’zam’m Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, MUIFV Yay, Istanbul, B. 9, 2013,
s. 35.
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Ayet ve hadislerde imanin kalp tasdikine bagl kilinmasindan hareketle®® imam
kalbin tasdikinden ibaret sayan Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore kifiir, dinin aslindan
oldugu kesinlikle bilinen hususlarin tamamin1i veya bir kismimi kalben tasdik
etmemektir’®. Imanin tasdik degil marifetten ibaret oldugunu ileri siiren Cehmiyye ve
Neccariyye’ye gore kiiftir Allah’t ve Hz. Peygamber’in haber verdigi hususlari
bilmemektir’t. Halbuki marifetin karsit1 cehalet, imanin karsit1 inkardir. Nitekim Allah
ve Resulii’nii bildigi halde kiifrii gerektiren bir inanci benimseyen veya kiifre alamet
sayilabilecek bazi fiilleri isleyip bazi sozleri sdyleyen kimse iman dairesinden ¢ikmis
kabul edilmektedir.

Miircie’ye gore iman sadece dilin ikrar1’? ise kuifur dille ikrar etmemektir. Ehl-i
Sunnet kelamcilart bu goriisii, aslinda kalben iman etmedikleri halde Allah’a ve ahiret
giiniine inandiklarm sdyleyen miinafiklarin mii’'min olmadigini aciklayan ayetlere”™
aykir1 bularak elestirmislerdir. Imani ikrara, kiifr(i ikrar etmemeye indirgeyen bu goriis
diinyada kisiye uygulanacak hukimler igin gecerli olup, onun ahiretteki durumunu
kapsamamakta, ayrica onlara gore imanin ve kiifriin hakikati konusunda bir deger
tastmamaktadir’®.

Imani kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 olarak kabul eden meshur kavle gére kufir,
imanin s6z konusu iki riikkniinden birinin mazeretsiz olarak terkedilmesidir. Halbuki
iman1 kalbin tasdikinden ibaret sayan Hanefi gelenegine mensup kelamcilar ikrart onun
riiknii degil diinyada ferde mii’min muamelesi yapilabilmesinin sart: olarak goriirler’.
Ebu Hanife kufrin isim olarak “inkar ve yalanlama” anlamina geldigini belirtmektedir.
Dolayisiyla bir mii’'min tarafindan terkedilen fariza guinahkar olmaya sebepken, Allah’in

farz kildig1 herhangi bir seyin inkar edilerek terk edilmesi ise kiifiir olarak kabul edilir’®.

69 Nahl 16/22, 106; Hucurat 49/14; Miislim, “Iman”, 41.

0 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid,, s. 494-495; Neseff, Tabsiratii’l-edille fi Usali’d-Din, c. Il, s. 395, 408.

" Sinanoglu, “Kiifiir”, DiA, s. 535.

2 Ebu MansQr Abdulkahir b. Tahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2004, s. 139; Ebu’l-Yusr Pezdevi, Usli’d-Din, s. 149.

73 Bakara 2/8-9

7 Sinanoglu, “Kiifiir”, DiA, s. 535.

5 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 473-474.

6 Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, imadm-1 A’zam’m Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, MUIFAV Yay, stanbul,
2013, B. 9, s. 19.
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Ebu Hanife’ye gore kafir olan kisi kendi fiili ile hakki reddetmesi ve inkar etmesi
ardindan da Allah’m ondan yardimini kesmesiyle kafir olmus olur’’.

Iman1 “kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve ibadetleri yerine getirme” seklinde
tanimlayan Harici, Mu’tezili ve Sii kelamcilara gore kifur bu ¢ rukinden birinin
terkedilmesiyle gergeklesir. Ameli imandan bir ciliz kabul eden s6z konusu mezhepler
hangi gorevin imandan sayildigi konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Genel
olarak Hariciler, bliylik giinah isleyen ve ilahi emirlerden birini terk edenin kafir
oldugunu, Mu’tezile ile Sia, biiylik giinah isleyenin imandan ¢ikmakla birlikte kiifre
girmeyip ikisi arasinda bir yerde (el-menzile beyne’l-menzileteyn) bulundugunu,
isledigi gilinahtan dolay1 tovbe etmeden oOldiigli takdirde ebedi olarak cehennemde
kalacagini ifade etmektedirler’®.

Stnni kelamcilar ise imanla amel arasinda siki bir iliskinin mevcudiyetini
vurgulamakla birlikte ilgili naslardan hareketle amelsiz imanin olusumunu miimkiin
gormiis ve iman-kufur statisind bu anlayis dogrultusunda belirlemislerdir. Ancak Stnni
alimlerin bu fikirlerini, ameli gereksiz bulan ve sadece tasdikten ibaret sayan bir iman
anlayis1 olarak gérmek dogru degildir. Bu anlayisi, Harici ve Mu’tezililer’in amel
eksikliginden dolayr kisinin mii’'min vasfin1 kaybedecegi seklindeki goriislerine karsi
kalbi tasdikin sagladigi imanin varligi devam ettigi siirece ferdi mii’'min sayan, kufre

itmeyen, kucaklayic1 bir yaklasim seklinde kabul etmek gerekir’®.

1. 3. Islam Diisiincesinde Iman-Amel Miinasebeti

Imanmn ilk ve asli unsuru tasdiktir. Fakat kalbi tasdikin var olup olmadigmin
gostergesi de kalbin terclimanligimi yapan dilin ikraridir. S6ziin amele doniiserek
kalpteki iman1 agiga vurdugu kelime “kelime-i tevhid” dir. Bu sayede kisi Islam ile
vasiflanmakta, sorumluluk almakta, inancini ortaya koymus olmaktadir. Fakat Islami

diisiincede imanin nasil ortaya koyulacagi konusu tartismalara neden olmustur. Bunun

7 Ebu Hanife, “ el-Fikhu’l-Ekber”, imam-1 A’zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, MUIFAV Yay, istanbul, 2013,
B.9,s. 54.

8 Sinanoglu, “Iman”, DiA, s. 213; KadT Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhw’l-Usili’l-Hamse, nsr. Abdiilkerim Osman,
Kabhire, 1988, s. 707-709.

" Sinanoglu, “Kiifiir”, DiA, s. 534.
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nedeni imani1 nesnesi, 0znesi yoksa méahiyeti bakimindan mi degerlendirmek gerektigi,
dolayistyla hangi 6nciille yola ¢ikilacag1 sorunudur®,

Iman ve amel arasindaki teorik tartismalarin kaynagi; Hariciler’in hicri I.
yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikip biiylik giinah isleyenin kafir oldugunu sdylemesi,
kanin1 ve malin1 helal saymasi ile baslamistir. Tahkim olayiyla patlak veren durumda
Hz. Ali ve Muaviye hakeme giderek Allah’in hitkmii disinda bir hiikiim kabul etmis bu
nedenle de Kafir olarak goriilmiislerdir®®. Hariciler bu iddialarmi “Allah’in indirdigi ile

hiikmetmeyenler, iste onlar kafirlerdir. 82

ayetine dayandirmaktadirlar. Bu ayetin
zahirine bakarak Hz. Ali ve iki hakemin insanlarin hitkmiine razi oldugu ayrica savasi
terk ederek “Allah’in emrine itaat edinceye kadar zalimle savasin.”® hukmini terk
ettigi savunularak kiifiirlerine kanaat edilmistir®. Hariciler’in bu fevri ve kat1 kanaati
diger mezhep alimlerince fikri tartisma konusu olmustur. Iman, kiifir, inkar ve bunlarin
getirecegi  sonuglarin agiklanma zarureti dogmus, Kur’an temelli agiklamalar
yapilmuistir.

Islam alimleri imanm ne oldugu ve nasil izhar edilecegine dair fikir birligine
varamadiklari gibi hangi hususlarin Kkesinlikle biylk gunah sayilmasi gerektigi
konusunda da hemfikir degillerdir®®. Bir kism1 Allah’a kars1 asi tavirlar1 blyik giinah
sayarken bir kismi ise 1srarla tekrar eden her giinahin biiyiik glinah, pismanlik duyulup
istigfar edilen her giinahin da kiigiik giinah oldugunu belirtmistir. NUreddin es-Sabdni
(6. 580/1184)’ye gore, kendisinden daha biiyiik giinah olmayan mutlak kebire kiifiirdiir
buna nisbetle diger giinahlar ise kiigiik giinah sayilmalidir®®. Allah’in varligim ve
birligini inkar etmek, O’na ortak kosmak, ultihiyetine uygunsuz sifatlar isnat etmek,
Allah’in sifatlari, isimleri veya emirleri hakkinda alay etmek, rahmetinden Gmit

kesmek®’, peygamberlerden bir kismmin peygamberligini reddetmek ya da onlara

8 Hijlya Alper, imanin Psikolojik Yapis1, Ragbet Yaymlari, B. 3, Istanbul, 2013, s. 20-30.

81 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 54.

82 Maide 5/47.

8 Hucurat 49/9.

8 Eg’ari, Makalatii’l-islimiyyin ve ihtilafii’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut,1999, c. 2, s. 141-142; Sehristani, Milel ve Nihal, Litera Yay, cev. Mustafa Oz, B. 4,
[stanbul, 2017, s. 116-117.

8 Eg’ari, Makalatii’l-islamiyyin ve fhtilafii’l-Musallin c. 2, s. 169.

8 Sabadni, a.g.e., s. 83.

87 Ysuf 12/87.
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ulCihiyet isnat etmek®® kisiyi kiifre gétiiren inanclar olarak kabul edilmektedir. Kur’an’n
bitiiniini ya da bir ayetini inkar etmek, melekleri inkar etmek® ya da onlarin Allah’in

kizlar1 oldugunu iddia etmek®°de kiifiir belirtisi say1lmustir.

1. 3. 1. Haricl Diisiincede Iman-Amel

Harici, “cikmak, itaatten ayrilip isyan etmek” anlamindaki “hurlc” kokiinden
“ayrilan, isyan eden” manasinda bir sifat olan “haric” kelimesine nisbet ekinin ilave
edilmesiyle meydana gelmis bir terim olup, topluluk ismi olarak hariciyye ve havaric
seklinde kullanim1 bulunmaktadir®?.

Dinin ameli emirlerini yerine getirmeyen ve yasaklarindan kaginmayan kimseler
Hariciler’e gore kafir kabul edilmektedir®®. Onlara gore imanla Islam ayrilmaz bir biitiin
olarak es anlamda kullanilmis, Ehl-i Stnnet’in aksine amellerin ihmal edilmesinden
dolay1 imandan ¢ikilacagi goriisii benimsenmistir. Bahsedilen goriislerini “la hilkkme illa
lillah” ilkesine baglamaktadirlar®®. Hariciler Allah’in hiikkmii disinda hiikiim verenleri
kafir sayarak asiriliga gitmis, mii’min Kimdir? sorusunu merkez alarak bu sorunun
cevabini ameller yoniinden agiklamiglardir. Bu nedenle imani &znesi agisindan
degerlendirerek insan fiillerini imanin ig¢ine almiglardir. Ancak bu sayede amellerin
miikemmelligi saglanabilecek ve Islam immeti ideal bir Gmmet olabilecektir. izutsu’ya
gore onlar bu gayeyi giitmiislerdir®. Boylesi bir gaye iman kavramini taat olarak
algiladiklarin1 g6stermektedir®®.

Iman konusundaki farkli bakis acilartyla Hariciler, Islam mezhepleri tarihindeki
en katt gurubu olusturmaktadir. Kendi goriis ve fikirlerine taassupla bagli olan
Hariciler’in say1 ve kuvvet bakimindan en giiclii ve en biiyiik firkasi ise Nafi b. el-Ezrak
gurubudur. Hz. Osman’in 6ldirilmesiyle baslayan, Cemel ve Siffin savaslari ile devam
eden Musliman kaninin dokiilmesi ve tahkim olayi ile zirveye ulasan olaylar karsisinda

Hz. Ali’yi ve tahkimi kabul eden herkesi tekfir edip, onlarla savasmaya karar

88 Maide 5/17-72-73.

89 Nisa 4/136.

9 fsra 17/40; Saffat 37/149-153.

91 Ethem Ruhi Figlali, “Harici”, DiA, TDV Yay, istanbul, 1997, c. 16, s. 169.

92 Sehristani, a.g.e., s. 115-116..

9 Figlali, “Harici”, DIiA, s. 173.

9 |zutsu, islam Diisiincesinde iman Kavram, s. 38.

% Imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, nsr. Esad Temim, Beyrut, 1985, s. 333.
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vermiglerdir. Onlara gore, biiyiikk giinah isleyen kiifre girmistir ve kiifiir
toplulugundandir. Tamamen islam’dan ¢ikmis olup, diger Kafirlerle beraber ebedi
cehennemliktirler®. Bu zihniyet ile Hariciler kendileri gibi diisiinmeyen mii’minleri
tekfir ederek canlarini ve mallarin1 helal gormiislerdir. Biiyiik ya da kii¢iik olduguna
bakmaksizin her giinah isleyeni kafir sayarak®’ 6ldiiriirken Islam dininin itikadi yoniinii
ve ameli yapisim tam olarak anlamadiklarini ortay koyup, Islam toplumunun
daralmasia sebep olmuslardir®,

Haricilik, bedevi hayattan yerlesik hayata gegis donemi yasayan bedevi Arap
zihniyetinin tipik bir tezahtiriidiir. Bu hayattan gelmeleri, onlarin olaylar ve hadiseler
iizerinde derinlemesine ve sistematik diisiinmelerine engel olmustur®. S1g diisiince tarz1
etrafinda ortaya ¢ikan Haricl goriis de Islam’in birlestirici, kucaklayan, herkese esit
haklar taniyan, affedici 6zelliginden hayli uzak olmustur. Hariciler bu bakis acilariyla
imanin 6zii yerine mii’minin toplumdaki yerini ortaya koyarak pratikte olumlu bir tutum
sergilemislerse de imanin ne oldugu konusuna net bir agiklama getirememislerdir!®,
Dahas1 boyle bir tanimlama amaci da giidiilmemis, iman taat olarak telakki etmis
olmalar1 onlar1 ‘tekfir olay1’ olarak adlandirilan zorlu siireglere siiriiklemistir. Tekfir
hareketini baslatmadaki ilk amaglari iman ve kiifriin istidlali bir aciklamasini yapmak
degildir. Onlara gore toplum mii’'minler ve kéfirlerden olusmakta iken yasanan hadiseler
mii’minler arasinda da kafir olarak adlandirabilecek kisiler oldugunu fark etmelerine
sebep olmustur. Onlar da toplumu saflastirma diisiincesiyle tekfir metodunu

101 Asil itibariyle siyasi bir temele dayanan Hariciler’in tekfir politikast

kullanmiglardir
Kur’an ve Hadis ile temellendirilme yoluna gidilerek siyasi olmaktan ¢ikip itikat alanina
tasinmustir. Baslangicta fikri bir ayrilik olarak algilanmasi gereken durum iman ile ciddi
bir sekilde iliskilendirilerek tefrikanin kurumlasmasma sebep olmustur®?. Tekfir
konusunda Hariciler’in kavramsal bir analiz takip etmedigi agiktir. Siyasi bir ¢ekisme

sonucu ortaya ¢ikan bu tartisma, iman ve amel kavramlarindan ziyade biiyiik giinah ve

% Sehristani, a.g.e., s. 117.

97 Ebu’l-Yusr Pezdevi, Usali’d-Din, s. 135.

9 fsa Dogan, Ebu Hanife ve Miircie, Kardes Matbaas1, Samsun, 1992, s. 10.

9 Sonmez Kutlu, “Mircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi
Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s. 173.

100 Alper, a.g.e., S. 22-23.

101 Jzutsu, a.g.e., s. 38-43.

102 Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Gériislerinin Itikadilesmesi”, AUIF Dergisi, 1989, c. XXXI, 40. Y1l Ozel
Sayi, s. 340.
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kiifiir kavramlarindan hareketle ortaya ¢ikmig bir tartisma olarak gortilmektedir. Clnki
Hariciler’in kendi igerisindeki firkalar1 arasinda bile biiyiik glinah ve kiifiir konusunda
fikir birligi bulunmamaktadir®,

Hariciler, taat bakimindan dini gorevlerini eksiksiz olarak yerine getirmeye
caligmakla beraber sert tabiatli, kendilerine mensup olmayan Musliman gruplara karsi
merhametsiz olarak vasiflandirilmiglardir. Bu sebeple Harici kimligi gaddar, dik bash
ve g¢evresine uyum saglamayan insan tipinin simgesi olarak telakki edilmistirt®.
Hariciler’in Islam dinine, Kur’an’in ruhu ve Peygamberin uygulamalarina uygun
olmadigi goriilen tekfir konusundaki asiriliklarinin karsisina ilimli goriis olarak Murcie

cikmaktadir.

1. 3. 2. Miircie’ye Gore iman-Amel

Mircie kelimesinin “ertelemek, sonraya birakmak” anlamma gelen “irca”'%,
veya “beklenti icinde olmak, {imit etmek” manasindaki “reca®® kokiinden geldigi
konusunda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Dil &limi Razi’ye gore ircanin, “reca’dan
geldigini iddia edenler, Arap dilini yeterince bilmemektedir. Ona gore; Mircie
“ercee”den tiiretilmistir, anlam olarak da “geriye birakmak, ertelemek ve geciktirmek”
manasina gelmektedirt?’,

Cesitli tanimlar1 yapilan Murcie, siyasi ve itikadi bir firka olarak; Hz. Osman ve
Hz. Ali basta olmak {izere, biiyiik giinah isleyenlerin durumlarini Allah’a birakip,
manevi sorumluluklari hakkinda fikrini agiklamayan topluluga verilen ortak bir
isimdirt®, ilk Mircie bu sekilde tanimlanirken daha sonralar1 “Allah sadece kifrii ve
sirki affetmez bunun disinda her giinahi affeder”, diyen firkaya da bu ad verilmistir. Bu
ikinci zimre “iman ile beraber maésiyetin zarar vermedigi gibi, kiifrle beraber taatin de

109

fayda vermedigi” kanaatinde olan gurubu olusturmaktadir™. Merkezi Asya’da ortaya

cikan ikinci grup sayesinde irca; ‘imam amele dahil etmemek’ anlanmi kazanmustir'°,

103 Bkz. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 54-80.

104 Fy5laly, “Harici”, DIA, s. 174.

105 Araf 7/111.

106 jbn Manzur, Lisanii’l Arab, c. 1, s. 83-84.

107 K utlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 169.
108 S5nmez Kutlu, “Miircie”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul, 2006, c. 32. s. 41.

109 Ciircant, a.g.e., s. 207; Sehristani, a.g.e., s. 135.

10 Dogan, a.g.e., s. 21.
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Mircie’nin tarih sahnesine ¢ikist Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi ve ardindan

11 Hz. Osman’in idaresi

meydana gelen i¢ savaslara kadar geri goturtlmektedir
sirasinda ortaya ¢ikan sikayetler halifenin Katli ile artmistir. Hz. Ali’nin, Hz. Aise ve
Muaviye’yle karsi karsiya gelmesi ile ortaya ¢ikan savaslardan dogan gerginlik, blyik
giinah sorunu ile zirveye ulasmistir. BlyUk gunah sahibi mii’minin durumu zihinleri
mesgul etmistir. Eline Misliman kani bulasan ve hakeme bagvurup Allah’in hikmini
terk ettikleri iddias1 ile mii’minleri tekfir edip, canin1 ve malin1 helal sayacak olan bir
gurup ortaya ¢ikmustir. Bu fitne déneminde tarafsiz kalarak olaylara dahil olmayan,
ortaya ¢ikan HaricT tutumun islam ile bagdasmadigima kanaat getiren gurup Murcie’dir.

Yogunlukla Mekke ve Medine’de olmakla beraber Sam, Misir ve Basra’da da
tarafsiz kalan Mdurcii guruplar vardi. Hz. Ali’nin 6ldiriilmesinden sonra Hasan’in
hilafeti Muaviye’ye devretmesiyle olaylar sicakligini korurken Hz. Ali taraftar1 pek ¢ok
kimse de dahil, butlin halk Muaviye’ye beyat etti. Onlar ise ev ve mescitlerine cekilip,
ilim ve ibadetle mesgul olacaklarini belirttiler. Fitneden uzak duran bu kimseler hicri 1.
asirda Miircie’nin ilk niivelerini olusturdugunu gostermektedir. Bir agidan irca
diisiincesinin bu kisilerin tavirlar1 ve fikirlerinin itik&di alana tasmip sistematize
edilmesiyle basladig1 séylenebilir?,

Mircie’nin kurucular1 Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye (6. 100/ 718), Said b.
Ciibeyr (6. 95/713), Hammad b. Ebi Siuleyman(é. 120/737) olarak bilinmektedir!3,
Blyuk glinah sahibi mii’minin hakkinda Allah’m hiikmiiniin ahirette verilecegi goriisii
ile guinahkdr mii’min hakkinda timit var disiinen bu kisilerden biri de Huzeyfe b.
Yeman dir. “Allah’im, eger Osman b. Affan’in 6ldiiriilmesi hayirliysa benim bu hayirda
bir payim yok. Eger serli ise ben bu serden uzagim.” seklindeki ifadesi onun olaylara
Murcii bakis agisiyla yaklastigini, fitneden uzak kalmaya calistigini gostermektedir.
Kendilerine “Siikkak” da denilen ilk Mirciiler, Gulat Mircie’nin fikirlerinden uzak ve
sadece fitne olaylar1 karsisinda insanlari tekfir etmekten kacinan tarafsizlardan

114

olusmaktadir—=*. Ancak bunlar Mircie’nin dogrudan temsilcileri degil ilk niivesi kabul

11 Kytly, “Miircie”, DIA, s. 42,

12 K utlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 177.

113 flyas Celebi, “Ilk Kelam Tartigmalar1 ve inan¢ Guruplar1”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara,
Grafiker Yay, 2012, s. 58.

114 Bekir Sahbaz, Ebu Hanife’nin Miirciiligi Tartismasi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Konya, 2016, s. 10.
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edilebilmektedir. Hicri 72 (691) yilinda telif edilen Salim b. Zekvan’in Sire’si ve birkag
y1l sonra kaleme alinan Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye’nin Kitahii I-Irca’s1 1s131inda
degerlendirildiginde Mdrcie’nin dogusunun h. 60-75 (680-694) yillar1 arasinda
gergeklestigi sdylenebilir!t®,

Iki sayfadan olusan irca akidesinin en eski ilk kaynagi olarak kabul edilen
Kitdbii’'l-Irca’da Hasan b. Muhammed; Hz. Omer ve Hz. Ebu Bekir’i kastederek o
ikisine diisman olanlar1 ‘diisman’ olarak kabul ettigini belirtmektedir. Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer’den ilk ayriliklar konusunda verilecek olan hiikmii Allah’a birakmaktadir.
Gergek ircayr “bizzat tecriibbe edemedigimiz bizden 6nce yasamis kisiler hakkindadir”
diyerek farkli bir yorum getirmekte ve bunu Kur’an’daki “Firavun, “Ya ge¢mis
nesillerin hali ne olacak?” dedi. Muisa séyle dedi: “Onlar hakkindaki bilgi Rabbimin

V116 ayetiyle

katinda  bir  kitaptadir.  Rabbim  yanmilmaz  ve  unutmaz.
temellendirmektedir®t’.

Muaviye’nin baslatmis oldugu Hz. Ali’yi lanetleme ve Hz. Osman’t 6vme
kampanyasi pek ¢ok kimsenin tepkisine yol agtigindan h. I. (VIL) yilizyilin ortalarindan
itibaren her ikisi hakkinda irca nitelikli bir diisiinceye sahip olmak siyasi bir tavrin
isareti haline gelmistir. Buna gore Miircie, Islam toplumunu tehdit eden Harici
zihniyetine, Emevi-Hasimi ¢ekismesine, Emeviler’in Hériciler’le diger muhaliflerine
kars1 acimasiz davraniglarina ve mevaliyi kiiglik gérmelerine, bilhassa Muslimanlarin
birbirini 6ldiirmesine tepki olarak dogmus, uzlasmaci ve birlestirici Siyasi bir grup
olarak gorulmelidir®e,

Mircie, Emevilerin y0netiminde yasanan baski ve zulme karsi Abbasileri
desteklemis fakat Abbasilerin de kendilerine karsi ayni tutumu sergilediklerine sahit
olmuslardir. Buna karsin Abbasi yonetiminde hirsli bir siyaset arzulari olmadigi i¢in
yoneticiler tarafindan zararsiz goriiliip desteklenmisler, kendilerine verilen smnirli resmi
makamlarda gorev almislardir. Abbasiler’in ilk yillarinda ve daha sonraki donemlerde
Belh, Nisabur, Rey, Herat, Semerkant, Buhara ve Fergana bdlgeleri Mircie’nin faaliyet

gosterdigi merkezler haline gelmistir.

U5 Kutlu, “Miircie”, DIA, s. 42.

116 Taha 20/51-52.

1Ssnmez Kutlu, “Salim B. Zekvan’in Sire Adhi Eserindeki Miircie ile Ilgili Kismun Terciimesi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXV, 1996, s. 470.

118 Kutlu, “Miircie”, DIA, s. 42.
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Sonmez Kutlu’ya gore Belh sehrinden gelen 6grencilerin talepleri
dogrultusunda Ebu Hanife Kufe’deki Mircie’nin manevi lideri olarak goriilmiistiir.
Bundan dolayr bu cografyada Mircie denince Ebu Hanife ve taraftarlar1 akla
gelmektedir. Kendisinden sonra Irak’taki 6grencileri Ebu Hanife’nin daha ¢ok fikha dair
goriislerini siirdiirtirken Belh, Rey, Nisabur ve Semerkant’taki Miirciiler onun hem fikhi
hem itikadT fikirlerini devam ettirmeye ¢alismislardir®®,

Bagdadi’ye gore Miircie ¢ siniftir. Biri iman konusunda ircay: kabul etmis ve
kader meselesinde Gaylan, Ebu Simr ve Muhammed b. Sebib gibi Kaderiyye-Mu’tezile
mezheplerinin goriislerini benimsemistir. Bunlar laneti hak etmis olan Kaderiyye ve
Murcie’nin lanetlenmesi hakkinda varid olan haberlerin igerisine girmislerdir. Diger bir
simif Cehm b. Safvan’in gittigi yolu tutarak imanda ircayi, amellerde de cebri kabul
etmistir. Bu yuzden onlar Cehmiyye’ye mensupturlar. Ugiincii sinif ise Cebriyye ve
Kaderiyye’nin disindadir ve kendi aralarinda da bes firkaya ayrilmiglardir: Yunusiyye,
Gassaniyye, Sevbaniyye, Timeniyye ve Merisiyye'?°. Bu bes firkanin iman gériislerine
yer veren Bagdadi, Yunusiyye’nin imanm1 marifet temelli agikladigini belirtir. Onlara
gore iman Allah’1 bilmek O’nu sevmek, ona kars1 bilyiiklenmeyi terk etmek ve buna
kalben inanip dille ikrar etmektir. Gassaniye’ye gore iman, ikrar veya Allah’1 yiliceltmek
O’na muhabbet beslemektir. Gassan, Yunusiyye’den ayr1 olarak imanin bdliimlerden
ibaret oldugunu ve artacagini fakat eksilmeyecegini de iddia etmistir. Tumeniyye imant,
“kufurden koruyan sey ve hasletlerin ismi” olarak tanimlar. Kiifriin de bu hasletlerden
herhangi birinin terki ile gergeklesecegini belirtir. Sevbaniyye’ye gore; Allah’,
resullerini ve yerine getirmenin aklen vacip olabilecek her seyi bilmek ve ikrar etmek
imandir. Merisiyye ise imanin topluca kalp ve lisanla tasdik oldugunu iddia
etmektedirt?.,

Miircie’yi ayrica, slinnete uyan ve bidatlere uyan olmak tizere iki kisma

ayrranlar da mevcuttur. {1k Miirciiler (miirciet’{i ula) siinnete uyan Miircie olarak kabul

119 Kutlu, “Miircie”, DIA, s. 43.

120 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 139; Sehistini Milel ve’n-Nihal adli eserinde Miircie’yi Yunusiyye,
Ubeydiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Timeniyye ve Salihiyye olarak alt1 firkaya ayirir. Ebu Hanife’yi de
Muirci bilgin olarak takdim eder. Sehristani, a.g.e., s. 135-140.

121 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 139-141; Sehristani, a.g.e., s. 135. Sehristani ayrica “Seytanin Allah’a
isyaninin kibir ve biiyiiklenmeden kaynaklandigini ve kafirlerden oldugunu, miiminin cennete girme
sebebinin amel ve taat olmadigini ihlas ve Allah’a olan sevgileriyle oldugunu” iddia ettiklerini belirtir.
Sehristant, a.g.e., s. 136.
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edilir, iman ve blyuk giinah konusunda Ehl-i Siinnet’le ayn1 goriiste olanlar ifade eder.
Bidatlere uyan Miircie ise imanla birlikte giinah zarar vermez goriisiinde olan daha
sonraki yillardaki Miirciileri ifade etmektedir'?®. Sehristani; Harici Miircie, Kaderi
Miircie, Cebri Mircie ve Halis Miircie seklinde dortlii bir siniflandirma yapmistir ve

eserinde Halis Miircie’nin goriislerine yer vermistir'?3

. Miircie’nin diger firkalar gibi
sistemli goriiglere sahip olmamasi dolayisiyla sadece bir diisiince olarak benimsenmesi
isimlerinin onlarla ayn1 goriisii paylasan mezheplerle birlikte anilmalarini saglamistir.
Islam toplumuna karsi uzlasmaci tavirli goriisleri kolayca benimsenmelerine, diger
mezheplerce destek bulmalarina, ayni isimle anilmalarina sebep olmustur!?,

Sia ya gore Miircie; Hz. Ali’yi birinciden dordiinciiye erteleyen'?®, ehli kibleden
herkesi zahirde goziiken imanlar1 dolayistyla mii’'min kabul eden ve onlar i¢in magfiret
dileyen'?® kimseler olarak tanimlanmaktadir. Ayrica Sia’ya gore Mirciilik; fikirleri
nedeniyle Sia gibi tepkiler almadiklar1 ve yoneticiler tarafindan desteklendikleri igin
“meliklerin dini”*? olarak kabul edilmistir.

Mu’tezile diisiincesinde Mircie; ehli kiblenin ayrilik ve anlasmazliga diisiip kan
akitmasi, birbirlerini tekfir etmesi konularinda susup, ceza ve mukafat konusundaki
durumlarim1 Allah’a havale eden cennete girebilmeyi Allah’1 gorebilmeyi ve enbiyasina
komsu olmay1 arzulayan kimseler olarak tanimlanmuslardir'?,

Hariciler ve Selef’e gore Mircie; “imanin, amelsiz s6z veya sadece s6z
oldugunu sdyleyen kimselerdir” ve “Istisnay1 terktir”, yani “Insallah mii’minim yerine,
ben gercekten mii’minim” demektir'?,

Ebu Hanife’ye gore irca; “kesin bilgi olmayan bir hususta zanla hikim
vermemek, bilinmeyen seyin pesine dismemek” yani ‘tevakkuf’ anlamindadir.
Tevakkuf; helal, haram ve bizden dnceki immetler hakkinda bilmedigin konularda soru

soranlar i¢cin “en giizelini Allah bilir” demek, “glinah isleyenlerin cennetlik veya

cehennemlik olduklarin1  sOylemeden, onlar hakkindaki hiikkmii geciktirmek”

122 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, cev. Osman Keskioglu, DIB Yay, Ankara, 2005, B. 5, s. 148, 153.

123 Sehristani, a.g.e., s. 135.

124 Dogan, Ebu Hanife ve Mrcie, s. 36.

125 Sehristani, a.g.e., s. 135.

126 Nevbahti, Hasan b. M(sa, Sii Firkalar, ¢cev. Hasan Onat, Ramazan Simsek, Sabri Hizmetli, Sonmez Kutlu,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2004, s. 60-61.

127 s6nmez Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Mircie ve Tesirleri, TDV Yay, Ankara, 2002, s. 31-32.

128 Kutlu, “Miircie”, DiA, s. 31.

129 Kutlu, “Miircie”, DIA, s. 32.
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demektir’®. Allah’mn esyayr yaratmasinin ardindan meleklere bunlarm isimlerini
sormast lzerine “Melekler, Seni biitiin eksikliklerden wuzak tutariz. Senin bize

ogrettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur....” 3t

seklinde cevap vererek
bilmedikleri konuda bilgisizce konusmak yerine susmayi tercih etmislerdir. Ebu
Hanife’ye gore irca da aslen kendilerince bir hikkme varmak yerine susarak “en iyisini
Allah bilir” diyen meleklerden gelmistir'®2,

Aciklamalara dikkatli bakildiginda Mirciiligin belirgin 6zelligi ceza ve mikéafat
konusunda Allah’in takdirinin kendilerinin yapacagi ¢ikarimdan daha isabetli olacagi
diisiincesi ile ahirete birakilmasi, zahire itibar edilmesi yOniinde goriis bildirmis
olmalaridir. Diger ayrintilarda ise Miurciiligi tanimlayan grubun diisiincesinin
yonlendirmesi ile olusan bir tamimlama goze ¢arpmaktadir. Diger taraftan Ebu

Hanife’nin irca hakkindaki yorumu ¢ok daha olumlu ve isabetli gdzikmektedir.

1. 3. 3. Ehl-i Stinnet’e Gore iman-Amel

Sozliikte “manevi alanda cizilen yolu benimseyenler” anlamina gelen Ehl-i
Siinnet tamlamas: ehlii’s-siinne ve’l-cemaa ifadesinin kisaltilmis seklidir®®. Hz.
Peygamber ve onun ashabmin goriislerini benimseyip, dini peygamberin gosterdigi
sekilde yasayanlara “Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat” denir'®. Saglam ve dogru inanci
benimseyenler olarak da kabul edilen Ehl-i Slinnet’e kisaca ‘saglam ve dogru inanci
benimseyenler’ anlaminda ‘Stnni’ denilmektedir®®. Ehl-i Stnnet tek bir firka degil
Selefiye (ashabu’l hadis), Es’arl ve Matlridi olmak (zere li¢ ayr1 gurubun olusturdugu
mezhebin adidir. Tarihsel bir gelisme gosteren Ehl-i Stnnet terimi ilk zamanlar
peygamberin siinnetine bagli kalan, siinnette yer almayan konularda tartismayi
yasaklayan Selefiye adiyla anilmistir. Daha sonra ortaya ¢ikan tartigmalari Allah’in
kudret sifatin1 6nceleyerek agiklamaya calisan Es’ari ekolii ve son olarak da biraz daha

sistematik ve akilc1 yorumlarda bulunan Matiridilik bu ismin igerigini olusturmustur.

130 Ehy Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 23.

131 Bakara 2/31, 32.

132 Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 22.

133 yysuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DiA, TDV Yay, istanbul, 1994, c. 10, s. 525.

134 Tprahim Kaplan, Islam inan¢ Esaslar1, Oncii Basimevi, Ankara, 2015, s. 65.

135 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, “Ehl-i Siinnet”, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yay, Istanbul, 2015, s. 79.
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Tiim meselelerde ayni fikri paylasmamis olmalarina ragmen bu ii¢ ekol tek bir firka
yani Ehl-i Siinnet olarak anilmistir®.

Selef hicretin ilk asrinda ortaya ¢ikan, diger itikadi firkalar gibi metodolojisi ve
bir sistemi olmayan, peygamberden sonraki ilk neslin ve onlarin izlemis oldugu tavrin
adidir. Tartigmalarin yogun olmamasi dolayisiyla Selef alimleri meselelere nakillerle
cevap bulabilmis, akli tartismalara girmemislerdir. Belirgin bir itikadi farklilasma heniiz
o donemlerde ortaya ¢ikmamusti™®*’. Toplum, Peygamberin yolundan gidenler (Ehl-i
Sunnet) ve gitmeyenler (Ehl-i Bid’at) olarak iki kisimdan olusuyordu. Sadece kelime
anlamina bakildiginda tiim firkalarin sitinneti reddetmeyip siinnetin O6nemine olan
tavirlar1 dolayisiyla Ehl-i  Sinnet olarak adlandirilmalar1 gerekmektedir. Fakat
uygulamada Oyle olmamug hicri III. asra kadar Selef’in bundan sonra da Es’ari ve
Matiiridiligin genel adi olarak kullanilmistir'®, Ehl-i Bid’at ise bu ekollerin disinda
kalan firkalarin 6zellikle yanligligina isaretle olumsuz anlamda kullanilmistir.

Selef donemi yogun olarak felsefi tarzda tartismalarin olmadigi bir donem
olmustur. Tartisilan konu hakkinda herhangi bir nas yok ise 0 konu hakkinda akli
istidlalde bulunmak, konusmak, sormak, hatta diisinmek dahi yasaklanmistir. Selef
alimleri miitesabihler de dahil olmak izere ayet ve hadislerde bulunanlar1 oldugu gibi
kabul ederek, tesbih, tecsim ve te’vile gitmemislerdir. Selef alimleri buyik ginah,
imanin mahiyeti ve iman-islam iliskisi konusunda Moircie ile aym diisiinceleri
paylasmuslardir. Iyiliklerin ve kétiiliiklerin imana zarar vermedigi diisiincesini ise kabul
etmemislerdir'®°.

Tarih sahnesine Mihne olayr adiyla damgasini vuran olaylarin ardindan
Mu’tezile mezhebinin devlet destekli fikirlerini kabul ettirme baskisi Sunni kelamin
olusmasina sebep olmustur. Ahmed b. Hanbel (6.855) gibi Sunni kelamin savunucusu
Ehl-i Hadis alimleri Mu’tezile ile miicadele etmesine ragmen tatmin ediciligi zayif,
muhatabr kinama ve goriislerini reddetmis olma disinda kayda deger bir durus

gosterememislerdir®?. Ihtiyag iizerine Ebu’l Hasan el-Es’ari Mu’tezilenin argiimanlarim

136 Mevlit Ozler, islam Diisiincesinde Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bidat Adlandirmalan, Kiiltiir Egitim Vakfi Yay,
Erzurum, 2001, s. 26.

187 Ozler, a.g.e., s. 52.

138 Ozler, a.g.e., s. 44-45; Ozler, “Ehli Siinnet”, Kelam El Kitabu, s. 105-112.

139 Mevliit Ozler, “Selefiyye”, Kelam El Kitaba, s. 115.

140 Cafer Karadas, “Es’ari Kelam Okulu” Kelam El Kitabi, s. 121.
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Ehl-i Hadis’in inang degerleri ile yogurarak yeni bir kelami ¢igir agmistir'*!, Es’ari
imani, Lim& adli eserinde ‘tasdik’'*? /bdne adli eserinde ise ‘soz ve amel’'*® olarak
tanimlamistir. Fakat dilin ikrar1 ve ameli teferruat olarak gordiigiinii belirtmistir. Ona
gore Allah’in birligini, peygamberlerin getirdiklerini kabul eden, kalbi ile tasdikleyen
kisi mii’mindir. Imandan ¢ikmas1 da ancak bunlar1 inkar etmesi ile miimkiindiir'**.
Biiyiik giinah meselesindeki yorumu amele olan bakisini daha net anlamamiza yardimci
olmaktadir. Es’ari ye gore Murtekib-i Kebire tévbe etmeden 6lurse onun durumu
Allah’a kalir. Dilerse Allah merhametiyle affedebilir de, cehennemde sucu kadar
cezalandirilmasina izin verdikten sonra cennete de koyabilir. Boyle kimse kalbinde
zerre iman bulunanin ebedi cehennemde kalmasinin imkansiz oldugunu belirten nassa
aykir1 diismemesi i¢in ebedi cehennem vaadedilen kafirlerle bir tutulmamalidir!#°,

Ehl-i Slinnet’in ikinci ana ekolii olan Matluridilik, imam Matlridi’nin Hanefi
diisiincenin yaygin oldugu ortamda yetismis olmasi nedeniyle Hanefiligin bir nevi
devami niteligine biiriinmiistiir'*®. Imam Matiiridi, Ebu Hanife’den etkilenmis olmasina
ragmen Hanefilikte olmayan birgok goriisii, vakialar ele alis bigimi ile Hanefilik’ten
ayr1 bir dislince sistemi ortaya koymustur. Selefiye’nin argiimanlarini ve Mu’tezili
diistincenin onceledigi akli, inang esaslarini temellendirmede kullanarak ustaca bir yol
tutmustur. Ne Selef kadar kati bir tutuculuk ne de Mu’tezile kadar asir1 akilci
davranmustir. Ikisi arast mutedil bir yol izlemis, nakli esas alarak akli ¢Ozimler
liretmeye calismigtir'®’.

Maturidi’ye gore Ebu Hanife’de oldugu gibi iman amelden ayridir. Iman ve salih
amelin birlikte zikredildigi ayetleri, amellerin imandan bir ciiz olmadigi ve imanin
oziine dahil edilemeyecekleri seklinde yorumlamaktadir'#®, Matiiridi mezhebi genel
olarak imani kalbin tasdiki olarak gorur ve dil ile ikrarin kalpteki imani ifade ettigi

kanaatindedirler. Yalniz bu ifadeyi kalpteki tasdiki haber vermesi bakimindan ve

141 Karadas, a.g.e., s. 122.

142 Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, Kitabu’l Liima, Kahire, 1955, s. 123.

143 Eg’ari , el-ibane, s. 49.

144 Sehristani, a.g.e., s. 101; Ebu Manstr Abdllkahir b. Tahir Bagdadi, Usiili’d-Din, thk. Ahmed Semseddin, Dar’ul
Kiitiib*iil flmiyye, Beyrut, 2002, s. 274.

145 Sehristani, a.g.e., s. 101.

146 Temel Yesilyurt, “Matiiridilik: Onemli isimler ve Temel ilkeler”, Kelam El Kitabi, Grafiker Yay, ed. Saban Ali
Diizgiin, Ankara, 2012, s. 147.

147 Yegilyurt, “Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel ilkeler”, Kelam El Kitaba, s. 148.

148 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 477.
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diinyada kisiye mii’min ahkAmimin uygulanmasi igin gerekli goriirler. Imanin tasdike
dayali olmasi dolayisiyla imanda istisna olmaz. Esas olan tasdik olunca amellerdeki
kusur kisiyi imandan uzaklastirmaz. Imana girilen sekilde imandan cikilir. Giinahlar
hafife alinmadigi, helal sayilmadig: siirece iman bakidir. Biiylik giinah isleyen asi ve
fasik olarak kabul edilir, ama akibeti konusunda Allah’in dilemesi esastir!*®. Tlimli ve
uzlasmaci diistinceleri ihtiva etmesi bakimindan Matlridilik Ebu Hanife’nin
goriislerinin betimleyicisi olarak goriilmektedir. Ebu Hanife de siiphesiz Matlridi

akaidinin olusmasindaki en 6nemli alimdir.

1. 3. 4. Ebu Hanife’ye Gore iman-Amel

imam-1 Azam, el-Alim ve’l-Miiteallim adli eserinde ogrencisinin kendisine
sordugu soruya cevaben imani; “tasdik, marifet, yakin ve I[slamdir*® seklinde
aciklamigtir. Yani ona gore iman bu kavramlarin tiimiini ihtiva eden sumullii bir
kavramdir. Bu kavramlar birbirinden farkli gibi goérlinse de Ebu Hanife’ye gore bir
kimseye ‘ey filan, ey insan, ey adam’ seklinde hitap edildiginde kastedilenin kim
oldugunun belli olmas1 gibi iman da bu kavramlarla ayn1 manay1 tasimakta ayni1 anlama
gelmektedir. Ona gore ‘mii’'min’ Allah katindan gelen seyleri kalp ve lisanla tasdik eden
kimsedir®®?,

Vasiyye adl1 eserinde imani kalp ile tasdik dil ile ikrar olarak belirtip ardindan su
agiklamay1 zorunlu gormiistiir. “Ne sadece ikrar ne de sadece tasdik oldugu sdylenebilir.
Culnkl sadece tasdik olsa idi batin kitap ehli mii’min kabul edilmis olacaktir. Sadece

ikrar oldugunu kabul etmek ise biitlin miinafiklarin mii'min oldugunu iddia etmek

152 9153

olacaktir. Kur’an’da bu ikisi= de agik¢a yalanlanmistir

Hatta imanin varligi igin lisanin zikri Ebu Hanife’ye gore mii’min olmanin delili
icin yeterlidir. Ciinkii kalpleri bilmek miimkiin degildir. Dil ile ikrar dinyevi
hiikiimlerin uygulanmas: ic¢in gereklidir. Baski altinda inandiginin aksini ifade eden

kimsenin mii’min kabul edilmesi de bunu gostermektedir. imanin1 sakli tutma amaciyla

149 Yesilyurt, “Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel ilkeler”, Kelam El Kitaba, s. 155.

150 Ehu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 12-13.

151 Ehu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 12-13.

152 Minafikan 63/1, Bakara 2/146.

153 Ehu Hanife, “el-Vastyye”, imam-1 A’zam’mn Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, MUIFAV Yay, Istanbul, 2013, B. 9, s.
65.
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zahiren kiiflir zikretmis olan kisi Allah katinda mii’mindir, bunu bilmeyenler ise onu
kafir olarak isimlendirebilmektedirler’>*. Kalp, sz ve amellerin gergeklestigi yerdir. Bu
durumda lisani1 ile imanin dile getiren fakat kalbi ile iman etmeyen kimse Allah katinda
mii’min sayilamaz®®. Ebu Hanife’ye gore amel, iman demek degildir. Mii’minlerin farz
olan amelleri yerine getirmeleri iman etmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ona gore
Mi’minler imanlarindan dolay: namaz kilar, orug tutar, hacceder ve Allah’t zikrederler.
Allah iman ve ameli ayetlerinde birbirinden ayr1 zikretmekte, amel eksikliginde imani

mii’minden soyutlamamaktadir'®®.

1. 4. Ebu Hanife ve Mircie’nin iman - Amel Anlayislarinin Kiyasi

1. 4. 1. iman ve Amel Ayriig

Iman tanimlamalarinda ameli de imana dahil eden mezhepler Hariciler, Sia ve
Mu’teziledir. Bu gruplarin aksine Ebu Hanife ve Mircie iman-amel birlikteligini
savunmamaktadirlar. Ebu Hanife ameli imanin bir ciizii olarak gérmemektedir.
Kur’an’da “inanan ve salih amel igleyenler” hitabi onun bu goriisiinii destekleyerek,
iman ve amelin birbirinden ayri olduklarina isaret etmektedir. Bu hitabin sik sik
tekrarlanmig olmasi iman ve amelin arasindaki bagin mithim oldugunu gdstermis olmasi
acisindan onemlidir. Ona gore iman esas olmakla birlikte amel kesinlikle gereksiz
degildir. Inanan kisi kalbinde iman edilen varligin sevgisini tasir. Bu sevgi hig bitmeyen
bir sevgidir. Mii'min hata yapmis, giinah islemis olsa bile bu sevgi sayesinde
bagislanma {imidini de icinde tasimaktadir’’. Ona gore kalpteki iman (kalpteki sevgi
gibi) hi¢ bitmez. Sadece sehvet (nefis) galip gelmis, isyana (gunaha) sebebiyet
vermistir. Bu durumda giinahin imani alip gotiirdiigii iddia edilemez. Ebu Hanife kimi
zaman Mi’minden amelin kaldirilabilecegini, fakat ondan imanin kaldirilmasinin
mimkiin olmadigim1 savunmaktadir. Mii’minlerin bazi durumlarda bir takim
ibadetlerden muaf tutulmasini bunun delili olarak gostermektedir. Allah, hayizlh
kadindan namazin farziyetini kaldirdig1 halde imani kaldirmaz. Ya da ona imanin terkini

emretmez. Allah, “Orucu birak sonra kaza et!” demistirr Ama “imani birak!”

154 Epy Hanffe, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 12.
15 Epy Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 9.

156 Epy Hanffe, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 11.
157 Epy Hanffe, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, s. 18.
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dememistir. “Fakire zekat farz degildir” denilebilir, ancak imanin farz olmadigi
soylenemez'®®, Iman asildir. Aslolan imanin mevcudiyetidir. Imanin varligina kiyasla
amel fer’idir. Amel, imanin varliginin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ebu Hanife’ye gore, kible ehlinin farzlardaki ihmali onlar1 imandan ¢ikarmaz.
Kim farzlarin timiinde Allah’a itaat ederse, cennet ehlinden olur. Kim iman ve ameli
terk ederse, cehennem ehlinden bir kéfir olur. Kim de iman eder, ancak farzlardan bir
seyi ihmal ederse glinahkar bir Mii’min olur. Artik o kimse Allah’in mesictine kalmistr.
Allah dilerse ona azap eder, dilerse onu affeder®>®. Bu sdzler onun iman sahibi kisinin
giinah isleyebilecegini kabul ettigi anlamina gelmektedir. Fakat imanmn bir kimseden
soyutlanmasi i¢in ameldeki eksiklik degil iman1 olusturan unsurlarin ziddi yani inkéar
gereklidir.

Mdircie, cennetle mujdelenmis fakat bir Misliimani 6ldiirmek gibi biiyiik bir
giinahi islemis olan Murtekib-i Kebire agisindan iman-amel ayrimini gerekli gérmiistiir.
Iman kavramini iman edenlerin akibeti agisindan ele almistir.Miircie’ye gore savasta
olduren ve oldurdlen mi’minlerin akibeti hakkinda olumsuz diisiinmek vahye ters
diismek olarak algilanmistir. Cilinkii hem o6len hem oldiiriilenler arasinda nass ile
bildirilmis olan cennete girecekleri kesin mii’'minler bulunmakta idi. Onlar da Ebu
Hanife gibi iman ve ameli birbirinden ayirmiglar, giinah isleyeni mii’min olarak kabul
etmiglerdir. Yalmiz Ebu Hanife bu ayriligi Miircie mezhebinde oldugu gibi kesin
cizgilerle yapmamustir. Mrcii goriiste, imam ‘sadece tasdik’ olarak kabul eden Bisr b.
Giyas el-Merisi (0. 218/833) haricinde genel kabul ‘imanin, kalbin tasdiki ve dilin

ikrar’ oldugu seklindedir!®®

. Ona gore, ameller imanin sonucudur imanin var olusunun
nedeni degildir, sadece mecazen iman olarak kabul edilebilirler. Murcii alimlerden
Sevban “biitiin ameller imandan ertelenmistir” diyerek hi¢bir amelin iman Uzerinde
etkisi olmadigini, emirlere uyma ya da giinahlar1 terk etmenin imanin aslindan

olmadigim1 savunmustur'®®. Yine Miircit alim olan Yunus, cennete girmek icin gerekli

158 Ehu Hanife, “el-Vasiyye”, s. 66.

159 Epy Hanife, “er-Risale”, imam-1 A’zam’m Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, MUIFV Yay, Istanbul, B. 9, s. 62.

160 flyas Celebi, “Ilk Kelam Tartismalar1 ve Inang Gruplari”, Kelam El Kitabi, Grafiker Yay, ed. Saban Ali Diizgiin,
Ankara, 2012, B. 2, s. 58.

161 Sehristani, a.g.e., s. 138.
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olanin iman degil ihlas ve muhabbet oldugunu iddia etmistir!®2. Yani ameller neredeyse

hi¢ 6nemsenmemis iman ile olan bagi, Gnemi ve gerekliligi goz ardi edilmistir.

1. 4. 2. Imanda Istisna

Istisna, “Diirmek, kivirip biikmek; ayirip uzaklastirmak” anlaminda “seny”
koklnden tiiremis; “bir seyin kiilli hiikmun disinda tutulmasi” seklinde kullanilan bir
kelimedir. Kelam agisindan istisna; “iman ettigini kesin bir dille ifade etmek yerine,
Allah’1n takdirine birakip ‘Insallah mii’minim’ demektir.” 163

Hadis ehlinin istisna konusundaki tavrr “Allah dilerse mii’'minim” seklindedir.
Onlar gore; “gercekten miiminim” demek gayb alanindan bir hiikiim verip Allah’in ilmi
hakkinda konusmak olacaktir, bu ise caiz degildir',

Mdircie, iman edenlerin esit olmas1 gerektigi esasina dayanarak imanda istisnay1
reddetmektedir!®®. Onlara gore iman ‘tasdik’ anlamma geldigi igin sartl ve siiphe
barindiran bir imandan bahsedilemez. ‘Insallah mii’'minim’ demek yerine ‘ben
gercekten mii’minim’ lafzin1 kullanmak gereklidir. Ayni sekilde Ebu Hanife de imanin
slipheye mahalli olmadigini belirterek imanda istisnay1 kabul etmez. Zira Allah “onlar
gercekten mii 'mindirler'® ve  “onlar gercekten Kafirdirler '®"buyurmustur. Ebu
Hanife’ye gore bu ayetler de zikredilen kat’ilik, imanin1 belirten kisi icin de
gereklidir®®,

“Iman edenler ancak, Allah’a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye
diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenlerdir. Iste onlar dogru
kimselerin ta kendileridir. %° Hanefi-Maturidi ekol bu ayetlerin 15181nda sart ciimlesinin
slipheye sebebiyetine isaretle yapilan s6z ve akitlerin gecersiz olacagini

belirtmektedirl’®. Iman etmek gegmis ifade eden bir sézdiir. Gegmis icin ileriye dair

(ingallah gibi) bir ifadenin kullanilmasi makbul degildir. Tasdikin kesin bilgiye dayali

162 Sehristani, a.g.e., s. 135.

163 Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, “Istisna”, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yay, Istanbul, 2015, B. 4, s. 167.

164 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 153-154.

165 Mehmet Saffet Sarikaya, islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Ragbet Yay, Istanbul, 2015, B. 5, s. 118.

166 Enfal 8/4.

167 Nijsa 4/151.

168 Ebu Hanife, “el-Vasiyye”, s. 65.

169 Hucurét 49/15.

170 Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’4n, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. Kemal Sandikg1, Ensar Yay, Istanbul, 2019, c. 14, s.
97-98.
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olmasi agisindan “ingallah” istisnast zan ve slipheye kapi aralar, bu ise kesinligi yok
etmektedir!’. Nesefi’ye gore istisna gelecek zamana ait islerde miimkiin iken ge¢mis
veya simdiki zaman ait herhangi bir iste dahi giizel goriilmez, iman agisindan da durum
aynidir. Kiginin “ben insallah mii’minim” s6zii imaninda bir siiphesi oldugu, bu da
Islam dininden ¢iktig1 anlamma gelir!’2. Maturidiler, Es’ariler gibi istisnayr zaman
baglaminda ele aldiklarinda ge¢mis ve simdiki zamanda istisna ifadesi kullanmamak
kayd: ile gelecek zaman Kkastedilerek imanda istisnaya gidilebilecegine cevaz
vermislerdir®3.

Es’ari’ler ise bu sart climleciginin konulmasini ‘siiphe’ olarak degil, ‘bir dilek ve
temenniyi’ ifade etmesi agisindan gerekli gorurler. Kisi mii’'min ya da kéafir olarak
Olecegini bilemez. Bu nedenle imanini Allah’in dilemesine baglayarak “O dilerse
mii’minim” ifadesinde bir sakinca gérmemislerdir.

Insanim nihai durumundaki belirsizlik imanda istisna konusuna bakis: etkileyen
onemli bir faktordur'’®. imanda istisna konusu, kisinin imam iizerindeki kisisel
kararmin ortaya koyulmasi ve bu kararin kesinligi bakimmdan Onemlidir. Ayni
zamanda Miisliiman olan kisinin imanin1 veya Islam’a mensubiyetini nasil ifade etmesi

175 “Ben insallah mii’'minim” lafzinin biiyiik zaran

gerektigi ile yakindan ilgilidir
olmadig1 sdylenmesine ragmen iman gibi énemli bir mefhum Uzerinde daha kat’i
sekilde s6z soylenmesi gerektigi diisiincesi ile de “insallah” kelimesinin sarf edilmesi
hos karsilanmamistir. Bu lafzin kullanilisindaki niyetin farkli anlamlar ihtiva edecegi ve
acikca bilinemeyecegi tartismalarin Kilit noktasini olusturmaktadir. Ortaya ¢ikan
tartigmalarda verilmek istenen mesaj “kimsenin akibetinden emin olamayacagidir”.
Siiphe; dogrulugu ihtimalli olan, arastirilip dogrusunun bulunabilecegi konularda
gerceklesir. Imanda ihtimal yerine kesinlik olmasi gerektiginden istisna siiphe

dolayistyla reddedilmektedir®,

171 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 487.

172 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 154.

178 Hilmi Karaagac, “Maturidi Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi, c. 15 S. 49, 2011, s. 71.

174 Bagdadi, Usili’d-Din, s. 278; Razi, a.g.e., s. 245; Gazzalf, ihya-u Ulumi’d Din (Muhtasar), Isik Yayinlari, Haz.
Mehmet Yavuz Seker, izmir, 2013, s. 6.

175 7ziibeyir Bulut, Kelam’da “iman’da istisna” Tartismalari, islami flimler Dergisi, Y1l 4, Say: 1-2, Bahar-Giiz
2009, s. 200.

176 Bulut, a.g.e., s. 212.
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1. 4. 3. Gunahlarin ve Tyiliklerin imana Zarar ya da Fayda Vermemesi

Peygamber Efendimizin giinahin imana etkisi konusundaki hadislerine bakacak
olursak iki farkl1 yaklasimda bulundugu gériilmektedir. Ilk grup hadisler, “Cennetlikler
cennete, cehennemlikler de cehenneme girer sonunda Allah; ‘Kimin kalbinde hardal

P11« Allah rizasim isteyerek ‘La

tanesi agirliginca iman var ise ¢ikariniz.” buyurur...
ilahe illallah’ diyen kimseye Allah cehennemi haram kilmigtir.”1"® seklinde sirk disinda
tim giinahlarin bagislanacagi ve bu glinahlarin mii’minden imanimi uzaklastirmadigini
gosteren hadislerdir. Ikinci grup ise; “Iman ile kiifiir arasinda namazi terk etmek

V19 “Zina eden kisi mii’'min oldugu halde zina etmez. Hirsizlik eden de mii’'min

vardir.
olarak hirsizlik etmez. Ama tovbe ertigi takdirde tévbesinin kabuli umulur. &
seklindeki 6zellikle de insanlarin isledigi sosyal hayata dair giinahlarin imana zarar
verdigini belirttigi hadislerden olusmaktadir. Bu ikinci grup dikkatle incelendiginde ise
gercek manada bir kiftirden bahsetmek yerine 6zellikle namaz ibadetinin 6neminin
vurgulanmaya c¢alisildigi ve kul hakkina sebebiyet veren davranislarin engellenmesi
amaciyla zikredildigini sdylemek daha dogru bir agiklama olacaktir. Yani Kur’an’in da
belirttigi gibi sirk, inat ve israrla inké&r etmek haricinde hicbir sey kiifre sebebiyet
vermemektedir.

Ebu Hanife’ye gore iyi ameller ya da kotii ameller iman1 dogrudan yok etmeye
de yok iken meydana getirmeye de etki etmez. Cinki Allah imani1 giinah isleyen
kulundan nefy etmemistir. Ayet-i kerimelerde “Ey inananlar su veya bu giinahlar
islemeyin!” seklinde hitapta bulunmustur. Iman vasfi ile giinahkéra seslenmistir.
Guinahkar mii’'minden bagislanma talebinde bulunmasmi'® istemesi, Allah’in o kisiden
iman1 nefyetmedigini gostermektedir. Aksi takdirde kafir olduklarin1 ve azaba mustehak
olunduklarin1 dile getirmesi beklenirdi. Ayrica Ebu Hanife imana etki eden gunah
olarak, sirki ve iman esaslarinin inkarmi'®? gostererek bunun disindaki her tirlii
masiyetin dilerse Allah tarafindan bagislanacagini ifade eder. Ancak bu konuda ihtiyatl

davranarak ne gunahlar mii’mine Kkesinlikle zarar vermez ne de gunahkar Kkisi

177 7ebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih, s. 31.
178 Zebidi, a.g.e., s.101; bkz. Tirmizi, a.g.e., c. Il, s. 331.

179 Tirmizi, a.g.e., c. 1, s. 327.

180 Tirmizi, a.g.e., c. I1, s. 328.

181 Nijsa 4/17-26- 27.

182 Njjsa 4/136.
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cehenneme girmez seklinde beyanda bulunur. O, Murcie’yi elestirerek iyiliklerin
makbul olup kétiiliiklerin bagislanmis oldugunun iddia edilemeyecegini belirtir. Ona
gore Allah kimseye zulmetmez, kul ancak islediklerinin cezasini goriir. Ola ki bir kisi
imana sahip olmus ama amelleri ibadetleri ve yasaklar1 bilmeden Olmiis ise onun

mii’min olduguna hiikmedilir'®

. Cunku Ebu Hanife’ye gore imanin geregi tasdiktir, bu
da gergeklesmistir. Ebu Hanife kendisine sorulan bir sual tizerine Muaz b. Cebel’in
basindan gegen hadiseyi anlatarak su sekilde cevap vermistir. “Namaz kilmayan, hacca
gitmeyen, oruc tutmayan, zekat vermeyen ama Allah ve Rasulini ¢ok seven kimse icin
ne dersin?” diye soruldugunda Muaz cevaben; “Onun igin Allah’tan affedilecegini
umar, azaba ugrayacagindan da korkarim.” demistir. Yine “Namaz kilan, orug tutan,
beyti hacceden, Allah yolunda cihatta bulunan, kéle azad eden, zekatin1 veren ve fakat
Allah ve Rasul’inden siiphe eden kimse i¢in ne dersin?” diye soruldu. Bu kez “Onun
icin ates vardir.” dedi!®*. Ebu Hanife bu konuda Muaz b. Cebel’le ayni goriisii
paylagsmaktadir.

Miircie’nin en yogun elestirilere maruz kaldigi gériis amelin imana etki etmedigi
hakkindaki goriigleridir. O giinkii siyasi olaylarin olusturdugu gergin ortam ve ortaya
¢ikan farkli diisiincelere ragmen ilk Mdrciiler’in bu sekilde bir iddiasindan bahsetmek
olanaksizdir. Ik Miircie’nin amaci o giiniin siyasetinin olusturdugu kotii ithamlardan
mii’mini korumak yoniinde idi. Ozellikle Miisliman toplumu bdlmemek adma yorum
yapmaktan cekinmis ve gilinahk&r mii’minin akibetini “en iyi Allah bilir” diyerek
Allah’a havale etmislerdi. Bu nedenle ilk Mdrciiler’in iman-amel ayrimi hususundaki
amaglari, giinahin imana zarar vermeyecegini iddia etmek degildir. Fakat daha sonraki
Mdirciiler’den Salihi’nin iddiasina gére iman yalnizca Allah’1 bilmek, kufur de onu
tanimamaktir. Namaz, orug, hac ve zekét birer ibadet degil, itaattir. Allah’a imandan
baska ibadet yoktur'®. ilk Mirciiler’in bu sekilde bir agiklamasmin bulunmamasina
ragmen bu goriislerin tiim mezhep goriisii olarak yerlestigi bir gercektir. ilk etapta kalp
ile tasdik olarak agiklanan iman, zamanla sonraki Murciiler tarafindan amellerin

gereksizligi derecesinde KOr tasdik ve ikrara indirgenmistir.

183 Ehy Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat™, s. 35.
184 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat”, s. 43.
185 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 142; Sehristant, a.g.e., s. 139.
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1. 4. 4. imanda Artip Eksilme

Genel olarak iman1 “sadece kalbin tasdiki”, “sadece dilin ikrar1” veya “kalbin

18 imanda artma ve eksilme olmayacagini

187

tasdikiyle dilin ikrar1” seklinde agiklayanlar
ileri siirmislerdir. Ameli imandan bir ciiz olarak tanimlayanlar-®’ ise onun artip
eksilebilecegini savunmuslardir.

Selef alimleri imanin artip eksilebilecegi goriisiinii benimsemis, Kur’an’da

188 zahiri yorumlarini esas almislardir. Matiridiler ile Esariler’in

zikredilen ayetlerin
cogunlugu imanin artip eksilmesini mimkiin gérmemistir. Nitekim imanin artmasi
sadece kiifriin azalmasi, eksilmesi de kiifriin artmas1 ile miimkiin olabilir'®®. Es’ari el-
Ibane adli eserin mukaddime béliimiinde imanin séz yani ikrar ve tasdikten ibaret
oldugunu, buna ragmen imanin artma ve eksilmesinin miimkiin oldugunu belirtmistir'®.
Bagdadi de ayetleri Ornek gostererek imanin artmasinin miimkiin olusunu artmadan
onceki imanin noksanligina delaletini isaret ederek kabul etmistir'®l. Imam Matiiridi’ye
gore iman, Allah’in varlik ve birligine, Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve resulii
olduguna ve Allah’tan getirdigi her seye inanip, kalp ile tasdik etmektir. Bu nedenle de
o imanin 6ziinde herhangi bir artma ve eksilmenin olacagini kabul etmemektedir. Fakat
imanin vasfinda, kalitesinde artma ve eksilmenin mimkiin olabilecegini kabul eder.'%2
Ebu Hanife imanda artip eksilmeyi yani nicelik yoniinden artma ve eksilmeyi
kabul etmez. Ancak imanin tasdiki yonden yakininde bir artmanin miimkiin
olabilecegini savunur. Bunu Fikhu'l-Ekber’inde su sekilde ifade eder: “Goklerde ve
yerde bulunanlarin imani, iman edilmesi gereken seyler yoniinden artmaz ve eksilmez,
fakat yakin ve tasdik bakimindan artar ve eksilir. Mii’minler iman ve tevhid konusunda

miisavidirler ama amel itibariyle farklidirlar.”*%® Ona gére melekler ile insanlarin imani

tasdik bakimindan esittir. Buna ragmen ameli olan bir iman (mii’min) amelsiz bir

186 M{ircie, Ebu Hanftfe ve Ehl-i Stinnet Alimleri.

187 Hariciler, Mu’tezile ve Selef Alimleri.

188 Al-i imran3/173; Nisa4/59; Enfal 8/2; Tevbe 9/38; Hadid 57/28.

189 Ebu Hanife, “el-Vastyye”, s. 65; Sinanoglu, “iman”, DIiA, s. 535.

190 Eg’ari, el-ibane, s. 48.

191 Bagdadi, Usali’d-Din, s. 277-278.

192 Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, ed. Y. Sevki Yavuz, Cev. Fadil Aygan, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2019, c. 6 s. 513.
193 Epy Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, s. 56.
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imandan (mii’'minden) daha Gstundur. Ebu Hanife ve Hanefl alimlerin dayanagi; imanin
vacip olan yéniinii olusturan tasdikin kesinlik mertebesindeki varligidir'%,
Miircie’nin genelinin goriisii imanin artma ve eksilme kabul etmedigi

196 ve Ebu Simr'® bu artma ve eksilmeyi

yonindedir. Ebu’l Hiiseyin es-Salihi®®, Gaylan
kabul etmeyenlerdendir. ibn Sebib, Yunus, Tumani ve Gassan ise imanin béliimlerden
olustugunu dolayisiyla bu béliimlerin artip azalabilecegini iddia etmislerdir!®®. Buna
ragmen Gassan’in olusturdugu Miircie’den az bir kisim imanda artmay1 kabul etmis
fakat azalmay1 kabul etmemislerdir!®.

Matlridi diisincenin yayilip anlagilmasinda katkilar1 bulunan Ebu’l-Muin en-
Nesefi (6. 508/1115) imanin artma veya eksilme kabul etmedigi konusunda Imam
Maturidi ile ayn1 goriisii paylasmaktadir. Cibril hadisini dayanak olarak gosteren Nesefi;
imanin ne oldugu sorusuna verilen cevabimn; “Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve serrin Allah’in yaratmig olmasina yani kadere,
inanmaktir.” seklinde belirtmistir. Bunlarin ziyade ya da noksanligmmi kabul

200 Matiiridiler de, imanin artmasinin yalniz iman edilmesi gerekli hususlarin

etmemistir
artmasi ile miimkiin olacagm1 bunun da sadece Peygamber zamaninda
gerceklesebilecegini belirtirler. Onlara gére imanda artis ya da azalma noktasindaki
tartisma lafzidir. Ayette gegen ‘kalplerin titremesi ve artan iman ibaresi’ muminlerin
sifati, ziyadelesen sey de imanm yakini olarak kabul edilmelidir. Imanmn artmas: bir
onceki hale nazaran imanin tasdikindeki devam ve sebati artiran delillerin artmasi
demektir?®,

[lhami Giiler, Takiyyiiddin Ibn Teymiyye nin (6. 728/1328) Kitabu'l Iman’daki
goriislerinden iktibasla, Ebu Hanife ve Miircie’nin imani tasdik olarak tanimlamalarinin

yetersiz oldugunu kalbin muhtevasindan olan kalb fiillerini kapsamadigi gerekgesiyle

elestirir. Onlarin iman taniminin ancak dini inan¢ olabilecegini imanin Allah’a,

194 Emrullah Yiiksel, Matiiridiler ile Es’ariler Arasindaki Goriis Ayriliklar, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2012,
s. 112.

195 Eg’arf, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafii’l-Musallin, c. 1, s. 214.

19 Es’ari, a.g.e., C. 1, s. 216.

197 Es’ard, a.g.e., C. 1, s. 215.

198 Jzutsu, a.g.e., s. 144-145; Es’ari, a.g.e., C. 1, s. 218.

199 |zutsu, a.g.e., s. 145; Bkz. Mehmet Saffet Sarikaya, islam Diisiincesinde Mezhepler, Ragbet Yay, Istanbul,
2015, B.5,s.118.

200 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Usiili’d-Din, c. 11, s. 407.

201 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 157-158.
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Peygamberlerine ve ahirete dair korku, sevgi, husu, saygi vs. bakimindan artan ve
eksilebilen bir sey oldugunu ayetlerden®®? deliller getirerek ortaya koydugunu belirtir?®,
Fahreddin Razi (6. 606/1210) bu mevzunun lafzi olarak ele alindigini; artma ve
eksilmeyi kabul edenlerin imanin kemaline, artma ve eksilmeyi kabul etmeyenlerin ise
imanin aslina dikkat c¢ektiklerini ifade eder. Ra&zi’ye gore; “Mii’'minler ancak o
kimselerdir ki; Allah amildigi zaman kalpleri iirperir. Onun dyetleri kendilerine
okundugu zaman (bu) onlarin imanlarimi artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil

ederler. 2% ve

“O, inananlarm imanlarint kat kat artirmalart icin Kalplerine huzur ve
giiven indirendir..."*® ayetlerinde gegen ‘artan iman’ ibaresi ve ‘sekinetin verilmesi’
ibaresi maddi anlamda bir artistan ziyade psikolojik olarak etkilenmeyi ifade

206

etmektedir Fakat Es’ariler bu ayetleri imanin artip eksildigine delil olarak

gostermektedirler. Ameli imanin pargasi olarak gorenler imanin zatinda bir artisin

olmadig1 konusunda hemfikirdirler?”’.

1. 4. 5. Buyuk Gunah Meselesi (Murtekib-i Kebire)

Kelam tarihinde Mirtekib-i Kebire sorunu seklinde ortaya ¢ikan Tahkim ve
huzursuzluklarin yasandigir olaylar h. 35-37 yillarinda rastlamaktadir. Mislimanlar
arsindaki i¢ savaglar sonucunda hem oOlen hem de Oldiiren tarafin konumunun
sorgulanmasi, tartismalarin odak noktasini olusturmustur. Islenen sucun biiyiik giinah
(musliman bir cana kiymak) olarak tanimlanmasi ve giinahi isleyenlerin “cennetle
mujdelenenler” olmasi durumun ciddiyetini daha da arttirmistir. Biiylik giinah meselesi
hakkinda ortaya atilan ilk goriisler li¢ temel baslik altinda su sekildedir; Buyik gunah
isleyen kimseyi agikca kafir hatta miisrik kabul edenler (genel itibariyle Hariciler)2%,
Bu kisiyi biiyiik giinah islemesine ragmen yine de mii’'min kabul edenler (Mircie daha
sonra Ehl-i Stinnet). Bu kimsenin ne mii’'min ne de kafir oldugunu, ikisi arasinda baska

bir kategoriye ait oldugunu iddia edenler (el menzile beyne’l-menzileteyn, Mu’tezile).

202 Njsa 4/36; Hadid 57/16.

203 [lhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2014, s. 53.

204 Enfal 8/2.

205 Fetih 48/4; Bagdadi,; Usiili’d-Din, s. 278.

206 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1978, s. 244-245.

207 Aydn, a.g.e., s. 150.

208 Eg’ari, el-ibane, s. 48.
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“Murtekib-i Kebire” konusunda tartigmalarin derinligi ve iman-amel iligkisinin
tartisilmasi ayetlerde tehdit iceren ifadelerin yer almasina dayanmaktadir. Hariciler
“Kim bir mii'mini kasten éldiiriirse, cezasi, icinde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah
ona gazap etmis, ldnet etmis ve onun icin biiyiik bir azap hazirlamistir. "% ayetine
dayanarak sert bir dille bu giinahin sahibinin cehennemlik oldugunu belirtir. Bu tutum
ameli imandan bir cliz kabul etmis olmanin verdigi zorunlu bir sonugtur. Mlrcie ise
iman1 amelden bir ciiz olarak gérmemektedir. Biiyiik giinah isleyen ehl-i kibleyi imanl
olmalar1 dolayisiyla mii’min, ayn1 zamanda ayette gecen biiyiik giinahi isledikleri igin
fasik kabul ederler. Onlarin durumlarimi Allah’in dilemesine birakirlar. “Allah dilerse

affeder, dilerse cezalandirir” diyerek irca yolunu segerler?t

. Miircie bu bakis acisiyla,
biiylik giinahin kisinin imanina zarar vermemesi ve kiifre girmemesi hususuna dikkat
cekmistir. Yani, onlar iyiliklerin daha agir bastigini, bu sebeple tek bir iyiligin bile sirk
ve kiifriin disindaki diger giinahlar1 ortadan kaldirabilecegini iddia etmislerdir. Boyle bir
fikri, biiyik gunah isleyen herkesi imandan, Islam’dan ve islam toplumunun bir iyesi
olmaktan ¢ikmis kabul eden Haricilerin, onlara kafir muamelesi yapmalarina engel
olmak ve Allah’a inandigin1 agikga sOyleyen kimseye biiyiik giinah islemis dahi olsa
Islam’da bir yer bulabilmek icin ileri siirmiislerdir?!. Onlar Mirtekib-i Kebire’nin
ahiretle ilgili durumlar1 hakkinda yorum yapmayarak Ehl-i Siinnet’le fikirdas olup
Allah’in dilemesini esas almiglardir. Ayni zamanda islenen glinahin imanm alip
g6tirmemekle birlikte fasikliga sebep oldugunu da kabul etmislerdir?*2,

Ebu Hanife, Osman el-Betti’ye yazdigi risalede bu konuda gelen soruya
muhatabin i1yi niyetlilikle diisiinlip iyice kavramasi i¢in 1srarla ve uzunca su sekilde
cevap verir: Mi’minin iman vasfi tasdikten ibarettir. Tasdik amelden 6nce vardir.
Ameller iman edenler igin daha sonra farz olmustur. Bakara, Tegabun ve Talak
surelerinde?®® bu anlamin ifade edildigini dolayisiyla imam nefyeden seyin amelsizlik
ya da giinah olamayacaginmi izah eder. Ebu Hanife’ye gore; Siffin savasinda islenen

bliylik giinahin, iman1 iglerinde barindiran iki ziimre arasinda vuku bulmasi bizlere

imanlar1 konusunda degilse de amelleri konusunda isabetli olmadiklarin1 sdyleme

209 Nis 4/93.

210Eg’ard, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafi’l-Musallin, c. 1, s. 228.

211 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 188.
212 Kutlu, a.g.e., s. 189.

213 Bakara 2/ 25, 82, 277; Tegabiin 64/7; Talak 65/11.
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imkani1 vermektedir. Nitekim Hz. Ali de Kaziyye adli Kitapta kendisine savas agan Sam
ehlini “mi’minler” olarak zikretmistir. Kalpleri bilme imkanina sahip olmamamiza
ragmen zahirde hak ve hidayet iizere davranmadiklari hakkinda yorum yapabilme
imkanma sahibiz. Imam-1 Azam i¢in savasan her iki taraf hakkinda da hakli veya
haksizligina dair hiikiim vermek bidat islemek olacaktir. Durumu iginden ¢ikilamaz hale
getiren sey her iki gurupta da mii’minlerden hatta cennetlik mii’'minlerden kimselerin
bulunmasidir. Hatali bir yorum sonucu mii’'mine kafir diyebilme riski bulunmaktadir.
Bu nedenle en makul yorum tasdikleri dolayisiyla diinya i¢in mii’min olduklarina
sahitlik edip ahiret i¢in durumlarin1 Allah’in dilemesine birakmaktir?*4,

Imam Matiiridi’nin bu konudaki gériisii “giinahkar mii’minin imani hikimleri
reddetmedigi” seklindedir. Ebu Hanife gibi o da imam “tasdik”?'® olarak kabul ettigi
icin dini ahkama riayet etmemek ona gore imanimn riiknii sayilmamaktadir. Nefsine
uyarak islemis oldugu giinah ile harama bulasmis olsa da yine de mii’mindir. Tévbe
etmedigi siirece ebedi olmamak kaydiyla azaba ugramasi beklenmelidir. Kufur, bir seyi
ortme anlam: tasiyan bir kavramdir. Blylk ginah isleyen kimse ise Rab’binin
nimetlerinden hicbir seyi gizlememektedir. Bu sebeple onun kafir olmas: s6z konusu
degildir. imanm devan halinde de cehennemde ebediyen kalmas1 miimkiin degildir?'®.

Pezdevi ise biylk gunah sahipleri hakkinda tévbe etmeden bu diinyadan
ayrilsalar da bu glnahlari nedeniyle ebedi olarak cehennemde kalmayacaklar
kanaatindedir. Allah’in dilerse onlar1 affedecegini dilerse de cehennemine koyacagini,
orada diledigi kadar tuttuktan sonra onlar1 cehennemden ¢ikararak cennetine
koyabilecegini, dilerse onlar1 hi¢ cehenneme koymayabilecegini savunur?’,

Gazzali’ye gore tekfir hukuki bir meseledir. Ona goére Kisinin ebediyen
cehennemde kalacagina dair ahiretini ilgilendiren ya da Mislimanlarin elde ettigi
haklara erisemeyecegi, kaninin, malinin helal kabul edilmesi, kisasa konu olamamasi

gibi diinya ile ilgili durumu konusunda dikkatli olunmalidir. Aklin giinahkar mii’min

icin belirleyebilecegi bu yargilar hilkkmiinde hiir olan Allah i¢in belirleyici degildir.

214 Eby Hanife, “er-Risale”, s. 60-62.

215 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, s. 426.

216 \Matlridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 419, 428 ; Gulpaygant, a.g.e., s. 236.
217 Epu’l-Yusr Pezdevi, UsGli’d-din, s. 134.
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Allah bir kazibin, cahilin ya da asinin Cennet ile odullendirilmesine de Kkarar

verebilir?®e,

1. 5. Ebu Hanife’nin Miircie Mezhebi ile Iliskilendirilmesi

Kendi yasadigi donemden itibaren Ebu Hanife hakkinda farkli goriise sahip
bircok alim ve miiellif bulunmaktadir. Bunlar tarafindan lehte ve aleyhte ¢okga sdylenen
ve yazilanlar olmustur. Hayat1 ve goriisleriyle ilgili olusturulan zengin menkibe ve
rivayet birikimi icerisinde mezhep taassubunun®'® ve diger birgok sebebin yol actign
bazi agiriliklarin bulunmasi dogal karsilanmalidir®®®. Takdir edenlerine gore; Hz.
Peygamber’in §vgiisiine mazhar olan biri, muhaliflerine gore ise tekfir edilmesi gereken
zararli bir bid’atci olarak gdsterilmistir??t. Miircii oldugu iddias1 da bunlardan birini
olusturmaktadir.

Devrin 1rk¢ilar ve zorba yoneticilerinin kendileri gibi diisinmeyenleri diglamak
igin olusturduklar1 karalama politikasinin bir sonucu olarak Mdrcie gunah kegisi ilan
edilmis, onun gibi diisiinenler de dislanmis ve bu isim kullanilarak suglanmislardir®??,
Mircie mezhebinin olumsuz ve kotii olarak kabul edilmesinin nedeni Kaderiyye ile
birlikte zikredilerek lanetlemis olduklarina dair gelen rivayetlerdir??®. Fakat bu
rivayetler incelendiginde sahih veya hasen li-zatihi hikmdnde bir rivayete
ulasilamamistir®?,

Ebu Hanife’nin irca fikrinin meleklerden®® geldigini belirtmis olmasi, iman

tanimi, Mirtekib-i Kebire hakkinda hiikiim vericinin Allah oldugunu kabul etmesi ve

218 Gazzali, el-iktisad fi’l-i’tikad, AUIF Yay, nsr. Ibrahim Agah Cubukgu, Hiiseyin Atay, Ankara, 1962, s. 246-248.

219 Aydin, iman-Amel fliskisi, s. 95.

220 Mustafa Uzunpostalet, “Ebu Hanife”, DIA, TDV Yay, istanbul, 1994, c. 10, s. 131.

221 yysuf Sevki Yavuz , “Ebu Hanife”, DiA, TDV Yay, istanbul, 1994, c. 10, s. 139.

222 Y agar Nuri Oztiirk, Arapg:lllga Kars1 Akilethgin Onciisii imam-1 Azam Ebu Hanife, Yeni Boyut Yay, istanbul,
2016, B. 23, s. 409.

223 By rivayetlerden bazilari sunlardir; “Ummetimden iki sif vardir ki havz-1 kevserime gelemeyecek ve cennete
giremeyeceklerdir: Kaderiyye ve Miircie.” Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, c. V, s. 113; “Allah higbir nebi
gondermemistir ki onun {immeti i¢inde Kaderiyye ve Miircie bulunmasin. Dikkat edin! Allah Kaderiyye ve
Miircie’ye yetmis peygamberin diliyle lanet etmistir.” Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢. XX, s.117.; “Her
immetin bir Mecisi’si; her immetin bir Hristiyan’1, her immetin bir Yahudi’si vardir. Benim iimmetimin
Mecisi’si Kaderiyye, Hristiyanlar1 Hagebiyye, Yahudileri Miircie’dir.” Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, c.
X, s. 104.

224 Y ayuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie Ile lgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, c. I, S. 2,
2003, s. 131.

225 Bakara 2/31-32; isra 17/36; Ebu Hanife, “el Alim ve’l Miiteallim”, s. 22.
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onlar hakkindaki hiikmii tehir etmenin dogru oldugunu savunmasi onun Mircit
oldugunu diistindiiren amillerdir.

Ebu Hanife’nin, eserlerinde Miircie’yi bir mezhep olarak reddettigi halde ircayi
reddetmedigi goriilmektedir. Hatta irca, Ebu Hanife tarafindan sahiplenilmekte ve
savunulmaktadir®®®. Clinkii Ebu Hanife’nin kabul edip savundugu irca, giinahkar
mii’minin cennetlik ya da cehennemlik oldugu konusundaki kararin ahirete birakilmasi
konusundaki ircadir. Ebu Hanife’nin Mircie adini1 verdigi ve elestirdigi grubun 6zelligi
ise, iman1 genel olarak ‘marifet’ temelli tarif etmesi ve imandan sonra giinahin mii’mine
zarar vermeyecegini iddia etmesidir??’. Ahlaki olarak ¢okiintiiye sebebiyet verebilecek
bu irca fikri ise Ebu Hanife tarafindan sahiplenilmemistir??®. Osman el-Betti’ye yazdig
mektubunda kendisine yakistirilan ircay: bidat ehlinin uydurdugunu, hakk: sdyleyenleri
bu isimle itibarsizlastirmaya calistiklarin1 ima etmistir. “Hakki sdyleyenlerin bunda ne
giinah1 vardir” diyerek serzeniste bulunmustur??®, Ebu Hanife kendisini bu ikinci grup
ircayr savunan Mdrcie’den gorse idi Murcii goriisiin doktrinlerinin onun 6grencileri
tarafindan da devam ederek yayillmis olmas: beklenirdi. Fakat ne onun nede
ogrencilerinin giinahlarin imana zarar verdigine dair goriis belirttigi goriilmemistir. Ebu
Hanife’nin iman-amel ayrimini gézeten tavri, amelin terkini mazur géren ve s6z konusu
durumun mii’mine zarar vermeyecegini iddia eden asil Murcii tez ile ilgili degildir.
Clnku Ebu Hanife gibi amelde son derece titiz davranan bir kimsenin, ameli ihmal
etmesi, hatta amelin terkine dair goriis belirtmesi diisiiniilemez.

Ebu Hanife’nin biiyiik giinah igleyen kimseyi mii’min olarak nitelemesi ve onun
hakkindaki cennetlik ya da cehennemlik olma hiikmiinii geciktirmesi, yani ahirete
birakmasi tepki gérmesine yol agmistir. Mu’tezile ve Haricilerin, o donemdeki blyik
giinah isleyen kimsenin imanini savunanlari bu isimle isimlendirmis olmalar1 Ebu
Hanife icin kullanilan Miircie adlandirmasinin, Havaric ve Mu’tezile’den kalma bir

isimlendirme olmast ihtimalini glglendirmektedir. Nitekim Mu’tezile’nin kader

226 Azt{irk, imam-1 Azam Ebu Hanife, s. 409.

221 Galip Tiircan, “irca ve Ebu Hanife’nin irca ile iliskilendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakaultesi Dergisi, 2002, S. 9, s. 118.

228 Aydin, a.g.e., s. 90.

229 Ebu Hanife, “er-Risale”, s. 63.

38



konusunda kendisi ile ayni1 goriiste olmayanlari Mircii olarak adlandirdig:
bilinmektedir®.

Ebu Hanife’yi Miircie mezhebine mensup kabul edenlerin bir diger argiimani,
imam-1 Azam’in “Iman kalple tasdiktir. Ne artar ne eksilir.”?3' ifadesidir. Bu
ifadesinden dolay1 onun imani amelden sonraya biraktigini zannetmek miimkiindiir.
Halbuki amel konusunda Imam-1 Azam’in ¢ok titiz oldugu herkesge bilinmektedir.
Dolayisiyla ameli terk etmeye kesinlikle fetva vermeyecegi agiktir. Bunlardan yola
cikarak Ebu Hanife’nin Miircie’den addedilme sebebi iman tarifi, blylk gunah, imanda
istisna goriisii ve ona olan hususi diismanliklar1 gibi unsurlar olarak belirlenebilir32,

Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256/870) yazmis oldugu meshur hadis
kitabinin birinci béliimiinde 6nemi dolayisiyla iman bahsine yer vermistir. Bu boliimiin
muhtevasina ve bab basliklarina bakildiginda ise Mircii iman nazariyesine cevaben
yazilmis oldugu dikkat ¢cekmektedir. Buhari hadis tedvini i¢in gezmis oldugu yerlerde
Mircie’nin yayginligini ve etkisini gordiigii i¢in bu yola basvurmus olabilir. Ona gore
iman kalbin tasdiki dilin ikrar1 ve azalarin amelidir. Nitekim kitabinin ilk baslig1 ‘iman,
s6z ve ameldir’®® seklindedir. Bu bilgiler 1s1831nda imanm amelden farkli oldugunu
savunan Miircie’ye dolayisiyla da bir Mircii olarak kabul ettigi Ebu Hanife’ye tezat bir
goriise sahip oldugu aciktir. Bu ¢ikarima varmaya sebep olan amiller onun Ebu
Hanife’ye ait hadisleri zikrederken kullandig1 “insanlardan biri sdyle dedi”?®* lafzidur.
Muhaddislerin Ebu Hanife’yi elestirmesindeki en etkili gerek¢e onun rey taraftart olup
meselelerin ¢6ziimii i¢in akla basvurmus olmasidir. Buhari, Tarihi’l-Kebir’de Ebu
Hanfife nin Mircii oldugunu agik ifadelerle dile getirmektedir?3,

Hanefi-Matiiridiler’in Miirciiligi nasil anladiklart ve bakislarinin ne olduguna
dair Tabsirati’l-Edille miellifi Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin, Miircie’nin goriigiinii

zikrederken kullandig yorum dikkat cekicidir. Bu yorum aslinda imam Matiiridi’nin ve

230 Sehristani, a.g.e., s. 137.

231 Ebu Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, s. 56.

232 Galip Tiircan, irca ve Ebu Hanife’nin irca ile iliskilendirilmesi, Siilleyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, 2002, S. 9, s. 118; Dundar, a.g.e., s. 245.

233 Byhari, “Iman”, 1.

234 Byhari, “Iman”, 36.

235 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Kitabu’t-Tarihu’l-Kebir, Hatib el-Bagdadi’nin zeyli ile, 1-XII, Daru’l-Fikr,
Beyrut, tsz, c. VIII, s. 81.
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Maturidiyye’ye mensup miielliflerin umumi temayiilleridir?®®. “Pis (habis) Mdurcie
Misliiman birinin isledigi biiylik bir giinah sebebiyle azaba ugramayacagini iddia etti.
Aymni sekilde bunlar, kiiftir ile birlikte bir hasenenin, kafire faydasi olmayacagi ve iman
ile bir seyyienin, imana bir zarar vermeyecegini iddia ediyorlar.”?*" Bu ifadelere
bakildiginda, Hanefi-Matiiridi gelenegin, ameli imanin kapsamina almasa da ameli
Onemsiz gorme, Oteleme ve dini tecrilbbe ve ibadet noktasinda hafif-mesrep bir tavir
takinmay tasvip etmediklerinin en énemli gostergelerinden biridir?®. Sehristani’nin (6.
548/1153) Ebu Hanife i¢in kullandig1 “Miircietii’s-Siinne” “Ehl-i Siinnet’in Miircie’si”
nitelemesi?®® de bu goriisii destekler mahiyettedir. Onu bir yandan Miircii baz
diisincelere sahip olmasi sebebiyle Mircii kabul etmis, ama diger yandan tasvip
edilmeyen kotiilenmis Miirci gOrislerin ortagi olmadigini belirtmek amaciyla da Ehl-i
Slnnet’ten ayrilmamis bir Miircii olarak gdstermistir.

“Miircie” nitelemesinin kaynaginin Ehli Hadis, Sia ve Mu’tezile olmasi
muhtemeldir. Fakat bu itham1 ne Ebu Hanffe nede onun takipgileri kabullenmislerdir®*°.

Ebu Hanife’nin Mircii olduguna dair kanit olarak gosterilen bir olay da Ebu
Hanife’ye gelerek su sorulari yonelten gence verdigi cevaplardir. Birisi “Allah
Teala’nin domuz eti yemeyi haram kildigini biliyorum, ama haram kildig1 domuzun su
koyun mu, yoksa baska bir sey mi oldugunu bilmiyorum.” dese, yine biri ¢ikip “Allah
Teala’nin Kabe’yi haccetmeyi farz kildigini biliyorum, ama Kébe’nin nerede oldugunu
bilmiyorum, belki Hindistan’dadir.” seklindeki sorusuna o kisinin mii’min oldugunu
sOylemesidir. Sehristani der ki: “Bu misallerle Ebu Hanife’nin anlatmak istedigi, bu tiir
inanglarm imanin Gtesinde hususlar olusudur. Bu konudaki bir hatanin kisinin
tasdikindeki slipheden kaynaklandigi anlamina gelmez. Ciinkii hig¢bir akil sahibi,
Kabe’nin yeri hakkinda siipheye kapilmaz. Domuz ile koyun arasindaki fark da agik
olarak bilinir?*!, Sehristani yukaridaki sdzlere devamla: “Isin tuhaf yan1 Miircie’den

olan Gassan, Ebu Hanife’nin goriislerinden kendi goriisiine uygun olanlar1 nakledip onu

236Muhammed Miicahid Diindar, Tesekkiil Dénemi Kelam Problemlerine Devrin Siyasi-Sosyal Hadiselerinin Etkileri
(iman-Amel iliskisi Baglaminda), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamus
Doktora Tezi, Istanbul, 2013, s. 242.

237 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Usiili’d-Din, c. 11, s. 368.

238 Diindar, a.g.e., S. 242.

239 Sehristani, a.g.e., . 137; Yasar Nuri Oztiirk, imdm-1 Azam Ebu Hanife, s. 410.

240 Diindar, a.g.e., s. 249.

241 Sehristani a.g.e., s. 136.
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da Miircie’den sayard1.”?*’diyerek Gassan’mn bu iddiasmi yalanlar. Imdm-1 Azam’mn
ameli imanin ardina attiginin sanildigini lakin bu diisiincenin, yersiz ve fasit oldugunu
belirtir. imam-1 Azam’1n bedenle yapilan ameller noktasinda ne kadar hassas ve titiz
oldugunun herkesce maltmiyetini dile getirir?*,

Ebu Hanife’nin, biitiin mii’minlerin imaninin benzer oldugu ve imanin artip
eksilmeyecegi, imanda kesinligin bulunup ‘ben ger¢ekten mii’minim’ demenin gerektigi
gorlslerinden dolay1 Selef akidesine mensup hadis alimlerince elestirilmistir. Bazi
ravilerin yalanci oldugu tespit edilmesine ragmen nakillerine dayanilarak Ebu Hanife’yi
elestirenler olmustur. Ibn Ebu Leyla, Siifyan es-Sevri gibi alimler bu rivayetlere
dayanarak Ebu Hanife’yi iki defa kiifiirden tovbeye davet etmisler ve bidat¢i oldugu igin
goriiglerine itibar edilmemesi gerektigine dair eserler vermislerdir. Onu bazen
Cehmiyye’ye, bazen de Miircie’ye nisbet etmislerdir?*4,

Selefiyye’nin de dahil oldugu giinah isleyen mii’minin durumu goriisii Ehl-i
Sunnet alimlerince benimsenmis olmasi dolayisiyla Ebu Hanife’nin, Miircie’ye nisbet
edilisinin, mezheplerle ilgili kavramlarin o devirde heniiz belirlenmemis olmasindan
kaynaklandig1 da sOylenebilir. O yillarda Mu’tezile mensuplart Ehl-i Stinnet &limlerini
sifatlar konusundaki yorumlar1 dolayisiyla Miisebbihe, fiiller ve kader konusunda ise
Cebriyye ismi ile isimlendiriyordu®®.

Es’ari Makalat adli eserinde Ebu Hanife’ye Miircie ekolii igerisinde yer verdigi
gibi Izutsu da ayn1 sekilde Ebu Hanife’yi Murcii olarak kabul etmektedir 24,

Ithamla bahsedilen olumsuz anlam: diginda dogal ve olumlu sebeplerden otiirii
de Ebu Hanife Mircii bir lider olarak goriilmiistiir. Horosan ve Maveraiinnehirde siyasi
¢ekismeler sonucu ortaya ¢ikan anlagsmazliklarda Miircie mezhebine mensup
arkadaglarina ve Ogrencilerine elinden gelen yardimi yapmis, zalim yoneticilere karsi
Miircii isyanlar1 desteklemistir®®’. Ayni zamanda devlet idaresinde ya da kadilik
gorevlerinde olan arkadaglarinin Mdrcii-Hanefi goriisleri benimseyip bulunduklari

bolgelerde bu goriisleri yaymis olmalar1 da Ebu Hanife’yi Mircie mezhebine neredeyse

242 Sehristani, a.g.e., s. 137; bkz. Galip Tiircan, (2002); “irca ve Ebu Hanife nin Irca {le Tliskilendirilmesi”, s. 97-123.
243 Sarikaya, a.g.e., s. 118.

244 yysuf Sevki Yavuz, “Ebu Hanife”, a.g.e., s. 139.

25 yysuf Sevki Yavuz, “Ebu Hanife”, a.g.e., s. 143.

246 Eg’ari, el-ibane, s. 42; Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin ve Thtilafii’l-Musallin, c. 1, s. 219: lzutsu, a.g.e., s. 133.
247 Bkz. S6nmez Kutlu, Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1.
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lider konumda gostermistir. imam Matiridi Kitabu t-Tevhid adli eserinde ircaya
ayirdigi bolimde Ebu Hanife’yi yerilen Miircie degil oviilen Miircie’ye nispet
etmistir’*®, Irca ve Miircie kavramlarina farkli bir yorum getirerek aciklayan Matiiridi,

Ebu Hanife’nin neden bu ithamlara maruz kaldigi ve bu ithamlarin gegersizligi

konusunda bilgi vermistir.

248 Matliridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 479-483.
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IKiNCi BOLUM

2. IMAN KAVRAMININ iCERiGi VE BIiREYE ETKiSi

2. 1. iman Kavrami icerisinde Bilgi ve inancin Yeri

2. 1. 1. iman Kavraminda Bilgi

Bilgi, Islam inang¢ esaslarinin temellendirilerek ortaya koyulmasi, dgrenme ve
Ogretilmesinin gerekliligi agisindan bir ihtiyagtir. Ayrica zanni bilginin giivenilmez
olusu ve mutlak dogru bilgiye olan ihtiyacin giderilmesi bakimlarindan zaruridir. Kelam
mutlak bilgiye ulasarak imanin saglam temeller {izerine kurulmasi amaciyla bilgiyi
oncelemistir?®®,

Sozliikte bilgi, ilim ile aynm1 kabul edilerek “bilmek bir seyin hakikat ve
mahiyetini kavrayip idrak etmek, ilgi ve ilim” ?° | “bir seyin gercegini bilmek” 2%
anlamlarinda kullanilmaktadir. R&zi’ye gore apacik bir kavram olan bilginin izahina
gerek yoktur. Cuinkii onun ne anlama geldigi zaruri olarak bilinmektedir?®2. Mu’tezil?
alimlerden olan Ebu Ali el-Clibbai (6. 303/916) ve Ebu Hasim el-Cuibbai’ye (6.321/933)
gore bilgi iman ile esdeger tutularak “zorunluluktan ve delaletten 6tirl bir seye oldugu
gibi inanmak” olarak tanimlanmistir®®3, Es’arf alimlere gore; “malum olanin oldugu gibi
aciklanmasi, ayrica kendisinde bulundugu kisinin alim olmasini gerektiren sifat” olarak
izah edilmistir®*. Matiridiler ise bilgiyi; “sahibine aklin ve duyularin sahasma giren,
telaffuz ve hayali miimkiin olan her seyi agik hale getiren sifat” seklinde
tanimlamaktadirlar®®®,

Yapilan birbirinden oldukga farkli tanimlardan da anlasildig: gibi, tizerinde ortak

bir tanim1 yapilamayan bilgi hakkinda Matlridiler’in tanim1 digerlerinden daha makul

249 Temel Yesilyurt, “Bilgi Kuramn”, Kelam El Kitabi, Grafiker Yay, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara, 2012, B. 2,
s. 305.

250 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, “ilim”, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yay, Istanbul, 2015, B. 4, s. 150.

251 {pn Manzur, Lisanii’l-Arab, ¢. 12, s. 417.

%52 Razi, a.g.e., s. 32.

253 Sehristani, a.g.e., . 83-84; Bagdadi, Usili’d-Din s. 15.

254 Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 13.

25 Yesilyurt, “Bilgi Kuram”, Kelam El Kitabz, s. 306-307.
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ve kapsayici goriinmektedir. Insan bilgiyi dis diinyadan hareketle &grenir.
Ogrendiklerini yorumlar, soyut ve somut varliklara dair ¢ikarimlarda bulunarak yeni
bilgiler ortaya koyar. Diisiinme adi verilen bu faaliyet, kavramlar arasinda iliskiler
kurmay1 ve tasdik ya da inkar ifade eden hiikiimlere varmayi saglamaktadir. Bu

256 Tanmmlarin  zihinde

hiikiimler karsisinda aliman tavir bilgiyi olusturmaktadir
birbirinden ayrilmaz iki 6geyi vurguladigi goriilmektedir. Bunlardan birisi, bilen (insan)
digeri ise bilinen varliktir. Her bilgi, bu iki 6geye, bunlar arasinda kurulan baga
dayanmaktadir®’.

Bilgiyi elde etme kaynaklar1 olarak duyular, haber ve akil olmak iizere {i¢
kaynak esas almir®®, Matiiridi de bilgi kaynaklar1 idrak, haberler ve istidlalden
ibarettir?, Bu vasitalar sayesinde insan varlik ile dogru bir baglant1 kurarak varliklara
dair bilgi elde edebilmektedir. Kelam &limlerinin yaptig1 genel tasnifte bilginin kaynag
akli ve nakli olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Akli bilgi, istidlal yoluyla insanin bir
takim ¢ikarimlarina dayali iken, nakli bilgi daha kesin olup Kur’an ve Hadis kaynakli
bilgiyi ifade etmektedir?®,

Bilgi, bilen (stje) ve bilinen (obje) arasinda kurulan bagi ifade eder. Aym
sekilde inan¢ da inanan (Suje) ile inanilan (obje) arasindaki bagdir. Bu iki noktanin bir
tanesinin dahi eksikligi inancin olugsmamasina sebep olacagi gibi bilen ya da bilinen
taraflardan birinin eksikligi de ayn1 sekilde bilme isine engel teskil etmektedir. inanacak
bir sijenin varligindan so6z edip inanilacak obje hakkinda bilgi yoksa inancin
varhgindan bahsedilemez?!. Islam diisiincesinde bilgi, iman ile inan¢ arasinda bir
basamakta bulunmaktadir. Nitekim insanin bilgisine ulagmaya ¢alistigi seye oncesinde
inandig1, bu inancin dogrulugunu ispat edebildigi noktada inandigi seyin bilgiye
doniistiigli gercektir. Her bilginin bir inangtan dogdugu dogru olsa da her inancin
sonunda bilgiye doniistiigli soylenemez. Bu durum her bilginin iman basamagina

ulasamadi@1 gercegi ile aymidir. Fakat imanin beslendigi kaynak bilgi basamagidir?®2,

256 {smail Cetin, Iman ve inkarin Felsefi Temelleri, Emin Yay, Bursa, 2016, B. 2, s. 30.

257 Mevliit Erten, “Kuran’da Bilgi-Amel (Eylem) Iliskisi”, Diyanet ilmi Dergi, (Temmuz-Agustos-Eyliil), 2005, c.
41, S. 3,s.121.

2%8 3ab(nf, a.g.e, s. 17-18; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 228.

259 Maturid?, Kitabii’t-Tevhid, s. 69.

260 yegilyurt, “Bilgi Kuram1”, Kelam El Kitab, s. 314.

261 Cetin, a.g.e., s. 33.

262 Bkz: Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan iman, MUIFAV Yay, istanbul, 2016, B. 7, s. 110.
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Islam teologlari kurmus olduklari sistemlerle iman ile bilginin smirlarini
ayirmiglardir. Bu ayrimi metafizik alana dair bilginin elde edilmesi, bu bilginin bilgi
edinme vasitalar1 ile elde edilip tecriibeye konu olmasinin imkéansizligi dolayisiyla
gerceklestirdikleri muhtemeldir. iman aslinda bu imkansiz alan (gaybi alan) hakkindaki
tek baglanti noktasidir. Mahiyeti insan idrakinin zerinde olan bu alan hakkinda bilgi
veren iman esaslari, duyulan goriilen ve idrak edilen kadar kesin bir sekilde
biliniyormus gibi kabul edildiginde imanin kesinligi ortaya ¢ikmaktadir. Allah
mii’minin vasiflarinda (onlar gayba iman ederler...)*®® buyurmaktadir. Sadece kuru
(taklidi) imanin yeterli olmadigi gibi sadece kuru bilgi de kisiyi imana ulastirmaz.
“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarini tamdiklar: gibi tanwrlar.

264 ayetinin hatirlattigi gibi

Béyle iken i¢lerinden bir takimi bile bile gercegi gizlerler.
yalniz bilginin yeterli olmadig1 gercegi Peygamber efendimiz zamaninda yasayip onu
goren Hristiyan ve Yahudiler’in bilgilerine ragmen aksi yonde davranmalariyla da
ortaya konulmustur. Hatta bu konudaki bilgileri ile hareket etmemeleri Kur’an

tarafindan merkeplerin durumuna benzetilerek yerilmistir®®®,

Amele donlismedigi,
dogruya yonlendirmedigi surece bilginin g¢oklugunun ve dogrulugunun bir Gnemi
yoktur.

Imana kaynaklik eden bilgi, aklin tek basina bilgisine ulasamayacag: bir alanda
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda akil sinirlt bir varliga ait sinirli bir giictiir. Gaybi alani da
iceren itikadi bilgiler, nakli bilgi olarak bilinen Kur’an’la saglanabilmektedir. Bu
gaybiyet tamamen bilinemeyen alan olarak degil de goriilemeyen alan olarak
anlagildiginda insanin gayb hakkinda bilgi elde edemeyecegi diislincesi asilmis
olmaktadir. Ciinkii insan sadece goriilen alan degil goriilmeyen alanlar hakkinda da
bilgi sahibi olabilecek yapiya sahip bir varliktir?®, Akil gaybi bilgiyi elde etme ve
isleme igin vahiyden beslenir. Akil bu alanda etkisiz kalirken iman bu alanin
dogrulayicisidir. Burada bahsedilen bilgi, imana konu olan varliklarin ne oldugu
hakkindaki bilgidir, mahiyetleri hakkindaki bilgi degildir. Imanin esaslarini olusturan

Allah’a iman, meleklere iman vs. seklinde devam eden hiikiimleri ve bu hiikiimlerin

263 Bakara 2/3.

264 Bakara 2/146; bkz. En’am 6/20.

265 Cuma 62/5.

266 Engin Erdem, “Hanefi-Matiiridi Gelenekte Bilgi ve Iman”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 54, S. 3, (Temmuz-Agustos-
Eylil) 2018, . 75.
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inkarmin kiifre sebebiyet verdigini bilmek, iman icin gereken bilgi olarak yeterli
gorilmistir.

Allah kendisine olan imanin bilgi temelli olmasini arzu ettigini su misalle
bildirir. “Sen dinlerine uymadikca, ne Yahudiler ve ne de Hristiyanlar asla senden razi
olmazlar. De ki: “Allah’in yolu asil dogru yoldur.” Sana gelen ilimden sonra, eger
onlarin arzu ve keyiflerine uyacak olursan, bilmis ol ki, Allah’tan sana ne bir dost, ne
bir yardimer vardir.”?%’

Imana konu olan varliklarin mahiyetlerinin tam olarak bilinemeyecegi asikardir.
Fakat iman delaleti ve subdti kati olmayan, i¢inde zan ve ihtimal barindiran bilgi ile
miimkiin degildir. Kesin ve agik olan esaslar imana konu olabilmektedir. Bu kesinlik
hem iman eden hem de iman edilene yonelen bir kesinliktir. Mii’'min iman ettiginde
onun imani tam bir teslimiyet ve kesinlik barindirmalidir. Iman edecegi esaslar da ayni
sekilde kesin ve acik olmalidir ki zaten iman esaslar1?®® acikca, siiphe ya da kapalilik arz

etmeden ortaya konulmustur?®®

. Her birey inancini rasyonel dayanaklar {izerine kurma
gereksinimi hisseder. Bu gereksinimin bir sonucu olarak felsefeciler kadar islam
diistiniirleri de iman-bilgi iliskisi tizerine gortslerini ortaya koymus, imana konu olan
varliklarin akilla temellendirilmesine ve haklarinda bilgi edinmeye ¢aligmiglardir. Kor
bir teslimiyet ve taklide dayali iman algis1 yerine bilgiye dayali gii¢lii bir iman
anlayisini savunmuslardir. insan bilmedigi sey hakkinda korku ve endise iginde olur. Bu
durum ise imanin ‘giiven i¢inde olmak’ anlamina kars1 tezat olusturmaktadir.

Iman tanimi iginde yer alan tasdik; bir hakikati tanima ve bilmeyi, 6ziimsemeyi,
dogrulamayi, ispat etmeyi akla getiren bir kavramdir. Tasdikin bilmeye olan bu kadar
yakin iliskisine dayanarak dogrulanip gercekligi kabul edilecek sey hakkinda bilgi

sahibi olunmadan tasdikin miimkiin olacagmi séylemek imkéansizdir. Iman igin de aym

sey gecerli olup dogrulanmasi gereken konularda bilgi sahibi olunmadan onlarin tasdiki

267 Bakara 2/120.

268 Bakara 2/177; “lyilik, yiizlerinizi dogu ve bat1 tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki,
Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir. (Allah'in rizasim1 gozeterek) yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekat
verir. Antlagma yaptig1 zaman sdzlerini yerine getirir. Sikint1, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste
dogru olanla r, bu vasiflart tasiyanlardir. Miittakiler ancak onlardir!” Nisd 4/136; “Ey iman edenler!
Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitap’a ve daha once indirdigi kitaba iman (da sebat)
ediniz. Kim Allah't, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giinlinii inkdr ederse tam
manasiyla sapitmistir.”

269 Alper, a.g.e., s. 35.
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de mimkiin degildir. Yani iman aslinda bilgiye dayal tasdiktir?’®. Kisiyi imana sevk
eden bir arag olarak kabul edilmesine karsin bilgi, tek bagina imanin gergeklesmesi i¢in
yeterli degildir. Bilginin iman vasfin1 kazanabilmesi i¢in kisiyi tasdike sevk etmesi
gereklidir. Ciinkii bilgi, mahiyet olarak tasdik icermez?'*.

Kur’an akli kullanmay1 6n plana c¢ikarmis, bilgiyle imanit birlikte zikrederek
aralarinda bir bag kurmus ve insanin bilgiyle imani birlestirerek hareket etmesini
istemistir. Ayetlerde mii’minden bekledigi salih ameli yani bilginin eslik ettigi ameli,

Allah’1 taniyarak ve sadece onu memnun etmek diisiincesiyle yapilan isi emretmistir?’2.

2. 1.2. iman Kavraminda inanc

Inang sozliikte; “Bir diisiinceye goéniilden bagli bulunma”, “Birine duyulan
giiven, inanma duygusu”, “Tanri’ya, bir dine inanma, akide, iman, itikat” olarak
aciklanmaktadir?”®, Inang siklikla imanin yerine kullanilan bir terimdir. Fakat Islami
acidan imam karsilayamamaktadir. “Iman ettik demeyin, Msliiman olduk deyin?4”
ayeti gdz oOniine almirsa Islam kavrami ile inang¢ anlamca birbirine daha yakin
gorinmektedir. Iman ve inang¢ kavramlari arasinda Oncelik-sonralik, bireye olan etki
dereceleri ve icerdikleri anlam bakimindan farkliliklar bulunmaktadir.

Imana kadar ulasan zihinsel siireg, ilgi ile baslayarak siiphe, zan, inang ve bilgi
asamalarindan geger?”®. Inang, bilgi ve imana nazaran daha az giivenilir varsayimlardan
olusmakta, bilgi ve iman icin kaynak gorevini Ustlenmektedir. Iman, inang
onermelerinden olusmaktadir. Fakat iman zihni asan daha deruni bir boyutu ifade
ederken inang ise daha az duygusal, zihinde olup biten bir mefhumu ifade etmektedir?®.
Bir nevi imana giden basamaklardan birini olusturmaktadir. Her iman, ister az ister cok
olsun ister saglam ister zayif olsun bilgiyle temellendirilmis bir inanca

dayanmaktadir?®’’,

210 Kaplan, islam Inang Esaslar, s. 89-90.

211 Karaagag, “Maturidi Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”, s. 70.

272 Hijseyin Polat, “Kur’an Ayetleri Isiginda iman-ilim iliskisi”, i.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2010/ 1(2), s.
191.

273 Siikrii Haluk Akalin, Recep Toparli, Mustafa Argunsah, Erhan Aydim, Ali Tan, Galip Giiner ve Siileyman Aydin,
“Inang”, Tiirkce Sozliik, TDK Yay, Ankara, 2014, s. 270.

24 Hucurat 49/14.

215 Ozcan, Epistemolojik Acidan iman, s. 42,

276 Cetin, a.g.e., s. 40.

217 {lhami Giler, “Iman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, islamiyat, 1 (1998), S. 1, s. 8.
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Imanmn olusturdugu giiven inangtan daha gii¢liidiir. Inangtan daha yogun bir ask
ve sevgiyi icermektedir. Allah’a inandigin1 sdyleyen kisi ile ona giivendigini sdyleyen
kisi kiyaslandiginda ikinci kiside dini hissin daha Onemli bir yer tuttugu
gozlemlenmektedir?’®, Bu imanin inangtan daha yogun duygular harckete gegirdigi,
dolayisiyla daha etkili oldugu anlamina gelmektedir. Hristiyan teologlara gore ise iman,
bilgi ile inan¢ arasindadir. Onlara gore; bilinmeyene ‘inantyorum’ denilebilir. Eger bir
sey hakkinda bilgi edinilmisse artik imandan bahsedilemez. Bir seye hem iman edilmesi
hem de bilinmesi onlara gore imkansizdir?’®.

Iman ve inang inanan kisiye farkli diizeyde etki etmektedir. iman Kalbin
derinliklerine olan temas: ile giiven, tasdik, sevgi, samimiyet olusturmaktadir. Boylece
sadece felsefi baglamda kalmayip duygusal ve davranigsal boyutlar1 olan tasdiki ifade
etmektedir?®®®. Inancin i¢inde barindirdigi zanna bagl olarak olusan siiphe imanda
yoktur. iman, bilgi asamasinda inancin dogrulamasi yapilarak siipheden
arindirilmaktadir. Dolayisiyla inancin degismesine imkan verecek herhangi bir itiraz
karsisinda terkedilmek i¢in hazir olan muhtemel yapisina karsin iman daha korunakli
kabullere daha saglam dayanaklara sahiptir. Bu nedenle insan inanglari dogrultusunda
yasamay1 terk edebilirken, hayatina mal olacak tercih ve davranislari ise gozun
kirpmadan  gergeklestirebilecegi imani  kabullere  sahiptir.  Kisinin, imanin
gereksinimlerini yerine getirmedigi takdirde hissettigi pismanlik ile inancini gdrmezden
gelen bir davranistan duydugu pismanlik mukayese edildiginde aradaki fark daha
anlasilir olacaktir®®?,

Iman; bir inancin olumlu ve iradeli kabuluidiir’®, islam’m gergeklestirmek
istedigi iman, bilgiyi, akli kullanarak olusan deruni bir teslimiyettir. En ufak bir siipheye
dahi ihtimal vermeyen giiclii deliller iizerine kurulu imandir. Inangta bilgidekine benzer
bir ispatlanabilir kesinlik bulunmaz. Aksine sadece o inancin dogruluguna olan ikna s6z
konusudur?®3, Dolayisiyla imanin dayandigi bilgideki ispatlanabilir kesinlik inancta
yoktur.

278 Gordon W. Allport, Birey ve Dini, cev. Bilal Sambur, Elis Yay, Ankara, 2004, s. 140.
219 Cetin, a.g.e., s. 42.

280 Ozcan, a.g.e., s.89.

281 Cetin, iman ve inkéarin Felsefi Temelleri, s. 42.

282 (9zcan, Epistemolojik Acidan iman, s. 90.

283 Cetin, a.g.e., s. 33-39.
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Iman edilen varlikla olan giivene dayali iliskide aktif rol oynayan inanandir. Bu
aktiflik onun inanilan varlik hakkindaki tasavvurlarindaki degisikliklerden
kaynaklanmaktadir. Inanilan varhik degismemesine ragmen inanan kiside olusan
tasavvurlar yeni 6grenmelerle farklilasir. Kisinin ¢ocukken ya da gencken inandigi
varlik hakkindaki bilgisi degistikge onunla kurdugu iman bagi da ayni sekilde
degismektedir. Insanlar arasindaki farkli iman yasayislarinin sebebi degisen bu
tasavvurlara baglidir®®. Inanan, imanm nesnesine ilgi duymadig siirece onu zihninde

ve yasaminda barindirmadig siirece aralarinda iman iliskisi ger¢eklesemez?®

. Dogustan
dindar ve iman bag ile diinyaya gelindigi iddias1 tutarli degildir. Inanan ve imanimn
nesnesi olan varligin aralarindaki iman bagmin inanan tarafindan suurlu bir sekilde
irade ile gerceklesmesi gerekmektedir?®®. Beklenilen bu suurlu iradenin dogustan kabulii
miimkiin degildir. Fakat inanmaya olan ihtiyacin dogustan geldigini fitrat hadisi ve
Yaratic1’y1 aramaya yonelten hissin varligi ile agiklamak mimkindiir?®’. iman bagim
olusturan iliskide duygu, biling, irade ve potansiyel fiil bulunmaktadir. Bunlardan
sadece biri imani karsilamadigi gibi bunlardan birinin eksikligi de iman iligkisinde
miikemmellige engel olur. Kendilerini ait hissettikleri dinin iman kavramina atfettikleri
Ozelligin sonucu olarak bu unsurlardan bir tanesine verilen asiri deger ile diger
unsurlarin goz ardr edilmesi farkli iman teorilerinin olusmasina sebep olmaktadir?®,

Bir inanci iman olarak kabullenmesinde bireyin kisiligi ve yasadigi gevrenin
kosullarinin etkin rolii bulunmaktadir. Genetik olarak inanma iggiidiisiiyle dogmasina
ve dini yapilar olusturabilme giiciine sahip olmasma karsin birey dindarlik tiiriinii
dogdugu cevreye veya ait oldugunu hissettigi kiiltiire gore sekillendirir?®®. Salt akilci
diisincelere egilimli olan ya da gevresinin o yonde yetistirdigi birey igin inang basit
diizeyde kalip iman haline gelmesi zor olacaktir. Fakat zihinsel ve duygusal bakimdan

biitiinlik gosteren kisilige sahip bireyler i¢in inanclar daha c¢abuk iman haline

dontigebilmektedir. Yani insan duygu diinyasini da zihin diinyasii da, mantigimn

284 Ozcan, a.g.e., S. 26.

285 Ozcan, a.g.e., s. 24.

286 Ozcan, a.g.e., s. 23.

287 Nevzat Tarhan, inang Psikolojisi ve Bilim, Timas Yay, istanbul, 2018, B. 14, s. 62-63.
288 (9zcan, a.g.e., S. 23-24.

289 Tarhan, a.g.e., s. 63.
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gelistirdigi gibi gelistirmeli bitin  potansiyel 6zelliklerini  batlnlik iginde

kullanmalidir®®°.

2. 2. Bilgisel Yeterliligi Acisindan iman

Imanin giiglii bir bilis ve deruni bir tasdik oldugunu belirtmistik. Inanca gore
daha giivenilir ve saglam olusunu da ortaya koymustuk. Guven, inancin objesi
(inanilan) acisindan bakildiginda kesinlik arz etmektedir. Fakat inang noktasinda
kalarak iman seviyesine yiikselmemis kisi sujesi (inanan) icin bu giiven ve kesinlik s6z
konusu degildir. Iman etmemis kisiler icin ise, imana yonelik giivenin sebepleri ve
dayanag1 daima sorgulanmaya agiktir. Inananlardan degil de diger insanlardan gelecek
bu tip sorgulamalar imanin siirdiiriilmesi, golgelenmemesi, saglam sekilde muhafaza
edilebilmesi igin akli ispatlamalar1 zorunlu kilmaktadir.

Insanin sahip oldugu ana &zelliklerden biri gelisen ve gelismeyi arzu eden bir
yaptya sahip olmasidir. Bu gelisme insana onceki 6grenmelerini dogrulama ya da daha
dogru inanglar ile degistirme imkani1 vermektedir. Ayn1 sekilde gelisme iman igin de
miimkiindiir. Cogu bireyin sosyal cevresine bagli olarak Ogrendigi, atalarindan
devraldig1 imani sorgulayip, mevcut imanini degistirme ¢abasini gosterdigi vakiadir.
Imanim, taklid seviyesinden uzaklasip Islam’in arzu ve tavsiye ettigi tahkik seviyesine

291

ulagmas1 ic¢in akli olarak temellendirilmeye ihtiyaci vardir=*. Delillere dayanmasi

bakimindan iman taklidi ve tahkiki olmak iizere ikiye ayilmaktadir.

2.2. 1. Taklidi iman

‘Kald” kokiiniin “tef’il” babindan gelen taklid kelimesi “kisinin bir isi
tistlenmesi veya bir kanaati kendisine kabul ettirmesi” anlamina gelir?®2. Terim olarak
taklit, “kisinin hata etmeyecegine gilivendigi bir kimsenin dini kanaatlerinin
benimsenmesi” seklinde aciklanmistir®®3, Kat’i bilgi ve delillere dayanmaksizin iginde
bulunulan ¢evrenin etkisi ile olusan iman1 ifade eder. Bu tlir imana sahip kisiler; imanin

sorgulanmasi, arastirilmasi, dogrulama ya da inkart hususunda hicbir irade

290 Hasan Kayiklik, “Psikolojik Agidan inang, iman ve Siiphe”, AUIF Dergisi, c. XLVI, 2005, S. 1, 5.154.

291 Cetin, a.g.e., S. 53-54.

292 Bekir Topaloglu ve lyas Celebi, “Taklid”, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yay, Istanbul, 2015, B. 4, s. 304.
29 Topaloglu ve Celebi, a.g.md, s. 304.
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gostermeksizin etraflarinda gordiikleri imani (dini yasayisi) oldugu gibi kabul
etmislerdir. Islam alimleri taklid eden kisinin imanimnin muteberligini ‘mukallidin iman1’
bahsi adi altinda tartismislar ve gecerli ama ideal iman olmadigi goriisiine

294 Mu’tezile mezhebi ise taklidi kesin dille reddetmektedir?®®

varmiglardir . Mu’tezile’ye
gore, ne olursa olsun haberlere uyarak insanlarin ¢ogunun gittigi yolu taklit etmek caiz
degildir.

Ehl-i Stnnet icinde mukallidin imanin1 gegersiz goéren Ebu’l Hasan el-Es’ari
dir?%. Ona gore iman, ‘Allah’tan geleni ve peygamberin getirdiklerini kalben tasdiktir’.
Es’ari’yi takip edenler bir kisinin bunun disinda muarizlariyla miinakasaya girecek
kadar ilim sahibi olmalarini beklemezler. Ama itikadi konular1 akli delile dayandirmasi
ve kalbi ile de marifet sahibi olmasini gerekli gorurler. Nazar ve istidlali terk eden
kimse bu ameli terkinden dolay1 giinahkar olur. Mi’min ismini hak etmedigi gibi
kalbindeki imandan otiirii kafir olarak da isimlendirilemez?®’. Es’ari’nin bu goriisii Ehl-i
Stnnet’in devaminda destek gormemistir. Es’ari’nin de mukallidin imanmi sahih
gormedigi seklindeki goriistinii bu imanin k&mil olmayacagi kastiyla soyledigini
varsaymak daha dogru bir yaklasim olacaktir?®, Sehristani, ictihat etmeye kabiliyeti ve
yeterli bilgisi olmayan avamin bir mii¢tehidi taklidini zorunlu goérmiis “miictehidin
mezhebi soru soranin mezhebidir” hiikkmiine varmistir?®®. Halbuki kalbin ameli olarak
kabul edilen iman i¢in akli istidlallerin gerekli oldugu kanaati mukallidin imaninda bir
eksikliktir. Ciinkii bu haliyle iman, karsit diisiincelerin saldirilarina maruz kalip
degismeye, bozulmaya agiktir. Fakat imanin mevcudiyetinin 6nemi agisindan taklit eden
mukallidin iman1 sahih kabul edilmistir. Imanin en temel gereginin hicbir siipheye
imkan birakmayan tasdik demek oldugu, bunun delile dayanip dayanmadigina
bakilmaksizin kiside varligi durumunda onun imanmnin makbul olmasi i¢in yeterli

300

goriilmiistiir™". Kur’an’in vaz’ ettigi istidlali onceleyen ayetlerdeki vurgulara isaretle

294 Mu’tezile istidlale verdigi onem dolayistyla bu imam kesinlikle kabul etmezken, Ehl-i Stinnet alimleri daha 1liml
bir bakis agisiyla istidlali terk ettigi i¢in mukallidi giinahkar ama miimin olarak kabul ederler.

295 Kadi Abdulcebbér, Serhu’l- Usiili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire, 1975, s. 63.

2% {zutsu, a.g.e., s. 149.

297 Bagdadi, Usdli’d-Din, s. 281.

298 K amil Giines, “Es’ari’de Mukallidin iman1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, S. 2, (giiz) 2007, s. 33.

299 Sehristani, a.g.e., s. 193.

300 Neseff, Tabsiratii’l-edille fi Uséli’d-Din, c. I, s. 38.
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akletmeye dayali emirlerin g6z ardi edilerek tembellik gosterilmis olmasi bakimindan
ise tenkit edilmistir.

Imam Matiridi mukallidin asil olan tasdiki gergeklestirmis olmasini imanin
sthhati icin yeterli gbrir. Fakat istidlali kullanarak gergeklesen tasdik taklitten daha
{istiin olacaktir. Bu nedenle Korii koriine taklidin mazur goriilemeyecegini vurgular®®,
Kisinin istidlali terki sebebiyle giinahkar oldugunu, fakat imanmin sahih oldugunu
kabul etmistir. Taklit, dinin dogrulugunun 6lcust olamaz. Bu sebeple hangi dini
diisiincenin hakl1 oldugunu belirleme konusunda sorumluluk akla aittir. Imandaki tasdik
delile dayanmalidir. Mukallidin tasdikinde boylesi bir delil ve istidlal bulunmadigr igin,
bu tasdikin sahibine bir yarar1 s6z konusu degildir. Ciinkii imanin ash dil ile ikrar degil,
kalp ile tasdiktir®®. Pezdevi ise varilan nokta bakimindan Mukallidi gergek mii’min
olarak kabul eder. Ona gore; hidayet yoluna taklit ile giren kimse ile delille ayn1 yola
giren kimse sonugta ayni noktaya ulasmaktadir. Bu fikre ulasmis olmasimin nedeni
mukallidi, ‘Islam’mn tiim riikiinlerine itikad etmis olmasi ve bunlar1 delile ihtiyag
duymaksizin ikrar etmis olarak’ kabul etmesinden kaynaklanmaktadir®3,

Taklit insanlarin diisiinmeden hareket etmelerine yol agtigindan, bu durumdaki
insanlar kendilerine sunulan gorlis, diisiince ve inanglara bilingsizce tepki
gosterebilmektedirler. Arastirmalar kaliplasmis yargi sekli olan suursuz taklidin
bireylerde kiiclik yaslardan itibaren gelistigini, bu gelismede psikolojik, sosyolojik,
kultirel unsurlarin etkili oldugunu, c¢ogunlukla bagkalarinin etkisiyle beslendigini,
kiside gercek bilgi eksikligini kapatma gorevi gordiigiinii, dolayisiyla cogu zaman akilcl
olmaktan ¢ok duygusal nitelik gosterdigini ve kolay kolay degismedigini
gdstermistir’®. Dogru inancin &grenilmesinde bilgisizligin sunulan dogru diisiinceyi
kabul i¢in bir nebze olsun daha faydali oldugu diistiniiliince taklidin bu kalic1 ve dogru
bilgiyi engelleyici etkisi hafife alinmamalidir.

Iman ettigini sdyleyip inancit dogrultusunda kazamimlarin ya da kisitlayict

yaptirimlarin neler oldugunu bilmeyen kisilerden olusan inanch toplumlar bozulmaya,

bilingsizce yasadiklari dini de oldugundan farkli ve yanlis gOstermeye sebebiyet

%01 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid s. 65-66.

302 Karaagag, “Maturidi Diisiince Sisteminde iman Anlayis1”, s. 78.

303 Epy’l-Yusr Pezdevi, Usdli’d-Din, s. 155.

304 Cigdem Kagitgibasi, Giiniimiizde Insan ve Insanlar: Sosyal Psikolojiye Giris, Evrim Yay, Istanbul, 2013, B.14,
S. 144,
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vermektedirler. Bu konudaki tartigmalarin temelinde inanan kisinin 6zelliklerinin nasil
olmasi gerektigi yatmaktadir. Taklit, insan1 kendisi olmaktan uzaklastirip makinelestirir
ve hiirriyetini elinden alir*®. Buna imkan vermemek icin bireyin dininin taklitten daha
cok tahkike ihtiyaci vardir. Zira taklidi imanin kisinin hayatina yo6n verdigini, onda

hatir1 sayilir bir etki yarattigii sdylemek zordur®%,

2.2.2. Tahkiki iman

Kesin kanitlara, bilgi ve arastirmaya dayali olarak olusan imana tahkiki iman
denir. Kisi hangi methuma nasil ve neden inanmas:1 gerektigini bilmelidir’®’. Imanm
bilingli bir sekilde gergeklesmesi, istekli ve hevesli olunmasi ayrica saglam temellere
dayanmas bireyi de imam kadar giiclii ve saglam kilar. Iman mesru ve makul temellere
dayanirsa itminana ulasir®®, Kur’an’da imanmn 6n sart1 olarak akli diisiinme ve bilgi
zaruri gorilir. Bu sebeple “hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? "**buyurulmaktadir.
Ayrica lizerinde aklin fonksiyonlarinin kullanilmadigi “atalarin dinine” inanmayr da
mazeret olarak kabul etmeyerek “Yine soyle diyecekler: “Ey Rabbimiz! Biz
onderlerimize ve biiyiiklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar. Ey Rabbimiz!

Onlara iki kat azap ver ve onlari biiyiik bir lanete ugrat. '

seklindeki ayetle bu tip bir
savunma ile af dileginin kabul edilmeyecegi bildirilmektedir. Dinin hedefledigi imana
sahip kisinin, karsisina ¢ikan sorunlarda dinin ilkelerine vukufiyeti nispetinde ¢6ziim
uretebilmesi icin tahkik seviyesinde imana ihtiyaci vardir. Taklidi iman bu yeterli
bilgiye sahip degildir.

Kelamcilar akla ve akil yiiriitmeye ¢ok 6nem vermis olmalarina ragmen akil
yurutmeyi terk eden mukallid konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Mu’tezile
mezhebi hari¢ diger mezhepler yukarida bahsedildigi gibi tasdiki yeterli gorerek
mukallidin imanini sahih kabul etmislerdir.

Imanlarin  salt bir kabulden o6te bilgi ile dogrulanmasi, igsellesmesi

gerekmektedir. Zan mevkiinde kalan inan¢ sahibini tatmin etmek igin yeterli degildir.

305 Nurettin Topgu, Ahlak, Dergéh Yayinlar, istanbul, 2014, B. 4, s. 127.
306 Hiiseyin Polat, a.g.mak., s. 183.

307 Kaplan, islam inan¢ Esaslar, s. 87.

308 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 11.

309 Ziimer 39/9; bkz. Isra 17/36.

310 Ahzab 67-68.
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Inancin bilgi ile donatilmasi ve aksiyona déniismesi gerekmektedir. Enfal suresi 42.

ayet®!! bu arzunun isaretidir®?

. Giiler, kitlelere akli kullanmak yerine taklide izin
verilmis olmasinin, onlar1 taklide mahkiim etmek oldugundan bahisle kor bir inancin
getirdigi yikimlar1 ornek gostererek taklid seklinde gergeklesen imana karsi ¢ikar. Akil
temelli imanin teslimiyetinin, iradesinin, huzurunun insanliga manevi, ahlaki, ruhani ve

estetik agidan gelismesi icin yardime1 olacagini belirtir3t3,

2. 3. imanin Bireye Olan Etkileri

Imanin, benligi saran kusatic1 ve kisiyi ‘inanan’ olarak isimlendirmeye sebep
olan yapist insanda bulunan diger temel fonksiyonlar: da belli 6lgiilerde etkilemektedir.
Insan1 olusturan en temel fonksiyonu onun diisiinen bir varlik olusudur. Varliginin
temelinde aklin1 kullanabilme yetenegi baskin olmakla birlikte duygulari, eylemleri,
ahlaki erdemleri ile bir biitiinii olusturmaktadir. Iman insanin biitiin bu yonlerine niifuz

eden kulli bir haldir34,

2. 3. 1. Imanin Diisiinceye Etkisi

Insanlar diger canlilarla ortak Gzelliklere sahip olmakla birlikte inanabilme ve
diisiinebilme yetisi ile onlardan iistiin yaratilmislardir®®®. Insana bahsedilen bu 6zellikler
ona verilen sorumlulugun agirligi ile yakindan iligkilidir. Diger canlilarin, kendi
davraniglarinin  sorumlulugunu iistlenmek gibi bir mecburiyetleri yoktur. Onlarin
davraniglarin1 ve tercihlerini belirleyen sey hayatta kalma, aglik ya da susuzlugu
gidermek gibi asli ihtiyaglarmi karsilama arzusundan dogan giictiir. Insanlar ise asli
ihtiyaglar1 disinda varliklarinin anlamini, yaraticiyi, ahiret hayatini, davraniglarinin
sebep ve sonuglarini diislinebilecek seviyededir. Diisiinme insanin asli ihtiyaclar

arasinda zikredilebilecek kadar faal kullandigi bir 6zelligidir. Insanin akledebilme

81 “Hani siz vadinin (Medine've) yakin tarafinda; onlar uzak tarafinda, kervansa sizin asagimizdaydi. (Onlar sayica
sizden dylesine fazla idi ki), sdyet bulusmak iizere sozlegmis olsaydiniz (durumu fark edince) sozlesmenizde
ayriliga diiserdiniz  (Savasa yanagsmazdiniz). Fakat Allah, olacak bir isi (mii'minlerin zaferini)
gergeklestirmek i¢in boyle yapti ki, 6len agik bir delille dlsiin, yasayan da agik bir delille yasasin. Siiphesiz
Allah, elbette hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”

812 Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, Otto Yay, Ankara, 2018, s. 116-117.

313 Gler, itikattan imana, s. 11.

314 Alper, a.g.e., s. 75.

315 Saban Piris, Kur’an Isiginda Miisliiman, itidal Yay, Istanbul, 2007, B. 5, s. 23.
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0zelligi biyolojisinin ona sundugu hayata mahkiim olmayip, aksine ona yasayacagi
hayati kendinin insa edebilecegi giicii kazandirir31®.

Saglikli diisiinmeyi saglayan saglikli bir akil miikellefiyetin sartlar1 arasindadir.
Imanla mukellef olmak ve iman1 olusturan hususlarin mahiyetinin bilinmesi akil ve bu
akhn istidlaliyle mimkiindir®'’. iman esaslarindan olusan alt1 prensip de dnce akil ile
kavranmakta, sonra da kalp ile tasdik edilmektedir3!®. Taklid seviyesinde kalmayan
tahkike yiilkselen iman az da olsa akli istidlale ihtiya¢ duyar. Islam akletmeyi 1srarla
tesvik ve tavsiye etmektedir. Akleden insan i¢in imanin mecburi bir sonug¢ olacagini

319

israrla vurgulamaktadir®=. Akletme isinin dogru yonde yapilmasi konusunda da uyarida

bulunmaktadir®?°

. Her akil dogruyu gorme kabiliyetine sahip olamayabilmektedir. Allah
akli dogru ve yanlis1 ayirt etmek icin bir arag olarak yaratmis olmasia ragmen?takil
varlik alemine ait oldugu icin siirlidir. Dolayisiyla varliklar: tiim ayrintilariyla bilmesi
imkansizdir. Clnkl belirlenmeye c¢alisilan konular karmasik veya bir takim arizalar
isabet etmesi mumkdinddr. Allah akillara dogruluk, adalet gibi davranislart giizel, zulum
ve yalan gibi davramglar1 kotii olarak gostermistir. Bu dogrultuda akil serefini
yukseltenleri islemeyi emreden, sahibini kiiciik disiirenlerden de sakindiran bir
istikamet alir.3%2, Bu nedenle Kur’an vahyin yol géstericiliinin gdz ardi edilmemesini,
kendisinin kurtulusa erdiren bir rehber oldugunu bildirmektedir®®. Miuslimanin
diisiince kaynaginin merkezi Kur’an’dir®?4,

Iman, kisinin aklim1 dogruya, giizele, emredilene yonlendirir. Kotiiliikten ve
zarardan uzak durmasini yani korunmasini saglar. Cahiliye donemi insaninin akli
elleriyle yaptiklar1 puta tapmalarina, daha sonra aciktiklarinda bu putlar1 yemelerine izin
verirken imanlarinin onlara kazandirdig1 dogru diisiinme yetisi bu davranisin mantiksiz

oldugunu anlamalarini saglamistir. Iman etmeden once de akilli olan bu kisilerin iman

ettikten sonra degisen diisiinme bi¢imleri onlara iman etmis olmalarinin kazandirdig: bir

316 Yilmaz Ozakpinar, insan inanan Bir Varhk, Otiiken Nesriyat, Istanbul, B. 2, 2014, s. 17.

317 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 72-74.

318 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve ilyas Celebi, islam’da Inan¢ Esaslari, Camlica Yay, istanbul, 2010,
s. 35.

319 Ra’d 13/16, 19.

320 Middesir 74/18-25.

321 Matlridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 203-206.

322 \Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, s. 249.

323 Bakara 2/2.

324 Pirig, a.g.e., S. 54.
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kabiliyettir. Islam’m olusturdugu diisiince yapisi kisinin etrafina “Allah’in eseri”
nazariyla bakmasina, O’nun ilim ve kudretini tefekkiir edebilmesine, bu diisiince ile
varliga sayg1 ve olumlu hisler beslemesine vesile olmaktadir. Iman insana hayvanlar
gibi sadece bugilinii ve yarim1 degil bir asir sonrasini diisiinebilecek goriis agisi

saglamaktadir®®

. Vahyin muhtevasi kisinin diinya ile sinirl tecriibesine yeni ufuklar
kazandirmakta bu sayede zihin daha genis bir alanda hareket yetenegi kazanmakta
muhayyile ve muhakeme yetenegini arttirmaktadir. ilk Muslimanlarin bilim ve teknik
sanat ve mimaride kazandiklar1 becerilerin asli bu genisleyen tefekkiir alanlar
sayesindedir3?,

Kelam alimlerince aklin tarifi, mahiyeti ve vahiyle olan iligkisi incelenmistir.
Terim olarak; ‘insani diger varliklardan ayiran, diisiniip; dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiiden, zararliy1 zararsizdan ayiran melekeye’ akil denilmektedir®?’. Salim akil insanin
ahiret ile dinya hayati arasindaki iliskiyi ve Allah’in varhigma dair kanitlar
tartabilmesini, insanin kendisi i¢in en faydali olacak sonucu segebilen varlik olmasini
saglamaktadir. “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki
olanlar igin ahiret yurdu muhakkak ki daha haywhdw. Hdla akil erdiremiyor
musunuz? 3?8 ayeti ve daha bircok ayet3?® akla hitap ederek insanin kendisine ¢ekidiizen
vermesini, akil zenginligini kullanmasini 6giitlemektedir.

Aklin kullanilmamasi taklide diisiilmesine imkan vermektedir. Taklit de olaylar
karsisinda anlayacak, agiklayacak ve yorumlayacak basiretin eksikligine, tiretkenliginin

330

yok olmasina sebep olmaktadir Ayrica insanin dar gorlsli bakis acisiyla

kuruntularin1 nesnel hakikat yerine koymasi ve kisa vadeli hedeflerini asil ahlaki

iyiliklerle bir kabul etmesi gibi sorunlara sebep olmaktadir®.

Dolayisiyla akil
yeteneginin yoklugu ve kusurlu olusu, insana sunulan yikumlilukleri tamamen veya

kismen ortadan kaldirirken, kullanilmamasi yahut eksik kullanilmasi da hata, giinah ve

325 Pirig, a.g.e., S. 52.

326 Cahid Baltaci, islam Medeniyeti Tarihi, MUIFAV Yay, Istanbul, 2010, s. 50-51.

327 gijleyman Hayri Bolay, “Akil”, DiA, TDV Yay, Istanbul, 1989, c. 11, s. 238.

328 En’am 6/32.

329 Bakara 2/44, 73, 164; Maide 5/1; HOd 11/51 Ysuf 12/2; Hadid 57/17 vd.

330 Pirig, a.g.e., s. 55.

331 Fazlur Rahman, islami Yenilenme Makaleler I, Ankara Okulu Yay, cev. Adil Ciftci, Ankara, 2004, s. 52.
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kotiiliklere sebep oldugu icin insana ceza kazandiran O6nemli bir 6zellik oldugunu
gostermektedir332,

Belli bir akil yiiriitme siireci yasadiktan sonra yerin, gogiin, kendi nefsinin ve
diger varliklarin yaratilisini gézlemlediginde, akli olan herkes muhakkak ki bir

333 Hz. Ibrahim’in kissasinin anlatildig

yaraticinin varligindan haberdar olacaktir
ayetlerde oldugu gibi Hz. Ibrahim yaratilisinin, inanan bir varlik olusunun tabii sonucu
olarak, bir seylere iman etmis ancak her seferinde yaratici olarak kabul ettigi yildiz, ay
ve giinesin batmalarindan kaynakli eksikliklerini diisiiniince bunlarin aradigi yaratici
olamayacag fikrine ulasmistir. Hz. Ibrahim’in akil yiiriitme metodunu kullanarak
Allah’1 bulmasi bize insanin, Allah’in varligini bulmaya gug¢ yetirecek bir kapasitesinin
oldugunu kamtlamaktadir. Ustelik imanin zannedildigi gibi diisiince ve bilgi temeli
olmayan, salt hidayetle®* degil, bilakis insanmn aklmin ve kalbinin 6zgir iradesiyle
gerceklestigini ortaya koymaktadir®®,

Hangi kaynaktan elde edilmis olursa olsun bir bilginin dogrulugunu belirleyen
tespit arac1 akildir®3®. Sablni’ye gore de insanlar, kendilerine vahiy ulasmamis olsa bile
akillarini kullanarak yaraticinin varligini, Allah’in birligini, esi ve benzerinin olmadigin

bilme imkanina sahiptirler. Hatta yaraticry1 bilmemekle mazur sayilamazlar®¥’.

2. 3. 2. imanin Davranisa EtKisi

Iman, kiginin Allah’a inandig1 ve bagh kalacagma dair verdigi taahhttir. Bu
taahhiidiin tezahiirii de amellerdir. Iman, kendini ifade eden bu davranmislar (amel)
vasitastyla etkinlesmis olmakta, siirdiigii siirece de Allah ile olan bu bag canli
kalmaktadir®®®,

Imanin getirisi olan amel hem nehyedilenden uzak durma hem emredileni yerine

getirme seklinde iki tiir davramisi gerekli kilmaktadir. Niyet Allah rizasi kazanmak

332 Mustafa Cagrici, “Akil”, islam’da Inanc, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, MUIFAV Yay, Istanbul,
1997,c. 1,s.94.

333 zutsu, islam Diisiincesinde iman Kavramu, s. 144,

334 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 65.

335 Giiler, Iman ve Inkari Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri, s. 17.

336 \Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, s. 72.

337 Sabant, a.g.e., s. 19.

338 Vergote, a.g.e., s.177.
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amact tasidiginda davrams sevap Ozelligi kazanmakta®®, salih amel olarak
adlandirilmaktadir. Kur’an’da 50°den fazla ayette iman, salih amelle birlikte
zikredilerek imanin gerg¢eklesmesinin hemen ardindan sédlih amelin gerekli olusu
vurgulanmistir. Kur’an’da mutlak kurtulus ve saadete ulagsmanin haberini veren
ayetlerin ¢ogunlugunun ‘iman eden ve salih ameller isleyenler’ ifadesinin ardindan

gelmis olmas1 dikkat cekici bir noktay isaret etmektedir>*.

$1gereklidir. Oncelikle

Insan davranislarinin olusmasi igin bilgi, irade ve giic
kisinin neye inanmas1 gerektigini bilmesi zorunludur. inanmakla kazanacag: ve inkar ile
kaybedecegi ya da ceza olarak belirtilen seyleri bilmesi gerekir. Buna ragmen Kkisi
karsihiginda azap vadedilen giinahi da yapabilmektedir. Ciinkii cezanin tehiri (ahirete
birakilmasi), 6lmeden 6nce tevbe edip affedilecegi diisiincesi, giinahin zevkinin pesin

342 Mii’minlerin isledikleri

olmasi, cezasinin ise kesin ve pesin olmamasi s6z konusudur
giinahlar muhtemelen bu sebepledir. Herhangi bir sugun cezasinin hemen ardi sira
uygulanacag@ bilinse muhakkak ki kisi iradesini 0 sugu islememek yoniinde kullanir.
Sug isleyen kisilerin yakalanarak ceza alacagi yoniindeki inang ne kadar guclu olursa
suc isleme orani o kadar diisiik olmaktadir®3,

Eylemlerimizde biiyilik rolii olan irade tek bir sebebe bagh degildir. Allah’in
rizasini Umit etmek, cehennemden korkmak gibi duygusal ve zihinsel faktorlerin iradeyi
etkiledigi gorulmektedir. Ruhi durumlardan olan sevgi, nefret, heyecan, tutku vs. kisinin
iradesine tesir ederek davranigin dinin emrettigi ya da yasakladigi bicimde meydana
gelmesinde etkili olmaktadir®®. Inanan igin amel, kisinin bir seyi gergeklestirme
yoniindeki hissini dininin etkisi ile diisiinceye vurmasi, kendince verdigi fikri karardan
iradesiyle bir hilkkme varmasi seklinde olusmaktadir. Iman iradeden bagimsiz olarak
olusamayacag1 i¢in amelin de iradeden bagimsiz oldugunu diisiinmek yanlistir3#,
[radeyi strekli dinin emrettigi alana yonlendirmek ise zordur. Ciinkii hisler gok

degisken ve giigliidiir. Dini emirlerin birey ve toplum igin 6ngoriilen faydalari, diinya ve

339 Murat Kobya, Sosyal Bilimler ve Dini ilimlerde Davramis Kuram, Ragbet Yay, Istanbul, 2012, s. 157.

340 Fatma Candan Giinaydimn, iman-Amel iligkisi Baglaminda Kur’an’da Kurtulus Kavram, Ekin Yay, Istanbul,
2004, s. 43.

341 Siliin, a.g.e., , s. 342-346.

32 Epy Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim™, s. 18; Sab(ni, a.g.e., s. 81-82.

343 Zahir Kizmaz, “Ceza veya Kriminal Yaptirimin Sug¢ Oranlar1 Uzerindeki Caydiric1 Etkisi” Afyon Kocatepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi, c. 7, S. 2, 2005, s. 227.

344 Sllin, a.g.e., s. 344.

345 Ozcan, Epistemolojik Acidan iman, s. 23.
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ahiret icin gerekliligine olan kanaat kisi tarafindan bilinmediginde ya da
icsellesmediginde icrast yoniinde bir takim zorluklarin olugsmas1 muhtemeldir.
fmanin kaynagindaki gaybiyet de ayrica iradeyi zorlayan faktorlerdendir®4,
Gaybi alan hakkindaki bilgi eksikligine ragmen inancin onerdigi sey irade edilerek
secilmek zorunda kalinmaktadir. Bu iradeyi zorlamak anlamina gelecektir ki
Hristiyanlar bu nedenle iradeye fazlaca énem atfetmektedirler®*’. Islam alimleri imanin
akil tarafindan kabullenilebilecek yapida olusunu nakli delillere®*® dayanarak
reddederler. Onlara gore irade akli alana dair segiminde bulunur, gaybi degil®*°.

Iradenin amele yon verici etkisini Kehf Suresi 29. ayette gormekteyiz*°. Burada
izah edilen imanin ve inkarm baski ile degil yalniz kisinin iradeli se¢imiyle kazandigi
bir amel oldugu goriilmektedir. Bu karar1 verecek olan sadece insanin kendisidir.
Ayetlerin biitiinliigline bakildiginda Allah’mn, insan1 Rabbi hakkinda diisiinmeye sevk
edici, hislerine hitap edici, iradesini imana sevk etmek igin 6zendirici ve motive edici
sozler kullandig1 goriilmektedir®™!. Inkardan ise caydirmak icin gereken motivasyonu
saglamaktadir. Ancak iradesiyle secim yapmak sorumluluk geregi insana birakilmistir.

Bazen kisi bilgiye sahip, iradesine hadkim olsa da, ameli icra mimkin
olmayabilir. Bunlara ilaveten bunlar1 gerceklestirecek giice de onemli olgiide ihtiyag
vardir. Herhangi bir sebepten 6tiirli giiclin bulunmayisi, ne kadar ¢ok istenirse istensin
davranis sergilemede eksiklik olusturacaktir. Ilim, irade ve giiciin sartlarina sahip iken
amelin olusmamasi ise tasdikin eksikligi ile yorumlanmaktadir®>2. Nefsani arzular ve
vesvese verenler®™: imandan kaynakli amellerin 6niindeki en kuvvetli engelleri
olusturmaktadir. Nefsin terbiyesi ve tahkiki bir imana sahip olmak yani sira ibadetleri
‘zorlayici ritiieller’ olarak gérmeyip aligkanlik haline getirmek bu engelleri agmanin

yegane yontemidir. Insanin mii’min ya da miinafik oldugunun delili gdstermis oldugu

346 Alper, a.g.e., s. 132-133.

347 Ozcan, a.g.e., 5.94.

348 Neml 27 /14; Bakara 2/146.

349 Alper, a.g.e., s. 133.

350 De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkAr etsin.” Biz zalimlere dyle bir ates hazirladik
ki, onun alevden duvarlar1 kendilerini cepecevre kusatmustir. (Susuzluktan) feryat edip yardim
dilediklerinde, maden eriyigi gibi, yiizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine yardim edilir. O ne kotii bir
icecektir! Cehennem ne korkung bir yaslanacak yerdir.

31 Alper, a.g.e., s. 134.

352 g{iliin, a.g.e., s. 345.

353 Nas 114/1-6.
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davramglardir. Kur’an’da miinafiklarin davranislarmi®* ve halisane bir kalple iman
edenlerin tavirlarini zikrederek imanin bu tavirlara gore siniflandigi vurgulanmaktadir.
Iman ettigini ifade edenlerin davramslariyla bunu tasdiklememeleri nifak ile
yorumlanmaktadir®®®.

“Iman, insanin biitiin(in{ ilgilendiren kiilli psikolojik bir haldir.”**® Tabii olarak
davraniglar da bu biitiinliigiin i¢inde yer almaktadir. Fakat iman objesi (inanilan varlik)
sujelerini (inanan kisileri) ayni1 oranda etkilememektedir®’. Etkilenen siijenin ortaya
cikan davraniglar1 da nitelik bakimindan ayni olmamaktadir. Kimi daha yogun
hissiyatlarla daha fazla ibadetleri yerine getirme arzusunda, kimi az ama nitelikli
davraniglar sergileyerek imanini yasamaya calismaktadir. Kimisi de hicbir imani
etkilenme gostermemektedir. imanin giiclenmesi, kalpte sabitlesmesi yani sira muhafaza
edilip korunmas igin inanca yonelik iradeli davranis gerekmektedir3°8,

Ehl-i Stnnet, Miircie’nin savundugu gibi olmasa da iman-amel ayriligini
savunmustur. Fakat Ehl-i SUnnet ameli imanin alameti, bir sonucu olarak gerekli de
gormiistiir. iki mezhebin de bu tavrmin sebeplerini agiklamistik. Imanin unsuru olarak
davranigin mutlak varligini reddetmek higbir dini ameli islemeyen bir kiside imanin
varligini iddia etmektir. Bu iddia ise tutarli gériinmemektedir. Birine sevdigini sdyleyen
kisinin buna taalluk edecek hicbir sey yapmamasi boyle bir sevginin varligindan ¢ok
yokluguna delalet etmektedir. Imanma delil olacak hichir amelin goriilmedigi
davraniglardan iman unsurunu gozlemleyebilmek de imkansizdir. imanm biitiiniiyle
amelden ibaret olmasi ise davraniglarda kontrollii olmay1 saglamasi bakimidan dogru
karsilansa da toplumsal hayatta blylk problemlere (Haricilerin tekfir hareketi 6rneginde
oldugu gibi) sebebiyet vermistir. Hesap giinlinde mizanin kurulup amellerin tartilacagi
gercegi diisiiniiliince amelsiz imanin kurtulusu gergeklestiremeyecegi agiktir®>®. Soyut
bir kavram olarak kalmamasi igin imanin hayata yansimasi gerekmektedir. “Insanlar,

“Inandik” demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi zannederler. Andolsun, biz

onlardan oncekileri de imtihan etmistik. Allah dogru soyleyenleri de mutlaka bilir,

354 Ankebat 29/10-11; Ahzab 33/10-12.

35 Giinaydin, a.g.e., s. 43-44.

356 Alper, a.g.e., 5.141.

37 zcan, Epistemolojik Acidan iman, s. 23.
358 Alper, a.g.e., s. 148.

39 Giinayd, a.g.e., s. 67.
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380ayeti ile biz ve bizden éncekilerin de ayni sinamaya tabi

valancilart da mutlaka bilir.
oldugunu gostermektedir.
Amel imanin zuhuru olmasina karsin bazen inangsiz kisilerin iyi niyetli olumlu
davranislar1 kisiyi iman etmeye sevk edebilmektedir. Iyi huylu giizel davranislar1 olan
kisilerde iman daha kolay benimsenmektedir®®’. Bulunulan ortam, cemaatle birlikte
olmak, bol kitap okumak, tefekkiir etmek gibi unsurlarin da iman etmeye kolaylik

sagladig bir vakiadir.

2. 3. 3. imanin Hayatin Anlamhhgina Etkisi
Insanin anlam arayis1 onun temel giidiisiidiir. Yapilan arastirmalarda deneklerin
yizde 78’lik bir kism1 kendileri i¢in en 6nemli seyin yasaminda bir amag¢ ve anlam

bulmak oldugunu belirmistir®®?

. Insan degerli bir varliktir. Insan, ne nebat ne de
hayvandir, onlardan vasiflari, sorumluluk yiiklenmis olmasi ile farkli ve fitratina uygun
davrandig1 oranda iistiindiir*®®, Insanin hayat: da 6liimii de anlamli, gayeli ve Ustindur.
Diger varliklardan istiinliigii Allah ile arasinda iman bagini kurabilmesi sayesindedir.
Bazen insan Allah ile kul arasindaki bagi unutur. Sadece kendini tanir, sadece bu
diinyay1 diisiiniir. Sahte bir giivenlik duygusuna kapilir. Allah ile olan bag1 yerine baska
seylere baglanir. Bagka seylere olan bu inan¢ ya da tamamen inangsizlasma kendini ve
hayati anlamsiz hale getirmektedir. Insanin duygu diinyasindaki inang kismi bos
kalmakta, bu bosluk depresif bir hal yaratmaktadir. Kisinin ruhsal ihtiyaci olan inang
alaninin dolmasi, doyurulmasi gerekmektedir. Bu doyum gliven hissini artirip, hayati
anlamli kilmakta, insan1 yalnizlik hissinden kurtarmaktadir®®*, inanan icin Allah ile
arasindaki bag ¢ok kiymetli ve anlamlidir. Sonlu bir varlikla sonsuz bir varligin guven,
teslimiyet, sevgi vs. duygulari iceren bir etkilesimi olugsmaktadir. Bu etkilesim, daha
dogmadan evvel baslayip hayatla ve hayat sonras1 ahirette devam edecegi diisiincesine
sahip canli bir bagdir. Bagin canliligi 6lgiisiinde kiside bir doyum, tatmin, huzur hali

bulunmakta, kisi hayatin her anindan lezzet almaktadir.

360 Ankebat 29/2-3.

%1 Siilun, a.g.e., s. 335-341; Alper, a.g.e., s. 147-151.

32 \fjctor E. Frankl, insamin Anlam Arayisi, Okyan Us Yay, cev. Selguk Budak, istanbul, 2013, B. 10, s. 113-114.
363 Diizguin, Dini Anlama Kilavuzu, s. 90.

364 DUizgin, a.g.e., s. 72.
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Insanin en miikemmel &zelligi diisiinmesidir. Bu diisiincenin boyutlar:
sonsuzdur. Aklina gelebilecek goriinen goriinmeyen her sey hakkinda diistinebilen insan
pek tabi kendini de sorgulamaktadir. Neden yaratildigi? Ne i¢in var edildigi? gibi
sorular tiim insanlarin zihninden gec¢mistir. Insan, diinyayr anlamak i¢in de varligini
anlamak icin de bilgiye ihtiya¢c duyar. Bir cevap bulamadiginda ise yoksunluk hissine
kapilir. Aklindaki sorular nedeniyle huzur ve mutluluk bulamaz®®®. Din kisiye boylesi
durumlarda anlamlandiramadigi sorularmi cevaplandirmada yol gosterici olmaktadir.
Yasaminm1 anlamli kilmak, gayesini belirleme ve bir amaca yonelik diizenli bir hayat
yasamasina sebep olmaktadir. Inanan kisi, kendisinin ve alemin bosuna ya da eglence®®
amaciyla yaratilmadigma, bir hikmet®’ iizere yaratildigina inanmaktadir. Bu inancin
verdigi gayelilik insan1 dirilestirmektedir. Dinin diinya hayatin1 diizenleyici 6zellikteki
kurallar1 birey ve toplumun diizen icinde yasamasina imkan vermektedir. Bireylerin
hem kendine hem diger insanlara karsi sorumluluklara sahip olmasini, bireyselcilik
yerine biz bilinci olusmasim saglamaktadir. Insanlar arasinda yardimlasmay, iyiligi
tesvik eden ve bu davranislar1 ddiillendiren dini inang kisiye bir zincirin halkasi olma
firsatin1 vermektedir. Bir bakima hayatin1 anlamli kilan bir amag sunmaktadir. htiyaci
olan insanlara yardim etmek, hastalar1 ve yaslilar1 gézetmek, canli cansiz tiim varliklara
kars1 saygi ile yaklagsmak, tim kotii aliskanliklardan uzak durup diger insanlar1 da bu
aligkanliklara kars1 uyarmak vs. gibi erdemli davraniglar hayata karsi basibos degil belli
Olgiilerle yaklagsmayir bir hedef ve bir ¢aba dogrultusunda yasama anlamliligini
kazandirmaktadir. Kisi inandig1 ya da sevdigi bir dava ugruna ne kadar ¢ok ¢alisirsa o
kadar ¢ok insan olur ve kendini gergeklestirmis olur>®®,

Hayatin i¢inde her zaman ilgi ¢ekici, hos seyler yasanmamakta, (z0ntl ve keder
veren acili durumlar da yasanabilmektedir. Insanin psikolojik yapisi bu olumsuzluklar
karsisinda  yilginlik, vehim, hayata kiisme seklinde psikolojik tutumlar
gosterebilmektedir. Kisi bazen tiim ¢abalarina ragmen elde edemedikleri seyler igin bazi

giiclerin kasten engel oldugunu kendisine vehmedebilmektedir. Halbuki inanan kisi bu

365 Alper, a.g.e., s. 189.

366 Enbiya 21/16-17 “Biz yeri, gigii ve arasindakileri oyun olsun dive yaratmadik. (16) Eger bir eglence edinmek
isteseydik onu kendi katimizdan edinirdik. Yapacak olsaydik béyle yapardik.”

367 Duhan 44/38- 39 “Biz, gékleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, eglenmek icin yaratmadik. (38) Biz onlar
ancak hak ve hikmete uygun olarak yarattik. Ama onlarin ¢ogu bilmiyorlar.”

368 Frankl, a.g.e., s. 125.
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gibi durumlar1 teslimiyetle, sabir ve tevekkiille karsilayarak bedensel ve sosyal hayatini
en az hasar alacak sekilde atlatabilmektedir. Hayir ve ser olanin kendisi i¢in yaratildigi,
basina gelen her olumsuz durumda sabir mekanizmalarin1 kullanabilecegi ve yilginlik
yerine daha iyi sonuglar icin daha c¢ok cabalamasi gerektigi sevkini kendinde
bulabilmektedir. Ruh ve beden saghigini etkileyecek olumsuzluklar karsisinda direncini
muhafaza edebilmektedir.

Kimi insanlarin diinya hayatinin olumsuzluklarla dolu oldugundan dem vurarak,
gereksiz ve anlamsiz oldugu iddiasinda bulunmasi; salt hayatin kendisinin kotii oldugu
iddias1 yersiz bir iddiadir. Diinya biiylik ve olaganiistii yapisi ile yaratilmig ve insana
emanet edilmistir. Insan bu emaneti koruma gorevine ve onu itibarsizlastirmaya
calisacaklara firsat vermeyecek sekilde koruma giicline sahiptir. Onu yaratana ve
kendine yakisan sekilde kullanmaya calismalidir®®. Insan samimiyetle sikayet ettigi
olumsuzluklarin bir tahlilini yapmak istese sebep olarak da sonu¢ olarak da ferdi
zaaflar1 yani kendi fiilini gorecektir®”. Yiice yaraticinin da buyurdugu gibi “Insanlarin
kendi isledikleri (kotiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir.
Donmeleri i¢in  Allah, yaptiklarimin  bazi (kotii) sonuglarini (diinyada) onlara
tattiracaktir.” , “Basiniza her ne musibet gelirse kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O,

yine de ¢ogunu affeder.” 3"t

2. 3. 4. imamin Ahlaka EtKisi

Ahlak, ahlaki kurallarin icsellestirilmesiyle gerceklesir. Kisinin kendisi ve diger
insanlarla iligkisi igerisinde kazanmis oldugu anlayisin iginde biitiinlesen bir
unsurdur32, Ahlak, amel olarak istenilen davranisin igerisinde yer almaktadir. Iman ve
amel Uzerinde yapilan tartigmalarda ise ahlaki boyuta fazlaca deginilmemektedir.
Imanim amelle iliskisi, tekfir ve imanm muhtevasi o kadar tartisilmistir ki imanin ahlaki
yonii ihmal edilmistir. [hmal edilisin sonucunda din sadece namaz, orug, hac gibi ibadet

olarak algilanmis dinin 6ziinden olan siyasal ve sosyal ahlak zayiflamistir®’3. “Islam bes

369 Diizguin, a.g.e., s. 90.

370 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum, Ak¢ag Yay, Ankara, 2012, B. 2, s. 49.
371 Rtim 30/41; Strd 42/30.

372 \Vergote, a.g.e., s. 84.

373 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar s. 60; ilhami Giiler, itikattan imana, s. 61-62.
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sey iizerine kurulmustur’®’# hadisi dini hayat icin bu bes unsurun yeterli oldugu fikrini
dogurmustur. Fakat bu hadisin asil gayesinin Islam’m sadece bu bes mefhuma
dayandig1 degil, Peygamberimizin soru soranin durumunu ve ihtiyacin1 6n plana alip
nasihat etmesi olarak algilanmalidir. Dinin sadece bu ibadetlerden olustugu seklinde
yorumlanmamalidir. Ibadetlerin gitgide anlam kaymasmna ugramasiyla olusan bes
sarttan ibaret oldugu diisiincesi, dahasi bu diisiincenin ifasindaki amacin ‘bor¢ 6deme’
ya da “sorumluluktan kurtulma” mantigina indirgenmesi ahlaki ¢Okiintiiye sebebiyet
vermistir’”®. Kur’an sadece hukuk kitab1 olarak goriilmiistiir. Onun, insanlara ahlaki
guizellikleri ve cirkinlikleri goérebilme kabiliyeti verdigi akildan c¢ikmistir. Ahlakin
muhtevasi oOrfle, giyim ve cinsellikle bireysellestirilerek ¢ogunlukla aile icinde gegerli
bir kavram olarak algilanmaya baslanmistir3’®,

Islam’1n ahlak doktrininin Msliman olmayanlar1 etkiledigi, toplu olarak béliik
bolik islam’1 benimsemelerini sagladig1 yadsinmaz bir gergektir. islam’la sereflenen bu
kisiler ahlaki olarak kemale ermis ve ayni oranda gii¢ kazanmslardir. islam devletleri
gorkemli yapisi, ahlakli tavirlar1 ve adaleti sayesinde kitleleri himayesi altina almistir.
Kisisel ahlakin zayifladigi anda ise sosyal ve siyasal yapi zayiflamis, etkisi de ayni
oranda azalmistir®’’. Ferdi ahlak, sosyal ahlaki etkilemektedir. Ferdi ¢ikarlar ugruna
ahlaki degerlerin higce sayilmasi toplumun sosyal birligine zarar vermektedir. Sosyal
birligin olmadig1 yerde herhangi bir degerler sisteminden bahsetmek imkansizdir®’®,

Imanin getirdigi ahlaki davrams bir gayeye yoneliktir. Davranislarinda iradeli ve
gayeli olanlar icin ibadetler de gayelerine uygun sekilde agiklanmustir. ilahi yaratici
ahlaki tavri, ahlak gayesine uygun yaratarak iradeyi bu yoéne ¢ekmek istemistir®’®. Inkar
ve ahlak dis1 tutumlar1 da ayni sekilde yermis, tercih edilmemelerini istemistir. Ahlaki
bir karakter olugturamamig bireylerin, dinin ahlaki baglayiciligini reddetmesi halinde

ahlaksizlik i¢in hi¢bir engelden bahsedilemeyecektir.

374 Buhari, “Iman”, 1,2; Miislim, “Iman”, 19-22; “Islam bes sey iizerine insa edilmistir. Bunlar; Allah’tan baska ilah
olmadigina ve Muhammed’in onun resulii olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, beytullahi
haccetmek ve ramazan orucunu tutmaktir.”

375 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 61.

376 Giiler, a.g.e.,, s. 62-63.

877 Siliin, a.g.e., s. 337.

378 Kobya, a.g.e., s. 142

79 Duzgiin, a.g.e., s. 74.
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Insana emredilen ibadetlerin nihai gayesi insam1 egitmek, ahlaki olgunluga
erismesine yardimci olmaktir. Anne babaya iyilik, kulluk vazifesinin icrasi, diirtistlik
vs. ahlaki erdemler ibadetlerin neticesi oldugu gibi aym1 zamanda imanin birey ve
toplum hayatinda somutlasmis halidir. Insanlarin kalbindeki imanin &lgiisii olarak
gosterdikleri ahlakli davraniglar, s6z-davranig biitiinliiglinii ortaya koymasi bakimindan
imanin kalitesinin en latif gostergesidir®®. Insanin eylemlerini kararlastirma ve segme
imkanina sahip olmas1 onda ahlaki sorumluluk bilinci olusturur®®!. Yahudilere hitaben

inzal olan ayette3®?

imanlarinin onlar1 kotii seyler yapmaya mecbur biraktigi ifade
edilmektedir. Dolayisiyla bu ayet imanin da bir ahlaki boyutunun olmasi gerektigini
fakat Yahudilerin bu ahlaka sahip olmadiklarin1 géstermektedir®®3, Kur’an giizel ahlaki
tavsiye etmis, en giizel ahlakin Peygamberimizde oldugunu bildirmis, bu ahlakin 6rnek

almmasini istemistir. Dinin 6ziini ahlak olarak belirlemistir®®*.

2. 4. Inkarm Yapis1 ve Kullanilan Inkir Mekanizmalar

2. 4. 1. inkarm Yapisi

Iman bir yaraticomin varliginin onaylanmasi anlamina gelirken inkar, aym
yaraticinin varligini kanitlayacak higbir delilin olmadigini, hatta yoklugunun daha
bilimsel ve modern bir yaklasim olacag diisiincesidir’®. Inkar; bilmemek, dinin
gerceklerini kabul etmemek®®, imanin yoklugu®®’ demektir. Inkar, diger bir adiyla
“kufur” kavrami Kur’an’da kirk kadar yerde gegmekte, bunun yaninda ¢ok sayida ayette
ayni kokten tiiremis fiil ve isimler bulunmaktadir. Kur’an’da “cahd” (bilerek inkar
etmek) “israk” (ortak kosmak) ve “tekzib” (yalanci kabul etmek) kavramlar1 da kiifiir
anlaminda kullanilmis, ayrica “tugyan”, “zulm”, “ism” ve “fisk” kavramlarina kiifrii ve

inanmayanlar1 belirtmek igin yer verilmistir®®. Inangsizlik, inkar ve ateizm kavramlari

380 Temel Yesilyurt, Cagdas inan¢ Problemleri, DiB Yay, Ankara, 2017, B. 3, s. 70.

31 Ozakpmar, a.g.e., S. 62.

382 Bakara 2/93.

383 D{jzgiin, Dini Anlama Kilavuzu, s. 71.

384 Gler, itikattan imana, s. 12; Giiler, Iman ve inkarin Ahlaki ve Biligsel (Kognitif) Temelleri, s. 24.

385 Cetin, iman ve inkérin Felsefi Temelleri, s. 107.

38 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, “Inkar”, Kelam Terimleri Sozliigii, [SAM Yay, Istanbul, 2015, B. 4, s. 157.
387 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 5, s. 232-233.

388 Sinanoglu, “Kiifiir”, DIA, s. 535.
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yaratan ve diizenleyen bir Tanrinin varligimi reddetme, dini 6greti ve emirleri hice
sayma ilkesine dayanmalar1 bakimindan ayni anlamlar1 igerirler.38°

Imanm dinin merkezinde olup dini hayatin bu merkeze gore anlam ve deger
kazandig1 gibi kiifiir de kisiyi s6z konusu anlam ve degerlerden uzaklastiran, inananlara
sunulan dini ve diinyevi biitin haklardan yoksun birakan belirleyici bir hiikiimdiir®®.
Tanr1’nin varligini kabul edip bu inanglarini dogal olarak delillere dayandiranlar oldugu
gibi, Tanr’’nin yoklugunu kabul edip bu konudaki goriislerinin daha dogru oldugunu
kanmitlamak adina inkar edenler de goriislerini akilci ve bilimsel argimanlar yoluyla
temellendirme ¢aligmalar1 yiiriitmislerdir. Her toplumda belli dénemlerde iman eden
topluluklarin yan1 sira inkar edenler de olmustur. Dolayisiyla, dini tutum ve davranislari
harekete gegiren, imanin olusumunu saglayan insani giidiilenmeler, tersi bir yonde isyan
ve inangsizlik haline donmeye hazir bir sekilde karsimiza c¢ikabilmektedir.®!
Inangsizligin her toplum, tarih, cografya, grup ve ferde gore degisebilen pek cok sebebi
bulundugu tespit edilmistir.*> Mantiga gerektiginden fazla giivenip duygu diinyasinin
gérmezden gelinmesi de bunlardan biridir®®®. Feurbach’a gore Tanri’nin varligmi kabul
etmek, insanin kendisini hayali bir varliga teslim etmesi; onu reddetmesi ise kendine
sahip c¢ikmasi anlamima gelecektir. O halde bu goriise gore ateizm gercek bir
hiimanizmdir®®4. Kendinden baska {ist bir otoriteye ihtiya¢ gérmeyen hiimanist ateizmin
cabasi kendi kendine yeten insana mutlulugu saglamaktir. Gliniimiizdeki inan¢ anlayis,
inanci insanin kendi kendine basarabilecegi mutluluk olarak gérmektedir®®®.

Hristiyan Katolik baskici tavir belirgin bir sekilde gbzlemlenen ve glinimize
kadar kendisini din-bilim g¢atismasi seklinde gosteren ateizm gibi bir inkar tutumuna
sebebiyet vermistir. Kilisenin ruhban smifinin dini inanglar1 agiklama ve belirleme
yetkisini tekelinde tutmasi, pozitif bilimler sayesinde katedilen gelismelerin ortaya
koydugu gercekler ile kutsal metinlerde bulunan gergeklikten oldukca uzak iddialarin
celismesi din-bilim ayriliginin habercisi olmustur. Adaletsiz tavri ile halki somiiren

kilise sayesinde, insanlar artik din ve Tanriya dair her seyden nefret eder hale

389 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yay, Ankara, 1993, s. 204.

390 Sinanoglu, “Kiifiir”, DiA, s. 535.

31 \/ergote, Din, inang ve inangsizlik, s. 173.

392 Mehmet Yolcu, Kur’an’da inkar Psikolojisi, Cira Yay, istanbul, 2004, s. 173.
393 Hasan Kayiklik, “Psikolojik Ac¢idan Inang, Iman ve Siiphe”, s. 154.

394 Kenan Giirsoy, “ilhad”, DIA, TDV Yay, c. 22, istanbul, 2000, s. 97.

3% Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 206
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gelmistirs®®

. Din-bilim, din-akil karsithgr dogmustur. Bu durum halkin destegine
ihtiya¢ duyan bazi ideolojiler ya da siyasi olusumlar tarafindan menfaatleri yoniinde
desteklenmistir®®’. Dini kendilerine engel olarak goren ozgiirlilk¢ii akimlar ve dini
gruplar yeni yonetim sekilleri olusturmaya, yeni din anlayiglar1 ortaya koymaya
calismiglardir. Kilise ve Tanriya olan bu siddetli karsi durus inkar politikasinin
carklarinin hizla donmesine sebep olmus ateizm, kilise ve din karsitlarinin sigmagi
haline gelmistir. Gliniimiize dahi uzanan ateizm taraftarliginin sebebi bizatihi ateizmin
kendi giicii degil, din adina sergilenen bilgisizlik, tutarsizlik, ikiyiizliiliik ve gayri insani

tavirlardir®®,

2. 4. 2. Kullanilan inkar Mekanizmalar

2.4.2. 1. Ozgiirliige Aykir1 Olus

Insan bagimsizlik adina dini degerleri inkar egilimine sahiptir. Tanr1’y1 inkar
eden Ozgiirliik¢ii diislince teorileri mutlak 6zgiirliige ulasma amaciyla Tanri’nin bu
Ozglirliige mani olacagini iddia ederek onu yok sayarlar. Tanri’nin koydugu kurallar
insan davraniglarini kontrol etmesi ve diizenlemesi icindir. Fakat inkar eden kisi ise bu
kurallart sinirlayici olarak goriir, sebepleri konusunda bilingsizdir. Dolayisiyla
uygulama konusunda isteksiz davranmaktadir. Bu kurallar1 ve kural koyuculart
reddederek ozgiirliigiiniin oniindeki engelleri kaldirdigina inanmaktadir. Boyle bir iddia
insanin sinirsiz  Ozgiirliigiine degil daha ziyade kendi nefs ve arzularina gore
davraniglarin1 belirleyecegi anlamina gelir. Kendi kendinin siirt ya da simirsizligs
olacak olan insan, bunu dogru &lgiitlerle uygulayamaz. iggiidiilerinin belirledigi
davraniglarinda smirsizlik arzulamak diger insanlarla olan iliskilerdeki kayitsizliga,
cogunlukla da ¢atigmalara sebep olur. Tanr1 ve Tanrinin koydugu bir takim kanunlarin
(stinnetullah) amaci kisilerin haklarin1 smirlamak degil onu diger varliklara kargi
korumaktir. Bu kanunlar onun 6zgiirliik alanim1 belirleyen, genisleten, koruyan asil

ozgiirlesmeyi saglayan kanunlardir®®°.

396 Cetin, iman ve inkarin Felsefi Temelleri, s. 115.

397 Cetin, a.g.e., s. 112.

39%8Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, DIB Yay, Ankara, 2004, B. 4, s. 183-184.
399 Cetin, a.g.e., s. 122-123.
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2.4.2. 2. Evrensel Kétuluk

Tanriyr Iinkar argiimanlarindan bir digeri ise Kkotlluk problemidir. Evrende
mevcut olan kotlluk; Metafiziki, fiziki (dogal) ve ahlaki kotulik olmak (ce
ayrilmaktadir. Kisaca fiziki kotiiliik; esyanin tabiat1 dolayisiyla kendi 6ziinden kaynakli
eksikliklere bagli olarak olusan, istenmeyen olumsuz neticelere sebep olan olay ve
fillerdir. Ahlaki kotallk ise; insanin bilingli olarak kotii olana meyli sonucunda ortaya

¢ikan, zuliim, merhametsizlik, katliam gibi insani fiillerden olusan tiim kotiiliiklerdir®.

Metafiziki kotiiliik de; yeryiiziinde ickin olarak bulunan kétiliklerdir®ot,

Teistik imanin Tanr1 tasavvuru ‘en iyi, en ylice, sonsuz bilgi ve kudrete sahip,
ezeli, ebedi vb.” ozelliklere sahip bir Tanri’dir. Diinyada vuku bulan deprem, sel,
volkanik patlamalar, engelli dogumlar, zehirli hayvanlar (fiziki kotiluk) ve insanlardan
kaynaklanan savas, adam 6ldiirme, gasp, iskence (ahlaki kotiiliik) gibi olaylarin varlig
bazi insanlarda en miikemmel Tanr1 diisiincesi ile gelismektedir. En miukemmel olan
varlik en iyi ve ayn1 zamanda en merhametli ise bu kotiiliikler, acilar neden var?
Bunlarin yasanmasina izin mi veriyor? yoksa engellemeye giicii mii yetmiyor? veya
boyle bir varlik aslinda yok mu ki bu olumsuzluklar yasanmaya devam ediyor? 4%
sorularin1  yanitlayamayanlar Tanri’’yt bu sorularin oldugu diinyada kabul
edememektedirler. Tanri ile kotiliigin varhigimi aymi yerde diigiinmek miimkiin
degildir®,

Inkar etme icgiidiisii tasiyan birey, en iyi olan Tanr’yr en iyiyi yaratmaya
mecbur gormektedir. Bu mecbur goriis kisinin, Tanri’nin sonsuz kudret sahibi olusunu
g6z ardi etmesine, kotiiyli de Tanri’nin yaratmis olup fakat bunu dilemedigi hatta men

ettigi gercegini gdz ardi etmesine sebep olmaktadir®®,

Baz1 insanlar kotiiliiglin
serrinden emin olmak amaciyla Tanriya daha siki ve samimi bir iman ile baglanirken,
bazilar1 ise kotiligi onun yiiksek sifatlarina aykiri bularak onun varligini topyekin
inkdra  meyletmektedirler’®.  Insanmin  6zgiirce eylemlerini  gerceklestirebilme

potansiyelini tasimasi, hata yapma ve katiiliige neden olma potansiyeli tasidigi anlamina

400 Metin Ozdemir, islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Furkan Yay, istanbul, 2001, s. 209.
401 Bzdemir, islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, s. 19.

402 Cetin, a.g.e., s. 130-135.

403 Ozdemir, islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, s. 317.

404 Metin Ozdemir, ‘Kotiiliik Problemi’, Kelam El Kitabi, s. 564.

405 Ozdemir, ‘Kétiiliik Problemi’, Kelam El Kitabi, s. 561; Cetin, a.g.e., s. 138.

68



gelir. lyilik iizere yaratilan insanin iradesini kotiiye kullanmasi onun iradesinin tercihi
dogrultusunda gergeklesmis olur. Oyleyse bu iradenin sonucunda meydana gelen aci,
1stirap ve felaketlerden Tanr1 sorumlu tutulmamalidir.

Iman eden kisi icin de dogal kétiiliiklerin sebebi Tanridir ve inanan igin Tanr1 bu
niyetinde zalim degildir. Fakat doga olaylariin yikici etkisinin bilyiik ¢apta olusu insan
hatasina bagli olarak asil etkisinden daha fazla hissedilebilmektedir. Yerytzunin
kirilarak yeni halini almasi olan depremin sadece bir doga olay1 olarak goériilememesinin
nedeni insanlarin bu faylar iizerine dayanaksiz konutlar yapmasi sonucu olusan biiytlik
capl yikimlardir®®®. Dikkatsizce yapilan bu tip yanlislarin sonucu olarak biiyiik caplh
maddi hasar hatta ¢ok sayida insan kayiplar1 goriilmektedir. Sorumlu olarak depremi ve
depremin yaraticisini suglamak ise pek adilane bir tavir olmamaktadir. iman eden kimse
icin insan hatalar1 disinda yasananlar Yaratanin bir sinavi olarak telakki edilmektedir®’.
Kul bu tiir musibetlerle denenerek imtihana tabi tutulmaktadir. “Andolsun ki sizi biraz
korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri
mijdele. % | “Andolsun biz, Firavun ailesini, ogiit alsinlar diye yillarca siiren kitlik ve
iiriin eksikligi ile cezalandwrdik.”**ayetlerinde oldugu gibi kulun imtihanlardan ders
alip dogru yola donmesi beklenmektedir.

Ahlaki kotiiligiin temeli de insana, iradeye bagli verilen sorumluluktur. Kisi
iradesini ister iyilik, isterse kotiiliik i¢in kullanma 6zgiirliigiine sahiptir. Tanrinin buna
mudahale etmesi demek cebr anlamma gelmesi demektir ki, 0 zaman imtihan ve
sorumlulugun higbir anlami kalmayacaktir. Birilerinin iradesini adam 6ldirmeye
yonelik kullanmasindan kaynaklanan kotiiliigii Tanri’ya yiikleyerek neden Tanri’nin
boylesi bir kotiiliige izin verdigini sorgulamak tutarsizlik olacaktir.

Allah kotii ve giinah olarak belirttigi seylerin sonuglarini bildirmis, onlarin
meydana gelmelerini engellemek icin peygamberler ve kitaplar gondermistir. Kimin
daha giizel isler yapacagimi gérmek icin de iradeyi 6zgiir birakmistir. Buna ragmen
olusan herhangi bir olumsuzluktan Allah’1t sorumlu tutmak tamamen hakkaniyete

uymamaktadir. Islam dininin inkari, yani kiifiir Allah’1 inkar seklinde degil, tevhid

406 Cetin, a.g.e., s. 130-135.

407 Ozdemir, islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, s. 19.
408 Bakara 2/155.

409 A°raf 7/130.
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inancinin  ve peygamberin reddedilmesi hususlarinda ortaya c¢ikmistir. Kur’an
peygamberlerin ateizmle degil sirkle miicadelelerini anlatmaktadir*!®. Toplumu uyarict
olarak gonderilen peygamberlerin hepsinin getirdikleri ilkeler ezbere reddedilmis ya da
o anki egemen inanclar cercevesinde degerlendirilmeye maruz kalmistir. Atalarin
inanglarina karsi gelen bu yeni ilkeler diisiinme ve degisimi beraberinde getirecek,
atalarin taklidi olan inanglarin sagladigi rahatlik ve giiveni ellerinden alip onlar
anlamaya, diisiinmeye, yasamaya dayali farkli siireglere siiriikleyecektir®!. Inkar
insanlarin kendilerini glivende hissettikleri bu alan1 koruma ¢abasinin sonucudur.

Inanan kisinin sahip oldugu miikemmel bir yaratic1 diisiincesi, diinyanin bu
varlik tarafindan bir diizen iizere yaratilmasi, insanin yaratilisindaki gayelilik insanin i¢
diinyasindaki huzuru disariya yansittigit uyumlu, olumlu ve anlayigsh davraniglar
sergilemesine sebep olmaktadir. Ahiretin varligi dolaysiyla dinyada olan iyilik ve
kotiiliiklerin bir karsiliginin bulunduguna dair inang, inanan kisinin davranislarinda
kontrollii olmasini saglamaktadir. Aksi olgular1 kabul eden inkarci anlayisa sahip kisi
ise bu guven ve huzuru yasayamayacak neden ve nerden geldigi, nasil ve nereye
gidecegi konusunda, hatta bulundugu an icin bile korku ve kaygi icinde olacaktir. I¢
diinyasindaki bu kaygi ve korku davranislarina olumsuz yonde sirayet edecektir'?,
Katiiliiklerin kisinin benligine yerlesmesine sebep olup, davramislarinda bozukluk,
tutarsizlik ve daginiklik sergilemesine neden olacaktir*'3,

Iman, dini degerleri ruhi yapiya yerlestirip dengeyi saglarken; inkar, kisinin
sahsiyet ve karakterini zedeler. Inang psikolojisi agisindan incelendiginde mii’min, inkar
eden kisiye gore daha giivenli, tutarli, anlamli bir hayat ve karakterde iken inkéar
psikolojisine sahip olan miinafik ve inkarcida tedirgin, korkak, kizgin, kendini giivende
hissetmeyen, tutarsiz bir hal gdzlemlenir*!,

Kur’an inkar edenlerin inkarlarim1 gizleseler dahi psikolojilerinin bunu
gizleyemedigini dolayisiyla yiizlerine ve hallerine yansidigini, yasadiklart i¢

hastaliklarin1 belirtmistir. Kur’an’da yasadiklar1 i¢ hastaliklar; korkak, kati kalpli,

410 Seyyid Ebu’l-Ala Mevdidi, Kur’an’a Gére Dort Terim flah-Rab-Ibadet-Din, ¢ev. Osman Cilaci-Ismail Kaya,
Beyan Yay, istanbul, 1987, s. 32.

41 Giiler, “Iman ve Inkarin Ahlaki ve Biligsel (Kognitif) Temelleri”, s. 20.

412 Cetin, a.g.e., s. 179.

413 Ali Yilmaz, “Kur’an’a Gére Inkérin Psikolojik Tezahiirleri”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
20, 2003, s. 94.

414 Yilmaz, “Kur’an’a Gére Inkarin Psikolojik Tezahiirleri”, s. 96.
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menfaatci, hayalci, cimri, kendi aralarinda kalben biitiinlesemeyen, takiyyeci, kibirli,
kiskang, kindar, alayci, siipheci, stresli, inat¢i, timitsiz, zayif ve gii¢sliz ve ¢abuk

aldanan kimseler olarak ifade edilmektedir.*®

2. 5. Murcii Anlayisin Dogurdugu Olumlu ve Olumsuz Sonuglar

Ik Miirciiler isabetli bir bakis agisiyla iman-amel ayrimi yapmis ve hakli olarak
Mirtekib-i Kebire hakkindaki hikmin insanlar degil Allah tarafindan verilmesi
gerektigini  belirtmislerdir. Hasan b. Muhammed tekfir hiikmiiniin insanlarin
verebilecegi bir karar olmadigin1 géstermek amaciyla Hariciler’e karsi ¢ikmistir. Onun
ircayl savunmasi siyasi ve politik kaygi degil, dini kaygilar temelinde atilmis bir
adimdir. Amaci Islam {immetinin dagilmasina engel olmak igin karsit gruplar1 bu fikirle
yatistirmaktir. Kitabu’l Irca’sinda Nisa 48. ayeti kendisine delil alan Miircie nin
arglimanlarindan bahsetmemis olmast da onun iman-amel tartismasi iizerine degil
giinahkar kisinin hiikmiine ydnelik fikir belirttigi anlamina gelmektedir*'®. Herhangi bir
kiginin imaninda sadik olup olmadigina hitkmedebilecek olanin Muslimanlar degil,

Allah oldugunu savunmustur®'’.

2.5.1. Olumlu Irca

Miircii goriis; Tiirklerin Islamiyet’e gegisi ve dini temayiillerinin olusumunda,
ayn1 zamanda Matlridiligin tesekkiiliinde nemli rol oynamus bir diisiincedir®'®,

Mdrcie iman, kifur, blylk giinah ve iman-amel iliskisi konusunda Hariciler ve
Ashabu’l Hadis’e; imamet konusunda Sia’ya; blyik glinah meselesinde Mu’tezile’ye
kars1 ¢ikarak diisiince Ozgiirliigiine, adalete ve hosgoriiye dayali bir iman nazariyesi

419 Emevi-Hasimi iktidar ¢ekismesinden bunalan Arap asilli

gelistirmek istemistir
Muslimanlar ile mevali arasinda Mircii disiinceler biiyiik ilgi gormistir. Emevi
yoOneticileri, Havaric ve Sia gibi iktidar ele gecirmeye yonelik bir amag¢ gilitmeyen

Miircie mensuplarinin faaliyetlerine engel olmamis ve onlan cesitli gorevlere

415 Bkz. Fatma Arpagus, Kur’an’da Inangsizligin Temel Nedenleri, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 2015.

416 sa Dogan, a.g.e., s. 31-35.

47 Vezir Harman, Psiko-Sosyal Kelam: iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve Davranis Etkilesimi, Namk
Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, S. 2, s. 57.

418 Kutlu, “Miircie”, DIA, s. 42.

419 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 209.
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420 Fakat bir siire sonra Emeviler’in Irak valisi

getirmekte sakinca gormemistir
Haccac’in Islam’a yeni girmis olan mevaliden zorla harag ve cizye almak istemesi
Uzerine, Mdrciiler mii’minlerin imanda miisavi oldugunu savunarak bu uygulamaya

421 Yonetimin adaletsizligine kars1 miicadeleyi fert ya da toplu olarak

kars1 ¢ikmislardir
devam ettirmislerdir. Sirasiyla, h. 81/700 yilinda Abdurrahman b. Muhammed b. el-
Es’as, h. 101/719°de Yezid b. Mihelleb, h. 22/739’de Zeyd b. Ali ve h. 127/744 yilina
kadar yaklasik on {i¢ yil siiren Haris b. Siireyc isyanina mii’minlerin imanda esitligi,
adaletsiz yoneticilerin uygulamalarina itirazlar1 dolayisiyla katilip destek vermisledir®??,
Miircie, Emevi halifelerinden en cok Omer b. Abdilaziz’den (6. 101/720) destek
gérmiis Hariciler’le miicadelede isbirligi yapmuslardir. Omer b. Abdilaziz yeni
Mdisliman olmus kimseler adina Horasan ve Maveraiinnehir’de yapilan Murcii
mucadeleyi ona anlatmak Uzere gelen heyet icerisindeki elgilerin sikayetlerini dinlemis
ve onlara hak vermistir. Bunun Uzerine bolgedeki mevali Uzerinden harag ve cizye
kaldirilmistir ve binlerce insan bu sahsiyetin yardimiyla Misliiman olmustur®?,
Hériciler’in ortaya ¢ikisi ile toplumda kaos, boliicii ve oOtekilestiren bir yapi
olusmustur. ‘Mii’min vasfina sahip olmak’ Harici zihniyetin kistaslarina indirgenerek
bu elemeyi gecemeyenlerin kiifriiniin ve katlinin vacip olmasi ile insanlar korkuya
kapilmiglardir. Gerg¢ek imanin temsilcilerini kendileri géren Hariciler tabiri caizse diger
iman edenleri hedef alarak katliama girismislerdir. Miircie’nin imanla ameli birbirinden
ayirmasi kalbi tasdike ve dilin ikrarina 6zel 6nem atfetmesi farkli goriis ve mezheplere
karst olduk¢a hosgoriilii davranilmasma yol agmustir. Onlara gore biitiin mii’minler
imanlarindan dolay1 Allah’in velileridir ve imanlarinda esittir. Biiyiik giinah islemesi
nedeniyle Kible ehlinden hi¢ kimse tekfir edilemez. Bu Mircii yaklasim, o gunkd
ortamin vahametine bakildiginda yerinde bir tavirdir. Yeni Musliman olan mevaliyi
kucaklayici, insanlari birlestirici ve Islam birligini korumaya yonelik insanlarm
si@inacagi giiven ortamini olusturabilecek bir yaklasimdir. Bu sekilde Miircie, sahabeyi
tekfir edilmekten ve biiyiik giinah isleyenleri de Hariciler’in katliammdan korumus

olmaktadir. Allah’a iman ettigini acik¢a ifade ettigi siirece hi¢ kimsenin, Islam dist

420 Kytlu, “Miircie”, DIA, s. 42.

421 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 181.

422 Kutlu, a.g.mak, s. 182.

423 Muhammed b. Cerir Taberf, Tarthul-Umem ve’l-Miiluk, Thk. M. Ebu’l Fazl Ibrahim, Beyrut, tsz, c. Il, s. 1353-
1355, 1507.
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kabul edilemeyecegi ve ona gayr-1 miislim muamelesi yapilamayacagi, ondan harag ve
cizye almamayacagi tezini savunmuslardir. Birbirlerine muhalif dahi olsalar islam ¢atis
altina girmis Musliman kabile ve mezheplerin birbirlerine karsi sorumlu olup tekfir ya
da 6ldiirme girisiminde bulunamayacaklari savunulmustur. Bu sebeple Mdrcii gortis,
yerlesik hayata adapte olma konusunda zorluk ¢eken Araplar ve harag ile sikintiya
ugratilmis olan mevali arasinda biiyiik oranda karsilik bulmustur®?*. Insanlar {izerindeki
timitsizlik, karamsarlik ve sikint1 olusturan tiim olumsuz etkileri kaldiran MUrcii goriis
Allah ile kul arasindaki bagi kesmeye calisanlarin karsisinda durmustur. Tovbe
kapilarinin kiyamete kadar agik oldugunu, affa siginmalarinin 6niinde hi¢ bir engelin
olmadigmni gostermistir??°,

Dinde kolayligin yani sira akilciliga da énem veren Mdrcie, fikhi ve itikadi
konularda ileri siirdiikleri goriisleriyle Horosan ve Maverlnnehirde yasayan birgok
milletin 6zellikle de Turklerin Muslimanligr benimsemesinde etkin rol oynamuistir.
Haricilerin bedevi, kati, miisamahasiz, siddet i¢eren tutuculugunun sonunu getirerek
medeni, anlayisli, kardeslik, birlik ve adalet anlayisiyla kurulu iman nazariyesini
getirmislerdir*?®, Sorumlulugu kisiye vererek bireysel bir din anlayis1 gelistirmisler®?’.
Onlara gore bir kisi bizzat tanik olmadigi olaylara kars1 kesin delillere sahip olmadan o
konuya dair hiikkmii ertelemelidir?®. Miircie nin ilk nilvelerinin tutumu bu sekildedir*?®.
Bu kisilerin ortaya koydugu hiikmii erteleme tutumu ircanin ilk bu kisilerle basladigina
isaret edilebilir. Fakat Kutlu’ya gore bu tavir sistemli bir diisiincenin ifadesi degil

bireysel bir fikrin daha sonra sistemlesecek bir doktrinin olusmasina sebebiyet verecek

tarzda dillendirilmesidir®,

424 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 209.

425 Dogan, a.g.e., s. 130.

426 Kutlu, a.g.mak., s. 209.

427 Kutlu, a.g.mak., s. 210.

428 Michael Cook, “Islam’da Aktivizm ve Quietizm: {lk Miircie’nin Durumu”, cev. Sénmez Kutlu, Ankara flahiyat
Fakaultesi Dergisi, XXXVII, tsz., s. 308.

429 Savagtan Medine’ye ddnen gazilerin Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi ve Hz. Ali’nin Muaviye ile olan savasina anlam
verememesiyle “Biz sizi birlik beraberlik iginde biraktik, simdi ise ayrilik i¢indesiniz” diyerek; Hz. Osman,
Hz. Ali ve ashabi adil olarak bilip teberri etmeyen ve haklarinda verilecek hiikiim konusunda aleyhte
sahitlik yapamayacaklarmi sdyleyen gurup Miircie’nin ilk niivelerini olusturur. Bkz. Kutlu, Turklerin
Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 75.

430 Kytlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 82.
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2.5. 2. Olumsuz Irca

Ertelemek, ¢oziimii kesin sekilde bilinmeyen konularda fikir beyan etmemek
ircanin temel prensibidir. Ik andan giiniimiize kadar irca bu anlamda faydali ve dogru
bir tavir olarak goziikmektedir. Daha iist, ulvi degerleri korumak adina ircaya destek
verilebilir. Ancak zamanla doktrinlerini olusturan, mezhep olarak ortaya ¢ikan ircanin
bir takim sakincalar1 bulunmaktadir. Ozellikle ircay1 savunanlarmn yaptiklar: iman-amel
ayrimi zamanla istismar edilmesine, ameller konusunun teferruata indirgenmesine,
hafife alinmasina sebep olmustur. Onlarin bu ayrimi yapma amaci tamamen farkli bir
boyuta ¢ekilmistir**!. Ebu Zehra bu durum karsisinda fesat ve dini konularda dikkatsiz
davranan insanlarin bu goriisii kendilerine uygun bularak firsat¢ilik yaptiklarini, bu
durumu koétii emellerini gergeklestirmek i¢in kullandiklarini, tepkiye maruz kalmamak
icin de mezhebin arkasina saklandiklarmi belirtir**2, Ona gore her bozguncu, bu yolu
kendisine mezhep olarak se¢mistir. O kadar ki, bu mezhep i¢indeki bozguncularin sayisi
arttikca artmis ve onlar da bu mezhebi gilinahlarina bir vesile, bozgunculuklarina bir
sebep ve kotii niyetlerine de bir kolaylik vasitasi saymislardir®®3,

Iman-amel ayrimi goriisii ve imana kétiiliiklerin zarar vermeyecegi iddiasi
Haériciler’in davraniglarina bir tepki olarak dogmus olsa da ne yazik ki Hariciler’in
yaptig1l acimasiz zulmii bir yoniiyle de desteklemistir. CUnki Hariciler de kalplerinin
iman dolu oldugunu haykiriyorlardi. Nitekim yaptiklar1 zulmii de bu inang {izerine
yaptiklarin1 sdylemekten ¢ekinmiyorlardi. Hz. Osman ve Hz. Ali’den teberri etmeyen,
halis mii’min oldugunda siiphe bulunmayan, boynunda Kur’an asili iken Abdullah b.
Habbabe’yi hamile esinin yaninda bogazlamislardir. Bu kiyimi yaparken de ‘Seni
boynunda asilan Kur’an’a dayanarak 6ldiirmemiz gerekiyor.” demislerdir*®*. Amellerin
imana zarar vermedigini savunan Mrcii iddia, Hariciler’in yaptig1 boylesi bir zulim
dolayisiyla bile imanlarina zarar gelmeyecegini teminat altina almaktadir. Bu teminati
vermek hicbir adil ve vicdan sahibi kisiye yakismaz. Hatta boylesi bir kisinin imanini
kalbinde giiclii ve samimi sekliyle var kabul etmek her tirli cinayet, hirsizlik,

ahlaksizligi islemeyi mesrulastirmaya imkan tanimaktadir. Islam’a karsi yersiz

431 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 210.
432 Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 163.

433 Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 164.

434 Ebu Zehra, a.g.e., s. 149.
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diisiincelerin ortaya ¢ikmasina, Islam’mn hi¢ olmadig1 bir sekilde kétii tanitilmasina
sebep olmaktadir.

Iyi ya da kétii yapilan amelin imana zarar vermedigi inanc1 bir yoniyle zalim
yoneticileri destekler, onlarin tahakkiimiine gonulsiiz de olsa firsat verir mahiyettedir.
Nitekim Miurcie, Emevi doneminde de Abbasi doneminde de iktidarla yogun bir
catismaya girmemistir. Emeviler’in halifeligi bir iktidarliga doniistiirmesi ve halka
yaptig1 vergi baskisi bilinmekte idi. Bu konuda Miirciiler tarafindan fikri beyan ve bahsi
gecen isyanlar disinda etkili bir tutum sergilenmemistir. Kimi iddialara gére Mircie
diger firkalarin yonetime olan itirazlarina biraz olsun engel olmak, kendi taraftarlarini
olusturmak igin yonetimin giidimi ile bilhassa olusturulmus bir olusumdur*®. Emeviler
devrinde ilimli Mdircii goriis Cebriye anlayisina doniiserek halkin ahlaki gevsekligine ve
umursamazligmma uygun bir duruma biiriinmiis ve Emevi idaresi ve icraatlarinin
savunulmasinda bir ara¢ haline gelmistir. Buna karsililik Emeviler de onlarin
goriislerinin yayilmasimi saglamislardir®.

Devletler bekalarini garanti altina alabilmek i¢in kosulsuz itaat eden halka
ihtiyag  duymaktadirlar. Bu tip halki dolayli yollardan desteklemekte ve
beslemektedirler. Mii’minin giinahini hem diinya saadeti hem ahiret hayati igin
kurtulusuna engel gérmeyen MUrcil iman nazariyesi asiri imit vererek giinahkari
cesaretlendirmistir. Zorba hiikiimdarlar bu iimit nazariyesine sikica tutunup
desteklemistir. Kendi tahakkimlerini slrdirebilmek igin bu iman nazariyesinin
insanlarin ahlakina menfi tesir etmesine, fesat ve bozgunculuga stiriiklenmelerine goz

yummuslardir.

2.5. 2. 1. Mircii Diisiincenin Olusturdugu ‘Pasif Dindar’

[manin amelden ayrihig bugiin de agizlarda dolasan sdylemlerden biridir.
Insanlar, sorumlulugun yiikiinden biraz olsun kurtulma amaciyla bu sdylemin ardina
gizlenmektedir. Ibadetlerde meydana gelen istemsiz o&ziirler dolayisiyla eda

edilmediginde inanghi ve ibadetine diigkiin kisilerin de basvurdugu bir avunma

435 Celalettin Vatandas, Vahiyden Kiltiire, Pinar Yay, Istanbul, 2018, B. 12, s. 96-97.
%% Fethi Kerim Kazang, Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden FaktGrler, Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Temmuz 2007, s. 187.
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»87 ayeti ve diger

sOylemidir. Miircie “...Allah imannizi bosa ¢ikaracak degildir...
ayetlerin yorumu*® dolayisiyla amelleri ikinci plana atarak ve biiyiik giinah isleyenin
durumunu erteleyerek teorik bir yaklasim sergilemistir. Fazlaca iyimserlik ve 0mit
verici olan bu yaklasim ise pratik olarak ahlaki agidan kayitsizliga sebep olmustur.

Harici tavra kars1 olarak Miircie’nin imani1 amelden hem dil hem mahiyet olarak
ayirmast muhakkak ki isabetli bir davranisti. Fakat amelin kemal i¢in gerekli oldugunu
mii’min olmak icin sadece kelime-i sehadete indirgenen tasdikin yeterli oldugunu
soylemek, toplumun amele olan kayitsizligia sebep olmustur. iman ve amel arasindaki
bagin kiymetinin géz ardi edilmesinin 6nini agnustir**®. Emeviler doneminde bu
pasiflik ozellikle desteklenmis, yonetimin islerini yiiriitmesine engel olup karsi ¢ikacak
kimse olmamasi igin pasiflesmis halk arzusu beslenmeye ¢aligilmistir.

Her doktrin, her kurum kendi iceresinde bir takim kural ve teamiller ortaya
koyar. Din i¢in de ayn1 sey gecerlidir. Kendi i¢inde diizen koyucu, koruyucu bir takim
kurallar1 barindirir. Dini kurallarin kaynagi peygamberlerin getirdigi vahiy ve dini
hayatin uygulamasini yaparak gosterdigi sunnettir. Bu kurallar belli maslahatlari
dolayisiyla insanlara verilen sorumluluk, ceza ve mikafatin anlamliligini ortaya
koymaktadir. Bazi emirler ne anlama geldigi bilinmeden Allah Oyle emrettigi igin
yapilirken bazilarindaki amag, sebep ve illet belirtilerek insanin bilingli sekilde yapmasi
beklenir*?. iman etmis kisilerden kulluk vazifelerinin gdstergesi olarak bu amellerin
ifasinin beklenmesi kadar dogal bir sey yoktur. Kur’an iman ve amel kavramlarma
cogunlukla pes pese olacak sekilde sik sik zikrederek yer vermistir. Imanm kabulii
sorumluklarin kabulii anlamma gelmektedir. Ikisinin birbirinden kesin c¢izgilerle
ayrilmasi imkansizdir. Sik kullanilan 6rnegi vermek gerekirse; iman bir mum, ameller
ve kanunlara uymak da bu mumu koruyan cam fanustur. Iman, bir asker ibadetler de
onu koruyan zirhidir. Su halde iman1 fanusundan ayirmak, askeri zirhindan ayirmak

olacaktir. Yani iman1 savunmasiz kilmak anlamina gelmektedir.

437 Bakara 2/143.

438 Nisa 4/116 (Siiphesiz Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun disindaki giinahlar1, diledigi kimseler
icin bagislar. Allah'a ortak kosan, kuskusuz, derin bir sapikliga diismiistiir.); Zilzal 99/6-7 (Artik kim zerre
agirliginca bir hayir islerse onun miikafatini gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse onun
cezasini gorecektir.)

439 Giiler, Dine Yeni Yaklagimlar, s. 52.

440 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 237.

76



Ibadetlerdeki eksikligin iman1 tamamen ortadan kaldiracagim iddia etmek ne
kadar hatali ise imanin varlig1 ile koétiilik ve iyiliklerin zarar ya da fayda vermedigini
iddia etmek de o kadar hatali olacaktir. Ote yandan ilmi arastirma tiim inananlarin
basvurdugu bir yontem degildir. Dolayisiyla ‘iman amelden ayridir’ sdzii bu aragtirmayi
gerekli gormeyen kisinin zihninde amelin imandan herhangi bir sey kaybettirmeyecegi
diistincesini olusturur. Ameli bu kisi zihninde pasif bir konuma diisiiriir. Bu nedenle
amellerde gevseklige izin verebilir**!. ‘Kalbim temiz’ sozii ile destek bulan inang sahibi
kalbindeki imana vurgu yaparak, giinahlarin1 da ibadetleri gibi pasif gorerek
O6nemsemez hale gelebilir. Halbuki kiigiik giinahlarin bile 1srarla yapilmas: durumunda
biiyiikk gilinah sayilip sayilamayacagi tartisilirken bu tip lakayithik kabul edilemez.
Kur’an’da mii’'minlerin 6zellikleri zikredilirken giinahta 1srar etmedikleri belirtilmistir.
“Yine onlar, ¢irkin bir is yaptiklar: yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah’1
hatirlayip hemen giinahlarinin bagislanmasini isteyenler -ki Allah’tan baska giinahlar
kim bagislar- ve bile bile, isledikleri (giinah) iizerinde israr etmeyenlerdir.””*** Ustelik
giinah islemekte 1srar, psikolojik olarak giinah1 mesrulastirma egilimine sebep olabilir.
Bunun sonucunda masiyetlerin artmas1 ve kiifre doniismesi kolaylasir**®. “Nefsinin
arzusunu ilah edinen, Allah’in; (halini) bildigi icin saptirdigi ve kulagini ve kalbini

miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii?..."***

seklinde nazil olan
ayette nefsin arzularinin, insanin kalbinin ve kulagimin miihiirlenmesine sebep olacak
masiyetleri isledigi belirtilmektedir.

Kendini aktif bir kimlikte gérmeyen insan, dinine kars1 da aktif olmayacaktir.
Dinini dogru anlama ve tam olarak bilingli bir hayat tarzina doniistiirme gayreti
olmayan kisi, farkina varmadan dinini yasadigini sanip dinin disina ¢ikmis olacak,
yasadig1 gibi inanmaya baslayacaktir. Insanin yasamina yon veren amiller, bilgisi ve
inanglaridir. Inandig1 de@erlere uygun yasamayan insan zamanla yasadigi degerleri

mesru gdrmeye dogal ve dogru karsilamaya baslar*®. Inandig1 seylere karsi kalbi

duyarsizlasarak ilgi ve sevgisini kaybeder. Allah’a boyun egme olarak baslayan iman,

41 Dogan, a.g.e., s. 37.

442 Al-i fmrén 3/135.

443 Harman, a.g.e., s. 66.

444 Casiye 45/23.

445 Nurullah Denizer, Nazim Bayraktar, Serdar Saygili, Mahmut Avci, Disiplinler Aras1 Bir Yaklagimla inanc-
Eylem Tutarlihgi, Cizgi Kitabevi Yay, Konya, 2018, s. 44-45.
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Allah’t ve Allah’in sevdiklerini sevip sevmediklerinden nefret etme ve emredilen
amelleri yapip yasaklananlardan uzak durma seklinde {i¢ asamadan olusur. Ugiincii
basamaga gelindiginde iman disardan go6zlemlenebilir olmalidir. Aksi takdirde
duyarsizlik bu basamaklarin geri isletilip imanin yok olmasina sebep olabilmektedir?4®.
“Mii’'minlerden oziir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip) oturanlarla, Allah
volunda mallariyla, canlaryla cihad edenler esit olamazlar. Allah, mallariyla,
canlarwyla cihad edenleri, derece itibariyle, cihattan geri kalanlardan iistiin kilmistir.
Gerci Allah (mii’'minlerin) hepsine de en giizel olani (cenneti) vadetmistir. Ama
mucahitleri biyik bir mukéafat ile kendi katindan dereceler, bagislanma ve rahmet ile
cihattan geri kalanlara iistiin kilmistir. Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.”**’ Bu ayet amellerin inananlar arasinda derece olarak fark olusturacagini
vurgulamast bakimindan dikkate degerdir. Allah’in nezdinde insanlar esittir. Hepsi
Allah’mn yarattigi kullaridir. Aralarindaki fark onlarin ortaya koyduklari cabalari
sonucunda kazandiklaridir. Yani iradeleriyle ortaya koyduklari iyi amelleridir.

Iman kalbi bir durum olmakla birlikte ibadetler bu imanin tezahiirii, varligmin
sahidi ve besleyicisidir. Ibadetlere gerek olmasa ya da iman kadar 6nemli bir unsur
sayllmasaydi Allah; “Inanan kullarima séyle, namazi dosdogru kilsinlar...”**8, “Ey
iman edenler! Allah"t ¢ok¢a zikredin.” buyurmazdi*?®. Iman sahibi kisiyi zikir, namaz,
sélih amel ile sorumlu tutmazdi. Ayrica sadece iman cennete girmek ve Allah’in razi
oldugu kullardan olmak igin yeterli olsa idi “/nanan ve salih amel isleyenler icin,

mutluluk ve giizel bir doniis yeri vardir.

ayetindeki sélih amel ayrica zikredilmezdi.
Ebu Hanife ve Mircie, imanin olusmasindaki sebebin amel olmadigi, amelin
sebebinin ise iman oldugu goriisiinde mutabiktir. Ikisinin de amellerde gevsekligi
kastederek boyle bir ayrima gittigini soylemek art niyetlilik olacaktir. Yalniz insan, her
kosulda kendi anlayabildigi ya da kotii niyetle anlamak istedigi kadarin1 anlayacaktir.

1

Kalbinde zerre imani olan kisinin cennete girecegi*!, sirk haricinde her giinahin

46 Giinaydin, a.g.e., s. 69.

447 Nisa 4/95.

448 Tbrahim 14/34.

449 Ahzab 33/41.

450 Ra’d 13/29.

451 Byhari, “Tevhid”, 19, 31, 36, 37; Muslim, “Iman”, 322, 334.
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bagislanacagini**?ifade eden hadis ve ayetlerden sadece imanin yeterli oldugunu

anlamak, bu inancla amellerde pasif davranmak cahilligin gostergesi olacaktir. Ebu
Hanife’nin iman1 kabulden baska bir seyi bilmeden, amel etmeden 6len kisi hakkinda

i*% as1l anlami disinda anlamak icin cahil ya da art

“mii’mindir” cevabin1 vermesin
niyetli olmak gerekir. Buna Allah’in kullarina olan merhameti de eklenerek tovbe
kapisinin  genis oldugu, tdvbenin kabuliinin miimkiin oldugu** nakiller de
eklendiginde, pasif dindarda her ne sekilde olursa olsun affedilecegi umudu hasil
olmaktadir. Bu umutla olusan gaflet, tdvbeyi dahi gergeklestirmesinde de kisiyi

gevseklige siiriiklemektedir.

2.5. 2. 2. Deist iman Anlayis1

Deizm XVI yy. ortagag Avrupa’sinda ateizme tepki olarak dogmasina karsin
kiliseyi elestirip akil dinini savunanlar tarafindan sahiplenilen bir 6greti olmustur. Bu
ogretide Tanrinin varligina olan inan¢ mevcut olmakla birlikte dinin Ogretileri ve
ilkelerine inan¢ yoktur. Yaratan bir Tanr1 vardir ama bu Tanr1 diinyaya miidahale eden
bir Tanr1 degildir**®. Deizm her tiirlii vahiy ve ilhami yani vahiyle gelen Tanr1 inancini,
dini kaideleri reddederek sadece akil ile bilinen Tanriy1 kabul edip tesbih ve teslise kars1
cikan felsefi okuldur. Tabii din fikrini savunarak peygamberlere ve dinlere ihtiyag
olmadigmi tiim doga olaylarinin iradeli bir ilk prensibe degil kor bir kuvvetle maddeye
bagli oldugunu savunmaktadir®®®,

Deneye dayali bilimlerin ylikselisi, cografi kesiflerin artmas1 ve olusturdugu
yeni bakis agisi, felsefi tartismalarin dogurdugu kuskucu yaklasimlar, materyalizme
yonelimin sonucu dinin dogmalarin1 sorgulama firsatt deizmin ortaya ¢ikmasini
saglayan etkenlerdir®’.

Terim olarak deizm; Latince Tanri anlamina gelen “deus” sdzciigiinden

tiiremistir. En 6nemli gelisimini Aydinlanma déneminde Ingiltere’de yasamis ve Ingiliz

452 Nisa 4/116.

453 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat, s. 35.

454 Taha 20/82.

455 Bedia Akarsu, “Yaradancilik”, Felsefe Terimleri Sozliigii, Inkilap Kitabevi, 1998, Istanbul, s. 196.

456 Siileyman Hayri Bolay, “ilahcilik”, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yay, Ankara, 2009, B. 10,
s. 172,

457 Ahmet Cevizci, “Deizm”, Felsefe Ansiklopedisi, Babil Yay, Ankara, 2006, c. 4, s. 96.
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dini diisiincesini etkilemistir®®,

Devaminda Fransa ve Almanya’y1**® bugiin ise
kiiresellesmenin etkisi ile diinyayir etkileyen bir inang haline gelmistir. Deizmle
Hristiyanligin tim dogmalar1 ve kilisenin otoritesi reddedilmistir. Aklin ortaya koyacagi
ilkelerin din olarak yeterli oldugu, “Diinya vatanim, tiim insanlar kardesim ve iyilik
yapmak dinimdir**® ideolojik séylemi benimsenmistir. Deizmin dinya tasavvurunda
her seyin cevabini verebilecek, dinin gorevini iistlenecek olan sey akildir. Her yerde ve
her sekilde akil sahibi insanlarin olusturacagi ortak bir dini inang¢ bitiinligindn
saglanabilecegi iddia edilmektedir. Ozii agisindan ‘dine uygulanan akilcilik’ olan deizm;
insanlarin baska bir otoriteye ihtiya¢ olmaksizin kendi ve etrafindakilerin mutlulugu ve
yararina bu diisiinceleri uygulayabilme yetenegine sahip oldugu fikri savunulur. Din bir
tir ahlakli yasam olarak tasavvur edilir. Deistlere gore; ahlakli yasamin kurucusu
insandir, geleneksel inanglar degildir®®!. Semitik dinlerde peygamberlerin yiiceltilmis
olmasi Allah’tan daha iistiin bir konuma getirilmis olmasin1 gerekli kilmadigi halde
Kimi imtiyaz sahibi olmak isteyenlerce peygamberlik kurumunun somiiriiliip halkin
dininin kendi imtiyazlar1 dogrultusunda istismar edilmesi deizmin bu kurumu topyekan
inkar ile sonuglanmistir. Yani peygamber ve peygamberlik kurumunun getirdigi her
seyin islevsizlesmesini saglayarak dini daha islevli hale getirmeye calismislardir®®?,
BOyle bir tavrin sebebini Tevrat’ta bahsedilen peygamber imajlarinda aramak
gerekmektedir®®3,

Teizmle, Allah’in varligi ve alemi yaratmis oldugu noktasinda birlesen deizm
ateizmle de sorumluluk ve dini ritiiellerin reddedilmesi bakimindan benzesirler. Cok
tanricihiga, ateizme ve bilinemezcilige karsi ortaya cikan deizm giiniimiizde Islam
cografyasina da sirayet etmistir. Islam’in bilim ile ¢atistigi, akla aykir1 ilkeler
barmdirdigi, insana 6zgiirliik tanimadigi, diinyayr ihmal ettigi Islam diinyasmnin bu

sebepten geri kaldig1 iddialarini savunmaktadirlar®®4,

458 Vahdettin BASCI, “Deizm Kavramu ve Ortaya Cikardigi Problemler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusu Dergisi, Mart 2018, 22(1), s. 35.

459 Cevizci, a.g.mad., s. 96.

460 Bage1, a.g.mad., s. 36.

461 Cevizci, a.g.mad., s. 102.

462 Yagar Nuri Oztiirk, Tanr1 Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tammayan inan¢ Deizm, Yeni Boyut Yay, B. 8,
[stanbul, 2018, s. 16.

463 Oztiirk, a.g.e., s. 18-19. “Tevrat’ta peygamberler biiyiik giinah ve zina gibi suclan isleyebilen insanlar olarak
gosterilmistir.”

464 Bage1, a.g.mad., s. 36.
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Islam dinini gerektigi gibi yasamayanlarm gosterdigi ahlaksiz ya da haksiz
tavirlar, dini devletlerin yonetim hatalari, dindar bir toplumda dogmus olmanin verdigi
hazir geleneksel motifli inan¢ ve bu inanca sahip olanlarin digerlerine karsi baskici
tavirlari, dinyadaki hukuk ve adaletten ¢ok ahirette ¢ekecegi cezayi ya da alacagi odiilii
diistinen menfaat¢i insanlarin tavri, sorumlulugun verdigi agir baski, Bati medeniye-
tinde, bilim, sanat, edebiyat, refah vs. varligi fakat islam toplumlarinda bunlarin
olmayis1 deizme yonelenlerin inananlara kars1 sunduklar1 gerekgelerin bazilaridir.

Bu soylemler Gizerinde detayl bir incelemeye gidildiginde ise imanin veya dinin
Oziinden degil, inanan kisiden kaynakli hatalarin olusturdugu problemler olduklari,
insanilik unsurundan otiirii kaynaklandiklar1 gorilecektir. Nitekim Islam insanlardan
Hristiyan dinindeki gibi dogmatik inan¢ istememis, kendi ilkelerinin {izerinde dahi
tefekkir edilmesi gerektigine dair 6rnekler gostermistir. Ruhban bir sinif olusturmamus,
toplumun iginde yasayan, maddi imtiyazi bulunmayan peygamberler gondermistir.
Ayrica Kur’an’da hak ve hukuka saygi, canli cansiz her varligin korunmasi istenmis,
asirilik  yerilmis, sevgi ve sabir tavsiye edilmistir. Insanlara kaldiramayacaklar:
sorumluluk yiiklenmeyerek davraniglarinin sebep ve sonuglarinin oldugu, Ovilen ve
yerilen davraniglarin neler oldugu bildirilmistir. Tiim bunlara ragmen asir1 marjinal
gruplarin (Daes, Isid vb.) haksiz tutumlarinm, siyasetlerinin, toplumsal gelismenin
saglanamamasinin Islam’m asli dgretisinin sonuglar1 olarak goriilmesi iftira olmaktan
Oteye gecmemektedir.

Deizme gore sorumluluk insanlar arasindaki iletisimin saglikli akli diisiinceye
sahip herkes tarafindan bulunup uygulanabilecegi yoniindedir. Fazla Utopik olan bu
tezin, uygulamada basarisiz olmasi muhtemeldir. CUnku tiim insanlarin fikir birligi
saglayabilecegi hak ve Ozgirliklerin insan eliyle tam olarak korunup
uygulanabilecegine inanmak gugtdr.

Islam’a inandigin1 sdyleyen bir kisinin daha sonra deizmi kabul etmesi, imanin
saglam temeller {izerine kuramamasi ve dogru bilginin eksikligini gostermektedir. Allah
inancinin ideolojik olarak benimsenmesi, kiginin sig bir inan¢ diizeyinde kalmasina,

dolayisiyla Allah’1 esya ve oluslarin digina itmesine, inang sapmalar1 yasamasina sebep
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olabilmektedir*®®. Sorumluluktan kaginma psikolojisi de deizme yoneliste onemli bir
etkendir. Sorumlulugun yani amelin ihmali Mircii disiincenin olusturdugu iman
nazariyesinin bir benzeridir. Imanin amelden soyutlanmasi deizmin de savundugu
sadece Tanri’ya iman nazariyesini destekler yondedir. Deizmin evrene mudahale
etmeyen Tanri anlayisi; vahiy, vahyin getirdigi emirler ve ahiret hayatina kendi sistemi
icerisinde yer vermemektedir. Miircie agik¢a ahiret ve vahyi inkar adina sOylemde
bulunmamis olsa da insanlarda mii’'min sayilmak i¢in sadece yalin imanin yeterli
goriilmesi deistlerin yolunu acan daha sonra inkar edecekleri ilkelerin 6n hazirligini
saglamustir. Oztiirk’iin deizmi, batil taassubi inanglarin temizlenip, Kur’an mii’mini“®®
olmak i¢in bir zihin temizlenmesi olarak gorse de aslinda i¢sellesemeyen imanin kalpte
kendine uygun yer bulamamasi dolayisiyla bireyde olusan i¢ huzursuzlugun disa
yansimast olarak gérmek daha dogru bir yorumdur. Aynm1 zamanda kisinin kalbinde
yerlestiremedigi imani1 reddetmeden once deizme inandiginmi belirterek inkara giden

yoldaki ilk adim olarak da gormek mimkund(r.

2. 6. Stinni Iman Anlayis1 ve Miircii iman Anlayisinin Giiniimiize
Yansimalari
Sinni, Ehl-i Siinnet’e bagl olanlara “saglam ve dogru inanci benimseyenler”

467 - Sunnilik, Islam’in 6nemli konularinda

manasinda verilen bir niteleme ismidir
Peygamber efendimiz ve ashabinin anlayis, uygulama ve rivayetlerini benimseyerek
takip eden grubu ifade etmektedir*®®. Ehl-i Siinnet kavram olarak ilk ibn Sirin (6.
110/728) tarafindan kullanilmistir. Kur’an’da boyle bir kavram ge¢medigi gibi Hz.
Peygamber doneminde de kullanildigi goriilmemistir. Rasulullah ve sahabenin
kullaniminda stinnet mutlak anlamda Rasulullah’in s6z, fiil ve takrirlerinden ibaretken
zaman zaman da Hulefa-i Rasidin ve sahabenin uygulamalarinin kastedildigi durumlar

da olmustur*®. Siinnetin istismar edilmesine engel olmak amaciyla Ehl-i Hadis etkili

oldugu II. ve III. yiiz yillarda siinneti, “Hz. Peygamber’in sozleri” sekline doniistiirerek

465 Omer Liitfi Mete, Allahsiz Miisliimanhk, Profil Yay, Istanbul, 2016, B. 16, s. 52-53.

466 Bkz. Oztiirk, Tanr1 Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tammayan inan¢ Deizm.

467 Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, DIA, s. 525.

468 Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DiA, s. 527.

4flyas Celebi, “Geleneksel Ehl-i Siinnet Anlayisinin Giiniimiizde Yeniden Degerlendirilmesi”, Tarihte ve
Gunimiizde Ehl-i Stinnet, Editérler; Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 404.
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anlami daraltip hadis ile ayn1 manada kullanmaya baslamistir. Siinnetin Peygamber
Efendimiz zamanindaki genis anlami tartigmalara, yenilenmelere ve farkli igtihatlara
imkan vermekte iken; Slinnetin bu anlam daralmasi taassuba imkéan vermis, siinnet bir
cesit vahyin korumasi altina girmis, onu tartisma imkani1 engellenmistir 47°.

Ehl-i Siinnet’in kastedildigi Siinni inang; Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridiyye
mezheplerinden olusmaktadir. SUnni akaidi olusturan alimlerden Ahmed b. Hanbel
meselelere cevap ararken hadisleri hakim kilarak vahyi dnceleyen bir tavir sergilemistir.
Hicri III. (IX.) ylizyilda baslayan terciime faaliyetleri ve fetihlerle yeni kultlrlerle
karsilasan Islam medeniyeti, Selef &limlerinin benimsedigi itikadi esaslar1 akil
ilkeleriyle dogrulama ihtiyact hissetmistir. Bu ihtiyact Ahmed b. Hanbel’in itikadi
goriiglerini takip ettigini sOylemesine ragmen kelami delilleri iman esaslarini
temellendirmek i¢in kullanan Ebu’l Hasan el-Es’ari ve Ebu Hanife’nin goriislerini
benimseyen Maveratinnehir’deki Stinni ekoliin kurucusu Imam Matiiridi daha da akilci
bir sekilde karsilamaya calismistir. Calismamizda yer verdigimiz Ebu Hanife’ye ait
iman ve amele dair tim goriisler aslinda SUnni inancin yap1 taslarini olusturmaktadir.
Buna gore Sunni itikadin iman anlayisi; imanin tasdikten ibaret oldugu ancak dil ile
ikrarin da diinyevi ahkdmin uygulanabilmesi i¢in gerekli oldugu esasina dayanir. Bir kul
imandan ancak kendisini imana dahil eden itikadi esaslar1 inkar etmekle ¢ikabilir. Butln
mii’'minler Allah katinda iman bakimindan esittirler. Insanlarin birbirlerine kars1 olan
tstunltkleri takva konusunda olup kendisinden en ¢ok korkan ve sakinanlardir. Iman;
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret glinine, kadere, hayir ve
serrin Allah’tan geldigine inanmaktir. Hz. Muhammed (sav) Ummetinden her kim
biiyiikk gilinah islemisse imanlarini koruyarak oldiikleri halde tovbe etmeseler de
cehennemde ebedi kalmayacaklardir. Onlar hakkindaki akibeti ise Allah daha iyi
bilmektedir, Allah dilerse onlar1 affeder, dilerse affetmez*’*. Bu goriisler mezheplerin
icerisinde cogunlugun goriislerini ifade etmekle birlikte bazi fikir ayriliklar1 da
bulunmaktadir. Dinin kesin inanilmasi gereken temel sartlarindan olmayan bu farkl
yorumlar Islam diisiincesinin zenginligidir. Bu anlamda Kur’an ve Stinnetin ruhuna,

nassin zahir anlamina tamamen zit olacak sekilde onunla c¢elisen asir1 yorumlar

470 Celebi, a.g.e., s. 404-405.
471 imam Ebu Ca’fer et-Tahavi, el-Akidetii’t Tahaviyye, Islam Akaid Metinleri iginde, gev. Ali Pekcan, Ragbet Yay,
Istanbul, 2015, s. 112.
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olmadig siirece Ehl-i Siinnet tiim bu yorum zenginligini olusturan mezhepleri kapsayan
catr isim olarak algilanmalidir*’2, Bu calismada bahsettigimiz Siinni inang pratigi de
Ehl-i Siinnet ana catis1 altinda Ebu Hanife’nin gériislerinin temelini olusturdugu akaid
sistemine kendini ait hissedenlerin inang pratikleri kastedilmektedir.

Stinni akide Islam cografyasinin her bucagini dolasmis fakat her bireyden ayni
onay Ve teslimiyeti bulamamustir. Herhangi bir inancin bireye ve hayatina etkisi kisilik
Ozelliklerine, toplumun geleneklerine ve bireylerin ilim seviyelerine gore degismektedir.
Bu nedenle din, herkeste aymi etkiyi godstermemektedir. Ayrica giiniimiiz Sinni
akidesinde taklid ve taassub yogun sekilde yasandigi i¢in tam manasiyla etkisini
gosterememektedir?’3,

Tarihi seyri icerisinde din ve onu yasamaya calisan dindarlar zor zamanlar
gecirmistir. Bizim tarihimizde de dini kaynaklarin yasaklandigi, dini egitimin
durdurulmaya calisildigi donemler yasanmustir. Istidlali kullananlar hakir goriilmiis,
Ehl-i Stinnet icerisinde akil-nakil dengesi prensip olarak kabul edilmesine karsin
uygulamada nakilci anlayis iistiinliik kurmustur. Ozellikle tasavvuf adi altinda olumsuz
orneklerin etkisiyle halkin din anlayisinda belirgin bir kayma yasanmustir*’4, Bu
donemlerde Miuslumanlar dinlerinin gelecek nesillere aktarilmast igin bazi tali
kaynaklar kullanmistir. Ecdadimizin iman-amel anlayisina etki eden bu kaynak
kitaplarinda ezan1 dinlememek, hasetlik etmek, ilim ve amelin ¢ok oldugu ile 6viinmek,
¢ok yemin etmek, cok yalan sdylemek, sarap igmek, faiz yemek, Ust elbisenin kolu ve
etegini uzun tutmak gibi unsurlar imansizligin alameti olarak belirtilmistir. Benzer
ornekler kiflr icin de gosterilmistir. Bu kaynaklarda kiifiir ile iman arasinda bulunan
hukuki ara hiikiimlerin hepsi yok sayilarak dinin yasaklar arttirilmistir*”®. Mibah ya da
caiz olan amelin terki farzi terk olarak gosterilmis, haramlarla miibahlar ayni kategoride
kabul edilmistir. Aslinda dine miidahale edilmistir. Zorlama yorumlarla mubabh,
miistehap, stinnet teskil eden kaideler farz olarak sunulmus karsilik olarak verilen

cezada ve mikafatta siirsiz secenekler ortaya ¢ikmustir*’®. Bu kaynaklarda dini koruma

472 Ozler, islam Diisiincesinde Ehl-i Stinnet Ehl-i Bid’at Tartismalari, s. 83-85.

473 Celebi, “Geleneksel Ehl-i Siinnet Anlayismin Giiniimiizde Yeniden Degerlendirilmesi”, s. 418.

474 Celebi, a.g.e., s. 418.

475 Hatice K. Arpagus, Osmanh Halkimin Geleneksel islam Anlayin ve Kaynaklari, MUIFAV Yay, istanbul,
2015, s. 396.

476 Hatice K. Arpagus, a.g.e., s. 474.
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amaciyla dine dair her mefhuma oldugundan fazla 6nem atfedilmis, bazen de bu énem
taassup seviyesine ulagsmustir. Halk icerisinde giinahlar1 kiifiir olarak gostermek
giinahlardan uzak tutmanin bir vasitasi olarak goriilmiisse de bu durum kiifriin alanini
genisletmistir. Dolayisiyla glinahkar ile kafirin aym1 kefede tartilmasina, dini yasam
alaninin daralmasma sebep olmustur. Her amele kiifre diisme korkusuyla bakilmasi
halki taassup ve cehalete itmistir®’’.

Insanlarin zihninde Allah tasavvuru yemeden icmeye, giyinmeye, insanlar arasi
iliskiden, yasam sekline kadar biitiin hal ve harekette kulu zorlayici, uyarici, tergib ve
terhib edici gosterilmistir*’®. Kur’an’in Allah-kul iliskisi*’® ise bambaska boyutlardadir.
Islam helallerin keyfe kéfi gelecegi genislikte olan bir din iken yasaklarin hakim oldugu
bir din olarak yansitilmigtir. Tali kaynaklarin en vahim 6zelligi ne Allah tasavvurunu ne
de emir ve yasaklardaki niyeti asli kaynaklardaki manasiyla aktaramamalaridir.

Ozellikle Osmanli halkinin dini 6grenmek i¢in kullandiklar1 kaynaklar1 bugiiniin
orta yash gelencksel tarzda yasayan insanlari tarafindan hala kullanilmaya devam
etmektedir. Bu da onlarin etkilerinin giinimiizde dahi devam ettigini ortaya
koymaktadir®®. Halkin dini anlama ve yasama sekli istidlali bilgiden ziyade kalbi
costuran menkibevi anlatimlardan olusan Ggretilerden olugmaktadir. Bu nedenle bu
kitaplar halkin kabuliinii daha ¢abuk kazanmaktadir. Suyun membaindan uzaklastik¢a
saflig1 konusunda tereddiit etmek gerektigi gibi, bu kaynaklarin igeriginde bulunan
bilgilerin de ihtiyatla karsilanmas1 gerekmektedir. Ciinkii halkin dinf bilgisini saglamak
amaciyla olusturulmus olan bu eserler hazirlanirken yontem olarak ibadetleri 6zendirme
amaciyla hadis veya s6z ne varsa -uydurma olmamak kaydiyla- soylenmesi
hedeflenmistir. Ahmed b. Hanbel’in “haram ve helal rivayetlerde pek siki, fezail ile
ilgili konularda ise pek miisamahakar davrandik’**8! seklindeki beyan1 dogrultusunda da
ayn1 hedef goriilmektedir. Fakat uygulamada ortaya konulan eserler, belirtilen kurallara

dikkat edilmedigini gdstermektedir?®?,

477 Hatice K. Arpagus, a.g.e., s. 401.

478 Hatice K. Arpagus, a.g.e., s. 475.

479 Bkz. Nisa 4/28; Maide 5/6; En’am 6/12.

480 Hatice K. Arpagus, a.g.e., s. 480.

481 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi Ilmi’r-Rivaye, Beyrut,1988, s. 134.

482 Hatice K. Arpagus, Osmanh ve Geleneksel islam, MUIFAV Yay, istanbul, 2014, s. 108-109.
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Gunumuzde ozellikle geng niifus olmak Gzere tim bireyler hiimanizmin etkisiyle
‘insant’ dolayisiyla ‘insanin tatminini’ merkeze alarak hayatlarin1 yasamay1
secmektedir. Insanm zevklerine hitap etmeyen hazlarim1 doyurmayan seylere ilgisiz
kaldiklar1 agiktir. Kisi din algisinda da tatmini yasamak istemekte, dini mucizevi bir sey
gibi algilamaktadir. Fakat din altin bir tepside pembe bir hayat sunmamakta acilarin,
sabrin, mesakkatlerin, nefsin esiri olmamanin, hazlar1 ahirete ertelemenin telkinini
yapmaktadir. Tamamen izole bir hayat sunarak depresyon, umutsuzluktan uzak
yanligsiz, hatasiz bir hayat sunmamakta, sadece ahiret yolculugunda bireyin hayatini en

az hasarla yasamasma yardim etmektedir®®,

Dolayistyla genglerin iyi bir dini egitim
almamis olmalari, dinin sunduklarindan bihaber olmalar1 “tatmin etmeyen” din algisini
olusturmaktadir. Imanin mahiyetine erememis, yasamimi anlamlandiracak &geleri
bulamamis, kendini arafta hissedenler bu hissiyatlarin1 doyuracak 6geyi din olarak
gormektedirler. “Tatmin etmeyen din” sOyleminin altinda yatan amag ise nefsi
arzularin1 gergeklestirememenin kaynagi olarak gordiikleri dini sorumluluklardan
kurtulma diistincesidir.

Baskic1 ve her tiirlii ufak hatada bile Allah’in gazabini telkin eden bir zihniyet ile
nefsin ve hiimanizm gibi akimlarin dini boslayan asir1 6zgiirliik¢li diistinceleri arasinda
kalan birey kendi goriisiine, ihtiya¢ ve faydasina en uygun olana yonelme egilimi
gosterecektir. Bireyde bulunan nefs ¢ikarlarina uygun olmayan, ihtiyaglarini

karsilamayan tiim unsurlar1 diisman olarak kabul eder*®*

. Ayrica nefs daha ¢ok kotiiliige
meyillidir*®, Dolayisiyla boylesi iki bask1 altinda kalan birey zorlayici dini ya tamamen
ya kismen dislar ya da dine karsi kayitsizlik gelistirir. Psikoloji biliminde ‘bilissel
uyumsuzluk’ adi verilen, insanin inanglar ve davraniglar arasinda ¢eliski yasadigi zaman
bir tarafi se¢ip o tarafi degistirerek duydugu baski ve gerilimi azaltma cabas giittiigii

488 yani dini kendine gore yorumlayarak uygulamay: seger. Insan1 bu

varsayllmaktadir
davranisa iten sebep; bencil, nankor, nefsin heva ve heveslerine dalan insanin baglh

oldugu dine, onun emir ve yasaklarina paralel yasanti stirme zorunlulugunun dogurdugu

48 Astm Yapici ve Ali Kogak, “Tiirkiye’de Ruh Sagligi, Maneviyat ve Dindarhik: Meta-Analitik Bir Degerlendirme”,
Din, Degerler ve Saghk, DEM Yayinlari, ed. Hayati Hokelekli, Istanbul, 2017, s. 93.

484 Tarhan, a.g.e., s. 183.

485 Yiisuf 12/53 “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asir1 derecede kotiiliigii
emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir.” dedi.

486 Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay, Ankara, 2000, s.138-139.
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baskidir*®’. Ya da dini olmasi gerektigi gibi yasamanin imkansizhigina kendini
inandirmis olmasidir.

GUnUmUz insan1 teknolojinin, maddeci ve bireyselci akimlarin yogun etkisi
altindadir. Din globallesen diinyada en az diisiiniilmesine firsat verilen ihtiyaglardandir.
Geri kalmighigin, halkin fukaraliginin, iilke ¢apindaki cahilligin sebebi olarak gorilen
dinin ayn1 zamanda hak ve o6zgiirliikkleri kisitladig1 kanaati yayginlagsmistir. Dine karst
olusan bu yersiz yargiyr degistirebilecek din adamlarinin yeterli olmayis1 yanlis din
algisinin  Osmanli’nin  son zamanlarindan gilinlimiize kadar uzanmasina firsat

48 Deizm, Satanizm gibi batil inanglarm yayilip gencler tarafindan

vermistir
sahiplenilmesinin temelinde de yaratict hakkindaki yetersiz bilgi ve egitim eksikligi
yatmaktadir*®®. Iman giiclii bilgi ve inan¢ kabullerinden olusmalidir. Bilingli idrak ve
acik delillere dayanmalidir. Aksi takdirde cahilce bir taassuba, hakikat ve hidayeti
engelleyen bir fanatizme donismesi muhtemeldir*®.  Dini bilgileri saglayan
ogreticilerin ve dini kimlige sahip bireylerin kimlikleriyle tutarsiz davranislari, nitelikli
bilgiye sahip olmamalari, uygun rol model olamamalarina genglerin, deizm, satanizm
gibi carpik, tatmin ediciligi olmayan inanglara sahip olmalarina neden olmaktadir*®*.
SUnni inanca sahip toplumlarin kars1 karsiya kaldigi sorunlardan biri de dini
diglama anlamina gelen sekiilerizm karsisinda mii’mini korumaya yonelik bir tavir
gelistirememis olmalaridir.*®? Insanlarmn sekiiler bir yasam tarzi benimsemesiyle iman
sadece Rabbi ile arasinda kalplerde gizlenmistir. Kur’an’da otuz kadar ayet yalniz
kalpteki iman ile kurtulusun miimkiin oldugunu belirtse de ayetlerin siyak ve sibakindan

kurtulus i¢in tek basina Allah’a inanmak yeterli goriinmemektedir®®

. Yasanilan sekiiler
hayatin Islam dininin giiniimiiz sartlarinda yasanabilirligi {izerindeki olumsuz kanilari
onemli etkilere sahiptir. Oyle ki iiniversite dgrencileri iizerinde yapilan arastirmalarda

sekdiler hayat, dini inanglarla ilgili en az benimsenen goriisiin yiiksek bir oranla “Kur’an

487 Denizer vd, a.g.e., s. 93-94.

488 Hiiseyin Aydin, “Tanzimat’dan Cumhuriyet’e Tanr1 Tasavvurunda Yasanan Degismeler ve Deist iman”,
Uludag Universitesi Hahiyat Fakiltesi, S. 8, c. 8, 1999, s. 22.

489 Ahmet Giig, Satanizm, DIB Yay. Ankara, 2004, B. 2, s. 256.

490 D{izguin, Din Birey ve Toplum, s. 40.

491 fktibas Dergisi, “Genglik ve Inan¢” Konulu Calistay, http://iktibasdergisi.com/2018/04/03/genclik-ve-inanc-
calistayi-sonuc-bildirgesi/ Erisim Tarihi:16/06/2019; Denizer vd, a.g.e., s. 230.

492 Celebi, a.g.e., s. 414-415.

4% Giinaydin, a.g.e., s. 53-54.
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istikametinde yasanabilecek hayat” olarak secilmesini saglamistir*®*. Bu sonug ozellikle
gunimiz genclerinin dinin ana kaidelerini benimsediklerini fakat bu kaidelerin
hayatlarina yon vermesini kabul etmediklerini gostermektedir. Ayni arastirma
sonuglarina gore arastirmaya katilan 6grencilerin yaklasik 1/5°1 diinyay1 bir imtihan yeri
olarak goOrmekte tereddiit yasamaktadirlar. Bu sonugta diinyayr Kur’an’a gore
algilamamanin, imtihan kavraminin ¢agristirdigi olumsuzluklarin ve hayati dini 6lci
sinirlart  iginde yasamanin Ozgiirliigii  kisitlayic1  oldugu  diislincesinin  etkisi
bulunmaktadir*®, Halbuki &lim gercegi insanin kendini smirlandirmas1  ve
davraniglarini iyiye yoneltmesi agisindan giizel bir dgiittiir. Sadece 6liimiin hakkiyla
tefekkiirii bile insana diinya hayatinin asil amacinin farkina varmasini saglamaktadir.
Onlar cehennemde, “Ey Rabbimiz! Bizi buradan c¢ikar ki diinyada iken islemekte
oldugumuzdan baska ameller, salih ameller igleyelim” diye bagrisirlar. Onlara soyle
denilir: “Sizi, diigiiniip ogiit alacak kimsenin diisiintip o6giit alabilecegi kadar
yasatmadik mi? Size uyarict da gelmisti. Oyle ise tadin azabi. Cinki zalimler icin hichir

» 4% “Onlar diinya hayatimn ancak dis yéniinii bilirler. Ahiret

yardimct yoktur.
konusunda ise tamamen gaflettedirler.”*®" Ahiret hayati amele ihtiyacin olmadigi,
diinyada ekilen ekinlerin bigilecegi yerdir. Ahiretteki ceza ve mikafat; dunyadaki ekinin
kalitesi konusunda insani iy1, dogru ve giizel islere sevk eden motivasyonun kaynagidir.
Insanin Yaratic1 ile olan bagimi hatirlatan, O’nun tarafindan siirekli izlendigini, her
isinde olusan olumlu ya da olumsuz bir sonucun bulundugunu zihninden ¢ikarmamasini
saglayan otokontrol aracidir. O giin (ahiret) geldiginde her immetin diz ¢okerek
yalnizca yaptiklarinin karsiligi yazilmis olan kendi kitaplarina (amel defterlerine)
cagrildiklarinda diinyadaki amelin gereksiz goriilerek bu kitabin bos birakilmasi ¢ok

biiyiik sikintilara sebep olacaktir?%,

Diinyada iken hayata yansimamis amele
doniismemis imanin kurtulusa gotiirecegi anlayisi, Kur’an’in belirttigi ‘felaha kavugma’
kistaslar1 igerisinde yer almamaktadir®®. Allah’mn istedigi salih ameller diinyada iken

yapildig1 takdirde kullugun hakki: verilmis olur. Yani kulluk bir disiplin isidir. Olmeden

4%4 Denizer vd, a.g.e., s. 231-232.

495 Nurullah Denizer vd, a.g.e., s. 232.

49 Fatir 35/37.

497 R(m 30/7.

498 Casiye 45/29; O giin her timmeti diz ¢ékmiis goriirsiin. Her timmet kendi kitabina ¢cagrilir. (Onlara soyle denilir:)
“Bugiin (yalnizca) yaptiklarinizin karsiligi verilecektir.”

4% Giinaydm, a.g.e., s. 78.
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bu disiplinin gereklerini yerine getirebilmek, ideal sahibi, kendini gergeklestirebilmis,
diinya ahiret biitiinl{igiinii koruyabilmis insanlara pek cok menfaat saglayacaktir°%.
Miircie’nin giiniimiize bakan yOnii onun iyi niyetle iman ve ameli ayiran
diisiincesinden ¢ok masiyetlerin imana zarar vermedigi diisiincesindeki yikimdir. Iman
amelden kesin ¢izgilerle ayirmak bir takim menfi sonuc¢lar dogurmus ve kotii niyetlere
alet edilmisse de en derin zarar1 veren Bidat Miircie’si olarak ifade edilen grubun iman
gorisleridir. Yani olumsuz irca olarak bahsedilen ircanin ortaya ¢ikardigi sorunlardir.
Nitekim onlar imani1 sadece kalbin tasdiki, dil ile ikrar, ikrar ve Allah’a muhabbet,
Allah’1 bilmek ve ikrar etmek seklinde aciklamislardir®®. Bu aciklamalardaki iman-
amel ayrimi Ebu Hanife’nin yaptigi sekilde degildir. Ebu Hanife’ye gore amel de iman
kadar gerekli olup imanin gostergesini, sonucunu ifade etmektedir ve ibadete yonelik
amelin terki inkar amaciyla kasten degilse giinahkar mii’min olmasini gerektirir. Fakat
Mircii iman nazariyesi iman ve amel arasina genis ayirim koyup, biitin ehemmiyeti
imana verip, amelin olmamasi halinde de kurtulusa erenlerden olurum diistincesini
dogurmustur. Amelsiz imanin zamanla sénecegi hesaplanmamistir®®?. Bu kesinlikteki
iman-amel ayriminin Kur’an’in gonderilis amacini inkar edecegi, igerigindeki diinya
hayatin1 diizenleyici kaideleri ve yapilan amellerin ahirette karsiliginin olacagini
bildirdigi naslar1 bir nevi inkar anlami tasiyacagi on goriillememistir®®. Acikca ifade
etmese de Miircie; insam1 Kur’an’in, peygamberlerin, ahirette mizanin, diinyada iken
davraniglarin1 kontrol altinda tutmanin anlamini hige sayan bir diisiinceye itmistir.
Amelleri degersizlestirerek iyi amellerin gevsekligine giinah sayilacak amellerin ise
miibahligina vesile olmustur. Eksik bilgi ile olusan ya da taklide dayali imana sahip
kisilerin yanilmasi ve hatalara daha ¢ok diismesine, af dileyip pisman olmalarina gerek
olmadig1 ¢iinkii imanlarmin zaten korundugu fikrini yaymistir. Kur’an’in bildirdigi
insan hedefi dogru bilgi ile donatilmig, batil inanglardan arinmis, dogru davraniglarda
bulunan insanhigin vasiflarin1 tam manasiyla gerceklestirmis bir bireydir®®. Allah’a

inandigin1 sdyleyip bu inanci kalbe hapsetmek ve inancina yonelik ameller

50 Tarhan, a.g.e., s. 105.

501 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 148-152.

502 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2016, s. 51.
503 Nurullah Denizer vd, a.g.e., s. 29.

504 Nurullah Denizer vd, a.g.e., s. 30-31.
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sergilememek tutarsizliktir. Ayrica salih amellerin azlig1 ile kalbin katilagsmasi ve
maésiyetlerin artmasi da kaginilmazdir.

Giiniimiiz Islam korkusunun en belirgin 6zelligi Harici zihniyetin tim
Miisliimanlarca benimsenip yasandigi diisiincesidir. Ciinkii diger din mensuplar1 kendi
dindaslarin1 katleden bu zihniyetin kendilerine de ayni sekilde davranacagi korkusunu
tasimaktadir’®. Halbuki Islam haksiz yere adam 6ldiirmeyi helal saymayip kisinin
canin1 ve haklarmi korumaya almustir. Islam’m bdyle bir taassup sonucu olusan Harici
zihniyeti tagidigini sOylemek yalan, iftira ve bilingsizlikten baska bir anlam
tasimamaktadir.

[sa Dogan, giiniimiizde Islam toplumunun fiziki yapisinmn ilk iki asirdaki
Miisliimanlarin durumu ile benzerlik arz ettigini ifade ederek gilinlimiizde baz1 gruplarin
kendilerinden baskalarin1 Miisliiman kabul etmeyerek Harici zihniyet giittiiklerini, baz1
gruplarin da yalnizca iman etmis olmakla yetinerek amelleri terk edip Bid’at
Miircie’sini°®® andirir bir yol izlediklerini dile getirir>®’.

Imana zihinde ve kalpte olusan psikolojik bir hal olarak bakildiginda onun
varliginin delili disa vuran belirtileridir. Bu belirtiler olmadan kimse imanin varligi ya
da yoklugu konusunda bir hilkme ulasamaz. Nitekim inanmayanlarin inantyor gibi
goriinmeleri miimkiindiir. Fakat bazi1 deliller gosterir ki gercekten de kisi imana sahiptir.
Mesela inanci dogrultusunda yurdunu yerlesik hayatini terkedip baska yerlere go¢
etmek, orada Miisliimanlara katilarak diismanla savagsmak, g0¢ edenlere cOmertce
ikramda bulunup kardes kabul etmek samimi bir imanin diga yansimasmin giiclii
delilleridir. Bu belirtiler ile baskalar1 bu kimsenin miimin oldugu objektif olarak
bilinebilir. Fakat bu durum hicret etmeyenlerin imanlarinin asilsiz ve gegersiz oldugu
anlamina degil, imanlarmin objektif delillerle bagkalar1 tarafindan ortaya
koyulamayacagi ya da silipheli olacagi anlamina gelir. Bu nedenle her ne kadar gizli

sekilde bulunan iman da Allah katinda muteber sayilsa da mii’minlerin birbirleriyle

505 Dogan, a.g.e., s. 124.

506 Bidat Miircie’si; Merkezi Asya’da Cehm b. Safvan ile ortaya ¢ikan iman1 sadece marifet olarak tanimlayp, imanin
amell yoniinii yok sayan, masiyetlerin imana zarar vermeyecegi iddiasinda bulunan Miirci gruptur. Ebu
Hanife’ye itham edilen ve onu itham edenlerin de imtina ettigi gruptur. Bkz. Isa Dogan a.g.e., s. 124;
Nevbahti, Sii Firkalar, s. 14.

507 Dogan, Ebu Hanife ve Mrcie, s. 184.
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kuracaklar iliski agisindan imanimn s6z veya fiil ile disa vurulmasi gerekmektedir®®,

Insanlarin birbiri hakkindaki diisiincelerinin netligi ve mii’minlerin haklarinin en dogru

sekilde ifas1 i¢cin imanin gdzlemlenebilmesi gerekmektedir.

508 Kollektif, Kuran Yolu Tirkge Meal ve Tefsiri, Yazarlar; Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi
Dénmez, Sadrettin Giimiis, DIB Yayinlari, Ankara, 2017,c. 2, s. 714.
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SONUC VE DEGERLENDIiRME

Iman dogrudan gozlemlenebilir olmamasina ragmen ¢ok degisik formlarda ifade
edilebilmektedir. Agizdan dokiilen kelimelerle nesir veya siir seklinde, davranislar ile,
hem ritiel hem de ahlakta, hukukta, sanatta, kurumlarda ve bunlar gibi daha birgok
sekilde ortaya c¢iktigini gozlemleyebilmekteyiz. Iman, insanin ‘Rab’ gercegini
kabuliiniin gostergesidir. Rabbini taniyip ona tabi oldugunun ve istenilen kullugu yerine
getirmek i¢in gerekeni yapacagina dair verdigi soziin goOstergesidir. Bu inang
beraberinde kabul edilen sorumluluklart getirmektedir. Hicbir inang ritiiel veya amelsiz
degildir. Hicbir kabul arkasindan gelen sorumluluklardan bagimsiz degildir. Islam’in
getirdikleri bu sorumluluklarin basinda sirksiz iman, ardindan da kulluk vazifeleri,
amelleri gelmektedir. imanin Hz. Peygamber zamaninda bireylerde vucud bulusuna
bakildiginda ibadetlerin ikinci oncelikli oldugu goriilmektedir. Cilinkii ama¢ 6ncelikle
kalplerde bulunan carpik inancin ortadan kaldirilmasi, yeni ve dogru inancin akli
temellerle yerlestirilmeye ¢aligilmasi idi.

Hilafet secimi ve Hz. Osman’in sehid edilmesi ile bas gosteren
memnuniyetsizlikler sonrasinda kendini hakem olayiyla gosteren tekfir diislincesi
imanin ne oldugunun ve mii’minin kim oldugunun sorgulanmaya baslamasina sebep
olan ilk olaylardandir. Bu olay Miisliimanlarin birbirlerini tekfir etmelerine ve canlari da
dahil olmak iizere Islam’in onlara tanmidigi tiim haklarmn ellerinden almmasina sebep
olmustur. Hariciler ad1 verilen gurubun yiiriittiigii tekfir propagandasi Miisliimanlarin
kendi dindaslarindan gordiigii bir zulme doniismiistiir. Islam catis1 altinda birlik ve
giiven i¢inde olduklarini diisiinen Miisliimanlar, kendi dindaslar1 olan Hariciler ile farkli
gorlslere sahip iseler kafir olarak itham edilip, 6ldiirtilme tehlikesi ile karst karsiya
kalmuslardir. Islam’in dini ve siyasi birligini bozacak derecede bu kati ve dislayict
anlayisin karsisina 1limli bir yaklasim tercih ederek Miircie ¢ikmustir. Ik Miircifler’den
olarak bilinen Hasan b. Hanefiyye ortamin gerginligini, “insanlar imanlarinda esittirler,
iman s6z ve tasdiktir, amel degildir. Dolayisiyla islenen bir giinahtan 6tiirii iman zail
olmaz” diisiincesi ile yatistirmaya ¢alismistir. Bu anlamda Miircie sistemli bir mezhep
olmaktan c¢ok Harici zihniyete karsi Islam birligini, Miisliimanlarmn esitligini ve
haklarini savunan bir tepki olarak algilanmalidir. Murtekib-i Kebire’nin muhataplari

acisindan bakildiginda Miircie’nin Mirtekib-i Kebire’ye dair goriisiiniin Harici goriise
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nazaran daha dogru bir tavir oldugu aciktir. Ik Miirciiler olarak adlandirilan grubun
disinda zamanla olusan yeni Murcii diisiince sisteminde amellerin imana zarar
vermemesi goriisii ise beraberinde daha biiyiik tartismalar meydana getirmistir. Iman ve
ameli birbirinden kesin ¢izgilerle ayiran Mircie, bir nevi iman ve amelin mutlak
ilgisizligini savunmustur. Bu ilgisizligin uygulamada olusturdugu yanki ise
amagladiklari noktadan ¢ok farkli boyutlara ulagsmastir.

[Ik Miircie’nin iman—amel ayrilign Ebu Hanife tarafindan da benimsenmistir.
Kendisi irca fikrini savunmasina karsin bir Miirci oldugu ithamimi kabul etmemistir.
Imanin kalpte yer etmis olmasi, tasdike dayanmasi dolayisiyla amelsizlikle zayi
olamayacagi, ¢iinkii tasdikin ziddinin amelsizlik degil inkar oldugu Ebu Hanife’nin de
kabul ettigi goristiir. Fakat zaman zaman Gulat Miircie’si, Bidat Miircie’si ya da
Cehmiyye olarak nitelendirilen, hadislerde yerilen Miircie’nin iman-amel ayriliginda
asir1 ug noktalari ifade etmesi, masiyetlerin veya iyiliklerin imana olumlu ya da olumsuz
hicbir etkisinin olmayacagini belirtmesi Ebu Hanife’'nin iman amel-anlayis1 ile
bagdagmamaktadir. Ayrica onun Onderliginde gelisen Siinni akaidin de iman-amel
iligkisine verdigi 6nemden bu ithamin dogru olmadigin1 anlamak miimkiindiir.

“Biiylik gilinah isleyen kisi tasdike aykir1 bir sey islemedigi i¢in miimin olarak
kabul edilir ve tekfir edilemez” seklindeki Miirci yaklasim, Haricilerin katliamlarinin
boyutlarina bakildiginda o giin i¢in yerinde bir tavirdir. Yeni Miisliiman olan mevaliyi
kucaklayici, insanlari birlestirici ve Islam birligini korumaya ydnelik giiven ortamini
olusturabilecek bir yaklagimdir. Bu sekilde Miircie, sahabeyi tekfir edilmekten ve biiyiik
giinah igleyenleri de Hariciler’in katliamimdan korumus olmaktadir. Hatta birgok insanin
Miisliiman olmasina katki saglamistir. Allah’a iman ettigini agikc¢a ifade ettigi siirece
hi¢ kimsenin, Islam disina itilmesine firsat vermemektedir. Fakat bu iyi niyetli iman-
amel ayrimi zamanla istismar edilmistir. Hariciler’e karsi dogan tavir yine onlari
destekleyen bir slogana doniiserek Hariciler’in kalplerindeki iman, yaptiklari zuliim ve
katliamlarin imanlarina zarar vermeyecegi Miirci iddias1 ile korunma altina alinmastir.
Ayrica zalim yoOneticilerin de ayn1 sekilde haksiz yonetimlerinin miimin olmalarina bir
tesir etmedigi inancina ve adaletsiz yOnetimlerini mesrulastirmalarina firsat
vermektedir. Bu nedenle Emevi devleti kendi ¢ikarina olan bu diisiincenin taraftar1 olup,
yayilmasini saglamistir. Miirci nazariyenin asir1 iimit igeren tavri kisiyi taklide ve pasif

dindarliga itmektedir. Kur’an’in bildirdigi af kapisinin acik olmasi ve tdvbelerin kabul
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edilecegine dair ayetler ile birlesince, imanin yeterli amellerin ise dnemsiz goriilmesine
imkan vermektedir. Hatta inkdra dogru giden yolda deizm gibi bir yapiya biiriinerek
kisinin amellerle desteklenmeyen imanin1 tehlikeyle karsi karsiya birakmaktadir.

Calismamiz bize Ebu Hanife ile paralel olan Miirci iman nazariyesinin
Murtekib-i Kebire hakkinda yapildiginda tutarli ve zamaninin sartlarinda elzem bir
savunma oldugunu gostermistir. Fakat giinlimiiz insaninin imanini korumasi ve
siirdiirmesi igin ise karsilastig1 tehditlerden birini olusturmaktadir. Ozellikle dini
kaygilar1 az olan genglerimizin artig gosterdigi bir ortamda imanin varhigi i¢in “dil ile
ikrar1” yeterli kabul etmek, onlar1 deizmin kucagina atmak olacaktir. Ailelerin, ¢evrenin,
dini kimlik sahiplerinin ve kurumlarmin yeterli olumlu yaklasim ve dogru egitimine
muhatap olamayan bireyler icin Miirci nazariye sorumluluktan, fitratindaki inanma
icgiidiisiiyle yasadig1 i¢ catismalardan kurtulmak i¢in bir bahane olup onlar1 yanlis
inanclara yonlendirmektedir.

Iman, dini degerleri insanin ruhi yapisina yerlestirip dengeyi saglar, Allah ile kul
arasinda bag olusturur. Bu bagin kuvveti imanin dogru bilgiye ve istidlale dayanmasina
baglidir. Bu nedenle imanin bilgi temelli olmas1 gerektigi, tahkikin énemi hakkinda
mezheplerin ve disiiniirlerin gortisleri agiklanmistir. Calismamiz ile saglam ve
Kur’an’m istedigi imanin kisi iizerindeki bilissel, fiziksel ve ahlaki bir takim boyutlar
zikredilmis, inkdrin olusturdugu psikoloji ve olumsuzluklar ile kiyasinin yapilmasina
imkan saglanmistir. Bu kiyas; Miircie’nin “iyilikler ve masiyetler imana etki etmez”
goriislinlin  tutarsizligmmi ortaya koymayr miimkiin kilmistir. Ayni sekilde amelleri
imandan tamamiyla soyutlamanin Allah ile kul arasindaki canli bagin kesintiye
ugramasina, deizm gibi yanlis bir inancin dogmasmma ve imanin kisiyi egiten,
olgunlastiran, olumlu etkilerinin g6z ardi edilmesine sebebiyet verecegini anlamamiza
yardimci olmustur.

Iman; bilgiye dayanmasi, sahibini diinya ve ahirete dair baz1 yiikiimliiliiklere
sokmasi, diinya hayatinda amel olarak tezahiir etmesi gibi yonleri ile incelenmistir.
Insanin biitiin benligini psikolojik, biligsel ve biyolojik olarak biitiinciil bir sekilde
etkileyen bir kavram olmasi, ayrica Allah ile kurulan yegine bagi teskil etmesi
dolayisiyla fazlaca onemsenmistir. Psikolojik arastirmalar da insanin imana ihtiyag
duydugu, inanma iggiidiisiiyle dogdugu yoniinde tespitlerde bulunmustur. Kur’an bu

icglidilyli “fitrat> olarak isimlendirmektedir. Insanlik tarihinin basindan bu yana, dini
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inanglar1 olmayan hicbir topluma rastlanmamaigtir. Mutlaka dogru ya da yanlis bir takim
inanglarm varhi@ tespit edilmistir. Islam’in ortaya c¢iktigi ilk yillarinda Kafirlerle
savastig1 konu; yanlis bilgiye dayali yanlis inancin yerine gelmesi gereken “tevhid”
olmustur. Cahiliye insanlarinin deizmi andiran yanlis bir Yaratici tasavvuru ve iman
anlayislarinin oldugu saptanmis, Peygamberimiz tarafindan bu yanlishgm diizeltilmesi
yolunda adimlar atilmistir. Fakat hakikati gérmek, mantikli diisinmek, geleneksel ve
kiltiirel yasantidan etkilenmeden iman etmek zor olmustur.

Glnimiiz din algist (ruhi yond ihmal edilerek) Allah’a iman ve ibadetler
seklinde tasavvur edilmektedir. Kur’an’in belirttigi sekilde bir imana sahip olmayanlar
icin ibadetler zorlayici, imanin ise giinlilk hayatta bir karsiligi bulunmamaktadir.
Geleneklerin baskici, korkutucu bir yaklagimla oOgrettigi dini yasam insani tatmin
etmemekte, hayatin kendisine yansimayan her soz ve fiilde kendini gostermeyen iman
ruhsuz ve gereksiz gorulmektedir. Dini yasantiy1 zorlastiran din adamlar1 veya ailelerin
baskict tavirlari kisiyi Tanri vasitasiyla onlardan intikam almaya sevk etmektedir.
Gunimuzde toplumsal iligkiler, bireye bakis, yoOnetim sekilleri, hayat tarzlari
degismistir. Dolayisiyla bu giiniin insanin1 6nceki ¢aglarin &lim ve fakihlerinin, din
anlayislar1 dizlemine oturtmak miimkiin degildir. Hurafe ile kirlenmis geleneksel inang
akidelerinin, din adina tutarsiz tavir takinan bireylerin, 1y1 niyet giidiilerek olusturulan
giinahtan uzak tutmak isterken dinin kendinden sogutan kati kaideli inang sistemlerinin
her giin karsilastigimiz ezici bakislar1 altinda dogru dini yasama sansi azalmaktadir.
Biitlin bunlara ilaveten kafa karistirici, 6zgiirliik, adalet, birlik sloganlar ile olusturulan
bati menseili felsefi akimlarin iddia ettikleri saadeti saglamalari da miimkiin
gorinmemektedir. Fakat ne aci1 ki insan kendi i¢in zararli, faydasiz ve gecici olan bu
vaatlere daha cabuk inanmaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki insanlar diin oldugu gibi
bu gtn de kendisine gonderilen Kur’an’a bagl kaldigi, aklin1 kullanabildigi miiddetce

fitratin1 koruma imkanina sahiptir.
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