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ONSOZ

Tasavvuf “Islam’in ruh hayat: ve Islam Peygamber’inin sahsinda temsil ettigi
manevi otoritenin miiesseselesmis ve giiniimiize kadar yayginlasarak gelmis halidir.”
Tasavvufun dogdugu yer, dogal olarak Islam cografyasidir. Hicri 1. yiizyilda gelisen ve
yayginlasan ziihd hareketlerinde tasavvufun izlerini gérmek miimkiindiir. Islam dini ve
diisiincesi i¢inde 6nemli bir yere sahip olan tasavvufun ana kaynaklari Kur’an ve
Peygamber’in (a.s.) siinnetidir. Tasavvuf, Islim’in gerek manevi ve gerekse ruhani
boyutunun tabii bir tezahiirli olarak ¢ikmus, tasavvufun merkezi istilah ve adab1 Kur’an
ve siinnete dayandirilistir. Ziihd ile baslayan tasavvuf yolculugu, bir ilim olma yolunda
stfilerin ¢abalari ve miicadeleleri ile mesruiyet zemini bulmus ve farkli asamalardan
sonra, Ibnii’l-Arabi (h.560) ile baslayan tasavvufun ikinci donemine ulasmustir.

Ibnii’l-Arabi ile birlikte tasavvuf ilminin Islim edebiyatini, bilhassa Tiirk
edebiyatin1 derinden etkiledigini burada belirtmek gerekir. Tiirk edebiyatin1 etkileyen
diger onemli sifi sairler ise Mevlana Celaleddin Rimi ve Yunus Emre’dir. Bundan
dolayidir ki gerek Klasik siir, gerek halk ve asik tarzi siir ve gerekse gelenegin farkli
bicimiyle devami niteligindeki modern siir din ve tasavvuftan, stfi sairlerden
beslenmistir, beslenmeye de devam etmektedir.

Iste tez konumuzu teskil eden modern siirin biiyiik &nciilerinden Sezai Karakog
da dini-tasavvufi edebiyat gelenegimizden bir hayli beslenmis bir sair ve
diistiniirimiizdiir. Biz de bu sebeple Sezai Karako¢’un dini-tasavvufi diisiincelerinin
yogun bir sekilde islendigi, 40 boliimden olusan Hizir’la Kirk Saat siirini tasavvuf
ekseninde incelemek istedik.

Calismamiz ii¢ ana boliimden meydana gelmektedir. Giris boliimiinde, konu ana
hatlar1 ile ele alinarak amag¢ ve ulasilmak istenen sonug belirtilmis, ¢alismanin temel
dayanagini olusturan tasavvuf kavrami kavramsal ve kuramsal agidan ele alinarak
agiklanmustir.

Calismanin birinci boliimiinde, Sezai Karakog’un hayati, eserleri ve eserlerinde

tasavvuf olgusu incelenerek agiklanmistir.



Calismanin ikinci boliimiinde ise, Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat siirinde
gecen Hizir, irsad, veli, peygamberler, vb. gibi kavramlar tasavvuf ekseninde ele
alinarak incelenecek ve Tiirk edebiyatinin tasavvuf sairleri arasinda yer alan Mevlana ve
Yhnus Emre’nin siirlerindeki tasavvufi manalar ile karsilastirilacaktir.

Ders doneminden tez teslim asamasina kadar benden destegini esirgemeyen ve
imidini kesmeyen kiymetli danismanim Prof. Dr. Selami SIMSEK’e ¢alismama
rehberlik eden yol gosteren Dog. Dr. Recep NARTER’e, bilgilerini sabirla benimle
paylasan Asiye ZORLU’ya, kiymetli dostum Dog. Dr. Abdurrahman ALTUNTASa,
cocukluk arkadagim Dr. Ogrt. Uyesi Sinan YAZICI’ya, tezimi titizlikle okuyup yapici
elestiriyle katkida bulunan jiiri iiyeleri Dog. Dr. Ferdi KIREMITCI ile Dr. Ogrt. Uyesi
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OZET

[ARSLAN, Halil ibrahim]. Tasavvuf Ekseninde Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk
Saat Siirinin Analizi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019, (XI11+88)

Tasavvuf “Islam’in ruh hayati ve islim Peygamber’inin sahsinda temsil ettigi
manevi otoritenin miiesseselesmis ve giiniimiize kadar yayginlasarak gelmis halidir.”
Islam dini ve diisiincesi icinde dnemli bir yere sahip olan tasavvufun ana kaynaklari
Kur’an ve Peygamberin (a.s.) siinnetidir. Tasavvuf, Islim’in gerek manevi ve gerekse
ruhani boyutunun tabii bir tezahiirii olarak ¢ikmis, tasavvufun merkezi istilah ve adabi
Kur’an ve siinnete dayandirilmistir. Tiirk edebiyatinda ¢ok sayida tasavvuf ehli ve
bunlarin kaleme aldig1 eserler mevcuttur. Tasavvuf siiri ya da diger adiyla tekke siirinin
miladi Tiirkler’in Islamiyet’i kabuliidiir. Tekke edebiyatinda tasavvufi diisiincede seriata
baglilik ve siddet-nefret yerine miisamaha ve sevgi her daim 6n planda tutulmustur. Bu
donemde yazian siirlerin bir boliimii 6gretici niteikteyken bir boliimii ise, tasavvuf
heyecaniyla yazilmis, askin hainden ve coskunlugundan haber veren halkin hoslanigi
tipte siirlerdir. Ogretici ve uyarici tarzda yazilan esererde ziihd ve takva biiyiik yer
tutarken rindane ve asikane olan siirlerde lirizm 6n plana ¢ikmsktsdir.

Sezai Karako¢ basta siir olmak iizere, edebiyatin pek cok alaninda eserler
vermis, eserlerinde metafizigi 6n plana ¢ikarmis bir sahsiyettir. Edebi kisiliginin yani
sira, Karako¢ c¢agimizin sorunlarini ortaya koymaya c¢alisan, bunlar {izerinde tartisan,
sorunlarin neden ve sonuglarini tespit etmeyi kendisine amag¢ edinmistir. Karako¢’un
hayat felsefesi, tespit ettigi sorunlara ¢6ziim bulmak ve bu ¢dzlimleri eserleri vasitasiyla
basta okuyucular1 olmak {izere toplumla paylasmaktir. Sezai Karakog, eserlerini
verirken ¢ok genis bir yelpazeden beslenmistir. Karakog eserlerinde, gileyi, umudu ve
sabr1 da katarak insani, toplumu, Miisliimanlar1 ve IslAm toplumunun igine diistiikleri

olumsuzluklardan kurtarmanin yollarini aramistir.

VI



Bu calismada, Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat siirinde gegen kavramlarin
tasavvufl manalar1 ortaya konulmaya c¢alisilmis ve Sezai Karakog¢’un siirde kullandigi
tasavvufl kavramlara yiikledigi manalar, Mevland ve Y{nus Emre’nin tasavvufi
diistinceleri ile karsilagtirilmastir.

Calismada, tasavvuf ekseninde siirde gecen Allah, Peygamber, Kur’an-1 Kerim,
vahiy, veli, Hizir, mirag, hicret, mahser giinii-dirilis, vb. dini-tasavvufi kavramlar
belirlenmis ve Karakog¢’un kavramlari kullanis bigimi ile kavramlara yiikledigi manalar
ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Ayrica siirde, dogrudan tasavvufi kavram olarak
kullanilmayan, ancak semboller ve imgeler ile aktarilan tasavvuf eksenindeki kavramlar

da belirlenerek incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tiirk Tekke Edebiyati, Sezai Karakog, Hizr.
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ABSTRACT

[ARSLAN, Halil Ibrahim]. Analysis of Sezai Karakoc’s Hizir Forty-Hour Poem
in the Sufism Axis, Master’s Thesis, 2019, (X111+88)

Sufism: “the spiritual life of Islam and the moral authority represented by the
Prophet of Islam have been institutionalized and spread to the present day. The main
sources of Sufism, which has an important place in Islamic religion and thought, are the
Qur'an and the Prophet (a.s.) It is sunnah . Sufism emerged as a manifestation of the
nature of both spiritual and spiritual dimension of Islam, and the center of Sufism is
based on the conquest and adoration of the Qur'an and Sunnah. In Turkish literature,
there are many Sufi people and their works written by them. It is the acceptance of
Islam by the Milad Turks of Sufism poetry or Tekke poetry. In dervish literature,
tolerance and love have always been given priority instead of devotion to Sharia and
violence-hate. A part of Sufism poetry written in Turkish dervish literature is
informative, stimulating and instructive. Some of them are poems written with the
excitement of a divine faith in the joy of Sufism, which can appeal to the taste of the
whole people with sincerity and enthusiasm. Instructive and stimulating in the works
and piety in the poems of the amatory and zuht great place lirizm have come to the fore
while keeping rindane.

Sezai Karakoc is a person who has given works in many fields of literature,
especially poetry, and has brought metaphysics to the fore in his works. In addition to
his literary personality, Karako¢ aims to determine the causes and consequences of the
problems that are trying to reveal the problems of our age. Karakoc's philosophy of life
is to find solutions to the problems he has identified and to share these solutions with
the society, especially his readers through his works. Sezai Karakoc was fed from a
wide range of works. In his work, Karakoc sought to save the people, society, Muslims
and the Muslim community from the negativities that they have fallen into by adding
suffering, hope and patience.

VI



In this study, the mysticism meanings of the concepts passed in Hizir and Forty-
Hour Poems of Sezai Karakoc were tried to be revealed and the meanings attributed to
Sezai Karakoc's mysticism concepts used in poetry were compared with Mevlana and
Yinus Emre's mysticism ideas.

Allah, the Prophet, the Qur'an, revelation, Vevi, Hizir, moor, hijrah, mahser day-
resurrection, etc. religious-Sufism concepts were determined and the way Karakoc used
the concepts and the meanings that he uploaded to the concepts were tried to be
revealed. In addition, in poetry, concepts on the axis of Sufism, which are not directly
used as Sufism concepts, but conveyed by symbols and images, have been examined by

determining.

Keywords: Sufism, Turkish Tekke Literature, Sezai Karakog, Hizir.
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GIRIS

Sezai Karako¢’un biitlin yazin hayatinin temelini olusturan Dirilis cehdi, onu
geemisin oldugu kadar geleceginde sairi yapar. Siirlerinde medeniyet tarihi islenir.
Islam medeniyeti, dogu medeniyeti, bat1 medeniyeti. Peygamberler evliyalar, enbiyalar
yoldagidir siirinin. Her eseri bir dirilis seremonisidir.

Amacimiz Sezai Karako¢’un siir poetikasi iizerinde durmak degildir. Bu
calismamizin kapsami ve sinirlar1 disindadir. Yekpare gayemiz onun belli siirlerinde
yakaladigimiz anlamaya g¢alistigimiz anlayabildigimiz tasavvufa dair ipuglarinin izini
stirmektir.

Sezai Karako¢’un diisiincesinin izlerini siirdiigiiniiz zaman ilk satirdan son
satira kadar dirilis ¢ikar karsiniza. Varlik nedenidir dirilis. Dirilis ona gore nebevi bir
metoddur. Ruhunun donencelerinde dirilis gizlidir. Oliimlii olan1 &liimsiiz yapma
gayretidir dirilis. Yazgist yaz1 olan yazarin kaderidir dirilis.

Dirilis ve tasavvuf yanyana durmus ancak birlikte resmedilmemis
kavramlardir. Onun ilim, marifet, hikmet arayislari ¢ogu zaman mistisizmle
aciklanmaya calisilmistir. Oysaki o gonliine tasavvufun ilk isiklarim1 daha ortaokul

yillarinda hiisnii agk1 okurken diistirmiistiir.



BIRINCI BOLUM

1. CALISMANIN KAPSAMI ve KAVRAM TAHLILI

1.1. Cahsmanin Amaci, Konusu, Onemi, Metot ve Kaynaklar

1.1.1. Cahsmanin Amaci

Bu calismanin amaci, Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat adli siirinin

incelenmesiyle, siirde gegen kavramlarin tasavvufl manalarini ortaya koymaktir.

1.1.2. Cahsmanin Konusu

Bu calisma Tiirk ve Tekke edebiyatinda tasavvufun yeri ve Sezai Karako¢ un
Hizir’la Kirk Saat siirinde yer alan temel kavramlarin, tasavvufi acidan incelenmesini ve
Tirk ve Tekke edebiyatinda kavramlarin tasavvufi manalari ile karsilagtirilmasini

icermektedir.

1.1.3. Konunun Onemi

Alanla ilgili literatiir incelendiginde, Sezai Karakog’un Hizir’la Kirk Saat siiri
tizerinde ¢esitli caligmalarin oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismalar genel olarak siirdeki
dini ve folklorik gondermelerin belirlenmesi, sehir-kent ikiligi {izerinden gelenek ile
modernizmin karsilastirilmasi, siirin kurgusal yapisinin incelenmesi, gibi konular
tizerinden yiiriitilmiistiir. Ancak literatlir taramasinda, Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk
Saat siirinde gegen temel kavramlarin, tasavvuf ekseninde ele alindig1 ve kavramlarin
tasavvufi manasinin incelendigi ¢aligmaya rastlanilamamistir. Bu baglamda, Sezai
Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat siirinde yer alan kavramlarin, tasavvuf ekseninde
incelenmesi ve kavramlarin tasavvufi manasinin ortaya konulmasi, alan literatiiriindeki

boslugu doldurmasi agisindan 6nem tasiyacaktir.



1.1.4. Cahsmanin Metodu ve Kaynaklari

Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat siirinde gegen kavramlarin tasavvufi
manalarinin ortaya konulmaya c¢alisildigr bu ¢alismada kavramlarin tasavvufi manalar
ele alimirken, Kur’an ve hadisler ana kaynak olarak kullanilmistir. Ayrica kavramlari
tasavvuf ekseninde incelenirken ve tasavvuf konusu agiklanirken; H. Kamil Yilmaz’in
Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, Ethem Cebecioglu’nun Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sézliigii, Martin Lings’in Tasavvuf Nedir, Siilleyman Ates’in Isldm
Tasavvufu, Ahmet Cahid Haksever’in Tasavvuf El Kitabt (Tasavwuf Tanimlary), Cavit
Sunar’in Mistisizmin Ana Hatlar, Ebu’l-Ala Afifi’nin Tasavvuf Islém’da Manevi
Hayat, Hasan Aktas’in Tiirk Siirinde Din ve Tasavvuf adli eserleri ile tasavvuf alaninda
yapilmis caligmalar kaynak olarak kullanilmastir.

Calismada basta Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat adli eseri olmak iizere,
tasavvuf, Tirk ve Tekke edebiyatinda tasavvuf ile ilgili yapilmis ¢alismalardan
faydalanilmistir. Calismada siirin analizinden ziyade; siirin tasavvuf ekseninde
incelenerek siirde yer alan tasavvufi kavramlarin degerlendirilmesi, siirdeki modern

kavramlarin tasavvufi kavramlarla iligkisi ve siirin gelenek yapisi degerlendirilmistir.

1.2. Tasavvuf Kavram ve islam’da Tasavvuf

1.2.1. Kavramsal Olarak Tasavvuf

Tasavvuf “Islam’in ruh hayat: ve Islam Peygamber’inin sahsinda temsil ettigi
manevi otoritenin miiesseselesmis ve giliniimiize kadar yayginlagsarak gelmis halidir”
(Y1lmaz, 2013:17). Tasavvuf kavraminin kokeni hakkinda cesitli goriisler olmakla
birlikte, bu goriisler i¢inde yer alanlardan iki tanesi daha giicliidiir. Birinci goriise gore
tasavvuf, Hz Muhammed’in (s.a.v.) mescidi yaninda bulunan sofrada oturan ashab-
suffe’den gelmekte; ikinci goriise gore ise, yiin anlamina gelen suf’tan gelmektedir.
Kavramin kokenine iligkin her iki goriis de gerek lafzi ve gerekse mana agisindan dogru
olarak degerlendirilebilecegi gibi, ayni zamanda kavrama kok olmasi acisindan
misaittir (Ates, 1974:22). Ancak Koksal’a gore; tasavvuf kelimesinin kdkeni suf’tan
gelmekte ve kul ile Allah arasinda ihsan olaymnin ger¢eklesmesi veya kulun ihsan
vasfin1 kazanmasinin yollarin1 gosteren bir ilim olup, ayn1 zamanda batini fikih olarak

da adlandirilmaktadir (Koksal, 1999:85).



Tasavvuf kavramina iligkin bir tanimdan ziyade, tasavvuf nedir sorusuna
verilmis en giizel cevaplardan biri, kuskusuz Dede Omer Riseni Hazretlerinin
“Tasavvuf yar olup bar olmamaktir/Giil-i giilzar olup har olmamaktir” sdzleridir (Sunar,
1978:99). Tasavvuf ehli kisinin hayat felsefesinin yiik olmaktansa baskalarinin yiikiinii
yiiklenmek, diken olmaktansa giil olup diinyay: giilistana ¢evirmek oldugu sdylenebilir.

Nicholson, Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarihleri eserinde; Hicri 2.ve5. yiizyillar
arasinda yasamis ve donemlerinin 6nemli sifileri olarak adlandirdig: stfilerin tasavvuf
tanimlarii kronolojik sirayla vermistir. Tasavvuf kavramina iligkin eserde verilen
tanimlarin bazilar su sekildedir (Cebecioglu, 1987: 389-406):

Ebu Siileyman Darani’ye gore tasavvuf, “Hak’tan baskasinin bilmedigi
amellerin sifi iizerinde cereyan etmesi ve sadece Allah’in bildigi bir hal {izerinde
stirekli Hak ile beraber olmaktir.”

Seriyyii’s-Sakati’ye gore tasavvuf iic manaya gelen bir isimdir. Bunlar;

“O, ma’rifet nuru, vera nurunu sondiirmeyen”,

“Kitab ve Siinnet’in zdhiriyle ¢elisen batini ilmi konusmayan”,

“Kerametlerin, kendisini Allah’in meharim (yasak) perdelerini parcalamaya
sevketmedigi kisidir”.

Sehl b. Abdullah et-Tisteri’ye gore tasavvuf “yemegi azaltmak, Allah’a
siginmak, insanlardan firar etmektir”.

Tasavvuf kavramina iliskin ¢esitli ve ¢ok sayida tanim oldugu, kavrama iligkin
tanimlarin sayisinin bin kadar oldugu, hatta bu tanimlarin stfilerin sayisinca oldugunu
ifade edenler bulunmaktadir. Tasavvuf kavramina iliskin ¢ok sayida tanim yapilmasinin
temelinde, tasavvuf yoluna girmis saliklerin i¢inde bulunduklar1 hal ve makamlara gore
kavrami tanimlamalar1 yatmaktadir (Bilgin, 2007:61).

Haksever Tasavvuf El Kitabi(Tasavvuf Tamimlari) adli eserinde; Raynold A.
Nicholson’in Kugeyrinin Risdlesi, Attar’ in Tezkiretii’I-Evliyds: ve Cami’nin Nefehdtii'l-
Uns eserlerinde gegen yetmis sekiz tanimi kronolojik olarak ele almis ve tarifleri on
grupta toplamistir. Haksever’in tasavvuf tanimlarma iliskin yaptigi siniflandirmada,
(2002:14):

e Tasavvuf ziihddiir.

e Tasavvuf giizel ahlaktir.

e Tasavvuf tasfiye, yani kalp temizligidir.



e Tasavvuf tezkiye, yani nefs ile miicahededir.

e Tasavvuf istikamet, yani kitap ve slinnete sarilmaktir.

e Tasavvuf Allah’a tam teslimiyet ve Rabbaniliktir.

e Tasavvuf Hakk’a vuslattir.

e Tasavvuf Islam’in ruh hayatidir.

e Tasavvuf bir batin ilmidir.

e Tasavvuf havassa dair bir lediin ilmidir.

Tasavvuf bir anlamda tecriibbe edilmis bir ilim ve insanin kendi ruhunu
incelemesi yontemidir (Altintag, 1986: 2). Cebecioglu tasavvuf kavramini tanimlarken,
tanimdan ziyade bir yol gosterme yapmakta ve tasavvufu “Kur'an-1 Kerim'i Hz.
Rastlullah (s) gibi_yasamaya caligmak ~ olarak nitelendirmektedir (2009:634). Sunar’a
gore tasavvuf en kisa ifade ile “gayb1 gdzetme ve irfan yoludur”. Sunar’a gore irfan;
bilgi, amel, takva ve siilikten olusan bir ilimdir. Tasavvuf ehli stfilerin ilmi; bilinen ve
goriinenin Otesinde, delillere, burhanlara ve kiyaslara dayanmayan bir takim haller
ilmidir (1966:109-111). Sunar’in tanimindan da anlasilacag: {izere tasavvuf sifilerin
ilmi ve ayni zamanda bir irfan yoludur. Dolayisi ile Bilgin’in de ifade ettigi lizere ¢ok
sayida tanimin yapilmasinin temelinde, her stfinin i¢inde bulundugu hal ve makama
gore tasavvuf kavramini tanimlamasi yatmaktadir denilebilir (2007:61). Bu baglamda
tasavvuf, goniil ehli stfilerin kendi hallerince degerlendirdikleri batini bir ilimdir.
Sunar, tasavvufu tanimlarken; “akli diisiince ve riyazait ve miicahededen gecen ruhsal
bir tasfiye, zevk ve vicdana, kesf ve suhuda ait bir batin ilmi, bir lediin ilmi, bir sir
ilmidir; hakikatlarin hakikadir, hikmettir” olarak ifade etmekte ve bu ifadelerini, ayet ve
hadislerde de isaret edildigini bildirmektedir (1978:7).

Sunar’in tasavvuf tanimi, tasavvuf kavramina iligkin yapilmis en genis ve
kapsamli manada tanimlardan biri olarak nitelendirilebilir. Tanimdan da anlasilacagi
izere tasavvufta hem akli diisiince, hem dizginlenmis nefsi isteklerle uzun ve yorucu bir
miicadele, hem de ruhsal bir armma bulunmaktadir. Dolayis1 ile tasavvuf,
goriinmeyenin Otesinde sirlar ilmi, gergegin kendisi ve Allah’in bir hikmetidir.
Kuskusuz tasavvufi olgunluk; diinyevi telag ve arzulardan bir arinma, nefsin terbiyesi ve

insanliga rahmet olabilecek bir kivama gelebilmektir.



1.2.2. Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi

Islam’in ruh hali ve Hz. Peygamber’in sahsinda temsil ettigi manevi otoritenin
miiesseselesmis hali olarak ifade edilen tasavvufun dogdugu yer, dogal olarak Islam
cografyasidir. Hicri 1. yiizyilda gelisen ve yayginlasan ziihd hareketlerinde tasavvufun
izlerini gérmek miimkiindiir. IslAm cografyasinda ziihd hareketlerinin ortaya
cikmasinda; asirt giinah suuru ve bu nedenle yaraticinin vadettigi ilahi cezaya karsi
duyulan korku gibi iki temel neden yatmaktadir (Goldziher 1899’dan aktaran
Nicholson).

Hicri 1. ylizyilda baslayan ziihd hareketi kisa siirede tasavvufa doniigmis,
tasavvufl diisiince ve yasam bi¢imi hizla geligmistir. Ziihd hareketinin 6nde gelen
isimlerinden Hasan el-Basri, tasavvuf sifileri tarafindan kendilerinden biri olarak kabul
edilir. Diger bir ifade ile Hasan el-Basri bir sfi olmasa da, yasayis ve ibadetleri ile bir
stfi gibi davranmaktadir. Her ne kadar Hasan el-Basri, ibadet ve yasantisi ile bir sifi
gibi davransa da, gercek anlamda bir zahiddir ve tasavvufun miijdecisidir. Bu tespiti
Hasan el-Basri’nin su sozleri ile dogrulamak miimkiindiir:

Gergek anlamda zerre miktar1 korku, bin miskal oru¢ ve namazdan daha
hayirlidir. Kalplerinizi temizleyin; ¢iinkii kalb, ¢abuk kirlenir. Nefislerinizi
gemleyiniz; ¢linkil o atilgandir. Eger onu gemlemezseniz, o sizi kotii bir sona
gotiiriir (Nicholson, 1906:307).

Islam dini ve diisiincesi iginde nemli bir yere sahip olan tasavvufun ana
kaynaklar1 Kur’an ve Peygamber’in (a.s. ) siinnetidir. Tasavvuf, Islam’in gerek manevi
ve gerekse ruhani boyutunun tabii bir tezahiirii olarak ¢ikmaktadir. Tasavvufun merkezi
stilah ve adabi Kur’an ve Siinnet’e dayanmaktadir. Her ne kadar Hz. Peygamber’in
yasadigt donemde ve hayatinda kavramsal olarak tasavvuf tedaviilde olmasa da,
hayatinda tasavvufa vurgu yaptigi fazlaca hususu bulmak mimkiindiir. Nitekim mana
ve hakikat olarak gerek Hz. Peygamber (a.s.) ve gerekse onun ashabi déneminden
bugiine tasavvuf, Islam anlayis1 ve dindarliginin asli bir unsuru olarak varligim
stirdirmektedir (Schimmel, 1975: 14-15).

Kur’an her Miislimanin yasantis1 ve davraniglari i¢in temel bir kaynak olmakla
birlikte, stfiler agisindan zahiri ve batini tiim ilimlerin temelini teskil eden asli
kaynaktir. Nitekim tasavvufun gelismesi ve tasavvuf anlayisindaki degisimlerin
kaynaginda, Kur’an ayetlerine farkli bakis agilarinin ortaya c¢ikmasi yatmaktadir.

Ornegin, erken donem sifileri, Kur’an’da yer alan ahiret ve cehennem hayati ile ilgili



ayetleri tefekkiir ederek yasarken, sonraki donemlerde yasayan sifiler Allah ile kullar
arasindaki karsilikli muhabbeti kesfetmisler ve bu dogrultuda yasamislardir. Benzer
sekilde tasavvufi felsefenin 0zl olan nefsin ¢esitleri ve stfilik makamlar1 da Kur’an
ayetlerinden ¢ikarilmis, Kur’an’da Allah’in insana yakinligini anlatan ayetler, Allah’in
99 ismi ve bunlarin yorumlanmasi tasavvufun gelismesinde etkili olmustur (Derin,
2003: 523). Tasavvuf ehli sifi, Kurdn’in emir ve dgretilerine sadece tefekkiir boyutunda
bagli kalmamis, ayn1 zamanda hem Kur’an-1 giinliik hayatlarinda uygulamislar, hem de
ahlaklarim1 Kur’an-i prensiplere gore diizenlemislerdir. Dolayis1 ile tasavvufun
temelinde Kur’an’in oldugu veya diger bir ifade ile tasavvufun kaynaginin Kur’an
oldugu siliphe gotiirmeyecek bir gergekliktir.

Tasavvufun ikinci kaynag olan siinnet, Islam Peygamberi’nin (a.s.) basta yasam
sekli olmak tizere, sozleri ve tavsiyeleridir. Tasavvuf ehli ilk déonem stfilerinin siinnete
olan bagliliklarin1 sadece teori ve fikirde degil ayni zamanda gilinliikk hayata da
yansittiklart ve tatbik ettiklerini, c¢evresindeki insanlar1 da bu dogrultuda tesvik
ettiklerini sdylemek miimkiindiir (Yildirim, 2000:395). Tasavvuf anlayisinin ilk ¢iktigi
doénemlerde stfiler eserlerinde, Peygamber’e olan sevgi ve muhabbete bagli olarak ¢ok
sayida hadis kullanmiglar, hatta sadece hadisleri ihtiva eden miistakil eserler
yazmuslardir (Yildirim, 2018:57). Ilk dénem sifilerinin, hayat tarzlari ve eserlerinde
stinnet’in ve hadislerin 6nemli bir yeri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda
ilk donem tasavvufunun ana kayaklarindan birinin siinnet oldugu, tasavvufun
sekillenmesinde ve gelismesinde hadislerin 6nemli bir etkisinin oldugu sdylenebilir.

Tasavvufun gelisim siirecini, hicri 1. yiizyildan baslayan ilk donem ve Ibnii’l-
Arabi ile baslayan ikinci donem olmak iizere iki donemde incelemek miimkiindiir
(Kartal, 2015:151).

Tasavvufun ilk ortaya cikis1, islam’in gerektirdigi ahlaki ve ameli bir muhteviyat
iceren ziihd hareketi olarak kabul edilebilir. Ancak tasavvufun temelleri olarak
addedebilecegimiz ziihd hareketi, hicri 1l. ylizyilda ger¢ek manada tasavvufa
doniismiistiir. Bu baglamda hicri II. yiizyilda baglayan ve tasavvufa yeni bir anlayis ve
yorum getiren Ibnii’l-Arabi’ye kadar olan doénem, birinci veya ilk tasavvuf donemi
olarak adlandirilmaktadir. Ziihd hareketinin tasavvufa doniismesini Kuseyri soyle
aktarmaktadir (Kartal, 2015: 151):

Sonra insanlar arasinda ihtilaf ¢ikt1 ve gruplar ayristi. Boylece dinin emirlerine
asirt dikkat eden seckin insanlara ziihhdd ve ubbad adi verildi. Fakat sonra



bid’at mezhepleri ortaya c¢ikti ve firkalar arasinda g¢ekisme meydana geldi.
Boylece her firka, kendilerinin z&hidler oldugunu iddia etti. Bunun sonucunda
her nefeste Allah ile birlikte olmaya riayet eden ve Kkalplerini gaflet
musibetinden koruyan ehl-i siinnetin secgkinleri, ‘tasavvuf’ ismiyle kendilerini
digerlerinden ayirdilar. Bu biiyiiklere ait tasavvuf ismi, h. 200 senesinden 6nce
yayginlik kazanmustir.

Kuseyri’nin  zilhd hareketinin tasavvufa donlismesine iliskin  sdzleri
degerlendirildiginde, tasavvufun seriati temsil eden ulema ile hakikati temsil eden
stfilerin goriis ve yorum farkliliklarindan ortaya ¢ikan ve hakikat ekseninde bir ilim
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tasavvuf ile birlikte dini otoriteyi temsil eden ulema
ile stfiler arasindaki bu goriis ve yorum farkliliklari, zamanla tasavvuf ehlinin kendi
sOylemlerini olusturmalarina yol agmustir (Kartal, 2015: 152).

Tasavvuf ehli stfilerin kendi s6ylemlerini olusturmalarinin temelinde, din ve
dinin yorumunun ulemanin temsil ettigi ile sinirli olmadig1 ve ulemanin goriislerinden
ibaret olmadiglr inanci yatmaktadir. Bu diislincelerini de ulemanin din ve dinin
yorumlarinin yaninda sifilerin temsil ettigi hakikat alaninin da bulundugu inanci ile
savunmaktadirlar. Hakikat alani, zahirin disinda ve cok Otesindeki gercegi temsil
etmektedir (Kuseyri, 2013:36; Uludag, 2014:70-72). Tasavvuf sifilerine gore dini
diisiince denilen sey, muhakkak hakikati de icermelidir. Bir manada bu diisiince,
tasavvufun ulema goriislerine karsitlik oldugu yoniindeki sdylemleri, tasavvufu dini bir
diistinceye biirlindiirerek, stfilerin kendilerine mesruiyet alani saglama amacim
gittiigiinii soylemek miimkiindiir. Sufilerin tasavvufu dini ilimlerden biri olarak
addettikleri ve bu yonde sdylemlerinde dort ana konu tizerinde durduklari
nakledilmektedir. Sufiler; konusu ve alani olmayan bir ilimin, ilim olarak kabul
edilemeyecegi gerceginden hareketle ilk olarak, tasavvufun konusu ve alanini tarif
ettiler (Kuseyri, 2013: 39; Uludag, 2014: 75; Kartal, 2015: 152). Tasavvufun konusu ve
alanin1 temsil etmesi baglaminda pek cok kavram belirlemek miimkiin olsa da, ilk
donemlerde tasavvufu ifade ederken hakikat kavraminin tasavvufun konusu ve alanini
en iyi ifade eden kavram oldugu sdylenebilir.

Tasavvufun dini bir ilim olmasi yolunda sifilerin tlizerinde durduklar ikinci
konu ise bilgiyi iiretecek ve hakikate gotiirecek bir yontemin olusturulmasidir. Bu
dogrultuda sifiler, kesf ve miisahede olarak da tanimlanacak ma’rifet yontemini
kendilerine esas aldilar. Ma’rifet biitiin dini ilimlerden farkli olarak hakikati dogrudan

ve aracisiz idrak etme yoOntemidir. Hakikate wulasmak, dinin-soziin lafizlarini



arastirmayla ve acgiklamayla degil, ancak insanin beseri Ozelliklerini yok etmesi ile
mimkiindiir. Beseri 6zellikler, heves ve isteklerini yok ettiginde insan, hakikate dair
bilgiye ulasir ve hakikate varir (Altintas, 1986: 65-69). Tasavvufta ma’rifetin,
yontemsel anlamda anahtar bir kavram oldugunu, tasavvuf ilminin kurucular1 arasinda
sayllan Zunniin el-Misr?’nin; “Ma’rifetin sekilleri vardir: Biri tevhide dair olan
ma’rifettir. Biitiin mii’minler bu durumdadir. Ikincisi, huccet ve beyana dair olan
ma’rifettir. Hakimlerin, belagatcilarin ve ulemanm ma’rifeti budur. Ugiinciisii,
vahdaniyet sifatina dair olan ma’rifettir. Allah’in velilerine dair olan ma’rifet budur.
Kalpleriyle Hakk’1 miisdhede edenlere, Allah alemde hi¢ kimseye izhar etmedigini izhar
eder.” sozleri agik bir kanit niteligindedir (Attar, 1984: 189).

Tasavvufun bir ilim olmas1 yolunda sifilerin lizerinde durduklar ii¢lincii konu
ise ilmin gayesi ve hedefinin olusturulmasidir. Stfiler, tasavvufun gayesini ma’rifet
olarak belirlediler. Her ne kadar ma’rifet tasavvufun yontemi olarak belirlenmis olsa da,
aynt zamanda tasavvufun gayesidir. Nitekim ma’rifetin, gaye olarak belirlenmesi;
ma’rifetin Allah’in bilinmesi anlamina gelen ma’rifetullah olarak kullanilmasindan
kaynaklandigint sdylemek miimkiindir (Altintas, 1986: 115-116). Tasavvuf ilmi
yolunda sufilerin iizerinde durduklart dordiincii konu ise; bir ilmin sdylem alaninin
ibare diline karsilik, mananin esas alindig1 isaret diline dayali bir sdylem alani
olusturdular. Kuskusuz tasavvufun bir ilim olmas1 yolunda; konu, bilgi {iretim yontemi,
gaye ve sOylem alani olusturulmasinda, tasavvufun tipki fikih, hadis, vb. gibi dini ve
ser’1 bir ilim oldugunun ortaya konulmasi amaci yatmaktadir. Kendine has bir ilim olma
yolunda merhalelerini tamamlayan tasavvuf, hem kendine olan ilginin artmasini
saglamig, hem de beraberinde dini otoriteyi temsil eden ulemanin tepkisini ¢ekmistir.
Bu donemde pek ¢ok sifi siyasal otoritenin baskisi ile karsilasirken, siirgline gonderilen,
hapse atilan ve hatta idam edilen tasavvuf sifileri de olmustur (Hucviri, 1996: 302-303;
Serrac, 1996: 349-352). Nitekim donemin en onemli tasavvuf stfilerinden Hallac’in
idam edilmesi de, donemin fukahas1 tarafindan tasavvufa yonelik sert bir uyarisi olarak
nitelendirilebilir. Hallac’in idam edilmesi ile stfilere, tasavvufun tek basma bir ilim
oldugu iddiasindan vazgegilmesi, aksi taktirde biitiin sGfilerin benzer sekilde

cezalandirilacagi yoniinde bir gézdagi verilmistir (Massignon, 2006: 673).



Ziihd ile baslayan tasavvuf yolculugu, bir ilim olma yolunda stfilerin ¢abalari ve
miicadeleleri ile mesruiyet zemini bulmus ve farkli asamalardan sonra, Ibnii’l-Arabi ile
baslayan tasavvufun ikinci dénemine ulasmistir. Ibnii’l-Arabi ile birlikte tasavvuf ilmi,
yeni bir anlayisin esas alindigi bir silirece girmistir. Tasavvufun ikinci doneminin
anlasilabilmesi agisindan, ilk donem tasavvuf anlayisinda hakim olan iki hususun dile
getirilmesinde fayda bulunmaktadir. Oncelikli olarak ilk donem tasavvuf anlayisinin en
onemli amaci, seriat ile hakikatin uzlastirilmasi ve hakikati esas alan tasavvufun diger
Islami ilimler igindeki yerini belirleyerek ona mesruiyet kazandirmakti. ikinci olarak
ise, ilk donemde tasavvuf anlayisi olusturulurken ve bir ilim olma yolunda sistematik
olarak insa edilirken, diger Islami ilimlerden ve dolayis1 ile ulemadan kendine
mesruiyet talep eden bir konumdadir. Ibnii’l-Arabi ile baslayan ikinci donemde ise,
tasavvuf; diger Isldmi ilimlerden mesruiyet talep etmek yerine, tasavvufu Islami
ilimlerin merkezine yerlestiren ve bunlardan bagimsiz bir halde kendini tanimlayan bir
anlayis gelismistir (Altintas, 1986: 95-102; Kartal, 2016: 160).

Ibnii’l-Arabi ile baslayan ikinci dénem tasavvuf anlayisindaki en &nemli
degisikliklerden biri kuskusuz, ulemanin dindeki yerini ifade eden “Alimler nebilerin
varisidir (Buhari, 1980: 10)” hadisinin, “Nebilerin gercek varisi, sadece sufilerdir
(Ibnii’l-Arabi, 2017: 268)” anlayisina doniismesidir. Nitekim  Ibnii’l-Arabi,
peygamberlerin gercek varislerinin sifiler oldugu goriisiinii; Hz. Muhammed’in (a.s.)
seriat1 ile Allah’a yonelen ve yine Hz. Muhammed’e (a.s) indirilmis Kur’an-1 anlama
yetenegini, ilahi bir tecelli ile kalbine actig1 kisi velilerdir ve onlar gercek varistir sdzleri
ile savunmaktadir (ibnii’l-Arabi, 2017: 269). ibnii’l-Arabi’nin Peygamberlerin gercek
varislerinin sifiler oldugu yoniindeki sozleri, ser’i ilimler ile ayni dogrultuda
degerlendirilen tasavvufun, aslinda tiim ilimlerin temeli olan bir {ist ilim olarak
nitelendirildigini ortaya koymaktadir. Diger bir ifade ile tiim Islami ilimlerin kaynag1

tasavvuftur ve bu ilimlerin temelini tasavvuf olusturmaktadir demektedir.

1.3. Islam Tasavvufu

[slam tasavvufunun temel kaynaklari Kur’dn ve Hz. Peygamber’in (a.s.)
siinnetidir. Islam tasavvufu dendiginde ilk akla gelenlerden biri de Cibril hadisidir.
Hadis, Hz. Peygamber (a.s.) ile Cebrail (a.s.) arasinda gecen bir hadiseyi

nakletmektedir.
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Cibril hadisinde Hz. Peygamber (a.s.); kendisine bahsedilen ilahi bir tecelli ile
zahir ile batin1 ayirmakta ve Cebrail Aleyhisselam’1 tanimaktadir. Nitekim Peygamber’e
bahsedilen ihsan, hem zahirin hem de batinin hakikatidir (Buhari, Iman: 37; Miislim,
Iman: 5). Bu baglamda gerek Peygamber’de ve gerekse Islam’da, tasavvufu her alanda
gérmenin miimkiin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Stfilere gore tasavvufun ve tasavvufi hayatin nihai hedefi, kalbin ihsan
mertebesine ulagsmasidir. Allah’1 zikreden kalp i¢inde bulundugu gafletten uyanir, ilahi
nlr ve sevgi ile yikanir, kirlerinden armir ve sadece Yiice Allah ile huzura erisir (Ebu’l-
Ala Afifi, 1996: 53). Iste tam da bu noktada Isldm’da tasavvufi diisiincenin islam’da
oldugunu ve tasavvuf ile Islim’1n i¢ ice gegtigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Islam
inancinda, Allah bir ve tektir. Allah’in bir ve tek olusu, sadece kendisinden baska bir
ilah olmadigindan degil, Onun esi, kiifiivii ve benzeri olmadigindandir (ihlas, 112: 1-4).
IslAm inancinda yaradilmis insanimn hi¢, Allah’in her sey oldugu, siiphe gdtiirmez bir
gercekliktir. Iste bu gerceklik, tasavvufun ve tasavvufi hayatin baslangicini teskil
etmektedir (Altintas, 1986: 113).

Tasavvuf ve tasavvufi hayata iligkin tiim kural ve isleyislerin kaynagi Kur’an’da
gecen ayetlerdir. Tasavvufta, korkulacak tek varligin Allah oldugu diisiincesini Kur’an-
n pek ¢ok ayet-i kerimesinde (Bakara (2), 40; Burdc (85), 12; Had (11), 102-106; Al-i
imran (3),28; Abese (80), 34-37; Hacc (22), 1-2; Rahman (55), 46; Tur (52), 25-28)
gormek miimkiindiir. Benzer sekilde Kur’an’da, tasavvufi hayatin 6zii olan sade
yasamaya iliskin ¢esitli ayetler (Meryem (19), 59-60; Kasas (28),79-80; Tekasiir
(102),8; Isra (17), 18) bulunmaktadir. Dolayis: ile tasavvuf ve tasavvufi hayatin,
Allah’m istedigi ve bunu apagik Kur’an’da belirttigi, bizatihi Hz. Peygamber’in (a.s.)
yasadig1 bir diisiince, inang ve hayat bigimi oldugu sdylenebilir. Bu baglamda Islam’da
tasavvuf, aslinda Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in siinnetinin geregini yerine getirmekten
baskaca bir sey degildir demek miimkiindiir.

Islam tasavvufunun ve tasavvufi diisiincenin gelismesinde, Kur’an da zikredilen
peygamberlerin, oOzellikle Yiice Allah’in peygamberlerine karsi kullandigr hitabin
etkisinin oldugu muhakkaktir. Genel olarak tasavvuf sifileri, hayatlarinda pek cok
konuda kendilerine peygamberleri drnek almislar ve onlar gibi olma yolunda gayret
gostermislerdir. Nisa Suresi 125. ayette; “Isini giizel yaparak kendini Allah’a veren ve

Ibrahim’in, Allah’1 bir taniyan dinine tabi olan kimseden kimin dini daha giizel olabilir!
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Ve Allah ibrahim’i dost edinmistir” demektedir. Ayetten de anlasilacag iizere, Allah
peygamberlerini hulle ile o6diillendirmekte ve onlara dostane hitab etmektedir. Hz.
Ibrahim’in (a.s.) Halilullah sifat1 tasavvufi diisiinceye etki etmis, tasavvufta bahsedilen
hiille (dostluk) konusu da buradan gelmistir. Benzer sekilde peygamberlerin vasiflar ile
tasavvufa etkileri olmustur. Hz. Musa (a.s.) Kelamullah sifatiyla, Hz. Isa (a.s.)
Hatemii’l-Velaya sifatiyla tasavvufa etkisi olurken, Hz. ismail’in teslimiyet anlayisla
etkili olmustur (Altintas, 1986:115-116).

Sunar (1966:55)’a gore tasavvuf; Islam dini agisindan da oldukca 6nemli sekiz
peygamber-nebinin giizel haslet ve adetine dayandirilmigtir. Tasavvuf ehli
mutasavviflar; Hz. Ibrahim (a.s.)’in kerem ve sahaveti, Hz. ishak (a.s.)’in kaza ve
kadere rizasi, Hz. Eylib (a.s.)’mn sabri, Hz. Zekerriyya (a.s.)’nin miinacaati, Hz. Yahya
(a.s.)’nin garipligi, Hz. Musa (a.s.)’nin suf hirka giyisi, Hz. Isa (a.s.)’nin sey’ahat: ve
tecerriidii ve alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed (a.s.)’in fakrini
kendilerine 6rnek etmis, hayatlarin1 bunlara gore diizenlemis ve yasamislardir. Islam
anlayisinda, her tasavvuf yolcusunun gergek tasavvuf yoluna erisebilmesinin yolunun,
bu hasletlerden gectigi aciktir. Iste bu sebeple tasavvufta ii¢ tiir tasavvuf yolcusu vardir.
Birincisi safidir ve safilere vustl sahibi derler ki bunlarin amaclar1 visaldir. kincisi
mutasavvifdir ve mutasavviflar asl iizere bu yolun halleriyle ugrasirlar. Uciinciiler ise,
mustavsif’dir  ve fodulluk sahibidir, bunlar manayr anlayamayan, gergegi
goremeyenlerdir (Sunar, 1966: 55; Schimmel, 1975: 187-198).

Islam tasavvufunda, tasavvuf ehlinin {ic mertebede oldugu ve bu mertebelerin en
bliyligliniin stfilik oldugu anlasilmaktadir. Sifinin yolu visaldir, yani tek amaci
sevdigine kavusmak ve vuslata ermektir ki o sevgili de Yiice Allah’tan bagkas1 degildir.
Vuslata ermek ise, hi¢ olmaktan geger. Hi¢ olmak ise, kisinin hakikate ermesi ile
miimkiindiir. sGfinin hi¢lik yolundaki en biiylik engeli, kuskusuz ki yine kendisidir.
Bundan dolayi sifiler, bilinci her tiirlii diinyevi diisiinceden temizleyebilmeli ve nefsin
tutkularini kontrol edebilmelidir. Iste o vakit bilincin biitiin perdeleri kalkar ve nihai
asama olan hiclige ulasirlar ki o da Allah ile vuslata ermektir (Arasteh, 1974: 106-107).

Bunun i¢in benlikten siyrilmak gerekmektedir. Bilincin askin durumu insana
kendini aratir, insanin kisisel benligi ise bencil tutkulara gotiiriir. Islam tasavvufunun
onemli stfilerinden Yanus Emre (0.720/1320-1321)’ye gore; kurtulus ve mutluluk,
askin benin Allah’ta coskusundadir. Iste bu, ilahi askin ve higligin en yiiksek
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derecesidir. Ytnus Emre, ben hallerini su dizelerde anlatmaktadir (Cubukgu, 1982: 83-
84).

Yinus Emre’nin dizelerinden de anlasilacagi iizere, tasavvuf ehlinin amaci
gercegi ve varligin aslini arastirmaktir. O gercek ve varligin ashi ise, ancak ve sadece tek

ve gercek ask olan ylice Allah’tir.

1.4. islam Edebiyatinda Tasavvuf

Islam’da tasavvufun ve tasavvufi eserlerin ortaya ¢ikisi, yaklasik olarak hicri II.
ylizyilin ortalarina rastlamaktadir. Tasavvufun ilk donemi olarak adlandirilan bu
donemde; Kitab-1 Ziihd’ler, tasavvuf ilmini izah eden eserler, isari tefsirler, 4dab gibi
eserler, kurucu metinler olarak yer almaktadir (Bolat, 2012: 146). Islam tarihi boyunca
ortaya ¢ikan pek ¢ok diisiince akimi olmasina ragmen, hi¢biri tasavvuf kadar sanata etki
etmemistir. Edebiyatta tasavvufl akimin ortaya c¢ikisi ve gelismesi hicri II. ylizyilda
Arap Edebiyatinda goriilmektedir. Bu donemde basta Basra ve Kife’de olmak iizere,
daha sonra Bagdat’ta stfiler tasavvufi diisiince ve hayat tarzini onemli bir harekete
doniistiirmiislerdir. Donemin stfilerinden Hasan el-Basti (O. 110/728) ve Ma’rif el-
Kerhi (O. 201/826)’nin siitlerinde; saadeti, riza ve kanaatte aradiklar1 (ziihdiyat)
goriilmektedir. Diger bir ifade ile ilk donem sifileri, siirlerinde ziihdiyati sergileyerek
tasavvufi manadaki ilk eserleri ortaya koymuslardir. IslAm edebiyatinda tasavvufi
diisiincenin gelisimi Hicri 3. ylizyilda baslar ve 4. ylizyilla gelindiginde, tasavvufi
manada pek cok eser verilmistir. Bu dénemde Haris el-Muhasibi (0.243/857) nin
Kitabii’'n-Nesd’ih’i ve er-Ri’dye li-hukiikillah’1, Bayazid Bistami (O. 297/910)’nin
Sathiyyat’1 6nemli tasavvuf eserleri arasinda yer almaktadir (Bilgin, 1995: 65).

Islam tasavvuf edebiyatinin ilk dénemlerinde, genel olarak Allah ile insan
arasindaki saf ilahi agk ve bu askin arasina hi¢ kimsenin girmemesi gerektigi diisiincesi
hakimdir. Rizbihan-1 Bakli (0.1209) ile baslayan dénemde tasavvuf stfileri, “ilahi
glizelligin varliklar iizerinde bir perde vasitasiyla tecelli edebilecegini” dile getirerek,
eserlerinde el-Mecdz kantaratii’l hakika’y1 savunmaya baslamiglardir (Schimmel, 1975:
71-74).

Tasavvufi diisiincenin ortaya cikisi ile birlikte Islam cografyasinda, edebi
baglamda eserlerinde tasavvufi diisiinceyi ve tasavvuf ilmini izah eden ¢ok sayida sifi

ve mutasavvif ortaya ¢ikmistir. Tarihsel bir kronoloji i¢inde IslAm mutasavviflarindan
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Oonemli bazilar1 ve eserlerini siralamak gerekirse (Ates, 1974; Schimmel, 1975; Altintas,
1986; Haksever, 2012):

1) Haris b. Esed Muhasibi (0.243/857): Eserleri giiniimiize ulasabilen siifilerin
ilklerindendir. Otuza yakin eserinden Ozellikle er-Ridye [li-hukikilldh, tasavvuf
klasikleri arasina girebilecek konumdadir. Kuseyri ve Gazzali'ye kaynaklik etmistir.

2) Hakim Tirmizi (0.320/932): Tasavvufi diisiincenin ilk temsilcilerinden
sayilir. Hatmii 'l-veldye adl1 eseri Ibn-iil Arabi’ye kaynaklik etmistir.

3) Eba Nasr Serrac (0.378/988): El-Luma’s: tasavvuf ilminin kaynaklari ve
zuhuru hakkinda bilgi veren; tasavvuf kavramlarini en genis bir bi¢imde ele alan ilk
eserdir. Tasavvufa ve mutasavviflara dzelestirileri ilgi ¢ekicidir.

4) Ebh Bekir Kelabazi (0.380/990): Kelam, fikih ve hadis alimi olan Kelabazi,
et-Taarruf adli tasavvuf klasiginde itikadi konularla birlikte tasavvufi kavramlari
aciklamaktadir.

5) Ebli Talib Mekki (0.386/996): Kit’iil-kuliib adli eseri, ziihd, ibadet, taat
konularin1 ve ameli tasavvufun uygulama bigimlerini agiklar. Gazzali'ye kaynaklik
etmistir.

6) Abdiilkerim Kuseyri (0.465/1072): er-Risdle’si siinni tasavvufu
sistemlestirmis olmas1 bakimindan Kklasikler arasinda miihim bir yer tutar.

7) Muhammed Gazzali (0.505/1111): Kelam, felsefe ve tasavvufta da iistad
olan Gazzali’nin Karar kildig1 saha tasavvuftur. Onun /hydu Uliimi 'd-din adli eseri diger
ilimlerde oldugu gibi tasavvufta da abide eserlerdendir.

8) Ebu Hafs Omer Siihreverdi (0.632/1234): Bagdat’da “seyhlerseyhi” olan
Sithreverdi tarikat donemi tasavvufunun kaynaklarndan olan Avariful-maarif in
yazaridir. Oncekilerden farkli olarak Avarifte tekke hayat: ve halvet Adabi gibi konulara
da yer verilmistir.

9) Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (0.638/1240): Tasavvufi tefekkiiriin en Oonemli
temsilcisidir. Vahdet-i viicud konusunu sistematize etmistir. Fusisi’|-hikem ve el-
Fiitithdti’|-Mekkiyye onun en yaygin eserleridir.

10) Mevlana Celaleddin Rimi (0.672/1273): Ask ve vecd sairidir. Duygu yiiklii
diinyasini siirle agmis, Mesnevi ile sunmustur. Farsca olan Mesnevi'si pek tutulmus,

okunmus, ezberlenmis ve muhtelif dillere ¢evrilmis, serhler yazilmistir.
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1.5. Tiirk Edebiyatinda Tasavvuf

Tiirk edebiyatinda ¢ok sayida tasavvuf ehli ve bunlarin kaleme aldigi eserler
mevcuttur. islam edebiyatinda tasavvufi eserlerin ana kaynagi vahdet-i viicut anlayisidir
(Bilgin, 2014:4). Tirk Tasavvuf Edebiyati i¢in; Tekke Edebiyati, Tasavvufi Halk
Edebiyati, Tasavvuf Edebiyati, Halk Tasavvuf Edebiyati, Islami Tiirk Edebiyati, Dini
Tasavvufi Halk Siiri, Ziimre-Tarikat Edebiyati, Dini Edebiyat; bu c¢ergevede yer alan
sairler i¢in de tekke sairleri, mutasavvif sairler, klasik tekke sairleri, halk tekke sairleri
gibi ¢cok degisik adlandirmalar yapilmustir (Bilgin, 2007: 331).

Tasavvuf siiri ya da diger adiyla tekke siirinin milad1 Tiirkler’in Islamiyet’i
kabuliidiir. Tiirklerin Islam’1 kabulii sosyal hayattan siyasete, edebiyattan sanata birgok
alanda doniisiime sebep olmustur. Bu kaginilmaz doéniisiim neticesinde yeni sairler
ortaya ¢ikmis yeni siitler ve eserler olusturulmuslardir. Islimiyet'in kabuliinden sonra
gelisen Tirk edebiyati goz Oniine alindiginda, tasavvufun Tiirk edebiyatina etkisinin
birkag yonlii oldugu goriilmektedir. ilki klasik Tiirk edebiyatinda (divan Edebiyat1) belli
Ol¢iide olurken, ikincisi halk kitlelerinde derin etki yapan Ytnus Emre ve takipgileri
yoluyla daha yogun bir bi¢imde olmustur. Bu ikinci kol Yesevilik, Haydarilik,
Kalenderilik, Mevlevilik, Bektasilik gibi bir¢ok koldan etkisini genisleterek
siirdiirmiistiir (Bilgin, 1995: 70-79; Bilgin, 2007: 332). islam’m etkisiyle Tiirk
edebiyatinda ii¢ grup ortaya ¢ikmistir. Bunlar divan edebiyati, halk edebiyati, tekke
edebiyatidir. Ancak divan edebiyati veya halk edebiyati tarzinda eser veren
sanatkdrlarin zaman zaman tasavvuf edebiyati tarzinda da eserler verdigi goriilmektedir.
Tekke edebiyatinin temel olarak beslendigi kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. Diger Islami
kaynaklar olarak addettigimiz tefsir, hadis, fikih, siyer, kelam gibi alanlarda tekke
siirinin beslendigi damarlardir. Tekke siirinin tam olarak anlasilmasi biraz da bu
alanlarin bilinmesine baghdir.

Tasavvuf siirinin miladi tarikatlarin kurulmasina kadar dayanir. Konumuz
Tiirk tasavvuf siiri olduguna gore Tirkler ’de bu siirin baslangic1 Tiirkler arasinda
yayilan ilk tarikat Yesevilik’le aynidir. Bu baglamda Hoca Ahmet Yesevi bilinen ilk
sf1 sairdir. Hoca Ahmet Yesevi Hikmet ad1 verdigi eserinde din ve tasavvufu dgretmek
adma sdyledigi siirleri toplamistir. Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi
noktasinda seyahat eden dervisler tekke siirinin ilk Orneklerini bu cografyada

sergilemislerdir (Kavak, 2017: 135).Bu konuda Ismail Yakit’in carpici bir tespiti vardir;
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“Miibalaga etmek istemiyorum ama Yesevi ‘Hikmet” adin1 verdigi Tiirkge tasavvufi siir
gelenegini baslatmamis olsaydr bugiin Ynus Emre ve Haci Bektas Veli olmazdi”
(Yakat, 2016).

Tiirklerin Anadolu’ya gelisinden baslayan ve 20. yiizyilin baglarina kadar devam
eden tekke geleneginde tasavvuf ehilleri ve medreselerde din ulemasinin ortaya
koyduklar1 edebi eserler, genel olarak dini ve tasavvufl bir kimlik tagimaktadir. Tiirk
tasavvuf edebiyati ile tekke edebiyatinin gelisiminde 13. yiizyilda basta Harezm olmak
lizere Horasan ve Azerbaycan iizerinden Anadolu’ya giren mutasavvif, alim ve
sanatkarlarin etkisi biiyiiktiir (Ocak, 1993: 299). Tekke edebiyatinin baglangicta
Mevlevilik ve Bektasilik gibi iki farkli koldan gelistigi ve tasavvuf eksenindeki edebi
eserlerin verildigi goriilmektedir. Mevlevilik, kurulusundan itibaren genel olarak yiiksek
idari ¢evreler ve miinevver ziimrelerde dogup gelisirken, Bektasilik ve sonrasinda
Melamilik ve Halvetilik, daha ¢ok genis halk kitleleri icinde sanat gayesi giitmeyen,
sade ve basit bir edebiyat tiirii olarak gelisir (Bilgin, 1995:70). Tiirk tasavvuf ehilleri
veya diger bir ifade ile stfileri arasinda yer alan Hoca Ahmed Yesevi ve Ylnus Emre,
gerek Tiirk tasavvuf tarihinde ve gerekse edebiyatinda oldukca 6nemli bir yere sahiptir.
Hem Yesevi hem de Yinus eserlerinde, tek ve ilahi ask olan Allah askini dile
getirmislerdir.

Tekke edebiyatinda tasavvufi diisiincede ser’iata baglilik ve siddet-nefret yerine
miisamaha ve sevgi her daim 6n planda tutulmustur. Nitekim tekkelerin g¢evresinde
olusan veya bizatihi tekkelerin biinyesindeki stfilerin yaptig1 din temelli tasavvufi halk
edebiyati olan tekke edebiyati, halk ozanlarmin yaptigi asik edebiyati ile divan
edebiyatinin bir karigimi olarak da adlandirilmaktadir. Tekke edebiyatinin sinirlarinin
belirlenmesi oldukg¢a zordur, ancak ele alinan konularin halk i¢in, halk diliyle yazilmasi
ve sifilerin bagl olduklar tarikat konusunda halki egitime ve miirit edinme amaci
giitmesi bir anlamda belirleyicidir (Artun, 2002: 291).

Tekke edebiyatinin; dil, nazim sekilleri, vezin, ifade bigimi acgisindan Tiirk halk
edebiyatinin birgok unsurunu aldig1, her yéniiyle klasik Islam kiiltiiriine bagli oldugu
aciktir. Tekke edebiyatinin en 6nemli temsilcilerinden ve tasavvufun 6nde gelenlerinden
olan Ytnus Emre’nin siirlerinde kullandig1 sadece Tiirkge ile soyledikleri, aslinda Hz.
Mevlana’nin eserlerinde Farsca ile sOylediklerinden farkli degildir (Koprili, 2006:

188). Diger bir ifade ile hem Mevlana hem de Ynus, tasavvuf ekseninde verdikleri tim
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eserlerinde, hangi dili kullanmig olurlarsa olsun aymi seyleri ifade etmislerdir.
Tasavvufun temelinde Kur’an ve Siinnet yatmaktadir ve tim tasavvuf ehli edipler,
eserlerinde dogrulugu, giizel ahlaki 6giitlemisler ve her seyden once Allah sevgisine
vurgu yapmiglardir. Tekke edebiyatinin Anadolu’daki en 6nemli temsilcisi olan Y{inus
Emre, klasik Islam tasavvuf diisiincesini ve terminolojisini Tiirkcelestirerek, eserlerinde
Islami ve insani degerleri en giizel sekilde islemistir. Her ne kadar Ydnus Emre
eserlerinde sade bir Tiirk¢e kullanmis olsa da, siirleri hem sekil agisindan hem de
muhteva olarak milli ve Islami bir yap1 sergilemektedir. Bu baglamda Ytnus Emre,
yiiksek tefekkiire ulagabilmis 6nemli bir stfi ve tekke edebiyati temsilcisi olarak kabul
edilmektedir (Tatg1, 1990: 66-67). Tekke edebiyatinda bir mihenk tasi olarak kabul
edilen Yanus Emre’nin, Anadolu tekke edebiyatinin temsilcilerine biiyiik tesiri
olmustur. Nitekim 15. yiizyillda yasayan Kaygusuz Abdal (0.848/1444), Y{nus’un
tasavvufl diisiince ve sdyleyis tarzinin 6nde gelen takipgilerinden biri olmus, eserleri ile
tekke edebiyatinin 6nemli sahsiyetleri arasindaki yerini almistir (Giizel, 1983: 38-39).
Gerek Ytnus Emre ve gerekse Kaygusuz Abdal’in eserleri incelendiginde, bu eserlerin
ilahi bir vecd ile yazildigi, tasavvufun ele aldig1 vahdet-i viicld, nefis, miirsid, goniil,
irsad, veli, nebi, akil, vb. gibi tasavvufl kavramlar iizerinde durdugu anlasilmaktadir.

Anadolu Tiirk edebiyatinda tasavvufi deyis ve sozlerin oldukga biiyiik bir 6nemi
vardir. Basta tekke stfileri olmak {izere pek c¢ok sair, diistince ve duygularini ifade
ederken tasavvuftan esinlenmis ve faydalanmislardir. Tasavvufi diisiince ve sOylemler
Tiirk edebiyatinin her alaninda kendine yer bulmakla birlikte, en giizel tasavvufl deyis
orneklerine tekke siirinde rastlanmaktadir (Bilgin, 1995: 80). Bu nedenle tekke
edebiyati1 dendiginde genel olarak manzum siirler akla gelmektedir. Tekke siirinin
kaynagi hem sozlii hem de yazili metinlerdir. Bu baglamda Tiirk tekke siirinin sozlii
kaynaklart hemen hemen tiim destanlar ile Orhun Abideleri ve eski Uygur metinleridir.
Basta Kur’an-1 Kerim olmak fiizere biitiin kutsal kitaplar, hadis-i serifler, Divan-:
Liigat it Tiirk, Kutadgu Bilig, Atabetii’I-Hakdyik gibi ilk Islomi déneme ait eserler, tarih
kitaplari, masallar, atasozleri, vb. gibi eserler, tekke siirinin yazili kaynaklari arasinda
yer almaktadir (Ozgelik, 2005: 20-21).

Tiirk Tekke edebiyati i¢inde yazilan tasavvuf siirinin bir boliimii 6giit verici,
uyarict ve Ogreticidir. Bir boliimii ise, tasavvuf nesvesi i¢inde ilahi bir inancin

heyecaniyla yazilmis, ictenligi ve coskunluguyla biitiin halkin zevkine hitap edebilen
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siirlerdir. Ogretici ve uyarici olan eserlerde ziiht ve takva biiyiik yer tutarken rindane ve
astkane olan siirlerde lirizm On plana ¢ikmistir. Bunlarin ilahi ve nefes adiyla
bestelenerek sdylenmesi Tiirk tasavvuf siirinin halka yayilmasinda biiyiik rol
oynamistir. Halkin ruhi yiikselisinde, irfan ve hiiner sahibi olmasinda, nefis egitiminde
tasavvuf erbabi ve onlarin yazdigi eserlerin etkisi biiyiik olmustur. Bu tiir eserlerde
vahdet-i viicut (varlik birligi), Allh’in sifatlari, ilahi agk, insan-1 kamil, ahlaki ve ruhi
egitim, velayet, keramet, sohbet, halvet, zikir, insanin yiiceligi, yaratilig, tecelli, nefy-ii
ispat, seyr-ii siiluk, adab-erkan, meratip, diinyanin faniligi, nefsin kotiiligii, gibi konular
biiyiik yer tutar (Bilgin, 2007:335).

18



IKiNCi BOLUM

2. SEZATI KARAKOC’UN HAYATI, SAHSIYETI, ESERLERI ve
TASAVVUFLA ILGISI

2.1 Hayati

2.1.1. Soyu ve Cocukluk Yillar

Tiirk siirinin usta kalemlerinden Sezai Karakog! resmi kayitlara gore 22 Ocak
1933 tarihinde, Osmaniye’de diinyaya gelmistir. Her ne kadar niifus kayitlarinda
Karakog’un dogum tarihi ve yeri boyle belirtilse de aslinda o giilan ayinda, yani giillerin
actigt Mayis aymda Diyarbakir’in Ergani ilgesinde diinyaya gelmistir. Karakog’un
dogdugu vakitlerde Osmaniye, Ergani’nin merkezi i¢in kullanilan bir isimdir. Yine
Karako¢’un ismini babast Muhammed Sezai koymasina ragmen, niifus memurunun
azizligine ugramis ve agabeyinin adi olan Ahmet eklenerek ismi nufus kayitlarina
Ahmet Sezai olarak ge¢mistir (Karatag ve Agir, 2013:764). Dogum tarihi ise,
Anadolu’da sikga goriilen dogan g¢ocuklarin niifusa ge¢ kaydettirilmesi durumunun
tezahtiridir.

Karakog¢’un baba tarafindan dedesi, Plevne Savasi’na katilmis ve Gazi Osman
Pasa’nin da mazharina ulagsmis Hiiseyin Efendi olup, Ergani yoresinde Leventogullari
olarak anilan siilaleye mensuptur. Karakog¢’un babasi Yasin Efendi olup, yasamu
boyunca gecimini ticaretten kazanan orta halli bir tiiccardir. Yasin Efendi, fiilen 55 ay
askerlik yapmis, savas esiri olarak Ruslarin elinde kalmis, savas yarasi ve ¢ok¢a anisi
olan ancak bunlar1 anlatmayan ve fazlaca konusmayan bir kisidir (Akbayir, 2012: 21).
Yasin Efendi, ¢ok az da olsa medrese okumus, yeri geldiginde hafizasindaki birtakim

siirler ve beyitleri sdyleyen biridir. Karakog, babasini s0yle anlatmaktadir:

! Calismanin bundan sonrasinda Sezai Karakog yerine Karakog ifadesi kullanilmustir.



Babam; bes vakit namazini kilan, orucunu tutan, her Ramazan bir hatim indiren,
dindar biri idi. Tarikatlara biiyilik saygist vardi ancak bir tarikata mensup goriinmezdi...
Siiri severdi ama siir yazmadi. Batil itikad1 yoktu, eski deyisle ne dinde ne de hayatta
tasannu ve tekellifii yoktu. Sadeligi severdi, kendine gore estetik zevki vardi. Sohbeti
tabii ve samimi oldugundan tesirliydi, miibalagas1 yoktu, konusmalarindan tecriibesi
hissedilirdi (Karatas, 2013: 28).

Omriiniin sonuna kadar ticaret ile ugrasan Yasin Karakog, 1963 yilinda vefat
etmistir. Karako¢’un annesi, Karakogan’in Gokdere bolgesinden Ergani’ye yerlesmis bir
aileye mensup olan Emine hanimdir. Ancak, anne tarafindan dedesinin amca oglunun
Karakog’a anlattigina gore, Emine Hanim; Giimiigshane dolaylarindan gelme Hac: Aliler
olarak anilan bir siilaleye mensuptur. Ev hanimi olan Emine Karakog, 1957 yilinda
Hakk’in Rahmetine kavusmustur (Karatas, 2013: 22).

Karako¢’un dogum tarihi ve ismi gibi soyadi da niifus memurunun karsi ¢ikmasi
yiizinden, siilalesinin lakabi olan Leventogullar1 olamamistir. Soyadi Kanunu
ciktiginda, aile Leventogullar1 soyadin1 almak istese de, niifus memurunun itirazlar
lizerine soyadlarinin yazili oldugu listeden Karakog¢’u se¢mislerdir. Ancak, Karakog
soyadinin se¢ilmesinde; anne tarafinin Karakocan’dan gelmesi mi etkili olmus yoksa
Akkoyunlular’a bir telmihten dolayr m1 bu soyadi alinmistir, iste bu husus bilinmezdir
(Akbayir, 2012: 22; Karatas, 2013: 21-22).

Karako¢’un ilk ¢ocukluk yillari, babasinin isi nedeniyle Ergani, Maden ve Piran
(gliniimiizde Dicle)’da ge¢mistir. 5 yasina geldiginde, ilkokula baslamadan dnce ii¢ ay
ihtiyat sinifina giden Karakog, alti yasinda ilkokula baslar. Ilkokul ikinci sinifa
gectiginde babasinin isi nedeniyle Piran’da bulunduklart i¢in ikinci sinifi Piran’da
okuyan Karakog, ilkokul egitimini 1944 yilinda Ergani’de tamamlamistir. Aslinda
olduk¢a basarili bir 6grenci olan Karakog, ilkokulu 10 yasinda bitirebilecekken
amcazadesi olan bir 6gretmenin 1srar1 yliziinden dordiincii sinifi iki kez okumak zorunda
kalmistir. O yillarda Ergani’de ortaokul bulunmadigi i¢in, bir ay gecikmeli olarak
girdigi parasiz yatililik smavini kazanarak Maras Ortaokulunda okumaya baslar.
Ortaokulu 1947 yilinda bitiren Karakog, aynt yili Gaziantep Lisesinin parasiz yatili
boliimiine kaydolur. Karakog lise birinci sinifta iken abisi vefat eder. 1950 yilinda
Gaziantep Lisesini bitiren Karakog, {iniversite egitimini felsefe {izerine yapmak ister
(Karatas, 1994: 2-3).
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Sezai Karakog¢’un ilk ¢ocukluk yillarinin zor sartlar altinda gectigini, sik sik yer
degisiklikleri ve abisinin Olimiiniin Karako¢ {iizerinde manevi etkisinin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim maddi olanaksizliklar yiiziinden yaz tatillerinde
calismaktadir. Ancak hem maddi hem de manevi agidan zorluklar icinde olan
Karakog’un basarilt bir 6grenci oldugunu, girdigi parasiz yatili okul siavlarimi
kazanmasindan anlamak miimkiindiir. Cocukluk yillarinda Karakog¢’un siire olan ilgisi
daha okul oncesi donemde baslamistir. DoOrt yasinda okumayr O6grenen Karakog,
ezberledigi siirleri ¢evresindekilere okumakta ve siire olan tutkusu giderek artmaktadir
(Diclehan, 2015: 46). ilkokul yillarinda yakin tarih edebiyatcilarindan Ziya Pasa, Tevfik
Fikret, Ziya Gokalp ve Namik Kemal’in yazilarina merak saran Karakog, ortaokul
yillarinda kaldig1 yatili pansiyonda kendi basina Arapca ve Farsca 0grenmeye calisir.
Arapga ve Farsca Ogrenmeye basladiginda, Tiirk Edebiyatinin 6nemli isimlerinden
Silleyman Nazif, Abdulhak Hamit Tarhan ve Mehmet Akif Ersoy’un ve yine tasavvuf
edebiyatinin 6nde gelenlerinden Mevlana ve Feridiiddin Attar’in eserlerini okur. Ayni
dénemde edebi eserlerin yani sira dergi okumaya da merakli olan Karakog un hayatinin
dontim noktasi, Necip Fazil Kisakiirek’in Biiyiik Dogu dergisi ile tanismasidir (Bas,
2015: 14). Ortaokul yillarinda sadece edebi eserleri okumakla yetinmemis, ayni
zamanda kimseye gostermeden yirtip attigr ilk siirini de yazmistir. Lise donemine
geldiginde, Bati edebiyatina merak salan Karakog, Shakespeare, Andre Gide ve
Duhamel’in eserlerini okumaya baglar. Sabwr siirini yazdiginda daha lise igiinci

siniftadir ve siiri Bliyiik Dogu dergisinde yayimlanir (Karatas, 1994: 13-20).

2.1.2. Genglik Yillar

Lise egitimini tamamlayan Karakog’un hayali, Istanbul’a gidip felsefe egitimi
almaktir. Ancak babas1 Yasin Efendi, oglunun ilahiyat okumasini istemektedir. Maddi
imkansizliklar yiiziinden Istanbul’da felsefe okuma hayalini gerceklestiremeyen
Karakog, Ankara Ilahiyat Fakiiltesinde burslu okuma imkanini da, 1949 yilinda agilan
ilahiyat fakiiltesinin burslu 6grenci almamasi nedeniyle elde edemez. Karakog¢ 1950
yilinda Siyasal Bilgiler Fakiiltesini 13. siradan kazanarak, o yil burslu okuma hakki elde
edecek 40 6grenciden biri olarak iiniversite egitimine baslamistir (Karatas, 2013: 25-
27). Karakog, iiniversiteyi Istanbul’da okumak istemesini su sdzlerle agiklamaktadir:

Istanbul’a gitmek, bir er gibi idealim dogrultusunda calismak istiyordum. O
zaman da icinde olacagim hareket Biiyiik Dogu hareketi idi. Ulke igin tek ¢ikar
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yol onu goriiyordum. Istikbalim bile benim icin onemli degildi o yasta. Tabii ki
miimkiin olursa mutlaka okumak istiyordum. Istanbul’a gidersem Edebiyat
Fakiiltesinin felsefe boliimiine yazilmak istiyordum (Karatas, 1994: 21-22).

Karakog’un Istanbul’da okuma hayali, aslinda hayatinin déniim noktas: olan
Biiyiik Dogu dergisi ile tanigmasi ile baslamistir demek miimkiindiir. Nitekim
Karako¢’un kendi sézlerinden de anlasilacagi iizere, en biiylik amaci Biiylik Dogu
Hareketi’nin i¢inde olmak ve onlarla birlikte iilke ¢ikarlar1 dogrultusunda ¢alismaktir.
Bu amacmi gerceklestirmek iizere Karakog Istanbul’a gider, hem ilahiyat okumanin
yollarin1 arastirir hem de Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’nin simnavlarma girer. Sinav
sonuglarin1 beklerken, Biiyiik Dogu idaresine gider, onlarin caligmalarina katkida
bulunur ve bu arada Karako¢ Necip Fazil ile tanisir. Hatta Necip Fazil kendisini evine
gotiiriir ve birlikte sohbet ederler. Karakog’un Istanbul hayali paras: bittigi icin uzun
stirmez ve arkadaslarindan borg alarak, sinavini kazandig1 Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde
okumak igin Ankara’ya doner (Karatas, 1994: 22). Sezai Karakog, istanbul hayalinden
zaruri olarak vazgegse de, Ankara’da oldugu miiddetce Necip Fazil ve Biiyiik Dogu ile
olan irtibatim1 hi¢ kesmez. 1950 yilinda girdigi Siyasal Bilgiler Fakiiltesinin Mali
subesinden, bir yillik gecikme ile 1955 yilinda mezun olur.

Siire olan tutkusu c¢ocuk yaslarda baslayan Karakog, iiniversite yillarinda da bu
tutkusunu devam ettirir ve siir yazmakla mesgul olur. Heniiz iniversite ikinci sinifta
iken, kendisine biiylik bir mevkii kazandiracak Mona Rosa siirinin birinci bolimiinii
yazar. Karakog¢’un yazdigi bu siiri, bir iist sinifta okuyan Cevat Geray kendisinden izin
almadan yayinlanmasi amaciyla Hisar dergisine gonderir. Mona Rosa (Roza) siiri Hisar
dergisinin 26. sayisinda yayinlanir ve okurlar tarafindan ¢ok begenilir. Karakog’un
Hisar dergisi ile olan iliskisi devam eder ve birkag siiri daha dergide yaymlanir. Ayni
donemde tiniversitede Muilkiye isimli bir dergi ¢ikarilmaktadir ve Karakog un bazi diiz
yazi ve siirleri bu dergide de yaymlanmaktadir. 1953 yilina gelindiginde Karakog’un
Sehrazat isimli siiri Istanbul dergisinde yaymlanir. 1954 yilina gelindiginde Karakog,
Mehmet Sevki Eygi ile birlikte bir dergi ¢ikarmaya karar verir. Dergide yayimlanmasi
amacityla “Bir Milletin Ba’sliba’delmevti” yazisin1 yazar ancak donemin sartlar
yiiziinden dergi yaym hayatina baslayamadan kapanir. Son smifi ikinci kez okumak
zorunda kalan Karakog, 1955 yilinda Siir Sanati adiyla yeni bir dergi ¢ikarir, ancak
maddi imkansizliklar yliziinden dergiyi ikinci sayisindan sonra kapatmak zorunda kalir

(Giizel, 2017: 7-8).
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Karako¢’un Mona Rosa siirinin, arkadasi Cevat Geray tarafindan habersizce
gonderilmesinde, Karakog¢’un yazdig siiri yayinlatabilecegi bir derginin olmadigi veya
kendi diislince ve felsefesine uygun bir dergi bulunmadig diisiincesi etkili olmustur.
Nitekim Karakog hatiralarinda bu durumu su sozlerle aktarmakta ve agiklamaktadir:

Mona Rosa’y1r yazdiktan sonra birka¢ arkadasima okudum. Onlar ¢ok
begendiler ama ben yayinlamayr pek diisiinmedigimi sOyledim. Zaten
yayinlayabilecegim bir dergi de yoktu. (...) Ben yazdigim siirleri yayinlayacak

bir yer diisiinemiyorum. Orhan Veli’cilerin dergileri bana ¢ok yabanci. Hem

ruhca, hem sanatca. O zamanlar ¢ikmakta olan Hisar’a gelince, ideolojik higbir

yaninin bulunmamasi, sanatta da yeniye tepkiden ibaret kalmasi onu tam benim

secmeme engel oluyor. IslAmmn ve gecmis edebiyatimizin  sonsuz
kaynaklarindan yararlanma gibi bir gelenekgilik s6z konusu degildi dergide.

(...) Yazdiklarimi yayinlayacak bir dergim yoktu. Bu durum aslinda yillarca

stirip gitmistir (Karatas, 1994: 23-24).

2.1.3. Calisma Hayati

Sezai Karakog, tliniversite egitimini tamamladiktan sonra akademik kariyer
yapma diislincesiyle asistan olma niyetindedir. Ancak Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde
burslu okudugu icin, Maliye Bakanliginda mecburi olarak goreve baslar. Memuriyet
hayatindan kazanacagi maasin ge¢imini saglamayacagint diislinen Karakog, miifettis
yardimcilig1 smavina girer ve smavi kazanarak maliye miifettis yardimcist olarak
Istanbul’a tayin olur. Genglik hayali olan Istanbul’da yasama imkanmna kavusan
Karakog, 1959 yilinda Istanbul’da gelirler kontroldrii olarak calismaya baslar. Gelirler
kontrolorii gorevi geregi ¢iktigr turneler sayesinde Anadolu’nun pek ¢ok yerini gérme
firsatina sahip olmustur. 1960-1961 yillar1 arasinda yedek subay olarak Agri’da askerlik
gorevini ifa eden Karakog, istifa ettigi 1965 yilina kadar memuriyet hayatini siirdiirmiis
ve gelirler kontrolorii olarak ¢alismistir (Karatas, 1994: 3).

Sezai Karakog, Istanbul’da gelirler kontrolérii olarak calismaya basladiginda, ilk
siir kitab1 olan Korfez yayimlanmistir. Hem memuriyet hayatin siirdiiren hem de goniil
verdigi edebiyat ve siir lizerine caligmalarini devam ettiren Karakog, 1960 yilinda
Dirilis dergisini ¢ikarir. Yayin hayati sadece Nisan ve Mayis aylarinda ¢ikan iki say1 ile
sinirh kalan Dirilis Dergisinin kapanmasinda ise, Karakog¢’un ayni1 yil askere gitmesinin
etkisi biiytiktiir. Askerlik bittikten sonra tekrar memuriyete dénen Karakog¢’un Yeni
Istiklal dergisi ve Son Posta gazetesinde yazilar1 yaymlanir. Karakog un ikinci kitabi
olan Sahdamar 1962 yilinda yayinlanir (Giizel, 2017: 8). Karako¢’un Maliye

Bakanligindaki mecburi hizmeti 1965 yilinda dolmustur. Karakog, pek de severek
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yapmadig1 gelirler kontrolorliigii gérevinden, mecburi hizmetinin bitmesi ile birlikte
1965 yilinda istifa eder. Ancak, Karako¢’un memuriyetten istifa etmesinin tek nedeni
bununla sinirli degildir. Karakog, memuriyetten istifa nedenini; “Zaman geg¢iyordu ve
ben dergilerde siir ve yazilar yaymlamaktan baska bir sey yapamayacak miydim?
Bunun bunalimi geg¢mis yillar gelip gectikge artan bir sekilde bana durgunluk
veriyordu.” temeline dayandirmakta ve kendini geregi gibi yaptigi ise veremeyisini de
One siirerek “Vicdan azabi ¢ekiyordum.” sozleri ile agiklamaktadir (Karatas, 1994: 49)

Memuriyetten istifa ettikten sonra 1966 yilinda Dirilis dergisini yeniden ¢ikarsa
da, icinde bulundugu maddi imkanlar yiiziinden dergiyi yeniden kapatmak zorunda kalir
(Gtizel, 2017: 9). Nitekim Karako¢ memuriyetten istifa ettiginde herhangi bir birikimi
olmadig1 gibi, giinliik hayatin1 idame ettirecek kadar parasi bile yoktur. Icinde
bulundugu maddi imkansizliklar nedeniyle, Mehmet Sevket Eygi’nin Istiklal Dergisinde
diisiik bir ticretle yazarlik teklifini istemeye istemeye kabul etse de, ¢esitli nedenlerle
yazarlik projesi hayata gegmemistir. Ancak, Karakog¢’un issiz ve parasiz kaldigi bu
donem, edebi anlamda c¢ok degerli eserler vermesine engel olmamistir. Nitekim bu
dénemde, Muhyiddin Arabi’nin Adab ’iil Miirid adli tercime eserini Geng Miisliimana
Ogiitler adiyla sadelestirmis, inceleme-biyografi tiiriindeki Yiinus Emre ve Mehmet Akif
adli eserlerini vermistir (Karatas, 1994: 49). Karako¢, 1967 yilinda maddi
imkansizliklar yiliziinden kapatmak zorunda kaldig1 Dirilig dergisini, yine ayni sebepler
yiiziinden 1969 yilina kadar yayin hayatina sokamamistir. 1969 yilinda dergi yeniden
yayinlansa da, 1971 de tekrar kapanmistir. Karakog’un imtiyaz sahipligini de yaptigi
Dirilig dergisi, 1974 yilinda yeniden yayinlanmaya baslar, ancak derginin yayin hayati
18 ay siirer ve tekrar kapanir. 1983 yilina gelindiginde Dirilis dergisi gilinliik gazete
olarak yaymlanmaya baglamistir. Gazete olarak sadece 161 say1 yayinlanan Dirilis,
tekrar kapanir. Dirilis dergi-gazetesinin yaymn macerast en son olarak 1988-1992
doneminde haftalik gazete olarak devam etmis, 133. sayidan sonra dergi bir daha
yaymlanmamak tizere kapatilmistir (Giizel, 2017: 9).

Memuriyetten istifa ettigi 1965 yilindan, memuriyete tekrar doniis yaptig1 1971
yilina kadar, cesitli dergi ve gazetelerde yazilar yazan Karakog, 1973 yilinda
memuriyetten tekrar istifa eder ve Milli Gazete’de yazmaya baslar. Karako¢ un
memuriyetten ilk kez istifa ettigi 1965 yili ile memuriyete tekrar dondiigii 1971 yillar

arasinda ugrasmak zorunda kaldig1 sadece maddi imkansizliklar degildir. Karakog’un
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Islam i Dirilisi adli kitab1 17 Ekim 1967 tarihinde, bilirkisi heyetinin “laiklige aykiri
eser” gorlisii dogrultusunda mahkeme karariyla toplatilmistir. Oysa kitap toplatilmadan
1 yil 6nce ve daha heniiz kitap olarak basilmadan, Dirilis dergisinde sirali yazilar
halinde c¢ikmis ve o donemde bu yazilar laiklige aykir1 olarak goriilmemistir.
Karakog¢’un kitabinin toplatilmasmin ardindan hakkinda Istanbul 4. Agr Ceza

Mahkemesinde acilan dava, uzun yillar siirmiistiir®

. Hakkinda agilan ceza davasi,
Karakog acisindan sikintili bir siire¢ olarak nitelendirilse de; hem kitabinin toplatilmasi
hem de agilan dava Karakog¢’un toplumsal baglamda taninmigligini ve iiniin arttirmasina
vesile olmustur (Karatas, 1994: 49-53).

Karako¢’un hakkinda agilan dava taninmasi kadar, o donem basinda hakkinda
cikan haber ve yazilar nedeniyle, Sabah gazetesinin dikkatini ¢ekmesine ve Karakog’a
yazarlik teklifi gotirmesine vesile olmustur. Ancak kazandigi iin ve Sabah
gazetesindeki yazarlik isi, Sabah gazetesinin 1968 yilinda maddi krize girmesi ve
gazetenin Mehmet Sevket Eygi’ye devredilmesi ile son bulmustur. Her ne kadar
Karakog, kitaplarinin satisindan gelir elde etse de, gelen para ge¢imini saglamasi icin
yetmemektedir. Nitekim i¢inde bulundugu maddi sikintilar1 agamamasi, Karakog¢’un
1971 yilinda yeniden memuriyete donmesine neden olmustur (Gtizel, 2017: 9; Karatas,
1994: 55).

Memuriyetten 1973 yilindan yeniden istifa ededen Karakog, 1974 yilinda Milli
Gazete’de yazmaya baslasa da, yazarlik maceras1 sadece 62 giin siirmiistiir. Sezai
Karako¢’un Milli Gazete’deki yazilarinda son vermesinden sonraki calisma hayati,
zaman zaman ¢esitli nedenlerle kapatmak zorunda kaldig1 Dirilis dergisini ¢ikarmak ve
kendi eserlerini yaymlamak ile ge¢mistir. Temelde Islami diisiinceyi 6n planda tutan
Karakog, 1990 yilinda diislincelerini hayata gecirmek amaciyla siyasete atilmaya karar
vermis ve Dirilig Partisi’ni kurarak, partinin genel baskan1 olmustur. 1997 yilinda Dirilig
Partisi, st tiste iki kez se¢imlere katilmadigi gerekgesiyle kapatilsa da, Karakog¢ 2007
yilinda Yiice Dirilis Partisini kurarak siyaset arenasina yeniden donmiistiir. Siyaset

sahnesine katildigi 1990 yilindan sonra edebi eser vermeyen Karakog, héilen Yiice

2 {slam’1n Dirilisi kitabi yiiziinden agilan davada Karakog; 1 yil, 1 ay, 10 giin hapis cezas1 ve 1 yil siirgiin
cezasi almig, slirgiin cezasi daha sonradan para cezasina ¢evrilmistir. Karakog¢ hakkinda verilen
mahkGmiyet karar1 kendisine teblig edilememis ve birka¢ yil siiriincemede kalmistir. 1974
yilinda ¢ikarilan genel af ile Karako¢ hakkinda verilen cezalar, af kapsaminda ortadan kalkmistir
(Karatag, 1994: 57)
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Dirilig Partisinin Genel Bagkani olarak gorev yapmaktadir (Giizel, 2017: 9; Karatas,
1994: 59).

2.2. Sanat Anlayis1 ve Eserleri

2.2.1. Sanat Anlayisi

Karako¢ hatiralarinda gelecege dair hayal ve planlarini anlatirken, g¢ocukluk
yillarinda yazarlik veya sairlik gibi bir diisiincesinin olmadigini (Karatag, 2013: 139)
aktarmaktadir. Sanata ve siire yonelip eserler vermeye basladigi donemde, Garip akimi
revagta olmasina ragmen o ilk siirlerini Necip Fazil Kisakiirek’in tesirinde yazmigtir
(Kogakoglu ve Demir, 2015: 124). Ikinci Yeni akimi iginde énemli bir yere sahip olan
Karakog, Ikinci Yeni’yi su sézlerle tanimlamaktadir:

Insanin insanlar arasindaki yeriyle birlik, kainattaki yerini de arayan sairlerin
gecidi. Arayan, fakat bulmaya niyeti olmayan. Bir pasaj, bir bulvardir bu akim.
Forum daha sonra gelecek, metropol daha sonra olacak. Bir imar olay1 olmaktan
cok bir istimlak olay1 yani bu siir. Yer yer akil disina kagar, diislerde gezinir.
Bazi bazi diisiincenin sansiiriinden kurtulur. Bir par¢a ekmek, bir parca hayal ve
biraz da fantezi siiridir bu. Dekart insam bu sairleri pek ilgilendirmez; ondan
cikarlar ama o, artik bir natiirmorttur. Yasama ilk prensiptir. Yagsamayi yagama
aciklar. Yasama kendi kendine yeter. Akil ve diisiince onu icermez. Belki ona
dahil, ona aittir. Diisiince, tarihi bir perspektiftir. Bu yiizden, siirin temeli ne
diisiince ne anlamdir. Anlamsizligin da olmadigi gibi. ‘Anlam’1 varligini ve
siirin cevheri kabul etmeyen, bir sart, bir tarz sayan, onun yanma ‘akt’i da
ekleyen sairlerdir (Karakog, 1986a: 31-32).

Karakog¢’a gore, insanin kendi yaradilis sinirlarini aradigr alanlar; din, felsefe ve
sanattir. Yaradilis sirrinin arandi@i alanlardan biri olan sanat ise, insanin temel
ihtiyaclart olan maiset ve iiremenin {istiinde bir amaca sahiptir. Allah’in sanati
oldugundan, insanin sanati asla onun Oniine gegemeyecektir. Ciinkii insanlarin sanati,
Allah’1n sanatinin goniillere olan yankisindan olugsmakta ve kaynaktan beslenmektedir.
Allah’in sanatina eremeyen ve ondan habersiz yasayan birinin kalict bir sanat eseri
cikarmast miimkiin degildir Karakog’a gore. Gergek sanat, insani Allah’in sanatina
gotlirecektir. Sanat da tipki insanin yaradilig sirrina yakin bir soydan gelmistir, ancak
sanatin Oziindeki ilahi hayranlik veya sanatin duygularindaki arilik saf degildir. Sanat
her zaman Allah’a dogrudan dogruya yonelememektedir. Bazen Allah’in yarattig
eserlere olan hayranlik, O’na olan sonsuz aska mani olmakta, insan esyaya takilarak asil
hedeften uzaklasmaktadir. Iste bu yiizden sanati kesin bir ab-1 hayat olarak kabul etmek
mimkiin degildir. Lakin sanat belki bulanik bir ab-1 hayattir (Karakog, 1974: 91-96).
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Karakoc¢’un sanata bakis agisindan da anlasilacag iizere sanat; Allah’in sanatinin insan
gonliine bir yansimasidir ve yine asil kaynak olan Allah’tan ve sanatindan
beslenmektedir. Insan1 Allah askindan uzaklastiran da, yine insanin Allah’mn yaratti
sanat eserlerine tamah etmesi veya takilip kalmasidir. Iste bu yiizden sanat yiizde yiiz
bir sonsuz hayat degil, bulanik ve belirsizdir. Onemli olan bulaniklik iginden saf olani
ayirabilmek, Allah’in sanatina ulasabilmektir.

Karakog’un sanat anlayisi, sanatin bulaniklik i¢inden saf olan1 ayirabilmesi iken,
sanat1 algilayis bi¢cimi ise tamamen metafizik bir zemindedir. Karako¢’a gore metafizik
Islam inancidir ve ayn1 zamanda temel bir kavram, ilke, anlayis ve goriistiir. Karakog’un
metafizigi; “Allah ve ahiret inanglariyla sahdamarinda giiriil giiriil canli bir kan akandir.
Islam uygarligmnin temel ilkesi olan bir mutlaklik Aleminin bu diinya penceresinden
goriilen manzarasidir. Bu diinya, aslinda o diinya metnine bir ¢ikma, bir dipnotudur”
(Karakog, 1997: 6). Karakog’a gore Ronesans; Allah’in hiikiimlerinin hayata tatbiki
olan Sibgatullah’m irtibatinin yitirilmesinin baglangicidir. Rénesans, modernizmin ¢ikis
noktasidir ve modernizm insanin kutsal ile olan bagini koparmistir. Oysa insan
hayatinda kutsal cok dnemlidir. Ronesans ile birlikte dinsel sanatin yerini, sadece zevk
vermeyi hedeflemis degersiz bir sanat anlayisi almistir (Turna, 2014: 217). Karakog i¢in
sanat bir amagtan ziyade bir aractir ve kendi sanat tutumunu su sekilde ifade etmektedir:

Sanat tutumum, genel diinya goriisiimiin bir béliimiinden baska bir sey degildir.
Onu bir sesin, yeni bir sesin sirtina yiikklemekten ibarettir. Benim siirim agk,
hiirriyet, yasayis ve 6liim gibi var olmanin dinamitlendigi noktalardaki trajik
espriyi, irrasyonele ve absiirde bulanmig “Mutlak™ zapt etmektir. Gittikge siirde
bunu yapmak istiyor siirim. Bunun i¢in baslangigta sanat planimda goriiniiste
cok yakin bir noktadan ¢iktigim arkadaslardan siirim uzaklasiyor. Ses ve bigim,
motifler ve imajlarda, baslangicta ¢ok yakin oldugumuz sair arkadaslardan,
gittikge, o bigimi dolduran ve o sesi firlatan varolusu idrak farki yiiziinden
ayriliyorum. Kisilik farkindan. Ya da bastan beri olan bu farklilik, gittikge daha
cok beliriyor.” (Karakog, 1986b: 44).

Sanati mutlak hakikate ulagsmak yolunda bir ara¢ olarak goren Karakog’a gore
sanat¢1; “adeta bilmedigimiz bir diinyadan, bir kaza sonucu diinyamiza diismiis bir
yaratik”, “nesneyle hesaplasan adam” dir. Yine Karakoga gore, sanatci; zengin diinyast,
cok boyutlu, cepheli ve genis simirlar1 olan kisidir (Karakog, 1982: 23-40). Sanatci;
eserlerinde kullandigi kisi, nesne veya olaylari gozlemleme, soyutlama ve yeniden
kurgulama gibi ¢esitli islemlerden gegirdikten ve onun {izerinde hakimiyet kurduktan

sonra, kendi i¢ gergekligini de aktarmak suretiyle eserine varlik kazandirir. Bu nedenle
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bir sanat¢ida; “iistlin insan, milletin gelecegini sezen ve uyaran, metafizik veya diger bir
ifade ile dinle ilintili, 6z benligini arayan, eserine kendi gergekligini veya inancini
iifleyen, ¢ile ¢eken bir 6nder ve bu hayatta bir gorevi oldugu bilincine sahip” 6zellikler
bulunmali ve bu 6zelliklere sahip bir insan olmalidir (Duymaz, 2014: 83-89).

Karakog’a gore, sanatin mensei Islam dinidir ve islam dini ontolojik bir orijindir.
Ozellikle Dante ve Rimbaud gibi Bati sanati icinde 6nemli yere sahip sanatcilari
incelerken, Islam’in bunlar {izerinde ne gibi etkiler biraktigini arastirmistir. Gerek Dante
ve gerekse Rimbaud’un eserlerinde gegen olay ve maceralarda dinin islenisine dikkat
ceker. Karakog’a gore bu iki yazarin tiim eserlerinde Dogu kiiltiiriiniin etkileri serpilmis
vaziyettedir ve Bat1 sanatinda kesinlikle Isldim’m ve Islam uygarliginin pay1 vardir. Bu
diisiincesini de; Romeo ve Juliet eseri yazilirken yazarin Islam kiiltiiriindeki Leyla ve
Mecniin’dan  beslendigi veya devsirildigi 6rnegi ile destekler. Karako¢ tiim bu
goriiglerini 6ne siirerken; dogrudan okuyucuyu ikna edici deliller sunmak yerine,
konunun arastirilmasi gerektiginden dem vurarak, gerecege ulagsmanin yolunun bu
sekilde olabilecegini ifade etmektedir (Turna, 2014: 236-237). Bu baglamda
Karakog’un, sanati ve eserlerinde mihenk noktasmin Islamiyet oldugu ve diisiince
ekseninin merkezini islamiyet ile sabitledigini sdylemek miimkiindiir.

Karakog, Sanat¢cinin eserlerini ortaya koyarken ilham aldigi kaynak Allah’in
sanatidir der. Karakog’a gore sanat eseri dyle bir varlik ve yaratiktir ki, bir agidan insani
metafizik yiiksek firinlarina sokup ¢ikarirken, 6te yandan tek basina bulutsuz ve sakin,
zeytin dali, cam kokusu ve giivercin dolu yaz goklerinde, yiiksek heyecanlarda
dolastirir. Sanat eserinde, saf yaratis karsisinda duyulan heyecani verici bir ¢arpicilik
gizlidir (Karakog, 1986b: 45). Karako¢’un sanat eserine iligkin ifadelerinden de
anlasilacagi iizere, sanat eseri ancak sanatginin kendi i¢ ve dis gercekligine bagli olarak
ve her ikisinin kesistigi noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle Karako¢’un dis diinyas1
veya dis gergekligi ile i¢ diinyast veya i¢ gercekligini bir noktada kesistiremeyen bir
sanat¢inin eser vermesinin miimkiin olmadigini savundugunu sdylemek yanlis bir
diisiince olmayacaktir.

Karakog¢’un sanat anlayisi i¢inde siirin ayr1 bir yeri ve dnemi vardir. Ona gore
siir; kiyamete kadar var olacak insan ve hakikatle birlikte yasayacaktir. Karakog’a gore
siirin insan bilinyesinde zahiri ve batini yonii vardir. Zahiri yoniiyle ¢ikarilmasi halinde

insanin 0lmesine sebep olacak kalp, batini yoniiyle hakikatten koparildiginda hakikatin
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durmasina sebep olacak yiirektir. Karako¢’un anlayisina gore, siirin arka planinda
muhakkak surette insan olmalidir. Ona gore; insani i¢inde barindirmayan siir kalici
olmayacagi gibi, bir siirin dikkat cekmemesinin nedeni de i¢inde insanin olmamasidir
(Karakog, 1982: 123). Karakog¢’un hayat anlayisi ile sanat anlayis1 arasinda ¢ok kuvvetli
bir bag bulunmaktadir. Karakog’a gore sanat; sadece hayati vermekle kalmamali, ayni

zamanda hayata mana ve kiymet kazandiran dinamikleri de sunabilmelidir.

2.2.2. Eserleri

Sezai Karakog; basta siir olmak iizere, edebiyatin pek ¢ok alaninda eserler
vermis, eserlerinde metafizigi 6n plana ¢ikarmis bir sahsiyettir. Edebi kisiliginin yani
sira, Karakog; ¢agimizin sorunlarini ortaya koymaya calisan, bunlar iizerinde tartisan,
sorunlarin neden ve sonuglarini tespit etmeyi kendisine amag edinen biridir. Karako¢’un
hayat felsefesi, tespit ettigi sorunlara ¢6ziim bulmak ve bu ¢éziimleri eserleri vasitasiyla
basta okuyuculart olmak iizere toplumla paylagmaktir. Karakog¢ eserlerinde, cileyi,
umudu ve sabr1 da katarak; insani1, toplumu, Miisliimanlar1 ve islam toplumunun igine
diistiikleri olumsuzluklardan kurtarmanin yollarim1 aramistir (Alver, 2010: 86). Onun
eserleri incelendiginde, genel olarak eserlerini; basta siir olmak iizere, ceviri siir,
hikaye, diisiince yazilari, deneme yazilari, inceleme yazilari, gilinliikk yazilar, piyes ve
sOylesiler olmak iizere dokuz ana kategoride siniflandirmak miimkiindiir. Sezai
Karako¢’un dokuz ana kategoride toplam 57 eseri bulunmaktadir. Karakog’a ait eserler,
kategorilerine gore asagidaki gibidir:

Siirleri

e Siirler I - Monna Rosa

e Siirler Il - Sahdamar / Korfez / Sesler

o Siirler III - Hizirla Kirk Saat

e Siirler IV - Tahanin Kitab1 / Giil Mustusu

e Siirler V - Zamana Adanmis Sozler

e Siirler VI - Ayinler / Cesmeler

e Siirler VII - Leyla ile Mecnun

e Siirler VIII - Ates Dansi

e Siirler IX - Alin Yazis1 Saati

e Gilin Dogmadan (Siirlerin Toplu Basimi)
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Ceviri Siirleri

Islamin Siir Anitlarindan

Bat1 Siirlerinden

Hikayeleri

Hikayeler I - Meydan Ortaya Ciktiginda
Hikayeler II - Portreler

Diisiince Yazilan

Ruhun Dirilisi

Kiyamet Asisi

Islam

Yitik Cennet

Insanligin Dirilisi

Islamin Dirilisi

Makamda

Cag ve Ilham I - Metafizik Gerilim Sart:

Cag ve ilham II - Sevgi Devrimi

Cag ve Ilham III - Yazg1 Secisi

Cag ve Ilham IV - Kurulus

IslAm Toplumunun Ekonomik Striiktiirii
Dirilis Neslinin Amentiisii

Disiinceler I - Kavramlar

Disiinceler 1T - Kurumlar

Glindontimi

Dirilisin Cevresinde

Fizikdtesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I
Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi 11
Fizikdtesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 111
Yapi1 Taglar1 ve Kaderimizin Cagrisi |

Yapi1 Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 11
Unutus ve Hatirlay1s

Varolma Savasi-|
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e Cagdas Bat1 Diisiincesinden

e Samanyolunda Ziyafet

¢ Dirilis Mustusu

Piyesleri

e Piyesler |

e Armagan

Denemeler

e Edebiyat Yazilar1 I - Medeniyetin Riiyasi
e Edebiyat Yazilari II - Disimizin Zar1
e Edebiyat Yazilari III - Egik Ehramlar
Incelemeler

e Mehmed Akif

e Yinus Emre

e Mevlana

Giinliik Yazilar

Ginlik Yazilar I - Farklar

Ginluk Yazlar II - Siitun
Giunlik Yazilar III - Sar
Gunluk Yazilar IV — Gun Saati

Soylesiler

Roportaj

e Tarihin Yol Agzinda

Konferans

e Cikis Yolu | - Ulkemizin Gelecegi

e Cikis Yolu Il - Medeniyetimizin Dirilisi

Meydan Konusmast

e (Cikis Yolu III - Kutlu Millet Gergegi

Yukarida dokuz ana kategoride verilen eserler incelendiginde, genel olarak
Karakog¢’un siir ve diisiince Tlizerine eserler vermeye yogunlastifini sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Necip Fazil Kisakiirek’ten sonra, Tiirk edebiyatinda oldugu kadar

diisiince ve Islam camiasi iizerinde en fazla etkiye sahip isimlerden biri de kuskusuz
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Sezai Karakog¢’tur. Miilkiye’den arkadasi sair Cemal Siireyya’nin ifadesiyle Sezai
Karakog¢ “bulgucu adam”dir (Siireyya, 2019: 308). Karako¢’un eserleri genel olarak
kendine 6zgl diisiince, duygu ve inanglari ve en 6nemlisi inandig1 davasinin izlerini
tasimaktadir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Karakog un sanat anlayis1 ve bellegi;
Yinus Emre’ye, Mevlana’ya, Seyh Galib’e ve Rimbaud gibi Batili yazarlara da agiktir
(Erol, 2013: 13). Bu nedenle Karakog eserlerinde, kendine 6zgii bir tlkiisii ve tislubu

olan, davasini dile getiren bir sanat ve fikir adamidir.

2.3 Tasavvufla llgisi
Sezai Karakog¢’un tasavvufla ilgisini daha ¢ok onun felsefi, dini ve tasavvufl

diisiincelerinden ¢ikarabilmekteyiz. Simdi bunlara bir g6z atalim.

2.3.1 Felsefi Diisiinceleri

Sezai Karako¢ felsefi diislincesini; metafizik, zaman, bilim, akil, varolus,
Ozgirliik ve hakikat gibi kavramlar {izerinden eserlerinde ortaya koymustur. Karakoc,
eserlerinde, ortaya koydugu her konuyu metafizik ile iligskilendirdigi gibi ayn1 zamanda
kullandig1 kavramlarin arka planinda metafizik bir panaromaya yer vermistir. Karakog’a
gore metafizik, insan i¢in hayati 6neme sahiptir ama ne yazik ki diinya uzun siiredir
metafizigi yok saymaktadir ve metafizigin eksikligi pek cok seyin de olumsuz
gitmesinin esas nedenidir.

Metafizik: Karako¢’un diistinsel felsefesinin temelinde, varolus ve yeniden
dirilis dislincesinin egemen oldugu metafizik anlayis1 yatmaktadir. Karakog’un
metafizik olarak adlandirdii felsefe, aslinda Islam literatiirinde yer alan gayb
kavraminin karsilifidir. Kur’an esas alindiginda insan bilgisine konu olabilecekler her
sey; deney ve gozleme konu olabilecekler ve deney ve gézlemi asanlar olmak tizere iki
temel sinifa ayrilabilir. Deney ve gozlem sonucu ortaya konulacak bilgi tecriibi bilgi
iken, deney ve gozlemi asan konularda elde edilecek bilgi askin bilgidir. Nitekim
Kur’an’da sik¢a tekrar edilen “dlimu’l-gayb ve’s-sehdde” ifadesinde gegen gayb
kavrami gorinmeyen manasinda olup, bu kavramin higbir sekilde deney ve goézlem
konusu olamayacak askin konular1 ifade ettigi ortadadir. Yine “dlimu’l-gayb ve'’s-
sehdde” ifadesinde yer alan sehadet, gaybdan ayr1 veya kopuk bir kavram olmayip,

bilakis tek bir sistemin birbiri ile alakali iki boyutudur ve sehadet alemi gayba isaret
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etmektedir. Kur’an’da sikc¢a belirtilen bu husus dogrultusunda, sehadet alemi fizige,
gayb alemi ise metafizige isaret etmektedir. Kuskusuz gayb; akil yolu ile bilinemeyen
ve duyular yolu ile algilanamayan olsa da, vahyin yardimi ile aklin anlayabilecegi bir
hale getirilmesi, diger bir ifade ile bilinmesi miimkiin olmasa da anlasilmasi
miimkiindiir (Agikgeng, 2002: 131-134). Nitekim bu durumu Sunar’in tasavvuf en kisa
ifade ile “gaybi gozetme ve irfan yoludur” tanimi ile desteklemek miimkiindiir (1996:
109-111).

Karakog’a gore, metafizik; tarih boyunca c¢ok yamiltict dogrultulara acik
kavramlar i¢in de kullanilmistir. Ama bu durum, metafizigin esas itibariyle insan
varolusuna yapacagi katkilari gormezlikten gelinmesi anlamina gelmemelidir.
Metafizik; ilahi bir kural olarak kesindir. Metafizik ne akil ne de ilhamla yeterince
aydinlanabilir, onun muhtevast ancak ve ancak vahiy ile saglikli bir sekilde
doldurulabilir (Karakog, 1998c: 16-32). Bu baglamda Karako¢’un metafizigi bir
kavram, ilke ve gorlis olarak benimsedigini sOylemek miimkiindiir. Karako¢’un
“Metafizik, mutlaklik aleminin bu diinya penceresinden gériinen manzarasidir. Tanri Ve
ahiret inanci metafizik anlayisimizi sekillendirir.” (Karakog, 1982: 6) sozleri ile
metafizige yiikledigi ilahi kural ve kesinlik manasini1 daha iyi anlamak miimkiindiir.

Zaman: Karakog¢ i¢in zaman; canli, diri ve son derece etkin bir fonksiyondur ve
onun i¢in zaman yasayan bir varliktir. Zaman; sonsuzlugun bu diinyaya diismiis gélgesi,
idrak boyutlarinda hissedilen sonsuzluk pargasidir. Zamanin kargisinda hem esya hem
de bu diinya acizdir ve bu durum 6teki diinyay1 veya diger bir ifade ile ebedi hayati ifsa
eden en keskin delillerden biridir ve zaman faniligi gdmmiistiir (Karakog, 1979a: 121).
Karakog, eserlerinde zaman kavramini kullanirken genel olarak zamani; élen, uyuyan,
homurdanan, yeniden ayaga kalkan ve dirilen yasayan bir varlik gibi diistiniir (Karakog,
1986¢: 54).

Insan zamana hiilkmetme basarisina sahiptir ve bu basaris1 ona medeniyetler
kurarak, arkalarinda unutulmaz eserler birakma sansi vermistir. Zamanin nabzini
tutamayan, zaman karsisinda hayat yarisin1 kaybeder der Karakog (1986: 17). Karakog’a
gore insan; gegmis ve gelecek zamani, simdiki zamanla kaynastirdigi ve birlestirdigi
Ol¢tide yaratiktir (1998: 28). Zamani tek boyuttan kurtarmak, insanin zamanla iligkisinin
tilstm1 ve anahtaridir ona gore. Karakog’a gore, insan zaman iliskisinde insan; ge¢misle

iliski kurarken ge¢mise saplanip kalmamali, gelecegi inkar etmeden, kesinlikle ¢agin
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disinda kalmadan ge¢mis ve gelecegi simdiki zamana getirebilmelidir. Bu durumu da
tasavvuftaki dem bu demdir prensibi ile ideal iligkinin Oziiniin ifadesi olarak
tanimlamaktadir (Karatas, 1976: 24).

Bilim: Bilme istegi insanin fitratinda var olan, bilinmeyeni 6grenmeye duyulan
istektir. Bilmek sadece meraki gidermeye yonelik bir ihtiyag, bilgi ve bilim ise salt
kavram olarak nitelendirilmemelidir. Bilim, islevleri agisindan gerek birey ve gerekse
toplumlar agisindan vazgecilmez ve son derece Oonemli bir olgudur. Kuskusuz bilgi
sadece bilgi olarak kalmadigi, insanin bilgiye bakisi, kullanmasi ve ona yiikledigi gorev
itibariyle, hayatin hemen hemen her alanin1 etkileyen, siirekli gelisen bir sonsuzluktur.

Karakog¢’a gore bilim; insanin hakikat arayisi seriiveninin bir pargasidir. Yiice
Yaratic, tabiat1 insanin kullanmas icin ona bir malzeme olarak sunmustur. Insan, tarih
boyunca karanliktan aydinlifa c¢ikma arzusuyla caba sarf etmekte ve adeta tiinel
kazmaktadir ki iste bu siirecte bilimi olusturmaktadir. Karakog’a gore insanin bilme
gayreti, sinirlt aleme kars1 bitmeyen bir kavgasidir (1980a: 71).

Karakog¢’a gore; hakikate ulasmanin yolu bilimdir, ahlak ise iyiligin
gerceklestirilmesi i¢in gereken anahtardir. Bu nedenle bilim ve ahlak, insanin ruhunu
yiikselten kanatlar gibidir. Ancak insanin hikmetinin yiikselebilmesi igin, sadece ilmi
gergekliklere takilip kalinmamali 6tesine bakilmali, hakikat arastirilmalidir. Aksi halde
insanin ruhu, kusku ve gurura kapilacak ve hatta bu durum onu inkara gotiirecektir.
Halbuki hakikati arama agki, bir noktada Rahmani bir teslimiyetle insanin akil
hamalligindan kurtulmasin1 saglayacaktir (Karakog, 1980: 67). Karakog¢’un bilime
iligkin diisiincelerinin, bilimin salt maddi boyutu ile ilgilenmek degil bilim ve ahlak: bir
arada ve ayrilmaz bir biitiin olarak gordiigiinii sdylemek miimkiindiir. O’na gore bilim
olarak gorlinen ve bilim adina kabul edilen her sey aslinda mutlak ve kesin degildir.
Bilim ile ahlak birlesirse, iste o zaman insan ruhu yiikselecek ve hakikate
ulagabilecektir. Bunun igin de mutlak suretle vahiy destegine veya diger bir ifade ile
mutlak gercekligin kaynagi olan Kur’an’a bagvurulmalidir.

Karakog’a gore, bilim ile hayat i¢ icedir ve hayatin pek c¢ok alani bilimden
etkilendigi gibi bilim de hayatin pek ¢ok alami iizerinde etkili olmaktadir. Bilim; bir
sekilde sanata ve sanatin cevheri siire bagli iken, ayni zamanda teorik diisiince
dinamiklerine, siyasete ve ahlaka kopmayacak bigimde baglidir. Diger bir ifade ile hepsi

birbirine fon ve temel, sebep ve sonug zinciriyle baghidir (Karakog, 1980a: 71).
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Akil: Karakog¢’un diisiince diinyasinda ve hayat felsefesinde, akil asla inkar
edilemeyecek bir yere ve nitelige sahiptir. Ancak, abartilmis bir akil anlayisina da
karsidir Karakog. Insanoglunun varolusunu tam manada gergeklestirebilmesi; akil,
gonill ve ruh ile miimkiindiir. Ancak Karakog, tek basina ne akla, ne ruha ve ne de
goniile giiven duymamakta, akil, ruh ve goniiliin ortak bir faaliyet olarak sezgiyi ortaya
cikarmaktadir  (Karakog, 1979b; 25). Karakog’un felsefi diislincesinde akil; yetkinligi
erdigi zaman insanin, insantistii olan ile bagim kuran, ruhun bir ilkesidir. Fakat zekay1
akil ile karistirmamak gerekir. Karakog’a gore akil ile zeka, kesinlikle birbirinden
ayridir ve akil dogruya ulagsmada, dogru bilgiyi bulmada bir aragtir. Ancak akil, Allah
yoluna uymal1 ve bu yolda egitilmis olmalidir. Kur’an’dan gelen gii¢, insan ruhunu
aydinliga ¢ikarir, aydinligin yolu ise, Allah yoluna uymus ve bu yolda egitilmis akil ile
miimkiindiir. Akl1 egitmek i¢in; metotlu, saf ve ¢ikarsiz diislinceyle ve her daim kritikle
yaklagmak gerekmektedir (Karakog, 1999a: 31). Karakog¢’un akla iligkin diisiincesinin
temelinde, Allah’in yol gostericiliginden ve iman 1s1igindan mahrum bir aklin, higbir
zaman ve sekilde hakikati tam manasiyla kavrayamayacagi yatmaktadir demek
miimkiindiir. Diger bir ifade ile akil, kendi kendine gerecegi bulabilecek yeterlilige
sahip degildir, ¢iinkli aklin sinirlar1 vardir ve bu sinirlar ancak Allah’mn yol gostericiligi
ve iman sayesinde genisleyerek hakikate ulasmaya calisabilir.

Karakoc akla ve aklin kullanilmasina kars1 degildir, ancak akla yiiklenen mana
ve roliin; insanin metafizik yoniinii gédrmeyen ve dini baski altina alma gayreti olarak
goriir. Aklin kullanilmasi pozitif bilimlerin gelismesine ve teknolojinin ilerlemesine
katkida bulunmustur. Ama aklin ruh kanalin1 yok sayarak mutlak bagimsizligini ilan
etmesi ve asirt kullanimi; tabiatin tek yonlii ve asir1 kullanilmasindan baska bir sey
degildir. Karakog¢’a gore, tek yonlii ve asir1 kullanilan akil siireci; insanoglunun tikanma
noktasina gelmesine yol agmis, bu silire¢ savaslar, katliamlar, tabiatin tahribati ve
mutsuz bir insanligin dogmasma yol agmistir. Karakog¢’a gore; giiniimiizde sosyal
hayatta akilci bir sekilde yasadigini sanan insanlar, ger¢ekte hayatin ruhani ve Rahmani
yonlerinden mahrum ve tamamen bencil bir hayat tarzina mahkim olmuslardir
(Karakog, 1978: 33; 1998: 32; 1999: 83).

Karakog¢’un felsefi diisiince mantig1 dogrultusunda, aklin asir1 kullanilmasi ve
buna bagli olarak insanoglunun tikandigi noktalarin ¢6ziimiiniin, aklin egitilmesi ile

miimkiin oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim Karako¢ (1998c: 34), aklin ger¢ek
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islevini yapabilmesi ancak onun vahiyle mayalanmasiyla miimkiindiir demektedir.
Vahiyle mayalanan akil egitilmis olacak, varolusunu daha saglikli yorumlayarak
metafizik alemle iliskisini diizenleyecektir. Karakog¢’ gore, vahiyle egitilmis bir akla
sahip insanin ufku yenilenecek ve sadece bu alemde kalmaktan kurtulacaktir (Karakog,
1998c: 100).

Varolus: Karakog, daha ilk siirlerinde hayati algilama ve diinyay1 kavram tarzini
acik bir sekilde ortaya koymustur. Karako¢’un eserlerinde ortaya koydugu bu tavir;
duyarak, hissederek ve diisiinerek anlamlandiran, her kelimede metafizik gerilimin yer
aldigi, varlik bilincinin ve varliktaki ol’usun farkina varma gayretindeki bir tavirdir.
Onun bilinci, geleneksel ve siradanlastirilmig Miisliimanligin ¢ok 6tesinde, varolma’yz;
unutmadan diisiinerek kabul etmenin tezahiirii dirilis diisiincesini barindirmaktadir
(Tiizer, 2010: 276). Karakog¢’a gore eski caglarda insan i¢in en iirkiitiicii problem,
Nereye Gidiyoruz? ve filozoflarin bu probleme tali bir madde olarak ekledigi Nereden
Geliyoruz? sorularidir. Gliniimiiz insan1 i¢in ise bu sorular artik ben neyim, nigin varim
ve neredeyim? haline doniismiis ve insanin en biiyiik sorusu haline gelmistir (Bas, 2015,
69). Gliniimiiz insaninin temel sorularini ben neyim, ni¢in varum ve neredeyim? olarak
tarif eden Karakog¢’un felsefesinde, insanin varolusunu sorgulamasi yatmaktadir
denilebilir. Karakog, glinlimiiz insaninin varolusu sorgulayan sorulardan farkli olarak,
giiniimiiz insaninda; imanin da inkarin da sallantida oldugunu diisiinmektedir.
Karakog’a gore, cagimizda artik her seyin nisbilesmesi Ve ¢iplak halde varolus ve
mutlak sorununu, ben neyim, nigin varim ve neredeyim sorunun da 6niine ge¢mis ve en
cetin sorun haline gelmistir (Karakog, 1988: 40).

Karakog, varolusun dayanagini; insanin Allah’a yakin olma ve Allah’a varma
istegine dayandirir. Bu felsefesini ise, fiziki bedenin de bir ruh ve iradenin yuvasi olma
ithtiyact duymasma dayandirmaktadir. O’na gore varolus; mutlak suretle birbirine
halkalarla baglanarak bir zincir olusturan ve bunlarin baglandig: sayis1 diinyalar (dlem)
biitlinliyle bir mana ve ruh aramaya dogru gidis ve ylkselistir. Varolusu arayan ruh;
metafizik, yani maddenin dtesindeki alemle bitisir ki buna melekiit dlemi denir. Iste ruh
bu dlemde kendi mana ve amacini goriinenin Otesinde arar ki buna da /lahiiti-ceberiiti
dlem denir. Varolusun esas gayesi; ruhun varip kendisinde fani olacagi, kavusacagi
varlik, ezel ve ebedi, hi¢c kimseye muhta¢ olmayan Allah’tir (Karakog, 1998a: 117).

Insan nefsi kaygilarindan uzaklastiginda arinarak, fenaya ulasir ve bu insanin toplumda
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ve tabiatin ortasinda erimesi manasina gelir. Yani insan arinarak, hakikate erisme
yoluna girebilir. Insan Allah’in varligindan 1sik alarak varolur ve Onun manasiyla
kendini anlamli kilar. Insan Allah’ yaklastig1 kadar yiicelir (Karakog, 1978: 48).

Karakog¢’un varolus felsefesi, tam manasi ile dini esaslar {izerine dayanmaktadir.
Insan varolusunu ancak din ve din duygusu ile gerceklestirebilir goriisiinii dile
getirmektedir. Kuskusuz bu diisiincesinde haksiz da sayilmaz Karakog; insan en samimi
duygular1 iman ettiginde ve yaraticiya dua ederken yasamakta, bu vesile ile diisiinsel ve
duygu olarak en temiz ve yiice makama ulasmaktadir. insan Allah’a yakarirken ve O’na
vecd ile egilirken, Onun kudreti Oniinde kendi higligini anlar ve varolusunu
anlamlandirir.

Ozgiirliik: Karakog, 6zgiirliigii; bireysel ve toplumsal manada bir biitiin olarak
goriir ve kisinin 6zglirliigiiniin, toplumun 6zgiirliigii ile birbirine ayrilmaz bir bigimde
bagli oldugunu savunur. Karakog’a gore; vatan ve millet tutsak oldugunda, kisinin
Ozgurliigii de tutsaktir. Karakog’un tespiti kesinlikle dogru bir tespittir. Sayet vataniniz
ve milletiniz fiili olarak olmasa bile, diisiince veya diger bir manada tutsak edilmisse,
kisi olarak sizin dzgiirliigliniiziin oldugu s6ylenemez. Mutlak suretle vatanin ve milletin
tutsaklig1 sizi de kapsamaktadir. Karako¢ bu durumu, 6zgiirliigii sadece bigcimsel degil,
0z bakiminda da diisiiniilmesi gerektigi ile izah etmektedir. Sayet bir toplum fiziki
manada Ozgiir ise, bu 6zglirlilk olarak kabul edilemez der Karakog. Bir toplum fiziki
oldugu kadar ruh, zihin, kiiltiir ve medeniyet yoniinden de 6zgiir ise, iste 0 zaman o
toplumdaki her birey de gercek anlamda 6zgiirdiir diye agiklamaktadir (Karakog, 1979c:
82).

Karakog¢’un felsefesine gore Ozgiirliik; insanin her istedigini yapabilmesi veya
basibosluk degildir. Aksine Karako¢’a gore ozgiirliik, insan ruhunun disipline edilmesi
sonucunda varilan varolus yiiceligidir. Ozgiirliigiin en {ist noktas! ise, insanin Allah’a
yonelmesi, Allah’in huzurunda benliginden kurtulmasi ve hayatinin her aninda Allah’in
gbzetiminde oldugunu idrak etmesiyle miimkiindiir. Ozgiir insan, Allah disinda ruha
hiikmedecek bir giicli tanimayan, Allah’a teslim olmus ve fani teslimiyetlerden
kurtulmus insandir. Karakog¢’a gore; sayet bir insan diinyevi ve fani ihtiraslarindan
kurtulabilmis ve ruhun sahibi Allah’a kul olabilmis ise, iste o vakit gercek hiirriyete
kavusacaktir (Karakog, 1979c: 82). Karako¢’un ozglirliik felsefesi, tam anlamiyla

insanin kul olmasini idrak etmesi ve nefsi ihtiraslardan arinarak Allah’a kulluk etmekle
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miimkiin olan bir mertebedir. Ozgiirliik sadece bedenin degil, ruhun da arinmas1 ve tek
gercek olan Allah’a yonelmesi ile ulagilabilecek en yiiksek mertebedir. Dolayist ile
Karakog’un felsefesinde, diger konularda da oldugu gibi ozgiirlik de tasavvufi bir
diisiince ve hayat siirme ile miimkiindiir. Giice, ihtirasa ve diinyevi varliklara bagimlilik
insan1 dzgiirlestiremeyecegi gibi tam aksine ruhani bir esareti beraberinde getirecektir.
Burada bir hususa dikkat ¢cekmekte fayda vardir. Bizce Karako¢ un, ruhun arinmasi ve
tek gerecek olan Allah’a yonelme halinde, 6zgiirliikteki en {ist mertebeye ulasilacagi
ifadesi, tasavvufun hig¢lik noktasina varmadan 6nceki kiginin ger¢ek beni bulmasi olarak
anlasilmalidir. Ozgiirliigiin son smirina varan bir kisi, bu noktadan sonra aska ydnelecek
ve hiclik ile hakikate ulagabilecektir. Dolayis1 ile Karako¢’un Ozgiirliik anlayisi,
hakikate giden yolda insanin kimligini bulmasi olarak da degerlendirilmelidir.

Hakikat: Hakikat, tasavvufun nihai amaci ve tasavvufi manada varilmak istenen
nihai sonuctur. Hakikat ayn1 zamanda insan dogasinda olan ger¢ege ulasma arayisi
olarak da ifade edilebilir. Karakog’a gore, insanin dogasindaki bu hakikat arayisi;
yaratilistan kaynaklanan ve yaratilis sirrmin bir geregidir. insanin hayat: boyu topluma,
tabiata ve kendine yakinlasmasi ve uzaklagmasmin temelinde hep hakikat arayisi
yatmaktadir. Hakikatten uzak kalmak veya hakikate varamamak, insani yalnizlastiran ve
bunalima sokan bir sonu¢ dogurur. Karakog¢’un felsefi diisiincesinde hakikat, her daim
Mutlak’a iligkin bir ag¢idan ele alinmakta ve degerlendirilmektedir. Hakikat ancak ve
ancak Hakiki olandan yani Allah’tan ayrilmayarak vardir ve insana sah damarindan
daha yakindir siye savunur bu diisiincesini (Karakog, 1978: 30-31).

Karakog’a gore mutlak hakikatin kaynagi vahiydir, ancak bu durum Ronesans ile
birlikte degismis, vahyin yerine akil konulmak istenmistir. Ronesans ile birlikte vahyin
gerceklerinden uzaklasilmis, aklin temel alindigr iyi, dogru ve giizel fikirleri 6n plana
tasginmustir. 18. ve 19. ylizyildan sonra ise, mutlak yerine nisbiyi esas alan goriislerin
yaygilastigini1 ifade etmektedir. Ronesans ile baslayan mutlaktan uzaklagma egilimi
ise, 2. Diinya Savasi sonrasinda yerini yavas yavas mutlak goriislerine yeniden
birakmaya baslamistir. Nitekim Karako¢ bu goriislerini; “vahyin yerine aklin, mutlakin
yerine nisbinin konmasiin” gercekte hicbir seyi degistirmedigi ile savunmaktadir. Ona
gore insan ruhundaki mutlak hakikat icerik ve seklen degismis olsa da, 6zlinde yine
mutlak hakikate ulagsma istegi devam etmektedir. Teorisyenler ve akli one sunanlar

mutlak hakikati farkli dayanaklara baglamiglardir, ancak mutlak hakikat sadece
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Allah’tir. Mesela; egzistansiyalizm mutlak hakikat Allah yerine insani, Camus ise
sagmay1 koysa da, gergekte Allah’a karsi olanlar bile bir mutlak hakikate baglidirlar
aslinda (Karakog, 1988: 68). Karakog¢’a gore hakikate ulagsmanin yolu vahiy, yani
Kur’an’dir. Kur’an’a yaklasan ve vahyi rehber edinenin hakikate yaklasacagini, O’ndan
uzaklagtikga hem hakikatken uzaklasilacagini hem de insanin zanlar, vehimler,
erdemsizlik ve biliyliklenme batakligina saplanacagi goriisiinii savunmaktadir demek

mumkuindiir.

2.3.2. Dini ve Tasavvufi Diisiinceleri

Hemen ifade edelim ki Sezai Karako¢ bir sifi degildir. O, eserlerinde, bir
Miisliiman miitefekkir ve sair olarak Kur’an ve hadislerden istifade ettigi gibi tasavvuf
kiiltiirlinden de oldukca beslenmistir. Dolayisiyla onun diisiincelerinde ve eserlerinde
dini-tasavvufi pek c¢ok kavrami gormek miimkiindir. Karakog, gerek diisiince
baglaminda ve gerekse hayat tarzi baglaminda dini, vahyi ve mutlak hakikat Allah’1
esas almis ve bu dogrultuda diisiince ve edebi eserler vermistir. Karako¢’un hayatinda
ve eserlerinde yer alan dini-tasavvufi kavramlara iligskin diisiincelerini ana hatlariyla su
bagliklar halinde inceleyebiliriz:

Din: Din, Karakog¢ i¢in hayatin her alanin1 sorgularken ve hayati yasarken
basvurdugu bir kaynak ve temel ¢ikis noktasidir. Karakog, insanligin varligin1 sezmeye
basladig1 ilk andan itibaren, bilerek veya bilmeyerek mutlak yaraticisini aramaya
koyuldugunu savunmaktadir. Karako¢ un diislincelerinde din, tarih boyunca yasayarak
imtihanin1 vermis, hayatin en kuytu ve sarp alanlarma kadar girmistir. insana ve insana
ait her zerreye niifuz eden dinin rasyonel-irrasyonel, realist-siirrealist, psikolojik, tarihi,
ekonomik, sosyal ve politik pek ¢ok perspektifi bulunmaktadir (Karakog, 1980b: 144).

Karako¢’un diisiincelerinde din; sadece hiikmiin kaynag1 degil, ayn1 zamanda ve
ekseriyetle hikmetin kaynagidir. Karako¢ bu diisiincesini; “hiikiimler ancak hikmetle
vasar, biiyiir ve giiclenirler” sozleri ile savunmaktadir. Nasil ki bilgi felsefeye
aciliyorsa, din de ugsuz bucaksiz hikmet diinyasina acgilmaktadir. Karakog’a gore,
mutlak gii¢ (Allah c.c) tek oldugu gibi din de tektir bu diinyada ve o tek din islam’dr.
Ancak, mutlak yaratict; yarattigir her seyde oldugu gibi dinleride gelisme ve ilerleme
kanunundan istisna etmemistir. Hz. Musa ve Hz. Isa’ya gonderdigi dinler ve biitiin

dinler, son peygamber Hz. Muhammed ile gelen ve tamamlanan islam’m, olus
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cizgisindeki belirli birer noktalaridir sadece (Karakog, 2000: 34). Karakog¢’a gore,
yeryiiziine gelmis semavi dinler de dahil biitiin dinler, IslAm’m bir provasidir. Karakog,
dinlerin gelis nedenlerini; her biiyiik tekamiil donemi ic¢in bir peygamber ve seriatin
gerekli olmasma dayandirmaktadir. Kuskusuz her dini mutlak gii¢ yani Allah
géndermistir ama Tevrat, Zebur ve Incil’e insan eli degmis, yani bu kitaplarin ilahi
kelamlarina insan kelami karismis, dolayist ile bu kutsal kitaplar saf mutlakliklarin
yitirmisler ve bu yiizden Allah tarafindan yiiriirliikten kaldirilmistir. Karakog’a gore;
kutsal kitaplarin hiikkmiinii yitirmesi, Islam’m ve Kur’an’m gelmesine bir vesile degildir.
Aslinda tiim dinlerin ve kitaplarin gelisi, Islom ve Kur’an icin bir provadir. Ciinkii
Kur’an tiim bu kutsal kitaplarin hakikatlerini icinde barindirmaktadir. islam ve Kur’an,
ebediyete kadar mutlak din ve mutlak vahiy olarak kalacaktir (Karakog, 2000: 35).
Karako¢’un dine iliskin diisiinceleri incelendiginde, din sadece bir inan¢ degil aym
zamanda insan ve toplumun hayat siirecindeki davranig, diisiince ve faaliyetlerini,
kendisine bahsedilmis 6zgiirliik sinirlarin1 zedelemeden diizenleyen ve yoneten ilahi bir
sistemdir.

Din konusunda kesin c¢izgileri olan Karakog¢’a gore, dinde reform yapilmasi
miimkiin degildir. Bir din batil ve hakikatin digindaysa, o dinde reform yapmak yerine
belki o dini terk edip, hakiki olan1 aramak gerekir (Karakog, 1998b: 122). Karakog¢’un
dinde reform yapilamaz diislincesinin temelinde, dinin temel prensiplerinin
degistirilemez oldugu gereceginin yattigin1 sdylemek miimkiindiir. Ancak Karakog’a
gore; zaman, cografyaya, toplumsal kosullara, tarih ve iklim gibi kosullara bagl olarak
dinin hayata aktarilan modeli zamanla degisebilir. Fakat bu degisim, dinin 6ziinde bir
sapma oOlmasina izin vermemelidir (Karakog, 1998c: 109). Bir baska ifade ile dinin
yasanmasinda ilk ve temel model, Islim’m Peygamberi Hz. Muhammed (a.s.)’in
olusturdugu model olmalidir. Ancak zaman igerisinde degisen sartlar ve durumlara gore,
peygamberin olusturdugu modelin ve dinin 6ziinden sapmadan, bu modelin hayata
aktarilis bigimi degisebilir demek miimkiindiir.

Allah Inancr: Karakog’un Allah inancinin temelinde insanin varolus amaci olan,
“Allah’1t aramak” diisiincesi yatmaktadir (Karakog, 1998a: 117). Karakog, varolusun
gayesi olan Allah’1t arama siirecini zorlu bir yolculuk olarak nitelendirirken, bu yolun
sonunda iman ile tamismayr da hayatin tek gercek ve en biliyiikk basarist olarak

tanimlamaktadir. Iman ise, ancak insanin benliginin tamamen ortadan kalkmasi, Allah’1
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bilmesi, tanimast ve ona ulagmasiyla miimkiindiir (Karakog, 1998b: 37). Karakog¢’un
iman ve Allah inanc1 dogrultusundaki diisiince ve yaklasimi, bir manada stfilerin iman
ve Allah yaklagimi ile benzesmektedir.

Karakog¢’un Allah inanc1 tek boyutlu bir yapida degildir. Ona gore Allah’a iman,
Allah’a ait pek ¢ok seye de inanmaktir. Allah’a iman; Allah’a kosulsuz inanma, her
yerde ve her zaman Allah’in olduguna inanma, Allah’in her seyi duyup-gordiigiine
inanma, insana bir isi yapma ve bir seyden kaginma giiclinii verenin Allah olduguna
inanma gibi ¢ok boyutlu, kuskusuz ve kosulsuz bir giiveni ifade etmektedir. Karakog’a
gore; insani ve insanligl ayakta tutabilecek tek ilke, Allah’a iman etmektir (Karakog,
1979a: 87). Karakog’un Allah inanci, Allah’mn tiim insanligin ve alemlerin yaraticisi
oldugu ve tiim yaratilmiglarin ortak gayesinin Allah’a ulasmak oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Karako¢’un diisiincelerine iliskin bu tezimizi, yine Karakog¢’ un;
ne Yahudiler gibi Allah’1 kendi irkinin putu yapmadan, ne de Hristiyanlikta oldugu gibi
peygamberi puta doniistirmeden, hakikat yolunu agacak bir Allah anlayist
yerlestirilmelidir (Karakog, 1979a: 48) sozleri desteklemektedir.

Ahiret: Ahiret kavrami, Oliimden sonra gidilecek ve ebedi yasamin
stirdiiriilecegi mekani tarif etmede kullanilir. Ahiret inanci tiim dinlerde bulundugu gibi
Islam dini inancinda da Allah’a ve Peygamber’e imandan sonra gelen en énemli iman
kosuludur. Karakog gerek diisiincelerinde ve gerekse eserlerinde 6liimden sonra dirilisi,
insanlara verilen bir miijde olarak nitelendirmektedir. Karakog’a gdre, insanin diinyaya
gelisinin anlam kazanabilmesi, ancak 6liimden sonra tekrar dirilecegini, diger bir ifade
ile 6liimden sonra var olacagini bilmesi ile miimkiindiir. Ahiretin yok sayilmasi ise,
insan1 nereden geldigi ve neden gittigi bilinmeyen bir varlik yapacaktir (Karakoc,
1979a: 90-94).

Karakog, ahiret inancim1 ve ahiretin varligimi Kur’an’a dayandirmaktadir.
Karakog’a gore, Kur’an-1 Kerim’de geg¢en saat ve kiyamet Kavramlarinin sikga
tekrarlanmasi, insan gibi kdinatin da fani olduguna inanilmasi i¢in bir delil olarak
sunulmaktadir. Nasil ki Allah; kdinat1 yaratmaya kadir ise, ayn1 sekilde yok etmeye de
kadirdir. Allah’1n tayin ettigi son kiyamettir, ancak kiyamet insanin sonu gelecek demek
degildir. Ciinkii insan, diinyada yasadig siirece yaptiklarindan dolay1 Allah’in huzuruna
cikacak ve biitiin hesabini verecektir. Kiyamet sonrasinda insan dirilecek, mahser

alaninda toplanacak ve herkesin hesabi hasr alaninda goriilecektir. Hesabin ardindan
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miikafatlandirilanlar cennete, cezalandirilanlar ise cehenneme gidecek ve ebedi
hayatlarin siirdiireceklerdir (Karakog, 1979a: 107-108). Karako¢’un ahiret inanci ve bu
inancin kaynagi siiphesiz ki Kur’an ve vahye olan imanidir. Bu iman, Allah ve onun
ebediligine, kudretine ve Allah nezdinde her yaratilmisin fani olduguna, Peygambere
(a.s.) ve Kur’an’a inanmanin tamamlayici bir unsurudur.

Karakog¢, Ruhun Dirilisi eserinde ahiret inancin1 ve ahiretin varligini su deliller
ile ortaya koymaktadir (Karakog, 1979a: 111-125):

e Ahiretin varliginin en 6nemli delili kutsal kitaplar ve kuskusuz bu kitaplardan

degismemis ve degistirilemeyecek olan Kur’an’dir.

e Ahiretin varligina ikinci sahit peygamberlerdir.

e Tarihsel siliregcte yasamis takva sahibi miiminler, veliler ve alimler insanlig
ahiretin varligi konusunda uyarmislardir.

e flk Islam toplumu ahiret inancina gére kurulmus ve onlar higbir sekilde
kisisel ¢ikarlarini Allah rizasinin 6niine gecirmemislerdir.

e Insanin faniligi de aslinda sonsuzlugun, yani ahiret hayatinin habercisidir.

e Ahiretin en giiglii belgelerinden biri siiphesiz dliimdiir. Oliim bir son degil,
yeni bir hayata gegistir. Tipki kisin Oliip ardindan yazin gelmesi ve bu
dongiiniin siirekli devam etmesi gibi, 6liim ahiretin en gii¢lii belgesidir.

e Hayat ve degisim, ahiretin bir diger delilidir. Manevi alemden gelen soluk,
yani hayat maddeden gidince ¢iirlime ve bozulma baglar. O halde maddeyi
canli tutan, manevi alemden gelen soluktur. Metamorfoz yani degisim de,
varliklarin bicimden bi¢cime ge¢me hali olup, 6liim ile insan bagka bir aleme
ge¢mektedir. Bu da oliimiin bir son degil, baska bir aleme gecis veya bir ucu
fizik, diger ucu fizikotesi alemde olan degisimdir.

Peygamberler: Peygamber, insanlara yol gostermesi amaciyla Allah tarafindan
gonderilmis, her seyiyle ornek insandir. Karakog’a gore peygamber; “insana en biiyiik
haber’i getiren, insan1 varolusunun bir sagmalik olmadig: bilincine erdirerek, Allah’in
varligini insana ileten, {istiin sartlarin istiin insan1” demektir (Karakog, 2000: 30).
Karakog, ilk insan Hz. Adem (a.s) ’den giiniimiize kadar gecen insanlik tarihini, insanin
hayat siirecine benzetir ve insanlik tarihinin de benzer siirecler gegirdigini savunur. Tim
insanlik tarihi boyunca en etkin kavram inanctir ve insanoglu bu kavram tarihsel siire¢

boyunca benimsemistir. Hz. Adem (a.s) ile baslayan ve Hz. Ibrahim (a.s) ’e kadar olan
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insanlik siireci, insanin ¢ocukluk donemidir. Bu siiregte tipki Nuh, Salih, Hid ve Lt
vakalarinda oldugu gibi, insanoglu sdylenene, yani ilahi kelama bir ¢ocuk gibi kulak
vermeme tavri icindedir. Hz. Ibrahim (a.s) ile birlikte insanligin olgunluk dénemi
baglar, artik insanlar daha agik ve secik, piril piril, net bir inanca ¢agrilmislardir. Hz.
Ibrahim (a.s) ’in tek Allah ilan1, insanoglu iizerinde biiyiik bir etki yapmis ve Hz. Musa
(a.s) bu temel iizerinden insanliga ¢agrida bulunmustur. Hz. Isa (a.s) ile insanoglunun
Allah inanci derinlestirilmis ve Hz. Muhammed (a.s) ile bu siirece bir yek(in ¢izgisi
cekilmis ve Allah yolu ebedi bir sekilde belirtilmistir (Karakog, 2000: 32). Karakog un
peygamberlere iliskin diisiinceleri degerlendirildiginde; ilk insan Hz. Adem (a.s.) ile
baslayan ve son peygamber Hz. Muhammed (a.s.) ile biten peygamberler siirecini, insan
hayatina ve insanin gelisme donemlerindeki davraniglarina benzetmektedir.
Peygamberler genel olarak Allah inanci ve imanin yol gostericileri olarak gonderilmis
olsalar da, semavi dinlerin ve gercek manada Allah inancinin baslangici Hz. Ibrahim
(a.s.) ile baglamaktadir. Allah inanc1 Hz. Isa (a.s.) ile pekismis, Hz. Muhammed (a.s.) ile
bu inang siireci sonlanmistir.

Allah inancinin ve Allah yolunun peygamberler vasitast ile insanliga
kazandirildigin1 ve bunun bir siire¢ i¢inde gergeklestigini ifade eden Karakog’a gore
peygamberler yeryliziindeki medeniyeti ingsa eden onciilerdir. Karakog’a gore, hakikat
medeniyeti; peygamberlerin ruh aynasindan diinyaya ve zamana yansimistir (Karakog,
1998h: 142). Ayrica her peygamberin hayati, bastan asagi bir medeniyettir, hakikat
medeniyeti bir agag¢ ise, peygamber hayati da bu agacin ¢ekirdegidir ve medeniyet
peygamber hayatinin agilimindan ibarettir. Peygamber, diinya hayatinda ote’yi etkin
kilar, yasar hale getirir ve insanin lizerine mutlak goélgesini distirtir.  Mutlakin
egemenligi karsisinda ne tek kisinin tartisilmaz iradesi ne de toplumun Onlenemez
istilast s6z konusudur. Toplum ve birey Allah’in iradesine teslim olur, yeni ve kutlu bir
toplum olmaya dogru gidilir (Karakog, 2001: 64-97).

Kader: Karako¢’un kader inanci, iman inancinin bir geregidir. Karakog¢’a gore
kader; Allah’in her varlik ve olayda, her zaman ve her mekanda mutlak bir tasarruf
sahibi oldugu inancinin, diger bir ifade ile mutlak imanin tabii bir sonucudur. Kader,
yaradilis ve olusun mutlak yorumlanmasi, birbirine karsi nisbi olan oluslarin, var
olmalar1 bakimindan mutlaka ayarlanmasidir, kader. Karakog’a gore kader olayi; insana

0zgl bir durumdur ve insanin hiirriyeti, su¢ ve ceza gibi yonleriyle nisbi diinyanin
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mutlak i¢inde yer almasi ve bu sekilde nisbinin de mutlaklagmasidir (Karakog, 2000:
38-39). Kaderi alin yazisi ile degerlendiren ve alin yazisindan kagilmayacagi i¢in, ebedi
hayatta neden cezalandirilacagimizi soranlar i¢in Karako¢ kaderi bu diinya ve &biir
diinyanin alinyazisi olarak agiklamaktadir.

Karako¢’un diislincelerinden yola ¢ikarak kaderin alin yazisi degil, hayatin ve
6limden sonraki yasamin varliginin mutlakligi, mutlak imanin dogal bir sonucu oldugu
aciktir. Kader bir yazgi degil, yaratilis ve olusun mutlak yorumlanmasidir.

Vahiy: Karako¢’un diinya goriisiiniin merkezinde vahiy yer almakta; vahyi,
“peygamberlerin mutlak hakikati idrak hali” olarak tanimlamaktadir. Bu diislincesini,
peygamberlerin hakikate en ¢ok yaklasan insanlar oldugu goriisii ile desteklemektedir.
Karako¢’a gore vahiy; bir manada peygamber sahsinda, insanligin tiimiine hitaben,
Mutlak olandan, yani Allah’tan gelen mesajdir (Karakog, 2000: 33). Karako¢’a gore,
akil ve vahiy birlikte kullanildiginda insanoglu huzura erecektir. Karako¢ bu tespiti;
insan akli vahye baglanarak iist akil haline gelir sozleri ile savunmaktadir. Vahiy
insanin birbirine zit gibi gelen melekelerini bile ayni kudrette calistirir. Insandaki,
inanis, diisliniis, hayal edis melekelerini bir araya getirir, birbirine yardim ettirerek isler
hale kor. Ciinkii vahiy, ne akla, ne sezgiye ne inanca irca edilebilir. O askin bir boyuttan
gelen ilahi bir bagistir (Karakog, 1980: 288-289).

Karakog¢’un tevhidi gelenek iginde olusturdugu ve hayatinin her alaninda goriilen
dirilis disiincesinin merkezinde vahiy bulunurken, rehberi peygamberdir. Hayata ve
sanata metafizik penceresinden bakan Karako¢’un metafizik kaynagi vahiydir. Vahiy
pmarmin kurnalart ise peygamberlerdir. Karakog’un vahye verdigi 6nemi, eserlerinde
stk sik yaptigi vurguda gormek miimkiindiir. Islim Medeniyetlerinin icinde
bulunduklar: sikintilardan ve onlara zehir kusturan Bati medeniyetinden kurtulusun tek
yolunun, Hz. Muhammed (a.s.)’in alemlere rahmet olarak getirdigi vahiy icinde
doniistiirmek oldugunu savunur (Yilmaz, 2015: 279-300).

Mucize: Tasavvufta sikca kullanilan kavramlardan biridir mucize. En basta
Kur’an’1n kendisidir mucize ve sonra peygamberlerin mucizeleri. Karakog’un mucizeye
yaklasimi kelami bir yaklagim degil, kendine 6zgii bir mucize anlayis1 vardir. Tasavvufl
diisiincesinde Karako¢’un, namaz ve oru¢ birer mucizedir aslinda. Bu baglamda
Karako¢’un mucize anlayisim kelami degil, mecazi anlamda degerlendirmek

gerekmektedir. Karakog, mucizelerin Allah tarafindan gonderilmis isaretler ve deliller
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oldugunu savunur ve mucizeleri peygamberler ile ifade eder. Karakog’a gore; her
peygamberi destekleyici mahiyette, Allah’in fiili olan, meydan okuyan, sadece bir kez
olup biten ve olaganiistli 6zellikleri olan mucizelere verilmistir (Kocakoglu ve Demir,
129).

Karakog’a gore; “Mucizeler, insaniistii tabakada, insanin melek kanatlarinin
yandigi mahseri yaratis nuruna ulagsmasidir. Insan o tabakaya ulastigi zaman
kendinden geger, elinden harikalar ¢ikmaya baslar. Deniz yarilir, yangin giil
harmanmina déner, olii dirilir, ay par¢alanir” (Karakog, 2000: 29). Karako¢’un mucize
tanim1 ve mucizelerin ger¢eklesmesini ifade eden sozleri incelendiginde; mucizenin
Allah’m giicliniin bir delili ve imkansizin imkanli olmasi oldugu anlasilmaktadir. Ancak
yine Karakog¢’un sozlerinde belirtilen mucizeler irdelendiginde, hepsinin peygamberler
tarafindan gergeklestirilmis mucizeler oldugu anlagilmaktadir. Bu baglamda Karakog¢’a
gore mucizelerin, peygamberleri destekleyici mahiyette kerametler oldugunu sdylemek
mimkiindiir.

Karakog¢’a gore her peygamberin mucizesi kendi yasadigi donemde goriinmiis,
etkisi giiniimiize kadar gelse de mucizeler devam etmemistir. Ancak Islam’in
Peygamberi Hz. Muhammed (a.s.)’in mucizeleri halen devam etmektedir. Karakog¢ bu
diistincesini Kur’an-1 Kerim’in her zaman yeni, taze, diri, kadim olmasi ile basli bagina
bir mucize oldugu ve mucizenin devam ettigi gercegi ile agiklamaktadir (Karakog,
1986c: 64). Karako¢ Hz.Muhammed (a.s.)’in, Mirag ve Sakku’l-kamer gibi
gerceklesmis ancak devam etmeyen mucizelerinde de dikkat ¢cekmektedir. O’na gore
Peygamberimizin Mirac’a ¢ikmasi, akil diinyasi sinirlari i¢inde bir durumdur. Ruh ve
madde ayrimmin kalktig1 bir noktada, Mirag mucizesinin ruhi mi yoksa maddi mi
oldugunun tartisilmamasi® gerektigini savunmaktadir. Ciinkii Hz. Muhammed (a.s.)’in
ruhu fevkalade yetkilerle donatilmig, Onun i¢in zaman, mekan ve madde engeli Allah
tarafindan ortadan kaldirilmistir (Karakog, 1986¢: 62-63).

Karako¢’un mucize hakkindaki diislinceleri degerlendirildiginde, mucizeyi;
gerceklesmis ve bitmis ancak manevi etkisi hdlen devam eden olaylar ve siiregelen
gerceklikler olmak tizere iki grupta degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Karako¢’a

gore en biiylik ve sonsuz mucize bizzat Kur’an-1 Kerim’in ta kendisidir. Bu dyle bir

% Yaygin anlayisa gore mucize olarak kabul edilmekle birlikte, kelamcilardan bunu reddedenler de vardur.
Bkz. Akbulut, 1992: 22-34.
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mucizedir ki; her zaman yeni, taze, diri, kadim ve 15181 ile insanlara yol gostermeye
devam etmektedir.

Mehdi. Mehdi veya kurtarici tasavvuru, eskatoloji i¢inde yer alan ve eskatoloji
mitoslarinin en 6nemlilerinden biridir. Eskatoloji mitoslarina gore, diinyadaki kaosa son
verecek ve nizami saglayarak toplumlari refaha kavusturacak bir kurtarici gelecektir.
Gerek din boyutunda ve gerekse tasavvuf boyutunda da insanlig1 kurtaracak ve diinyay1
nizama kavusturacak bir kurtaric1 beklentisi vardir. Ancak her dinin gelecekte bekledigi
kurtaricis1 farklidir. Hristiyanhi@in bekledigi kurtarict Mesih iken Miisliimanlarin
bekledigi kurtarict Mehdi’dir. Ancak, Kur’an’da Mehdi’nin gelecegini belirten hicbir
ayet yoktur, buna karsin Mehd1’nin gelecegini aktaran ¢ok sayida hadis bulunmaktadir
(Batuk, 2003: 46). Karakog’a gore, Hz. Muhammed (a.s.) sonrasinda karanliga batan,
hakikat yolunu terk ederek umutsuzlukla bogusan insanligin, yeniden giin 1s181na
c¢ikmasint saglayacak ve bu is icin Odevlendirilmis kisi Mehdi’dir. Mehdi, son
peygamberin izini takip ederek Islam diizenini yeniden diriltmekle gorevlendirilmistir.
Karakog; insanlig1 yeniden giin 1s18ma cekip cikaracak ve Islam diizenini yeniden
diriltecek olan Mehdi’nin, esatiri bir varlik olmadigini, insanlar arasindan g¢ikacagini
savunmaktadir (Karakog, 1980: 559-560). Karako¢’un, Mehdi diisiincesi metafizik bir
diisiinceden ziyade, fiziki manada bir gercekligin tasavvurudur. Ancak Karakog, zaman
zaman Mehdi kavramini;, “dirilis yolunun agilmasiyla tarih Deccali, Hakikat
Mehdisinin kiliciyla ikiye bicilecek ve Islam ruhunun bir nefesi olan Hz. Isa soluguyla

olii dirilecektir.” diyerek, metaforik olarak da kullanmaktadir (Karakog, 1979b: 8).

2.4. Diisiince ve Eserleri Uzerinde Etkili Olan Sahsiyetler Hakkindaki

Goriis ve Degerlendirmeleri

Sezai Karakog, basta edebiyatin siir alaninda olmak iizere Islami diisiince
lizerine cesitli eserler veren, eserlerinde ¢ok genis bir yelpazeden beslenmis, Tirk
edebiyatinin O6nemli sahsiyetlerinden biridir. Karako¢’un diisiince ve eserlerinde
tasavvufun oOnemli diisiiniirleri oldugu kadar, cagmin IslAm diisiincesinde ve
penceresinde yer alan sahsiyetlerinde etkisi vardir. Karakog; Muyhiddin ibnii’l-Arabi,
Imam Rabbani, Mevlana, Yinus Emre, Mehmet Akif, Necip Fazil Kisakiirek gibi Islam
cografyasinin 6nde gelenlerini bildigi gibi, ayn1 zamanda Dante, Rimbaud ve Camus

gibi Bat1 edebiyatinin fikir ve sanat adamlar ile yakindan ilgilidir. Karakog, diislince ve

46



sanat adamlarin1 Dogu ve Bati olmak {izere iki grupta degerlendirir. Karakog’a gore;
Dogu’yu bilmek kendini bulmak iken, Batiyr bilmek ise kendini ifade edebilmek
acisindan 6nemlidir. Diisiince ve eserlerini bu perspektiften ortaya koyan Karakog,
eserlerinde; diisiincelerine yakin gordiigii ve diislincelerini elestirdigi sahsiyetlere atifta
bulunur. Dolayisi ile Karakog’un diislince ve eserlerinde ¢ok sayida diisiince ve sanat
adaminin etkisi ve yeri olmustur.

Karako¢’un diisiince ve eserlerinde ¢ok sayida sahsiyetin etkisi ve yeri
olmasina ragmen; Mevlana ve Yinus Emre’nin, Karakog¢’un diisiince ve eserleri {izerine
etkisi bu caligmada ele alinmistir. Boyle bir sinirlamaya gidilmesinin temelinde, bu
calismanin konusu olan tasavvuf ekseninde Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat siirinin
incelenmesi yatmaktadir. Ayrica, Karakog¢’un Mevlana ve Ylnus Emre’nin diisiince ve
sanatlar1 hakkinda miistakil birer inceleme kitab1 ¢ikarmasi da, bdyle bir sinirlama

yoluna gidilmesinde etkilidir.

2.4.1. Mevlana Hakkindaki Goriis ve Degerlendirmeleri

Tasavvufun 6nemli sahsiyetlerinden Mevlana, Sezai Karako¢’un diisiince ve
eserlerinde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Hatta Karakog¢, Mevlana’nin biyografisi
tizerinde bir calisma yapmis ve bu ¢alismasini, Dirilis dergilerinin yedinci doneminde
(19.12.1988-27.03.1989) 15 bolim olarak yayinlamis ve sonra bunlart kitaba
doniistiirmistiir. Karako¢un Mevlana biyografisi, klasik manada bir biyografi eseri
olmayip, bizzat Karako¢’un kendine has iislubu ile ele aldig1 ve degerlendirdigi bir
eserdir.

Her ne kadar Mevlana siirden hoslanmadigini sdylese de (Nasr, 1995’den
aktaran Cebecioglu, 2007: 11), Sezai Karakog “Mevldana gibi ruh onciileri siirden dteye
gecmiglerdir, ama siiri de kendileriyle beraber gegirmislerdir. Dolayisiyla Mesnevi’de
siirden baska bir sey gormemek, insami yamiltir.” (Karakog, 1980a: 67-68) diyerek,
Mevlana’y sair olarak nitelendirmektedir.

Karako¢’un Mevlana biyografisi; Mevlana’nin ¢ocuklugundan baslayarak,
hayat1 boyunca yasadig1 6nemli olaylarin incelendigi ve bilinen temayiilden daha farkli
yaklasimlar getirdigi bir eserdir. Nitekim Karako¢; Mevlana’nin Anadolu’ya
yerlesmesini de tesadiifi bir olay olarak nitelendirmemekte, Mevlana’nin babasi

Bahaeddin Veled’i yurdunu birakip Anadolu’ya ilahi bir giiciin yonlendirdigini

47



savunmaktadir. Karakog¢’a gore, Bahaeddin Veled’i Anadolu’ya yonlendiren “kaderin
viiksek iradesine, yalniz simdiki zamana degil, gelecege de hiikmeden ilahi bir
degerlendirmenin, 6l¢tip bigme surrimin” etkisidir (Karakog, 1999b: 13). Karakog¢ bu
tespitini “manevi egitimden gegcmis insanlarin, onemli bir hayat degisikligi kararini
vermeleri i¢in, dig sebeplerin yeterli olmadigi, mutlaka i¢lerinde ‘izin’ ¢iktigina dair bir
isaret bekledikleri” diisiincesi ile savunmaktadir. Benzer sekilde Karakog, Bahaeddin
Veled’in atayurdu Harzemsahlar iilkesinden Konya’ya gelisinin de tesadiifi degil,
giizergahinda onca yerlesebilecegi yer varken Konya’ya yerlesmesini, “ddeta bir
sezgiyle aradigini bulmasi” olarak ifade etmektedir. Karakog, bu arayisin merkezinde
Mevlana’nin oldugundan hig¢ siiphe etmez. Ciinkii bu olay ona goére “bir rasathane
diirbiintintin déniip doniip sonunda aranan yudizi gokte bulusu” gibi bir olaydir.
Bahaeddin Veled, oglunun bu diinyadaki yerini bulmustur (Karakog, 1999b: 14).
Mevlana’nin yagantisi ve tasavvufi nesesinde Tebrizli Sems’in Konya’ya
gelmesi ile biiyilk bir degisim olmustur. Mevlana dergdhinda Ogrencilerine ders
vermekle ve halki irsad etmekle mesgul bir 4lim ve dnemli bir sifidir. Ancak, Sems’in
Konya’ya gelisi ile birlikte Mevlana, kendinden gegerek coskun bir Hak asigi haline
gelir (Cebecioglu, 2005: 34). Ancak Karakog’a gore; Mevlana’nin yasaminda belli bir
donemden sonra biiyiik degisiklik oldugu kanaati dogru degildir. Karakog’a gore;

Ciinkii her degisim veya olusum, derinlerde goriinmeyen planda yavas ve uzun
bir hazirlik déneminin mahsuliidiir. Ruhi gelisimler yalniz suur planinda degil,
suur altinda da uzun bir mayalanma déneminden sonra gerceklesirler. Mevlana
klasik tabirle hem akli hem de nakli ilim tedrisinden ge¢mistir. Onda vecd
vardir, fakat temkin hakimdir. Mevlana, medresede ders veren bir hocadir,
ancak bu onun giindiiz yiiziidiir, ahlakini kazanmus, ¢ilesini doldurmustur. Fakat
onun yalniz Allah’a kars1 degil, insanlara karsi da gorevleri vardir. Medresede
dersler veren Mevlana, irsad i¢in ortaya atilma egilimi géstermemis, uzak
durmustur. Ancak babasi ve diger biiytlikler ortadan ¢ekilince, mukadder vazife
an1 yaklastik¢a durum kritiklesmistir (Karakog, 1999b: 24-26).

Karakog (1999b: 36)’a gore Sems’in Konya’ya gelisi tesadiifi degil bir zarurettir.
Mevland’y1 tek bir goniil olarak nitelendiren Karakog, Sems’i “gonliin kendi varligin
duymas i¢in ikinci bir goniil”’ olarak degerlendirmekte ve ikinci gonliin goziikmesinin
sart oldugunu savunmaktadir.

Karakog, Mevlana’nin “Gel, gel, ne olursan ol yine gel. Ister kdfir ol, ister
putperest, Yine gel” diyerek tiim insanliga yaptigi evrensel g¢agrinin da yanlis

anlasildigini belirtmektedir. Karakog’a gore; Mevlana’nin bu ¢agrisi, murad edilmeyen
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bir anlama cekilmektedir, oysa bu s6z Mevlana’'nin tiim eserlerinin bir 6zeti ve hatta
oziidiir. Karakog¢’a gore, Mevlana’nin bu ¢agris1 bir teslimiyet cagrisidir, yetersiz,
mutsuz ve umutsuz durumdaki tiim insanlar1 Allah’a teslim olmaya, degismeye
cagirmaktadir. Mevlana bu c¢agris1 ile c¢agrilanin degisece8ini bilmekte, buna
inanmaktadir. Dergah, Allah’a inanmigh@in ve ondan umut etmenin ocagidir.
Bagislanma yurdudur. Tanr1 bagiglarinin manevi hazinelerinin insan iistiine bosandigi,
manevi sifa yurdudur. Karako¢ dergahi, insanin ruh degisiminde 1s18imn sembolii
(Karakog, 1999b: 58-60) olarak tanimlar ve Mevlana’nin cagrisin1 bu diisiincelerle
aciklar.

Karakog’un diislince ve eserlerinde, Mevlana ve onun Mesnevi’sinin oldukga
onemli bir etkisi ve yeri vardir. Karakog’a gore, Mesnevi siiphesiz bir vahiy degildir,
ancak {istlin bir ilhamin verimidir. Vahyin sicakligini yiireginde yasatan bir yorum, hem
yazildig1 ¢cag hem de ¢agindan sonrasi i¢in gorevi olan bir kitaptir. Bu baglamda
Karakog, onu Kur’an 6gretisini ruhlara sindirme 6gretisinden olusan bir egitim kitab1 ve
Kur’an’imn farkli bir yorumu olarak kabul eder. Karako¢’a gore Mevlana;,

Stre stire, ayet ayet, kelime kelime Kur’an’1 ruhuna gegirmis, ruhunu Kur’an’la

egitmis, ikisini birbirinden ayrilamaz héle getirmis, daha sonra o hakikatleri

zihninin, akil ve muhayyilesinin aynasinda somutlastirmig, canlandirmistir. Her
hakikatin hayat hikdyesini, mesellerle ve hikayelerle anlatmak, boylece belki de

istila altindaki iilkede bir inziva kosesine mahkiim edildigi i¢in iyice sinirlanmig

olan Kur’an egitimini gergeklestirmistir (Karakog, 1999b: 72-73).

Mevlana’yr Kur’an ehli olarak nitelendiren Karakog, eserini ise metafizik planl
ve konulu bir bilinglenme Ogretisi olarak kabul etmektedir. Karakog’a gore vahiy
degismez ve her zaman var olan ilahi kelamdir. Ancak zaman zaman yolundan ¢ikan
veya umutsuzluga kapilan Miisliimanlari, yeniden kendine getirmek icin bir cagr
gerekmektedir (Karakog, 1999b: 65). Iste bu nedene bagh olarak Karako¢ Mevlana’y
bir dirilis 6nderi olarak goérmekte ve Ogretisini de Miisliimanlar1 yeniden kendine

getirecek ¢agri olarak kabul etmektedir.

2.4.2. Yinus Emre Hakkindaki Goriis ve Degerlendirmeleri

Karako¢’un tasavvufl diisiincelerinden etkilendigi, goniil diinyasina, mistik
inanglarina ve sirlarina yakin bir dost (Erdogan, 2011: 110) olarak gordiigii sahsiyetlerin
basinda Yiunus Emre gelmektedir. Karakog’un incelemeleri arasinda yer alan Ytinus

Emre adli eseri, 1965 yilinda kitap olarak basilmistir. Karako¢’un diisiincelerinde, 13.
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yiizyll Anadolu i¢in bir mayalanma ¢agidir ve bu yiizyil ruhi, sosyal ve tarihi manada
Anadolu’nun Ronesans’idir (Karakog, 2009: 11). Kuskusuz Karakog’un 13. yiizyili
Anadolu’nun Ronesans’t olarak goérmesinde, yiizyilldan fazla bir siire devam eden
isgaller doneminin son bulmasi 6nemli bir etkendir. 11. yiizyilda Hagl saldirilan ile
baslayan Anadolu’nun isgali siireci, Mogol isgali ile devam etmis ve 13. yiizyilin
ortalarma kadar stirmiistiir. Karakog¢, Anadolu’nun isgallerden kurtulusu sonrasinda,
maddi ve manevi manada ugradig1 ¢okiintiinlin asilmasini, Anadolu’nun Ronesans’1
olarak degerlendirmektedir. Karakog¢’a gore; Mevlana, Hac1 Bektas, Hac1 Bayram’in
yani sira Yunus Emre de yeni Anadolu’nun 6nder kurucularindan biridir. Mevlana
Celédleddin metafizik planin mimaridir. Hact Bektag-1 Veli gibi ar1 insan ocaklari,
Anadolu’yu bastanbasa yenilerken, bunlarin hemen yani sira sanat ve de sanat adamlari
zuhur etmistir. Bunlarin baginda Yinus Emre gelmektedir (Karakog, 2009: 12-18).

Karakog, eserinde Y{inus Emre’yi anlatirken okuyucusuna Y{nus’un bazi politik
zorlamalarla nasil dar kaliplar i¢ine hapsedilmeye ¢alisildigi konusunda ikazlarda
bulunur. Karakog¢’a gére Ylnus’un Bektasilik ile bir iliskisi yoktur ve onu bu sekilde
sunmaya c¢alismak dogru bir yaklasim degildir. Karako¢’un diislince felsefesinde Yiinus,
pek cok tasavvuf sifisi gibi batini bir gelenekten gelmektedir. Ytnus Emre, kendisinden
sonra gelecek nesiller ve donemleri kusatacak bir ruh zenginligine ve ufka sahiptir. Bu
yiizden Y{nus’u belli kaliplarin i¢ine sokmaya calismay1 ve 1srarla muayyen ¢izgilerin
icine hapsetme gayretini, kotii niyetli zihniyetlerin zorlamasi olarak nitelendirmektedir.
Karakog; Yiunus Emre’ye yapilan bu kotii niyetli zorlamalarin Haci Bektas-1 Veli ve
Hac1 Bayram gibi tasavvuf ehilleri {izerinden gergeklestirilen sinsi bir tertip oldugunu
savunmaktadir. Karakog’a gore; Ylnus Emre’nin Bektasi oldugu yoniindeki iddialar
kesinlikle asilsiz ve mesnetsizdir. Karakog, bu iddialara dayanak gosterilen Y{inus
Emre’nin siirlerinden yola ¢ikarak bdyle bir sonuca varilamayacagini ifade etmektedir
(Karakog, 2009: 20-21).

Karakog¢’un Y{nus Emre ve siirleri ile ilgili diisiincelerini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir. Ynus Emre yasadigi doénemin sartlar1 geregi Tiirk-Islam hareketini,
diinya karsisina ¢ikarma sorumlulugu icinde bir gorev iistlenmistir. Y{nus, ait oldugu
wrkin farkliliginin tam suurunda ve higbir dar ekoliin adami olamayacak nitelikte bir
sahsiyettir. Onun siirlerinde Islam’m belli bash prensipleri ve motifleri yerlestirilmis,

ilk satirdan son satira kadar bir biitiinliik i¢indedir. Y@nus, siirleri ile isldm’1 en sade
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ancak en gii¢lii deyisler ile halka yayma idealindedir. Onun siirleri bir biitiin olarak
Islam’in duyus, diisiince ve inang Alemini isler. Siirlerinde 6liimii sik¢a ve dehsetli bir
tabloda ¢izse de, aslinda 6liimiin hayat kadar giiclii ve ger¢ek oldugunu gostermektir
amaci. Onun siirlerinde peygamberler, evliyalar ve hiikiimdarlarin gegip gidisi adeta
izlenir gibidir. Karakog’a gore, Yunus Emre siirlerinin her dizesinde 6nce Allah
ardindan da peygamber sevgisini dile getirir. Onun siirlerinde; Anadolu’nun erenleri,
veliler, tasavvuf ehilleri, sahabeler gezinir, dizelerinde insanlar1 namaz, orug, ahlak gibi
Islam’m emirlerine davet vardir. Ydnus Emre siirlerinde; Kur’an’daki usule uyarak
insan zihninin ancak canlandirabilecegi, bu diinyanin estetik goriiniisiinii ve giizellik
imkanlarini kabartarak cenneti tasvir eder (Karakog, 2009: 18-19).

Karakog, Y{nus Emre’nin sadece siirleri, ahlaki ve Islim anlayisini
degerlendirmez. Aynm1 zamanda YOnus Emre hakkindaki iddialar1 da agiklamaya ve
asilsiz olanlarini ¢iiriitmeye calismistir. Ynus Emre’nin egitimsiz olduguna inanmaz ve
halk arasinda timmi olarak algilanmasina neden olan “Elif okuduk otiirii, Pazar eyledik
gotiirii, Yaradilmigi severiz, Yaradandan étiiri” dizelerini, aslinda Yanus’un gereken
asgari egitimi aldiktan sonra, ihtiya¢ duydugu fazla bilgiyi, dort bucaktan toplayip
birlestirdigine delil olarak yorumlar. Karakog’a gore, Yanus Emre uzun ve yorucu bir
tahsil siirecine girmeden, kendisine gereken bilgi cevherlerini almakla yetinmistir.
Dortliigiin ilk iki misrasi ile son iki misrasi birbiri ile alakasiz gibi goriinse de, Y{nus
bu musralarla tasavvuf yolunu agiklamakta ve kendisinin insan sevme bilgisini tercih
ettigini vurgulamaktadir (Karakog, 2009: 24-25).

Karakog, Yinus ile Tapduk Emre arasinda gegtigi rivayet edilen ve Yinus’un,
Tapduk Emre’nin evine kirk yil dagdan odun tagimasi ve gotiirdiigii odunlarin higbirinin
egri olmamasimi da sembolik bir betimleme olarak degerlendirmektedir. Karakog’a
gore, bu rivayet Yanus’un Tapduk Emre yolunda gitmesi ve ona daima saglam miiritler
bulmasini sembolize etmektedir. Ylnus Emre’nin, “Bu kapidan egri bir sey girmez.”
soziinii de, Y®nus’un Tapduk yoluna girenler hakkindaki disiinceleri olarak
degerlendirir (Karakog, 2009: 28). Yine Karakog¢, Yinus Emre’ye gokten sofra inmesi
menkibesini tahlil ederken, Yunus Emre’nin veli sahsiyeti iizerinden tahlil eder.
Karako¢’a gore, Ylinus’a gokten inen ¢ift sofra; din ve sanat mecazini, diger bir ifade ile

Ylnus’a bahsedilen ilahi ikrami temsil etmektedir (Karakog, 2009: 26).
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Karakog’a gore, Ylnus Emre’nin siirlerinde miitemadiyen bir 6dev olgusu vardir
ve bu olgu oldukg¢a baskindir. Karakog, Ylnus’un siirlerini “oliimle ilgili metafizik
tirtinler, tabiatla ilgili lirik par¢alar ve inang perspektifli siirler” olmak iizere, li¢ gruba
ayirmaktadir. Ylnus, her ne kadar bu ii¢ grupta siirler yazsa da, genel olarak siirlerinde
Olim temasi islenmistir. Karakog’ gore, Ylnus i¢in 6liim bir hiclik degil, daha diri ve
canli bir hayattir. Insan1 sorumluluguna, her an kendisini hesaba ¢ekmeye yoneltir.
Ciinkii YOnus’un oliime bakisinda hayatin diyalektiginde yok olusa dogru bir gidis
degil, daha saglam bir var olusa dogru bir gelisim vardir (Karakog, 2009: 38-39).

“Bagslart ucunda hece taglari | Ne soylerler ne bir haber verirler

Bosanmuis damar, akmuis kan, | Batmuis kefenleri gérdiim.”

Karakog, YiOnus Emre’nin Olimii anlatan yukaridaki dizelerini; o6liimiin
dogrudan degil, dolambagli yollar1 ile vurgulandigina dikkat c¢eker. Karakog’a gore,
Yinus; 6limi mezar taslarma sordurtur ve bosanan damar, akan ve bir tortu halinde
mezarin dibinde biriken kan gibi son derece Ozgiin ve canli imajlarla Sliimii
anlatmaktadir (Karakog, 2009: 40).

Stileyman kus dilin bilir dediler / Siileyman var Siileyman’dan igeri.

Yinus ile balik beni ¢ekti deme yuttu bile /Zekeryad’la ka¢tim bile Niih ile tufanda
idim.

Karakog¢’a gore Ylnus un siirlerine yerlestirdigi kus sesleri ve balik hisirtilari,
olusun senfoni’si, yaradiligin siiridir. Kuslar ve baliklarin zikri gibi, Yanus’un siiri de
zikir ve dua cizgisine ulasmistir. Karakog’a gore, Ylnus’un; Siileyman kug dilin bilir
dediler / Siileyman var Siileyman’dan igeri beytinde hilkat sirr1 gizlidir. Nasil ki kus ve
karinca Hz. Siileyman ile konusup goriistiiglinde bir par¢a Siilleyman’lagsmissa, karninda
Hz. YGnus’u tasiyan balik da bir par¢a Ylnus’lasmistir. Karakog¢’a gore Ylnus’un
siirleri, i¢ ice acilan kirk kap1 gibidir, bu kapilar da hakikate acilir (Karakog, 2009: 33).

Ytinus Emre; IslAm dinini biitiiniiyle ruha gegirme amaciyla metafizik tabaka ve
kiiltiir tabakasi arasinda ilgi kuran siirlerinde, Allah ve Peygamber sevgisi yiireklere
islenmistir. Siirlerinde IslAm’in temellerini ve yiice ahlaki &gretirken, Cennet ve
Cehennemi, ahiret ve hesabi insana yaklastirir. Oyle ki Y{nus siirlerinde ¢ok basit
elemanlardan bir 6teki diinya kurar. Iinsanin iginde inanmis bir insan drer ve sonra 0 bir
sahsiyete doniisiir. Ylinus Emre tiim bunlari, vahyin ve hadisin Tiirk¢e’ deki en yaklagik

mana imkanlarini kullanarak yapar. Nitekim Salavat’in bir nevi Tiirk¢e karsilig1 olan;
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Adi giizel kendi giizel Muhammed deyisi, yalniz kelimeleri degil, ritmiyle, sesiyle,
uyandirdigr hisle de ayn1 fonksiyondadir. Yine Yanus Emre’nin; Her kancaru bakar
isem / Gordiigiim seni sanarum beyti de vahiy kaynakli olup, Yiiziiniizii nereye
cevirirseniz ¢evirin orada Allah’in yiiziiyle karsilasirsiniz (Bakara, 2/115) ayetinden

miilhem olup, Ylnus Emre’nin siirlerindeki tasavvuf anlayisini ortaya koymaktadir
(Karakog, 2009: 45-48).
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UCUNCU BOLUM

3. TASAVVUF EKSENINDE SEZAI KARAKOC’UN HIZIR’LA KIRK
SAAT SIIRININ ANALIZI

Cumhuriyet dénemi ile birlikte pek ¢ok alanda oldugu gibi sanat ve edebiyatta
da geleneksel goriislerin yerini modernite almaya baslamistir. Cumhuriyet doneminin
geleneksel diinya goriisiine sahip edebiyatc¢ilarindan Yahya Kemal, ayn1 zamanda klasik
siir mirasina da sahip ¢ikan ender sairlerden biridir. Yahya Kemal’in siirlerini gelenek
ile modernitenin bir sentezi olarak tanimlamak miimkiin olsa da, genel olarak klasigin
veya diger bir ifade ile geleneksel siirin diri tutulmasi amaciyla yazilmis siirler olarak
tanimlamak daha dogru bir yaklasimdir (Bayrak, 2011: 403).Yahya Kemal diginda,
gelenegi siirinde biitiin boyutlari ile ele alan en 6nemli sair Karakog¢’tur. Karakog,
sadece siirlerinde degil, diislince yazilarinda da gelenegi ve dirilisi Oone g¢ikarmistir.
Ancak, Karako¢’un gerek siirlerinde ve gerekse yazilarinda gelenek kavraminin
cergevesi net bir sekilde belirlenmis degildir. Buna karsin, Karakog¢’un tiim eserlerinde;
gelenek, din ve uygarlik kavramlari ¢ok yakin bir iliski i¢inde kullanilmistir.
Karakoc¢’un diisiinsel felsefesine gore gelenek, ancak bir uygarlik alaninda var olabilir.
Ona gore bu uygarlik alanini olusturan ve belirleyen temel nokta ise din ve onun 6ziinde
yer alan metafiziktir. Uygarlik hayatin biitiin alanlarinda metafizigin kurumsallagmasi
sonucu olusan bir siiregtir (Enser, 2019: 78).

Karakog’un siirlerinde metafizigi 6n plana ¢ikarmasinin temelinde kuskusuz
gelenek ve din olgusu yatmaktadir. Karako¢’un siirlerinde gelenek anlayisini ve
gelenegi on plana ¢ikarmasini Ebubekir Eroglu su sozler ile aktarmaktadir (Eroglu,
1981: 41):

Sezai Karakog¢’un yaptigi, (...) kendi siiri icinde eski siirimizdeki siirseli ve
genel 6zl aramaktir. Bigimsel yararlanma bulunmadigi nasil kesinse Oylece,
yalniz bir imge tastyicisi olmak degildir. Onu eski sairlerimize baglayan nokta,
bu genel 6ziin aranmasindadir. Tanzimat’tan beri gelen kirik ¢izgiyi bu noktada
yadsidigimi belirtmis ve bu kirik cizgiler 6tesinde giden devamlilik 6gesini
aramistir.

Karakog’a gore, gelenekle sahih bir bag kurmak, ancak uygarlik havasit ve
metafizik ruhun kavranmasi ile miimkiiniidiir. Karako¢ un siirlerinde yapmaya galistigi

bu metafizik ruhun kavranmas: iken, pesinde oldugu sey ise metafizik iizerinde



yiikselen mutlakligi elde etmektir. Karakog’a gore, gelenegin temel belirleyicisi olan bu
metafizik mutlakliktir ve tiim siirlerinde metafizik mutlakli§i yakalamaya ve
uygulamaya calismistir (Karakog, 1982: 23-25). Karakog’a gore, Islam Uygarhig
hayatin pek cok alaninda oldugu gibi, sanat ve siirde de kendini Arap, Acem ve Tiirk
varyasyonu ile gostermistir. Karakog’a gore, her varyasyon kendine 6zgiin geleneklerini
olusturmakla birlikte, bu gelenekler ortak bir temele yani Islam’a dayanmaktadir. Bu
nedenle temel ilkeler acisindan her ii¢ varyasyonda ortaya konan siirler benzer
niteliklere sahiptir. Siirin Tiirk varyasyonu dendiginde, Osmanli doneminde ortaya
konan ve Divan Edebiyati olarak adlandirilan edebi donem anlasilmalidir. Karakog’a
gore, Divan Edebiyati her ne kadar Arap ve Acem edebiyati tecriibesinden faydalanmak
suretiyle ortaya ¢ikmis olsa da, kendine has ve 6zgiin bir karaktere sahiptir. Karakog¢’a
gore, orijinal olmak demek; yeni olmak, tarihsel bir iiretim siirecine sahip olmamak
veya koksiiz olmak degil aksine, derinlikli ve ¢ok yonlii bir yapinin iizerinde kendisi
olabilmektir (Karakog, 1982: 119).

Karakog’a gore, Islam’m ortaya ¢ikist sonrasinda kurulan tiim uygarliklar
doneminde siiri belirleyen ana damar, ortak bir metafizik akismn varhigidir. Islam
cografyast olduk¢a genis bir alana yayilmis, bu cografyada kurulan uygarliklar
birbirinden uzak kiiltiirler olsa da, sonug¢ olarak yilizyillar boyunca bu metafizik damar;
sanat1 belirleyen, sanatgilari ortak bir zeminde yakinlagtiran ve kimi zaman onlar
birlestiren asli bir ¢ati olmustur. Nitekim Karako¢ bu durumu, tarzlari birbirinden
oldukga farkli iki Divan sairi olan Fuzuli ve Nedim iizerinden ornekleyerek su sekilde
aciklamaya ¢alismaktadir (Karakog, 1982: 28-29):

Birbirinin tam zidd1 gibi goriinmelerine karsin, Fuzuli ile Nedim arasinda, belki
garip, fakat biiylik bir yakinlik oldugunu gérmek igin ikisinin divanini arka
arkaya okumak yeterlidir. Bu yakinligi, sdyleyis yakinligi gibi gérmek yanlis
olur. Bu, daha cok bir ruh yakinligi, ayn1 diinyayi iki ugtan solumadan gelen bir
yakinliktir.

Karakog’a gore, sanat veya siirdeki bu ortak karakter veya iist ¢at1 sanat¢inin
icinde bulundugu uygarligin havasi ve metafizik ruhudur. Karakog, gelenegi;
klasiklesmis edebi iiriinlerin olusturdugu bir yap1 olarak tarif ederken, ayni zamanda
metafizik ruhun tecessiim etmis hali olarak da tanimlamaktadir. Karakog’a gore, bu
metafizik ruhu anlamadan, gelenegin gercek boyutlariyla kavranmasi miimkiin degildir

(Karakog, 1982: 29).
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Karakog, kendisini gelenegin var oldugu diinyaya ait hissetmekte ve bu nedenle
modern diinya ile arasina mesafe koymaya calismaktadir. Dolayis1 ile gerek hayatinda
ve gerekse eserlerinde, gelenek ile modernite arasinda bir ara formiil bulma cabasi
icinde olmamistir. Karakog’a gore, gelenek; cok biiyiik bir birikim ve giiclii bir
dontistirme ameliyesini i¢inde barindirmaktadir ve bu nedenle geleneksel olani
moderne uydurma gayreti imkansizdir. Gelenegin sahip oldugu bu direngli yap1, dogal
olarak ondan sekille smirli bir yararlanma imkanmi sunmaktadir. Sayet bir sanatci
gelenegi bu giine tasima gayreti igcindeyse, dogal olarak kendisinde de bir degisimi
gerceklestirecektir. Bunun nedeni ise, gelenegin degismez olusudur ve ancak ona
eklemlenerek bir adim daha ileri tasinabilir. Gelenek, her seyden dnce bir 6zl barindirir
ve o 0z ki dinin kendisidir. Bu durumun farkina varamayan veya ideolojik sebeplerle
kabullenmeyen sairler, gelenekten yararlanmak hususunda s1g kalmis, gelenekle
yiizeysel bir iliskiye girmis ve kisa siirede bundan vazge¢mislerdir. Ancak, Karakog;
Kopiik siiri ile gelenege baglanmis, Hizir’la Kirk Saat siirinde gelenegi 6n plana
cikarmig ve sonrasinda da gelenek ¢izgisinde 1srar ederek, tiim eserlerinde gelenek
anlayisina sadik kalmistir (Eroglu, 1981: 33).

Karako¢’un siirlerini ve siirlerinde gelenegi 6n plana ¢ikaran anlayisini,
Ayvazoglu (1996:178); Tiirk siirinin 18. yilizy1l baslarinda kaybettigi mutlagi yeniden
ele gecirme calismasi olarak degerlendirmektedir. Ayvazoglu (1996: 178)’na gore;
1960’11 yillarin sonlarinda ortaya ¢ikan siirde gelenekten yararlanma hevesi, bu yolda
caba gosteren sairlerin birikim azlig1 yiiziinden sonugsuz kalmistir. Bu yillarda Sezai
Karakog ise, Islam siirinin dziinii yakalama heyecan: icinde bir doniisiim gecirmistir.
Sezai Karakog¢’un bu déniisiim siirecindeki siir denemeleri Islam sanatcilarinin tarihi
riinlerinden degil, onlarin prensiplerinden hareket ederek ve bu prensipleri cagin
sartlarina gbre yeniden yorumlayarak, modern bir siir ortaya koymak olarak
nitelendirilebilir. Karakog¢’a gore, gelenek sayesinde sair baska bir zamanda yasama
imkam kazanir ve boylece ge¢mis donemlerdeki sairlerle adeta cagdaslariymis gibi
diyalog kurabilir. Gelenege saygi duyulmalidir ancak bu saygi, eskilerin tanrilastirilmasi
anlamma gelmemektedir. Ciinkii eskileri her zaman yeniden degerlendirmek
miimkiindiir ve yapilmas1 gereklidir. Ancak bu degerlendirme yapilirken, iyi niyetle
yapilmali ve ge¢miste verilen eserlere sevgiyle yaklasilmalidir. Gelenekten yararlanma,

gecmisteki eser ve sairleri taklit etmek veya onlarin adlarini kullanmak degildir.
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Gelenege duyulan saygi da ona sorular yoneltme hakkini ortadan kaldirmaz. Bu nedenle
gelenek, sair i¢in getin bir imtihan diinyasidir ve bu imtihant kazanan sair, gecmisle
kars1 karsiya kalarak gelenegin onayimi almistir. Yenilik aslinda gelenege bir adim daha
attirmaktir. Karakog’a gore, yeni olmak demek eskinin sirrin1 bulmak demektir ve eski,
Olmezlik sirrina ermistir. Sair, bu dlmezlik sirrin1 arayan kisidir (Karakog, 1982: 96).
Karako¢’un ifadelerinden de anlasilacagi iizere, Karakog¢ icin gelenek On planda
tutulmas1 gereken bir durumdur. Ancak bu yenilik, gelenegin inkar1 veya
degistirilmesinden ziyade, gelenegin prensiplerine baglh kalmak suretiyle onu yeniden
yorumlayip, gelenege bir adim daha attirabilmektir.

Cumbhuriyet donemi sairlerinden ve diisiiniirlerinden Karakog¢’u ayiran en énemli
husus, kuskusuz Karakog¢’un diisiince ve siirlerinde metafizigin esast teskil
etmesindendir (Yildiz, 2008: 1840). Karakog’un siirleri; imgeler ve modern kavramlar
tizerinden, metafizik duyus ve disilinlisten fiskiran dizeler olarak tanimlanabilir.
Karakog¢’un siirlerinde metafizigin disavurumunun temelinde ise, tasavvuf ve tasavvuf
eksenindeki imgelerin yer almasi yatmaktadir. Oldukg¢a geng yaslardan itibaren tasavvuf
ekseninde siirler yazan Karakog¢’un siirinin gelisim siirecinde tasavvufi imgelerin arttig1
ve zenginlestigi goriilmektedir. Karakog’un ilk dénem siirlerinde tasavvufi imgeler daha
ekseriyetle metafizik bir 6z halinde kendini gostermektedir. Bu nedenle klasik tasavvufl
imgeler, Karakog’un ilk donem siirlerinde daha az goriilmektedir.

Sezai Karako¢’un kaleme aldig;, Cocuklugumuz, Sehzadebasi’nda Giin
Dogmadan, Kiiciik Na't, Gok Giiriiltiisii Aniti, Kig Amiti ve Furtina gibi siirlerinin yani
sira, Hizir’la Kirk Saat, Taha’min Kitabt ve Giil Mustusu gibi uzun siirleri, hem bigim
hem de muhteva baglaminda tasavvuf eksenindeki siirler olarak dikkat cekmektedir.
Karakog¢’un siirinde, modern dilin daha yetkin kullanilmaya baslandigini ve bigimin
daha da 6nem kazandigini, sairin Balkon siirinde gérmek miimkiindiir. Bu manada
Balkon siiri, Karakog’un tasavvuf ekseninde imgeleri modern kavramlarla birlikte daha
belirgin kullanmaya basladig: siiridir. Bu bakimdan Balkon siiri Karakog¢ un siirlerinde
yeni bir donemin baslangici olarak nitelendirilebilir. Karako¢’un siirlerinde tasavvufi
kavram ve imgelerin belirgin kullanildigi, hatta tasavvuf sifilerinin isim ve eserlerinin
birlikte zikredildigi ve tasavvufa ait sembolizmin yer aldig1 siirlerinden biri de Hizir’la

Kirk Saat siiridir (Yildiz, 2008: 1841).
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Karako¢’un siirinin adinin Hizir’la Kirk Saat olmasmin derin manasini, yine
tasavvuf ekseninde ve temelinde aramak miimkiindiir. Nitekim basta tasavvuf olmak
lizere, Islam tarikatlarinda cilenin siiresi kirk giindiir ve kirkinci giiniin sonunda miirid
aydinlanmis vaziyette ¢ileden ¢ikar. Bu nedenle Karakog siirini, tasavvufi manada
aydinlanma ve ¢ileden ¢ikisi tasvir etme, genis manada ise toplumsal dirilise 151k tutma
maksadiyla kaleme almistir denilebilir.

Hizir’la Kirk Saat siiri, Sezai Karakog un Siirler- 11 adli siir kitabinda yer alan
ve 40 bolimden olusan, uzun siirlerinden biridir. Karakog, Hizir’la Kirk Saat siirini
kalem alimisinin hikayesini, hatiralarinda su sekilde aktarmaktadir (Karako¢ 1990’dan
aktaran Ete, 2013: 92-93):

Mayis haziran aylarinda (1967) aksamiizerleri Yenikapi’ya iniyor, deniz
kenarindaki kahvelerde Hizirla Kirk Saat’i yaziyordum. Sanki denizle miilakat
yapiyordum da siir bu miilakatin notlariydi. Iki ay icinde asag1 yukar1 40 giin
kadar deniz kenarma inip siiri boliim boliim yazdim. Tabii ki ikindiden sonra
gidiyor aksam doniiyordum... Her gidisimde net bir saat yazmis oldugumu
kabul edersek kitap igin kirk saatlik net bir ¢aligma olmus demekti. Kitabin ismi
de bir nevi bu olusumuna uygunluk gostererek Hizirla Kirk Saat oldu.

Calismada, Karako¢™un Siirler III- Hizir’la Kirk Saat kitabinin, 2012 yilinda
yapilan 11. baskisi kullanilmis ve tasavvuf ekseninde Hizir’la Kirk Saat siiri

degerlendirilirken, siire iligkin atiflar bu kaynaga yapilmistir.

3.1. Hizir’la Kirk Saat Siirinde Dini-Tasavvufi Kavramlar ve Genel Bir

Degerlendirme

Hizir’la Kirk Saat siiri, igerik baglaminda ele alindiginda ilk on dokuz bolim
(bu boliimler ayn1 zamanda kendi basina miistakil siir olarak da nitelendirilebilir),
Hizir’1in kendisini anlattigi boliimdiir. Karakog bu boéliimlerde, Hizir’1 anlatmak yerine,
Hizir’in agzindan ve kendi sozleriyle kendisini anlattirmistir. Siirin 20. boliimii Yedi
Uyurlar ile baglar ve 40. bolime kadar dinler tarihini anlatir. Siirin dinler tarihini
anlatildig1 bu boliimlerde Islam tarihi, &zellikle Hz. Muhammed (a.s.)’in dogumu ile
baslatilmistir. Siirin 20. ile 40. boliimleri arasinda tasavvuf Oziiniin her zerresini
hissetmek miimkiindiir. Karakog siirin 40. boliimiinde, Mehdi’nin gelisi ile Direnis ve
Islam’1n yeniden Dirilis’ini tasvir ederek, Islam tarihini ve siiri tamamlar.

Hizir’la Kirk Saat siirinde gecen tasavvufi Kavramlarin sikligina iliskin verilerin

yer aldig1 Tablo 3.1 incelendiginde genel olarak siirde ¢ok sayida tasavvuf ekseninde
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kavramin oldugu goriilmektedir. Siirde, dogrudan veya gondermeler yoluyla gecen
tasavvufi kavramlar sadece tabloda zikredilen kavramlar ile sinirli degildir. Siirde,
Karako¢’un bizzat adim1 zikretti§i ve gondermede bulundugu sahsiyetler oldukca
fazladir. Karakog, her ne kadar siirde dogrudan Islim Peygamberi Hz. Muhammed
(a.s.)’in ismini zikretmese de, aslinda siirin 20. ile 40. boliimleri arasinda; olaylar,
imgeler ve tasvirler ile ¢ok fazla Hz. Muhammed (a.s.)’i anlatmakta ve ona gondermeler
yapmaktadir. Siirde Karakog, peygamberleri tarihsel bir kronolojide zikrederken, ayni
zamanda islam’1n dért halifesi, veliler, ulular ve Islim’in da kiymet verdigi sahsiyetlere
gondermelerde de bulunur. Siirde, kah Sems-i Tebrizi’yi, Hallac-1 Mansur’u, ibn-i
Arabi’yi zikrederken, ayni1 zamanda Yedi Uyurlar’i, Harut ve Marutu’da anlatmadan
gegmez.

Hizir’la Kirk Saat siirinde kullanilan tasavvuf eksenindeki kavramlar ve

kavramlarin siklig1 agagidaki Tablo 3.1°de verilmistir.

Tablo 3.1. Siirde Gecen Tasavvufi Kavramlar ve Kavramlarin Sikhig

Tasavvufi Kavramlar K"él:;lsl:na Tasavvufi Kavramlar Kuél;;'sllma
Allah-Tanr1 9 Ayet 7
Kur’an 16 Cennet 9
Cebrail 13 Cehennem 5
Peygamber 20 Mirag 5
Ibrahim Mekke 13
Siileyman Medine 3
Musa 18 Kudiis 7
Yusuf 5 Dirilis
Davud 1 Kiyamet 24
Yinus 3 Mahser 2
Hz. isa 18 Ask 6
Yakub 2 Namaz 8
Meryem 8 Orug 4
Lat 2 Ulu 15
Hizir 30 Kutsal 3
Veli 1 Kutsal Kitap 7
Mevlana 1 Miisliiman 5
Melekler (Israfil, Azrail) 3 Firavun 9
Vahiy 3 Araf 5
islam Halifeleri 9 Su 104
Kébe 4 Kuyu 12

Siirin Islam tarihinin islenmeye basladigi 20. béliimiinde, Karakog; Yedi

Uyurlar’1 yine kendilerine anlattirir. Yedi Uyurlar menkibesi, Kur’an- Kerim’in Kehf
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Siresi’nde gegmektedir. Karakog, menkibede bahsi gecen magara metaforuyla Islam
tarithinin 6nemli olaylarina gegisi saglar. Hizir’la Kirk Saat siirinin temelini Kehf
Sure’sinde anlatilan ii¢ olay olusturmaktadir denilebilir. Karakog; siir boyunca
gondermelerde bulundugu tiim unsur ve olaylari, magara veya su metaforuyla birbirine
baglamigtir. Karako¢ Kehf Stre’sindeki ab-1 hayat (Kehf, 18/60-82) ile ilgili ayetlerle
baglantili olarak su ve magara tasvirlerini, imanin birer simgesi olarak kullanmistir.
Benzer sekilde Karako¢ su kavramini ¢agristiran kuyu metaforunu da ayni maksat ile
kullanarak su, kuyu ve magara kavramlarina hem bir kutsiyet hem de tasavvufi bir mana
yiikklemistir. Karako¢g’un magara metaforuyla anlatmak istedigi aslinda, siirin
tamaminda da yapmaya c¢alistig1 Dirilig’i tasvir etmekten baska bir sey degildir demek
miimkiindiir. Karako¢’un magaraya yiikledigi kutsiyet aslinda pek ¢ok dinde goriilen bir
tasvirdir. Nitekim Jung, Kehf suresinde gegen ii¢ kissanin da, birbirini destekleyen ve
tamamlayan veriler olarak degerlendirmistir. Jung’a gore; tarih 6ncesi devirlerden beri
magara imgesi insanlari etkiledigi gibi ibadet i¢in kullanilan, pek ¢ok dinde de Kutsallar
Kutsali’nin bir bi¢imidir. Magara’y1 ayn1 zamanda bir Aiicre olarak da ifade eden Jung’a
gore “Tanri’’min tecellisi ister hiicredeki bir imge ile ister soyut bir simge ile
canlandirilmis olsun ya da katigiksiz bir mimari tarzinda baska bir isaret ile gosterilsin,
hiicre, bu tecellinin yeridir”. Bu nedenle magara yeniden dogusun gergeklestigi, insanin
kulugkaya yatip yenilenmek tizere kapatildigi gizli bir oyuktur (Kasapoglu, 2006: 4-8).
Karako¢’un siirde; su, kuyu ve magara gibi dogadaki varliklara kattigi kutsiyet
manasini, Karakog’un diislince ve siirlerinden etkilenip feyz aldigi Y{nus Emre’nin
siirlerinde de sik¢a gormek miimkiindiir. Yaratilisin izlerinin su, ates ve toprak gibi
kavramlar ile agiklanmasini, Ylnus Emre’nin; “Pddisahin hikmeti gor neyledi/ Od u su
toprag u yile soyledi/ Bismillah deyiip getiirdi topragi/ Ol arada hazir oldu ol dagi /
Toprag ile suyr biinydd eyledi/ Ana Adem dimegi ad eyledi /Yil gelip ardinca debitdi
ani/ Andan oldi cism-i Adem bil bum” (Ozgelik, 2010: 211) dizelerinde de gormek
miimkiindiir. Ylnus dogada bulunan dort temel element ile Adem (a.s.)’in yaradilisini
tasvir etmekte ve bu kavramlara tasavvufi manada kutsiyet atfetmektedir. Dolayist ile
Karakog¢’un, siirde su ve magara metaforuyla yapmaya calistigt Dirilis tasviri ile
Yinus’un dogadaki dort element ile yaptig1r Yaradilis tasviri ayn1 minvaldedir demek

mumkindiir.
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Genel olarak siirin yapist incelendiginde, siirde Kur’an-1 Kerim temelli tasvir ve
gondermelerin epeyce bir yer kapladig1 goriilmektedir. Siirde Karakog’un Islam tarihine
gondermeler yaparken biz kollektif anlayisi, sahsiyetlere yonelik gondermelerde ise
ticiincii tekil sahis olarak seslendigi goriilmektedir. Karakog siirinde Islam tarihi ve
kiiltiiriinden aldigi biitiin unsurlari, modernizmin unsurlarin1 da ekleyerek gelenegi
yeniden iiretime gotiiriir.

Cagimizin mutasavvifi olarak nitelendirebilecegimiz Sezai Karako¢’un Hizir’la
Kirk Saat siiri; bir manada ilk satirindan son satirma kadar, buram buram tasavvuf
kokmakta demek yanlis bir ifade olmayacaktir. Dolayist ile siirde gegen kavramlar her
ne kadar modern ¢agin kavramlar1 gibi goriinse de, aslinda bir¢ogu mana baglaminda
tasavvufidir. Bu sebeple, Hizir’la Kirk Saat siirinin her kelimesi aslinda tasavvuf
ekseninde kavramlardir. Bu baglamda tasavvuf ekseninde siiri incelerken, kavramlar;
Allah, Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed (a.s.), Hizir, veli ve ulu Kisiler, Mirag, Hicret ve

Dirilis ana basliklari altinda toplanarak degerlendirilmistir.

3.1.1. Allah

Hizir’la Kirk Saat siirinde Allah kavrami, siirin sekizinci boliimiiniin  son
dizesinde, “yaradilisa siikiir” ile kullamlir. Karakog Ben sen Isa ve Yahya / bir giilii
yetistirmek i¢cin yaratilmigiz /siikiir tanriya dizeleri ile hem yaradilis hem de bir giilii
yetistirmek i¢in yaratiimisiz sozleri yaradilisin nedenini basit bir ifade ile anlatmaktadir.
Siirin 1. ile 19. boliimleri dogrudan Hizir’in kendini anlatmasi ile kurgulandigindan,
yaradilisin nedeni ve varolus i¢in Allah’a siikreder Hizir. Bu stikiir 6yle bir siikiirdiir ki,
hem Hz. Isa, hem Hz. Yahya, hem de Hizir kendi iizerinden makam ve mevkii gibi
hicbir ayrim yapmaksizin, tiim insanligin yaradilis ve varolus gayesini ve yaratana
stikredilmesi gerektigini vurgular. Karakog¢’un makam ve mevki ayrimi olmaksizin her
canlinin, yaratilig ve varolus icin Allah’a slikretmesi gerektigi diisturunu, Mevlana’nin
Mesnevisinde yer alan diisiincelerinde de goérmek miimkiindiir. Mevlana’da tipki
Karakog gibi diinyaya gelis nedenini; bir giilii yetistirmek icin yaratilmisiz kadar basit
ve sade bir amag¢ olarak vurgular ve asil gayenin Allah’a varmak oldugunu “Oraya
gideyim, oraya gideyim, yukaridaydim, yukarrya doneyim; birak beni, ben buraya bir an
siginmak i¢in gelmistim, birak beni gideyim” dizeleriyle ifade eder (Mehr, 2012: 178).
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Karakog, Allah’t dogrudan zikrederek kullanir dizelerinde. Mevlana ve Ynus
Emre ise, Allah’1 ask, kavusulmak istenen sevgili, varilacak menzil, Hakk gibi tasavvufi
manada kavramlar ile kullanmislardir.

Karakog¢’un siirinde, Allah kavrami daha ¢ok peygamberler ve Hz. Muhammed
(a.s.)’in aktarildig1 boliimlerde yaygin olarak kullanilmistir. Siirde, Allah kavraminin
tasavvuf ekseninde degerlendirilmesi Peygamberler ve Hz. Muhammed bahsinde

ayrintili olarak alinacagindan, bu baslikta fazlaca degerlendirmede bulunulmamustir.

3.1.2. Kur’an-1 Kerim

Siirde Kur’an-1 Kerim; birinci boliimiin ilk siirinden itibaren zikredilmektedir.
Hizir’1 giiniimiiz modern hayatina getiren Karakog, giiniimiiz insanlarinin Kur’an’a
ilgilerini, Hizir’in su sozleri ile aktarir; Her evde kutsal kitaplar asilyydi / Okuyan
kimseyi gormedim /Okusa da anlayani gormedim. Hizir’in kendi agzindan aktardigi bu
tespitte, glinlimiiz Miisliiman’larinin Kur’an-1 sembolik bir kutsiyet atfederek evlerinde
duvara asili bir nesneye donistiirdiiklerini, okunmadigini ve ne yazik ki okunsa bile
Kur’an’in hakikatlerinin anlasgilmadigini ironi ile aktarmaktadir. Karakog¢, Hizir’in
agzindan yaptig1 bu ironi ile insanlara sitem ederken, kurtulusun tek yolunun ve
caresinin Kur’an oldugunu da, “Kur’dn’d: tek avunus tek umut tek diisiince” dizesi ile
bir ¢oziim olarak géstermektedir, okurlar1 vasitasiyla tiim insanliga.

Karakog¢ icin Kur’an, aydinligin ve yeniden dogusun kaynagidir. Siirin 10.
boliimiinde “Sonra Kur’dn okudular ayrildik 6yle aydinlandik ki / dogudan da batidan
da birden giin dogmustu sanki” tasviri ile Kur’an’mn bir giines gibi dogudan batiya tiim
diinyayr aydinlattigin1 anlatir. Karakog, yaradilis maksadini, rizayr ve hakikatin sirrina
ermeyi de Kur’an tizerinden aktarir siirde. “Kurban bayramidwr en derin bayram bence
IKur’an dinlemis ve ondan boyun egmislerdir sanki yasamin sirrina bizden dnce
ermiglerdir sanki” dizeleri ile her canlinin Kur’an ile hayatin sirina erebilecegini
vurgulamaktadir. Yaratilisin ve hayatin sirrima ermek, ancak hakikati bilmek ile
miimkiindiir der Yanus Emre ve bu hakikati bilmenin yolunu da Kur’an oldugunu su
dizelerle aktarmaktadir:

“Yinus 'un sozii siirden amma ash kitaptan

Hadis ile denene key (bilgi) sddik olmak gerek

Ey kendoziinii bilmeyen soz ma 'nisini bulmayan.
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Hak varligin ister isen usilm ile Kur’an dadir

Ey sozlerin aslin bilen gel de bu s6z nerden gelir.

Soz aslimi anlamayan sanir bu s6z benden gelir’(Golpiarli, 1991: 140-184).

Yinus Emre, insanin yaradilis gayesinin kaynagin1 Kur’an olarak belirtmekte ve
Kur’an’da yazan her soziin, yaradilisin kaynagi Allah s6zii oldugunu vurgulamaktadir.
Bu baglamda Karako¢ un, Y{inus Emre gibi yaradilisin sirrinin ve hakikatin kaynaginin
Kur’an oldugu gorisiinii siirde vurguladigi ve hakikat kaynagma yonlendirdigini
soylemek miimkiindiir. “Kur’dn kelamum didi goniile eviim didi /Goniil ev 1ssin bilmez
ddemden tutmayalar” (GOlpmarli, 1991: 169) dizeleriyle, goniil evinin sahibini
bilmeyeni insanda saymasinlar diyerek Yunus, Kur’an’t ve ayetleri goniil evi olarak
addetmektedir.

Siirde sadece Kur’an’1 bir kitap olarak anlatmaz Hizir, ayn1 zamanda Kur’an’in
nirlar1 olan ayetleri de; “Her ayet bir iilkeye bedel bir erdir/Her sure cihana bedeldir”
giizellemesi ile vahyin Onemini ve tek bir ayetin bile biiyiikliigiinii ortaya koyar.
Karakog siirde, “Her dyet bir iilkeye bedel bir erdir / her sire cihana bedeldir
IKur’dn’sa arsin manifestosu” dizeleriyle, Kur’an-1 Kerim’in sadece insanlara ve
diinyaya gonderilmis bir kitap olmadigini, Kur’an’in arsin manifestosu oldugunu
aciklar. O ars ki sadece gokyiizii olarak algilanmamalidir, Kur’an, alemlere rahmet ve
nurdur. Ayn1 zamanda da kainatin yaradilis1 bir manifesto gibi Kur’an’da agiklanmastir.

Karako¢ siirinde Kur’an-Kerim kavramimni dogrudan ve kutsal kitap olarak
kullanmis, ayni zamanda Kur’an’i aydinligin ve yeniden dogusun kaynagi olarak
gostermistir. Ynus Emre ve Mevlana ise, Kur’an’t dogrudan kavramsal olarak
kullanmaz eserlerinde. Her ikisi de Kur’an’1 bir niir olarak tasvir ederek anlatir ve

Kur’an’1 yaradilis ve hakikat sirlarinin yazdigi kaynak olarak gosterirler.

3.1.3. Hz. Muhammed (S.A.V.)

Hizir’la Kirk Saat siirinin 33. bolimi, Hz Muhammed (a.s.)’in dogumu ile
baglar. Otuz iiglincii boliimiin ilk dizeleri olan “Siitunlar ¢okse ne dersiniz/ Save golii
kurusa/ Sénmez ates sonse” tasvirinde, Hz. Muhammed’in dogumu sirasinda diinyada
olusan olaylar ve tepkilere gonderme yapar. Nitekim Hz. Muhammed (a.s.)
dogdugunda, basta Mekke olmak {izere diinyadaki biitiin putlar devrilmis, miisriklerce

kutsal sayilan Save Golii kurumus, Iran’da Atesgede’lerin bin senedir yanan kutsal atesi
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sonmiistiir (Giirtunca, 2007: 5-9). Karakog; Hz. Muhammed (a.s.)’in dogusu ile
diinyanin karanliktan aydinlhiga gectigini; “Akan suyun sesi degisti/ Esen riizgarlarin
dogrultusu/ Giin dondii/ A¢ti mevsim” dizeleri ile aktarmaktadir. Karakog, Hz.
Muhammed (a.s.)’in dogusunun sadece doga olaylar1 ile dinsel bir tepkimeye
doniistiigline dikkat ¢ekmez. Hz. Muhammed (a.s.)’in dogusu ayni zamanda insanlarin
da degisim ve tepkilerine yol agtigini; “Istanbul’da bir balik¢i/ Hali¢'te bir hayal
gordii/ Gitti eve/ Yorganlara saldirdi Bizans saraywnda/ Kristal bir kadeh kirildi/
Bozuldu durdu/ Giines saati/ Kudiis 'te” dizeleri ile anlatir. Karako¢, Hz. Muhammed
(a.s.)’in dogumunun diinya ve insanlar iizerindeki etkisi ve ilahi degisimi tasvir etmez
sadece. Ayni zamanda Hz. Muhammed’in anne karnina diisiisiinii de ilahi giiciin
tecellisi olarak addeder ve dogum esnasinda annesinden gelen suyu tasvir ederek,
denizin bir altini, yani Hz. Muhammedi getirdigini anlatir; “Meryem 'in duydugu kelime
gibi/ Kabartmalasiyordu/ Iginde yavas yavas/ Sag cocuk cizgileri/ Altin getiren deniz
gibi/ Asiliyordu buram buram giiz engebeleri”dizeleriyle.

Karako¢’un, Hz. Muhammed (a.s.)’in dogumunu anlatirken kullandig1 deniz/su
kavramina, tasavvuf ekseninde kutsiyet kazandirmistir. Yinus Emre’de siirlerinde, Hz.
Muhammed (a.s.)’in dogumunu su ve kus gibi kavramlar lizerinden anlatir. YGnus’un
dizelerinde Hz. Muhammed (a.s.)’in dogumu:

“Biz uludan isitdiik evvel er yaratildi |Padisahun birligin evvel kadim er bildi.
Bunca yil bunca zamdn biz isitdiik bi-giimdn |Calap kendii sun’indan ere Tanrilik kildh.
Eydiirler bir kusidi hikmeti okiis idi IIki cihdn ‘rifi ol kusdan ‘ibret aldi. Ol kusun her
bir yoni yiiz bin yigirmi dort binl Evvel ol kus u¢uban rahmet géline taldi.Ciin gélden
girti dondi budak tizere kond: | Silkindi her bir yénden bir tamla su dékiildi. Ol suyun
her birisin bir can yaratdy giizin | Ol cdnun her birisi bunda peygamber old: tasviriyle
aktarirken, Togd: ol din metdsi andan oldi kamust |Adem Halil ii Miisd hiiccet ii biirhdan
bana. Adem atadan berii veli evliya Nebi | Hak miiserref eyledi Ahmed’i kamu yiizden.
Yiriin gogiin safast Mustafd’dur | Kamu ‘ahdiin vefdst Mustafd’dur” dizeleri ile
Adem’den beri tiim insanlarim ve yer ile gokiin yaradilisin, Hz. Muhammed (a.s.) igin ve
onun hatirina oldugunu hatirlatir (Giiler, 2006: 64-66).

Hz. Muhammed (a.s.)’nin dogum mucizesi aktarilirken, gerek Karako¢ ve
gerekse Yanus Emre’nin dogrudan O’na hitap ettigi sdylenemez. Her iki tasavvuf sairi

de, Hz. Muhammed’in dogumunu; tasavvufta sik¢a kullanilan su kavrami iizerinden
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tasvir etmektedir. Ancak, Yinus Emre’nin siirlerinde, tasavvuf ekseninde daha fazlaca
tabiata 6zgli kavramlarin kullanildig1 ve pek c¢ok kutsal sahsiyet ve olayin bu kavramlar
ile tasvir edildigini sOylemek gerekir. Buna karsin Karakog ise, bu kavramlar1 daha ¢ok
giincel zamanin sdylemleri lizerinden kullanarak olaylar1 tasvir etmektedir.

Hizir’la Kirk Saat siirinde, sadece Hz. Muhammed (a.s.)’in dogumu degil, ayni
zamanda peygamberligi ve pek ¢ok mucizesi de, giincel modern kavramlar ve sdylemler
ile tasavvuf ekseninde tasvir edilmistir. “Bu sitma baska sitma / Ey kadin ortebilirsin
ortebildigin kadar ortiileri” dizeleri ile Hz. Muhammed (a.s.)’e vahyin gelisini tasvir
eden Karakog, Cebrail (a.s.)’in vahiy getirdiginde, ortaya ¢ikan tarif edilemez durumu
sitma kavrami iizerinden tasvir etmektedir. Yine Hz. Muhammed’e Hira Daginda
Cebrail (a.s.) tarafindan teblig edilen ve ilk vahiy Ikra ayeti, siirde; “Yaprak yaprak acip
okuyan Hira’yi/ Orada kabul eden ilk kelimeyi” dizeleriyle, Hz. Muhammed (a.s.)’in
peygamberligini tasvir etmektedir. Karakog, Hz. Muhammed (a.s.)’in, Cebrail (a.s.) ile
karsilagsmasi ve ilk vahyi almasi ile igine diistiigii vaziyeti sitma ile tasvir ederken,
sitmaya tutulan bir insanin yaprak gibi titredigi gercegi lizerinden hareket etmektedir.
Nitekim Karakog¢’un, Hz. Muhammed (a.s.)’in sitmaya tutulmasini; “Yeni bir kitabin/
Bir yolculuk doniisiiniin/ Bir yaprak ¢evriliginin” dizeleriyle, Hz. Muhammed (a.s.)’in
kendisine verilen gorev ve yiiklenen mesuliyetin etkisiyle diistiigli hal olarak
nitelendirdigini sdylemek miimkiindiir. Karako¢, Hz. Muhammed (a.s.)’e peygamberlik
tebligini hiisn-ii tahlil ile tasvir ederek, yeni bir peygamber, kitap ve donemin
basladigina isaret etmektedir.

Karakog, “Kalk ey/ Ortiilere biiriinmiis Peygamber” dizesiyle, Cebrail (a.s.)
tarafindan Hz. Muhammed (a.s.)’e vahyedilen ikinci sre’nin (Miidessir) 1. ve 2.
ayetlerine atif yapar. “Bu sitmayla iyi edeceksin/ Tifolar: vebalari/ Insanhg kdgit kdgit/
Burusturan ciizami/ Can sarasini/ Havra harmanmini/ Gégiiyle gonenen Harran't/ Cile
comlegi Iskenderiye'yi/ Sen dirilteceksin” dizeleri ise; Hz. Muhammed (a.s.)’in,
insanligin kurtulusu ve diinya diizeninin saglanmasi igin Ilahi Gii¢ tarafindan
gonderilmesi olarak tasvir etmektedir. Karako¢’un, Hz. Muhammed (a.s.)’ e génderilen
ilk iki streyi, kurtulusun habercisi, Kur’an-1 Kerimi ise sifa kaynagi olarak gordiigiinii
s0ylemek miimk{indiir.

Hz. Muhammed (a.s.)’in peygamberligine kanit i¢in kendisinden mucize

gerceklestirmesini isteyenlere, Allah (c.c.)’in izni ve kerameti ile Ay’1 ikiye bdlmesi
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mucizesi de, Karako¢’un siirinde dolaysiz bir sekilde; “Bize ayt bol dediler/ Ayr bol
pargala bizi inandwr dediler” dizeleri ile aktarilmaktadir. Ancak Karakog, Hz.
Muhammed (a.s.)’den kanit isteyenleri; “Ayt bol parcala diinyaya firlatalim | Sesin yeni
sancagini/ Roma'yr bir kere de biz yakalim / Halic'i kusatalim/ Zincir kiralim kole
kurtaralim / Col atint Okyanus'a uzatalim / Arab'm ayagini / Biiyiik denizlerde yikatalim
/ Bizi zamana fisudayani / Biz dudaklarimizla degil / Yiireklerimizle fisildayalim”
dizelerinde, kurtulusa ve cihada giden yolda kendilerine 6nderlik/liderlik edecek kisinin
giiciinii gormek isteyen insanligin temsilcileri olarak konusturmustur. Ayni zamanda
Karakog, Hz. Muhammed (a.s.)’in mucizesinin; Islam’m yayilmasi ve evrensel bir din
olmasini sagladigin1 vurgulamaktadir.

Hz. Muhammed (a.s.)’in peygamberligi ve Islim’in yeryiiziine gelisi, Mevlana
tarafindan su sekilde aktarilmaktadir.

“Kiifiir, insanligin yiiziinii karartmisti. Hz. Muhammed'in nuru imdada yetisti.
Oliimsiizliik davulu calindi, sonsuza kadar yasayacak olan manevi saltanat geldi.
Yeryiizii manen nurlandi, yesillerle biiriindii, gokyiizii sevincinden yenini, yakasini yirtti.
Yeniden ay ikiye yarildi, miicerred olan ruh geldi. Diinya tatlilikla doldu ve beline
mutluluk kemerini bagladi. Kalk, zira o ay yiizli tekrar geldi' Goniil yedi gogiin
isaretini gdsteren usturlab gibi oldu, Ahmed’in génliiniin asiklamast yedi cildi
doldurdu” (Mevlana, Divan-i1 Kebir’den aktaran Gokge, 2007: 103). Hz. Muhammed
(a.s.)’in peygamberligi ve Islam’in gelisi, Mevlana’ya gore kiifriin artmasina bagl bir
yeniden diriligtir. Nitekim Muhammed (a.s.)’in gelisiyle yeryiizii nurlanir, yesillere
biirliniir ve gokylizii sevincinden pargalanir adeta. “Yeniden ay ikiye yarildi” dizesinde
Mevlana, Hz. Muhammed (a.s.)’in kendisinden kanit isteyenlere gosterdigi mucize
tasvir edilirken, mucize ile birlikte miicerred “olan ruh geldi” diyerek Islam’in
biiylimesi ve yayilmasi tasvir edilmektedir.

Mevlana, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve Islim’mn gelisini tabiatin
kavramlar1 ve mutluluk ile aciklarken, Karako¢ metaforik kavramlar ve cihad tizerinden
tasvir etmistir. Her ne kadar Mevlana ve Karako¢ arasinda tasavvuf ekseninde
kavramsal farklilar bulunsa da, Karako¢’un kendine has kentli tasavvuf dili dikkate
alindiginda, modern imgeler ve kavramlar ile tasavvufi tasvir yaptigini sdylemek yanlis

olmayacaktir.
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3.1.4. Peygamberler

Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat siiri, tasavvufi temalar kadar, siirde tarihsel
kronolojide peygamberlere bizzat isimleri ile géndermeler yapmustir. Siirin biitiiniinde
neredeyse Kur’an-Kerim’de ve diger kutsal kitaplarda ad1 gegen biitiin peygamberlere,
sairin metafizik anlayis1 ile gondermeler yapilmistir. Ancak, genel olarak siirde Hz.
Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (a.s.)’e daha fazla sayida génderme yapilmustir.

Karakog¢, Hizir’in agzindan yaradilis nedenini agiklarken; “Yaz isa’nin / kis
vahya’min bahar yaz giiz kis / ben sen isa ve yahya / bir giilii yetistirmek i¢in
yaratilmigiz / siikiir tanriya diyerek hem Hz. Isa, hem de Hz. Yahya’ya gonderme
yapmaktadir. Karakog, siirin on yedinci boliimiinde ise; Sarabim bddisaba / Yiinus’a
aittir balina / dis ve tarak Yinus’a aittir | demir ve zebur ve ses ve dfke davud’a aittir |
ve dert ve sabwr ve yara | ve yaraya dayanmak sanati eyyib un isi | ziilkiifiil 'diir giin
dogmadan geri doneceklerin kefili | bu halkin hilesini en iyi yusa bildi | iste o zaman
ates en keskin bir suurla | ortasina dogruldu ganimetin” dizeleri ile pek ¢ok
peygambere gonderme yaparken, aym1 zamanda bu peygamberlerin en ({istiin
ozelliklerine de vurgu yapmaktadir.

Kasas Suresi’nin 7. ayetinde isaret ettigi kissada; Miisa 'nin annesine, “Onu
emzir, basina bir sey gelmesinden endige ettiginde onu nehre birak. Korkup
kaygilanma. Biz onu sana geri dondiirecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz
diye vahyettik ” (Kasas, 28/7) denmektedir. Karakog, “suya birakilmis ¢ocugu / kurtaran
kadin dsiye” dizeleriyle Hz. Musa’nin dogumundan sonra hayatta kaligina génderme
yaparken, ayni zamanda siirin pek ¢ok yerinde yaptigi gibi suya kutsiyet yiiklemektedir.
Karakog siirde sadece Hz. Musa’nin dogum ve kurtulusunu tasvir etmez, ayn1 zamanda;
“Ehramlarn 6liim saati / Goz dénemi / Yahya saati degil Isa saati degil / Musa saati”
dizeleriyle, hem peygamberliginin hem de onun mucizelerinin gerceklestigi zamanlari
tasvir eder. Nitekim “Ehramlarin éliim saati” ile Firavun’ un sonunun geldigi ve Hz.
Musa’nin peygamberliginin geldigi tasvir edilmistir.

Allah’in peygamberlerine bahsettigi mucizeleri, Onun hikmetinin ve kerametinin
bir kanitidir. Hz. Musa’da Allah’in hikmeti ve kerameti ile mucizeler gostermistir. Bu
mucizelerinin baginda kuskusuz hem Kur’an’da hem de Tevrat’ta zikredilen;, Hz.
Musa’nin Allah ile Tur-1 Sind’da konusmasindan sonra, asasinin yilana doniismesi

mucizesi gelmektedir (Taha, 20/ 17-20). Karakog siirde “Beyaz elin koyundan ¢ikma
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vakti / yilana kutsal bir odev yiiklendigi saat” dizeleri ile hem mucizeye génderme
yapmakta hem de Allah’in, kudretinin tecellisini asay1 yilana doniistiirerek yilana kutsal
bir 6dev yliklemesi ile vurgulamaktadir. Benzer sekilde Karakog¢ siirde “Sagda
Musa’min bayrag dikili / Solda Firavun’un / Vakit bir biiyii vakti / Bir biiyiiniin obiir
biiyiiden ayrilma vakti” dizeleriyle, Tur-1 Sina’da ger¢eklesen mucizeye gonderme
yapar. ikinci mucize ise yine Taha Suresi 22. Ayetinde “Bir de elini koltuguna sok.
Kotii bir durum bir hastalik olmaksizin, baska bir mucize olarak bembeyaz bir halde
¢tksin” (Taha, 20/22) emri ile Hz. Musa’nin ellerinin mucizevi bir sekilde bembeyaz
olmasidir. Karakog siirde bu mucizeye; “Ah bu ne beyaz ne beyaz / Musa 'nin elleri,
Beyaz elin koyundan ¢ikma vakti” dizeleri ile gonderme yapar.

Hz. Musa peygamber olduktan sonra Firavunu hakk dinine c¢agirmakla
vazifelendirilir. Ancak, Firavun’ un Hz. Musa’nin peygamberligine inanmaz ve onu
clrlitmek maksadiyla tilkenin dort bir yanindan biiyiiciiler ¢agirir. Biiyiiciiler ile Hz.
Musa’nin bir meydanda toplanmalarini, Karako¢ “Topragin iistiinde/ Toz iginde
yapilacak bir sey var/ Bir degisim/ Iste bir degisim saati” dizeleriyle degisimin ve
dirilisin zamaninin gelmesine gonderme yaparak tasvir eder. Hz. Musa’nin biiyticiiler ile
karsilasmalarim ise, “Musa’yla biiyiiciiler kars: karsiya geldi/ Israil ve Misir karst
karsiya geldi” dizeleriyle tasvir eder. Firavunun emriyle Misir’in {inlii biiyiiciileri civa
ile birlestirilmis sahte yilanlarini yere atarlar. Sira Hz. Musa’ya gelince, Allah: “Ey
Musa! Sag elindeki asay1 yere birak, td onlarin yaptiklari biiyiileri yutsun. Onlarin
sihrini bozsun™(Taha, 20/69) der. Karakog bu mucizeyi “Olii agacin yilana dénme vakti/
Yilana kutsal bir ddev yiiklendigi saatl Ki yilan boylece eski bir giinahint ddeyecekti”
dizeleriyle hatirlatir. Hz. Musa elindeki asay1 yere biraktiginda asa kocaman bir yilan
olur ve biiyiiciilerin yilanlarmni yutar. Boylece Hz. Musa, kendisine gelen asa ile
peygamberligini Misirhilara kanitlar. Karakog, Allah’in kudreti ve hikmetinin, tim
bliylilerden daha gii¢lii ve imanin tiim bilgilerin {istiinde oldugunu “Ve aga¢ civay
yendi/ Inang yendi bilgiyi” dizeleriyle vurgular.

Hz. Musa ile Firavun arasinda gecenler Taha Suresi’nde kissalar halinde
aciklanir. Sezai Karakog’da bu kissayi siirinde tiim ayrintilart ile aktarir okuyucusuna.
“Vakit bir biiyii vakti / Bir biiyiiniin obiir biiyiiden ayrilma vakti / Denizi bir kosuda ata

cevirme islemi” dizeleriyle Karakog, Hz. Musa’nin Israilogullari ile birlikte Misir’dan
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¢ikarken, Firavunun askerlerinden bir mucize ile Kizildeniz’in yarilmasi sayesinde
kurtulugunu tasvir eder.

[slam inancinda ve tasavvufta yilan cogu zaman seytan olarak rivayet edilmekte
ve seytanin yilan suretine biirlinerek insanlar1 kandirdig1 nakledilmektedir. Yilanin eski
giinahi, kuskusuz seytann Hz. Adem ile Hz. Havva’yl kandirarak cennetten
kovulmalarina sebep olmasidir. “Ki yilan boylece eski bir giinahini 6deyecekti” dizesi,
tasavvuf ekseninde yilanin (seytan); isledigi bu biiyiik glinahin kefareti olarak tasvir
edilmekte ve bu sayede tovbe ettigi seklinde vurgulanmaktadir.

Hizir’la Kirk Saat siirinde Karakog, Hz. Musa gibi Hz. Isa’nin da hayatin1 ve
mucizelerini kapsamli bir sekilde tasvir eder dizelerinde. Siirin on ikinci boliimiinde;
“Ey kadin sana fisildayacaklar mustu sana” dizesi ile Hz. Isa’mmn dogumunun
miijdesini Hz. Meryem’e miijdelenecegini tasvir ederek baslar Hz. Isa’y1. Bir baska
ifade ile Cebrail’in, Hz. Meryem’e babasiz bir ¢ocuk doguracagini sdylemesine
gondermede bulunur bu dizeyle. “Iste o vakit cocuk doguran kelime geldi” dizesiyle
Allah’m “kiin” (ol) (Ali Imran, 3/47) emrine géndermede bulunur Karakog.

Bir peygamber geldiginde kuskusuz inanmayanlar ve ona siiphe ile bakanlarin
ilk istekleri, kendisine inanmak igin bir mucize gdstermesidir. Hz. Isa’ya “Ey Meryem
oglu Isa! Dediler. Rabbin bize gékten bir sofra indirebilir mi” (Maide, 5/112) diye sorar
yanindakiler ve Hz. Isa Allah’a dua ettiginde, Rabbi ona mucize olarak bir sofra
gonderir. Karakog bu mucizeyi “Sofra sofraya deger sofra sofraya/ Sofra sofraya bakar
yaklaswr sofra sofraya/ Boylece gokten sofra iner daga” dizeleriyle hem ayete
gondermede bulunur hem de mucizeyi dogrudan sofra kavrami ile kutsallastirir.
Nitekim siirin yirmi dordiincii boliimiinde bu mucizeyi “Idris Ishak ve Sit azigi/ Ilyas
g6lgesi/ Bir Yusuf aksami/ Ilerde bengisu doldurmak igin/ Biinyamin’in yiikiine
saklanmig/ Giimiis su tasi/ Yakup 'un koyun postu/ Ibrahim atlasi/ Bek¢iyse Musa’nin
asast” dizeleriyle yeniden yorumlar. Bu yeniden yorumlama gokten inen sofranin
ortamini tasvir ederken, aym1 zamanda sofraya katilanlarin sahsiyetleri bakimindan
kutsiyetini de ortaya koymaktadir. Nitekim sofrada olanlarin hepsi peygamberlerdir ve
bu bakimdan her seyi ile sofra kutsaldir.

Islam inanc1, tasavvuf diisiinceleri ve Anadolu insanmnm inanclarinda, dzellikle
dini mertebesi yiiksek sahsiyetlerin niir’dan yaratildigi yoniinde giiglii bir inang vardir.

Bu inancin temelinde ise, Tahrim Suresi’nin 8. ayetinde gecen; Nurlar: onlerinde ve
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saglarinda kosup parlayacak. Derler ki: “Ey Rabbimiz! Nurumuzu tamamla ve bizi
bagisla, siiphesiz ki sen her seye kddirsin” (Tahrim, 66/8) Allah kelam1 yatmaktadir.
Gerek Hristiyanlik’ ta ve gerekse Islam’da Hz. Isa nir, yani 1sik ile tasvir edilir.
“Aydinhgin artisindan oldu Isa” dizesi ile Karakog, iman edenlerde bulunan nfiru Hz.
Isa ile biitiinlestirmis, ayn1 zamanda Hz. Isa’y1 “Allah in niir'u ile tamamlanmis iman
ehli” olarak tasvir etmistir. “Isa da gelmisti/ Arkasinda bir fosfor ¢izgisi” dizeleri ile
Karakog, Hz. Isa’nin ardinda hayal edilen aydinlik halesine géndermede bulunur. Yine
Karako¢ “Oructa aydinligiz Isa’yla Meryem’le” dizesiyle, hem orucun insanlari
aydinlattigina vurgu yapmakta, hem de tiim iman ehillerinin orug¢ tuttugunu, diger bir
ifade ile orucun iman edenlere farz kilindigina génderme yapmaktadir.

Karako¢ siirinde Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesini de metafizik ekseninde
tasavvufi Kavramlar ile tasvir etmektedir. “Isa adina Isa/ Aksamin kristali katedrallerde/
Carmiha gerilmektedir boyuna dizeleri ile Hz. Isa’nin carmiha gerilmesini tasvir
ederken, Iki bin yil once degil/ Asil simdi” dizeleri ile metafor yaratmaktadir. Ciinkii
Karakog’a gore; inang kristale benzemektedir® ve aslinda iki bin yil énce ¢armiha
gerilen Isa degildir. Karakog’a gore ¢armiha gerilen Isa’dan iki bin yil sonra Isa’ya
inanlarin inanci, diger bir ifade ile inancin kendisidir ve her gecen giin de ¢armiha
gerilmeye devam etmektedir inang.

Ylnus Emre’nin siirlerinde pek cok peygamberin yeri vardir ve Ylnus
peygamberler hakkindaki Kur’dn’da yazan kissalar {izerinden empati yaparak
peygamberler ile berabermisgesine yasar o kissalari.

“Sekiz u¢mak dsiklara kosk ii saraydir bilene.

Muiisi’leyn hayran olup Tur daginda kalan benim.

Miisi peygamber ile binbir kelime kildim.

Isi peygamber ile goklere ¢ikan benim.”

Yinus, dizelerinde; tasavvuftaki peygamber ile olma haline aciklik getirmekte
ve onlarin yasadiklar1 halleri yasama 6zlemi ¢ekmektedir. Nitekim Kur’an kissalarinin
ibadet boyutu ile yaganmasinin nasil olacagina da 151k tutar Ytnus (Kabakeili, 2013:

630). YGnus Emre’nin siirlerinde peygamber kavrami; daha ¢ok hayati ile Ornek,

4 Dirilis dergisinin 22 Agustos 1988 tarihli, 5. sayisinda Karakog, kristale yiikledigi anlami soyle kaleme
alir; “Belki, inang, o billur tas, yeni bigimlerle kristalize olmak i¢in disaridan zorlaniyor, ama, igi
ve 6zl ayn1 kalmak sartryla. Yoksa kirilip parga parca olan kristal ya da kirilan, delinen elmas
degerini yitirir. O, kirilan pargalarin bir araya gelmesiyle de eski deger ve niteligini kazanmaz
(Karakog, 1988’den aktaran Dalyan, 2012: 474-475).
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imrenilecek ve onlarin hayatin1 yagayabilme 6zlemine vurgu yapan, diger bir ifade ile
miirsid ve insan-1 kamil tasvirleri ile yer almaktadir. Sezai Karakog ise siirinde,
peygamberlerin; sahsiyetlerini, 6zelliklerini ve hayatlarin1 metafizik kavramlarla tasvir

etmektedir.

3.1.5. Hhzir

Islam inancinda Hizir; sonsuz ilim sahibi, peygamberler ve evliyalara yoldaslik
eden, tefsir alimlerine gére peygamber, tasavvuf ehillerine gore veli (Ocak, 1990: 64),
halk inanigina gore ise, darda kalana yardima kosan, ab-1 hayat ictigi ve halen hayatta
oldugu varsayilan bir sahsiyettir® (Ocak, 1990: 69; Celebi, 1998: 410). Karako¢’un
diisiincelerinde Hizir’in, halk inamisina gore darda kalana yardima kogan algisinin
gicliit oldugunu séylemek yanlis bir tespit olmayacaktir. Nitekim siirin besinci
boliimiinde “Ben Hizir... giin... falan saatta... yerde/ Inceleme yaptim/ Anne sucsuzdu
ve oldii/ Baba su¢suzdu eski incirler gibi hisirdiyordu/ Kiiciik ¢ocuk su¢suzdu/ Bal rengi
bir akil sarasina bagiglandi/ Obiirleri sucsuzdu/ Suglu bendim/ Geg kalmistim” dizeleri
ile Hizir kendisini darda kalana kosan kisi olarak tanitmaktadir. Yine Karakog¢’un
“Irmakta yikandim/ Oliimsiiz ¢amagirlar giyindim” dizeleri ile Hizir'mn ab-1 hayati
ictigini, diger bir ifade ile 6liimsiizliiglinii vurgular. Hizir’ in 6liimsiizliigline iliskin bir
baska tespit ise; Karakoc¢’un siirde; iki ¢ocugun kendi aralarindaki konusmaya atif
yaparak, ¢ocuklarin kendisini tasvir ettiklerini aktarir Hizir’in agzindan “Yas: hep altmuis
ti¢ / Yiizii yeni gelmis bir vahiy gibi / Gozlerinin éniinde hep Rahman siiresi canlanir”
dizeleri ile Hizir’in, Hz. Muhammed (a.s.)’in 6ldiigli yasta goriindiigii ve yasinin hig
degismedigine vurgu yapar.

Karako¢’un, Hizir’m ab-1 hayati ictigi yoniindeki inanci, Y{nus Emre’nin
siirlerinde de gormek miimkiindir. “Degmeler bu sirra irmezier lediinnidiir ‘aziz /
Hizrt koyup yolda ben kerriibila gerdan olam / Girdiim ‘iskun denizine bahrileyin
yiizer oldum /Gest idiiben denizleri Hizir 'layin gezer oldum / Bir mekdna varmisam ki ol

beniim yurdum degiil / Hizr ila zulmete irdiim ab-1 hayvan isterem” (Bars, 2016: 736)

5 Muhadisler ve fakihlere goére Kur’an’1 Kerim’de gegen Biz senden dnce de highir insana éliimsiizliik
vermedik (Enbiya, 21/34) ayeti Hz. Muhammed (a.s.)’i kastetmektedir ve bu ayete dayanarak
Hizir 6liimsiiz degildir. Tasavvuf diislincesindeki mutasavviflara gore ise, Hizir’'in ebedi
yagsadiginin delillerini; Kur’an-1 Kerim’deki Ziilkarneyn/ab-1 hayat ayetleri, Hz. Adem’in cesedini defn
edenin Hizir oldugu ile ilgili hikdyeler ve mustavviflarin Hizir’la goériismeleriyle ilgili yazili menkabeler
olusturmaktadir (Ocak, 1990: 69; ).
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dizeleri ile Ylnus, Hizir’in; 6liimsiizliigiine, lediinni ilmine ve denizlerde s6z sahibi
olusunu tasvir eder.

Sezai Karakog¢’un, Hizir’la Kirk Saat siirinde Hizir; bir anlamda yasam tarzini,
tecriibelerini ve gézlemlerini bizzat kendisi anlatir okuyucuya. Her ne kadar Islami eser
ve kaynaklarda Hizir’in fiziki 6zelliklerine iliskin fazla bilgi olmasa da, genel olarak ak
bir ata binmis, yesil elbiseler i¢inde ve giizel yiizlii olarak tasvir edilir (Pala, 1999: 184).
Tasavvuf’ta Hizir, hakikat bilgisini ve metafizik bilgiyi Hz. Musa’ya 6gretmesi ve Kehf
Suresi’nde zikr edilmesi nedeniyle ayr1 bir 6neme sahiptir. Karakog, siirde “Suayb’in
gortinmeyeni benim / Ben ogrettim Musa’ya esyanmin Otesini / Sarapsiz tiitiinsiiz
metafizigi” dizeleriyle kendi agzindan sahsiyetini anlattirir Hizir’a. Ayn1 zamanda bu
dizeler, Hizir'm Ilm-i lediin’e sahip olmasi ve peygamberleri yetistiren Ogretici
kimligini de ortaya koymaktadir.

Muhadisler ve fakihlere gore Hizir bir peygamberdir ancak kendisine ab-1 hayat
verilmemistir. Ancak Kur’an-Kerim’de Hizir ismi zikredilmez. Buna karsin Kehf
Suresi’nin 65. ayetinde “kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet
(vahiy ve peygamberlik) vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim ogretmistik” ziKrinin
Hizir’1 tarif ettigi varsayilmaktadir. Ayet ve surede bahsedilen kissa dogrultusunda, Hz.
Musa’ya yol arkadaslhigi ve miirsitlik edenin Hizir oldugu sdylenebilir. Dolayist ile
Hizir'in da peygamber oldugu ve peygamberliginin kabul edilmesi gerektigi agiktir.
Karakog siirinde, Kehf Suresi’nde Hizir ile Hz. Musa arasinda gecen kissayi;

“Ogretmeseydim duvarim devirerek yoksulu kurtarmayr | Cikartabilir miydi
Musa / Misir’dan Israil’i | Delmeseydim bir yoksulun éviincii kayigini | Gegirebilir
miydi Musa /Kizildeniz den Israil’i | Bir vurusta on pinar | Cikartabilir miydi ¢akmak
kayalarindan |0ldiirmeseydim hi¢c acimadan | Géziiniin niinde o ¢ocugu | Biitiin su¢suz
¢ocuklarin katilil Firavun’u bogar miydi daha yeni kurumug bir deniz” dizeleri
aktarirken, tasavvuf ekseninde dirilisi tasvir etmektedir.

Tasavvufculara gore Kehf Suresi’nde anlatilan kissa, Hz. Musa ile Hizir arasinda
gecmektedir. Hizir ile Hz. Musa arasinda gectigi varsayilan kissanin, tasavvufi acidan;
hakikat yolunda kendine bir miirsid bulma gerekliligi ve ilmin (Ilm-i lediin) ¢alisarak
elde edilemeyecegi, ancak Allah tarafindan verilmesinin miimkiin oldugu yoniinde iki
onemli ¢ikarimi bulunmaktadir (Bas, 2011: 91). Bu baglamda Hizir’'in goérevleri

arasinda peygamberler ve evliyalara yoldashk etmek oldugunu da sdylemek
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miimkiindiir. Karakog¢ siirde Hizir’in yoldashigini “Nuh'un bir iscisiydim / Giinliigiimii
biriktirirdim tahta aralarinda... /Ben Ibrahim’in sir katibi / Yakub’'un dedektifi
/Yusuf’un hapishane arkadasi /Diis yorumu ogretmeni / Ama gormedim yavuz bir
ogrenci / Aydin kiliglarin selalesi/ Musa gibi” dizeleri ile vurgulamaktadir.

Islam inancinda ve tasavvufta Hizir kadar Ilyas’da énemli bir yer tutar. Halk
arasinda Hizir karada darda kalana yardima kosarken, Ilyas’da denizde darda kalana
yardima kosar. Hizir ile Ilyas’mn aym kisi oldugu yoniinde iddialar olsa da, bu konuda
kesin bir delil veya kaynak yoktur. Karakog siirinde “/lyas benim kizilétem | ben sizin
morétenizim” dizeleri ve “Ilyas’la bulustuk mu bulustuk da” dizesi ile Hizir ile ilyas’
farkli kimliklere biirtindiirerek, ayn1 kisi olmadiklarina vurgu yapar. Karako¢ un Hizir-
Ilyas tasvirini ve ayr1 kisiler olduklar1 tespitini Y(inus Emre’nin siirlerinde de gérmek
miimkiindiir. YOnus’un “Sol Hizir'ila Ilyds dab-1 hayat icdiler / Bu birkag yil iginde
bunlar élesi degiil / Kula nasib degicek sultan elden alamaz / Ziikarneyn neyledi yd
Hizir u Ilyds ile / Yinus Emre bu diinydda iki kisi kalur dirler / Meger Hizir-Ilyds ola
ab-1 hayat icmis gibi” (Bars, 2016: 737) dizeleri ile Hizir ve Ilyas’mn ayr kisiler oldugu
anlasilmaktadir.

Karakog’un siirinde peygamberlere iliskin gondermeler ve tasvirlerin pek ¢ogu,
Hizir’in kendisini anlattig1 ilk on dokuz boliimde yogunlasmaktadir. Hizir ile Hz Musa
(a.s.) iliskisi Kehf Suresi iizerinden tasvir edilirken, Hz. Ibrahim (a.s.) ile Hizir kardes
gibi zikredilir. Karakoc siirde “Kardesim Ibrahim bana mermer putlary/ Nasil
devirecegimi égretmisti” diyerek, Hz. Ibrahim (a.s.)’in putlar1 kirarken Hizir'in da
yaninda ve onun 6grencisi olduguna vurgu yapar.

Islam inanc1 ve tasavvufun 6nemli kavramlarindan olan ve kiyametten 6nce
gelisi miijdelenen Mehdi, Karakoc¢’un siirinde Hizir’dir. Siirin otuz sekizinci bdliimiinde
“Kiyamet giiniinden once/ Hizir gelecektir yeryiiziinden, Mehdi / Bereketin geri gelisi /
Kiyametin birinci fecri / Hizir'in ete kemige kavusmasi/ Bir kadir gecesinde / Konusacak

Mehdi” tasviri ile Hizir’in Mehdi oldugu belirtilmektedir.

3.1.6. Veliler-Ulu Kisiler
Sezai Karakog¢ Hizir’la Kirk Saat siirinde, tasavvuf ekseninde pek ¢ok veli, ulu

kisi ve dini sahsiyetlere yer vermistir. Bu sahsiyetler arasinda Hz. Meryem, Mevlana,
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Sems-i Tebrizi, Hallac-1 Mansir, Muhyiddin [bnii’l-Arabi gibi 6nemli tasavvuf ehli ve
ulu kisiler kadar, melekler yer almaktadir.

Karakog’un siirinin yirmi besinci boliimii, veliler ve ulu kisilere gondermeler ile
baslar. “Sam’dayiz / Mevldna ve Mesnevi muhyiddin ve yasin sems ve fiisus / sems nasil
degistirdi / bengisu sarniglarindan gegirerek Mevidnd celdleddin’i / ve yasin bir
delikanli biciminde agwr oliim hastaliginda / nasil iyilestirdi ibn-i arabi’yi / mekke
catisinda fiisus 'un ve futuhat’in yapraklarini ayiklayan / giinesin yagmurun ve riizgarin
yardimcist kimdi “dizeleriyle, Sems’in Mevlana’y1 kendinden gegerek coskun bir Hakk
asi81 haline getirdigine vurgu yapar. Karako¢’un metafizik ekseninde yaptigi
gondermelerde, tasavvufun teslimiyet diisturu yatmaktadir. Hakikate ve Hakk’a ermenin
sirr1, teslimiyetten geger ve teslim olan benlikten higlige gegerek hakikat yoluna girer.
Nitekim teslimiyet diisturunu Y{nus Emre’nin siirlerinde de sik¢ca gérmek miimkiindiir:

“ Arifler ortasinda sofuluk satmayalar

Ctin sufiye ihlas oldu aska riyd katmayalar

Ye gel bildiginden ayit yahut bilenlerden isit

Teslimin ucunu tutup hi¢ sozii uzatmaylar

Mumsuz baldir seriat tortusuz yagdwr hakiykat

Dost igin bali yaga ne icin katmayalar

Kiymetin duyar isen neye deger isbu dem

Erenlerin ma’nisin bilmeze satmayalar

Miskin Adem yamildi ucmakta bugday yedi

Isi Hak 'tan bilenler Seytan’dan tutmayalar

Sirin hulklar eylegil tatli sozler soylegil

Sohbetlerde Yiinus 'u hergiz unutmayalar” (Golpmarli, 1991: 105).

Ylnus’a gore artik s6zii fazla uzatmadan kisinin bir bilen bulmasi ve ona teslim
olmasi gerekmektedir. Bir kdmil miirside varmayinca olmaz ilkesini siirinde de dile
getiren Yanus Emre i¢in teslimiyet miirsid-i kdmile olacaktir. Bu sekilde bir teslimiyet
tasavvuf ve tarikat anlayisinda aslinda Allah’a teslim olmanin bir baska bi¢imidir.

Karakog siirinde “Bagdat tayiz ldoniip duruyoruz yirtict kuslar gibi ¢evresinde |
bir daragacinin koparabilir miyiz acaba letinden ¢ileli etinden | dogmeli cigerinden bir
parca hallac-1 mansur 'un | Kur’dn okuyan yiireginden | bir 1sik kapabilir miyiz eriyen

gozlerinden | bir bakis gecer mi icimizden bir tas atarak | bir giil alabilir miyiz” dizeleri
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ile Hallac-1 Mansur’u tasvir ederken, “etinden cileli etinden” dizesiyle tasavvufun gile
diisturuna génderme yapmaktadir.

Tasavvufta gilecilik 6n plana ¢ikan bir kavram olmakla birlikte, hi¢ kimse Ytnus
Emre’nin ulastigir son bolgeye kadar gidememistir. Ylanus Emre’nin su siiri, ¢ileciligi
anlatan en giizel tasavvuf 6rneklerinden biridir:

“Aceb su yerde var m’ola soyle garip bencileyin

Bagri bash gozii yash soyle garip bencileyin

Gezerim Rim ile Sam’1 Yukart Iller’i kamu

Cok istedim bulamadim séyle garip bencileyin

Kimseler garip olmasin hasret oduna yanmasin

Hocam kimseler olmasin séyle garip bencileyin

Bir garip 6lmiis diyeler ii¢ giinden sonra duyalar

Soguk su ile yuyalar soyle garip bencileyin” (Golpinarli, 1991: 172).

Tasavvufta garip; Allah’a yakin (kurbiyet sahibi) kisi anlaminda zikredilir, tevhit
ehli karsiliginda kullanilir. Garipler, ferdaniyet makami sahibidirler. Viicutlarim terk
ettikleri i¢in diinyada kendilerine benzeyen kisi kalmamistir. Hz. Peygamber, “gariplere
ne mutlu” derken bunlara igaret eder (Tatc1 1990: 26). Garip kelimesinin anlam diinyasi
degisken olsa da garipligin litfu sonsuzdur. Y{nus her seyden once, biitiin varliklardan
ayrildig i¢in gariptir. Bu garip insan, bir olan1 kazanmak i¢in her seyi kaybetmistir.

Mevlana’da velileri ve ulu kisileri Hakk asig1 olarak nitelendirir. Ancak,
Mevlana derecelerine gore velilerde tecelli eden Hakk nirunun yedi yiliz perdenin
ardindan kademe kademe halka nasil yansidigini anlatir.

Mevlana’nin tasavvuf diisiincesinde; nura mertebe bakimindan derece vardir ve
kim olursa olsun velinin hakikat yoluna girse dahi Hakk’a kavugmasi ancak Allah
nurunun yedi yiiz perdesini asamayacaktir. Hakk’a kavusmak her insanin olmadig gibi
her velinin de varabilecegi bir hedef degildir. Gerek Karakog, gerek Ytinus Emre ve
gerekse Mevlana hakikate ve Hakk’a ulagmanin yolunun tam teslimiyetten gectigini
vurgulamaktadir. Bir bagka ifade ile hakikate ve Hakk’a ulasmanin yolu, Hz. Ismail’in

anlayistyla Rahmani bir teslimiyetle mimkiindiir.
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3.1.7. Mirag

Peygamberler tarihi mucizeler ile dolu olsa da, kuskusuz en biiyiik mucize Islam
Peygamberi Hz. Muhammed (a.s.)’in Mirag’a ¢ikma mucizesidir. Siirin 32. boliimiinde
Karakog, destansi bir anlatimla Mirag¢’1 dile getirmektedir.

“Yok Mekke sokaklarinda / bir citrti sesi/ simdi vaktidir / cinlerin diinya
u¢larinda / Kur’an dinlemesi... Yaklastir kiyameti / uzaklastir kiyameti | bu gece mirag
gecesi dizleriyle Miracin olusuna vurgu yapmaktadir. Karakog siirde; Yaklastir kryameti
/ uzaklastir kiyameti / bu gece mira¢ gecesi” dizelerini bir nakarat gibi bes kez
kullanarak, Miislimanlara namazin farz kilinmasmnin Mira¢ ile olan bagmi da
hatirlatmaktadir.

Karakog, Hizir'in sozleri ile bu kutlu geceye katilanlar1 “Musa da gelmisti /
Mermer levhalar dikilmisti / Ibrahim de gelmisti / Cevresi ates bir cemberdi /... / Yusuf
da gelmisti / Sag yaminda Biinyamin’di / Siileyman da gelmisti / Gelisini kadim bir
karinca bildirmisti / Davud da gelmisti / Yankilanmisti / Giir bir demir sesiyle / Mescid-
i Aksa’da / Ayak sesi / Eyyub da gelmisti / Kudiis iyilesmisti” diyerek tek tek
belirtmektedir. Karakog¢’un miraca katilanlari tek tek saymakla birlikte, her zikrettigi
peygamberin en bilinen 6zelliklerini de tasvir etmektedir.

“Peygamber imamdi / Kildilar namaz / Melekler ve peygamberlerle /Mirag
gecesi” dizeleri ile Hz. Muhammed’in ars-1 alada yeryiiziine gonderilmis tim
peygamber ve meleklere imamlik yaparak namaz kildirdigina atif yapmaktadir. Ayni
zamanda bu dizelerde, Hz. Muhammed’in tiim peygamberle ve meleklerden mertebece
yiiksek oldugu, Peygamber imamd: vurgusu ile tasvir edilmektedir. “Burak ald: ve gitti
peygamberi / Yildirim ¢eken bir paratoner gibi / Bu yiiriiyiis titretiyordu Cebrail’i”
dizeleri ile hem Hz. Muhammed’in Mirag’a nasil gittigi tasvir edilmekte hem de
Cebrail’in bile bu yiiriiyiiste titredigi vurgusu ile Allah katina sadece Hz. Muhammed’in
¢ikmaya izinli oldugu ve cesaret edebilecegi tasvir edilmektedir. Nitekim bu tespiti
“Burak yagdan ¢ekilen kil gibi ¢ekildi / Cebrail bir iki adim daha atti sonra geri ¢ekildi
/ Bir iki yanikla atlatmisti bu direnigi” dizelerindeki ifadeler teyit etmektedir. Karakog,
Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢ikisint tasvir ederken, tasavvufi kavramlarin yani sira
paratoner gibi modern ¢agin kavramini kullanarak, glinlimiiz insanina Mira¢’1 yeniden
canlandirmaya ¢alismaktadir. Bir manada kavrama, hem tasavvufi hem de trkiitiicii bir

anlam yiikleyerek, yolculugun zorlugunu da gozler oniine sermeye ¢aligsmaktadir.
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Karako¢ “Peygamber ancak Refref’le gecti / Atesi yardr yatistirdi kabaran
sulart / Zirh yapti sureleri / Her biri alninda inci taneleri / Terdi / Zaferdi bu / Zaferdi”
dizeleri ile zorlu yolculugu tasvir ederken, higbir varligin cesaret edemeyecegi bu
yolculukta Hz. Muhammed (a.s.)’i koruyan zirh1 “Yalniz askti sevgiydi onun pelerini”
dizesiyle agiklar. Kuskusuz Hz. Muhammed Allah’in izni ve istegi ile Mirag’a ¢ikmisti,
ancak bu yolculugun hikmeti ve en giizel odiiliiniin “Sonra gordii ve bildi Gériinenil
Goriinmeyen goriineni” dizeleriyle, hakikate ermek ve Hakk’a kavusmak olduguna
vurgu yapmaktadir.

Tasavvufta tek gaye hakikate ermek ve Hakk’a kavusmaktir. Bir baska ifade ile
stfinin tek amaci sevdigine kavusmak ve vuslata ermektir ki o sevgili de Yiice
Allah’tan bagkasi degildir. Vuslat’a ermek ise, hi¢ olmaktan gecer. Hi¢c olmak ise,
kisinin hakikate ermesi ile miimkiindiir.

Hakikate erismek ve Hakk’a kavusmak arzusu Y{nus Emre i¢in de dayanilmaz
ve tek arzudur.

“Seriat, tarikat yoldur varana,

Hakikat, marifet, andan iceri.

Stileyman kus dilin bilir dediler

Stileyman var Siileyman'dan igeri.

Unuttum, din-diyanet kaldi benden.

Bu ne mezhepdiiriir, dinden igeri” ...

Ylnus Emre’nin dizelerinden de anlasilacagi iizere, tasavvuf ehlinin amaci
gercegi ve varligin aslini aragtirmaktir. O gergek ve varligin asli ise, ancak ve sadece tek
ve gercek ask olan Yiice Allah’tir. Hakikatin kaynagi vahdettir, tekliktir. Her sey
Allah’mn tecellisidir, her sey Allah’in istegiyle yaratilmis ve diizenlenmistir. Bu sirra
vakif olanlar ise benlik baskisindan kurtulabilenler yani benligini yok sayip Allah’ta

yok olanlar, fenafillaha ulagan mutasavviflar ve din ulularidir.

3.1.8. Kiyamet-Mahser-Dirilis

Karakog siirde dirilisi kiyamet sonrasi insanlarin topraktan hasr olarak mahser
yerinde toplanmalar1 seklinde tasvir etmektedir. Siirin kirkinct boliimii dirilisin
nakledildigi bolim olup, dirilisin sona konmas1 Karako¢’un hayat felsefesinin tam da

disa vurumudur. Pek ¢ok insan i¢in kiyamet ve mahser {irkiitiicii olsa da, Karakog¢ i¢in
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mahser giinii “Yeniden Dirilis”in ve Ozlemle beklenen ebedi hayatin baslayacagin
isaretidir. Bir bagka ifade ile Karakog; 6lim, kiyamet ve mahger gibi kavramlar ve
gerceklikle barisiktir.  Nitekim Karakog¢’un bu barisikligini, “Geldi derlenis giinii
/Derlenis toparlanis vakti” dizelerinden de anlamak miimkiindiir.

“Bir kadir giinii ve gecesi / Kur’an iniyor daglardan tepelerden / Yagmur onun
vedeginde” dizeleriyle kiyamet ve mahseri tasvir eden Karakog’a gore, beklenen o
Dirilis giinii felaketler ile degil, bir Kadir giinii ve gecesi boyunca hafif yagmurlu bir
havada gerceklesecektir. Karakog un kiyamet tasviri kadar, Mahser tasviri de oldukca
naif ve sasirticidir. “Bir vahiy ugultusu arilarda / Karincalarda hikmet suskunlugu /
Barisi ve ¢aliskanligi sagduyunun / Derlenis toparlanis dirilis saati geldi” dizeleriyle
kiyametin aniden ve hazirliksiz gelmeyecegini, tiim canlilarin bu giine hazir olduklarim
vurgulamaktadir. Her ne kadar Karako¢’un ifadeleri ile kiyamet ve mahser beklenen ve
0zlenen yeniden dirilisin yolu olsa da, aslinda bu yolu gozleyenler; hesaba ¢ekilmekten

korkmayan, ¢aliskan ve hikmet sahibi insanlardir.

3.2.Hizir’la Kirk Saat Siirinin Tasavvuf Ekseninde Degerlendirilmesi

Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat siiri, her ne kadar modern kavramlar ve
imgeler ile yazilmis olsa da, 6ziinde gelenege bagli ve tasavvufa ait sembolizmin yer
aldig siirlerindendir. Hizir’la Kirk Saat siiri genel olarak tayy-i zaman ve tayy-i mekan
olgusu tizerine kurgulanmis ve islenmistir. Tasavvufta “tayy kavrami, uzaklara bir anda
gitmek, zaman i¢inde yasamak, ayni anda birden fazla yerde goriinmek gibi olaganiistii
durumlar belirtmek icin kullanilir” (TDV Islam Ansiklopedisi, 2016: 589-590). Tayy
kavraminin mekan ile iligkisi tayy-i mekan ile ifade edilirken, zaman ile iliskisi ise tayy-
I zaman ile ifade edilmektedir. Tayy (tay) kavrami Kur’an-1 Kerimde Enbiya (21/104)
ve Ziimer (39/67) olmak {izere iki ayette gegmekte ve kiyamet gilinii goklerin Allah’in
kudret eliyle diiriilecegini beyan etme amaciyla zikredilmektedir. Hz. Muhammed
(a.s.)’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidisi ve oradan da Mirac’a yiikselmesi,
tayy-i mekana verilebilecek en giizel 6rnek iken, Kehf Suresinde bahsi gegen Ashab-1
Kehf’in yiizyillarca uyumalaria ragmen, bu siireyi sadece bir giin kadar hissetmeleri ise
tayy-i zamana ornek olarak verilebilir. Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat siirinde de, basta
Hizir olmak iizere pek ¢ok olay ve kisi tizerinden tayy-i zaman ve tayy-i mekan

ornekleri yer almaktadir. Siirin 10. boliimiindeki;
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“(...)Agr1’da,

-40 mantiginda,

Koésedagiyla konustum,

+40 ta da,

Cok penguenli ve bir koca katirli kabileyle,

Yiizleri giinesten yanmus kabile,

Ulu kazanli kabilelerle,

Ciktim gittim igde nar kavun tarlalarindan (...)" dizeler, tayy-i zaman ve tayy-i
mekana verilebilecek pek ¢ok drnekten sadece biridir.

Karako¢’un, Hizir’la Kirk Saat siirinin 40 bolimden olusmasi dahi, siirin
tasavvuf ekseninde oldugunu gostermektedir. Bilindigi iizere, Islam’in ve tasavvufun
onemli kurumlarindan olan tarikatlarda, ¢ilenin siiresi 40 gilindiir ve 40. giiniin sonunda
miirit aydinlanmig olarak ¢ileden ¢ikar (Y1ildiz, 2008: 1841-1858).

Hizir’la Kirk Saat siirinde, ¢ile kavrami ¢esitli sekillerde kullanilsa da, kavramin
en belirgin kullanilis1 Hz. Muhammed (a.s.)’in Mekke’den Medine’ye hicret siirecinde
islenmektedir. Siirde;

“Hepsi gegerek bir ¢ile magarasindan,

Kardes ve ogul ana ve babay,

Baba ocagini ata yurdunu genglik bahgelerini,

Atarak bir ¢irpida bir yana, (...),

Her tiirlii azap atesi yenilip ¢ekilince seraplar ve sanrilar bitince,

Gog bitti” dizeleri ile hem Hz. Muhammed ve Misliimanlarin hicret siireci
anlatilmakta, hem de tasavvufi manada ¢ile olgusu islenmektedir. Yine benzer sekilde
siirin 7. bolimiinde;

“(...) ben hizir’'1 gordiim kardesim,

Ermigler i¢in topluyordu zeytinleri,

Konusmast hint ilahisi,

Urkiintiisii cocuk cilesi

Genellikle dag havasini tagiyan biri

Yemesi bir giiliin dirilisi (...)” dizelerinde de, tasavvufta yer alan ermisler ve ¢ile

olgusu islenmistir.
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Siirde Islam inancinda batini bilginin (ilm-i Lediin) temsilcisi ve Islam
medeniyetinin i¢yapisini insa etme islevi olan basta Hizir (a.s.) olmak tiizere biiyiik
veliler sik¢a yer almaktadir. Tasavvufta hakikat bilgisi olarak adlandirilan batini bilgi
veya diger bir ifade ile metafizik bilginin, Hz. Musa’ya Hizir tarafindan 6gretildigi
Kur’an-1 Kerim’de Kehf suresinde zikredilmektedir. “Suayb in gériinmeyeni benim, Ben
ogrettim Musa'ya egyanmin étesini, Sarapsiz titiinsiiz metafizigi” dizeleri ile sair, batini
bilgiye gonderme yapmaktadir. Yine Karakog, siirde tasavvuf tarihinin 6énemli velilerini
sikca zikretmektedir. Bununla birlikte tasavvuf tarihini 6nderlerinden Muhyiddin ibn
Arabi ve Mevlana’ya siirde 6zel bir boliim ayrilmasi, Karakog’un gelenek ve tasavvufa
verdigi onemi de ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.

“Samdayiz

Mevlana ve Mesnevi

Muhyiddin ve Yasin

Sems ve Fliisus

Sems nasil degistirdi

Bengisu sarniglarindan gegirerek

Mevlana Celaleddin’i

Ve Yasin bir delikanli biciminde

Agwr oliim hastaliginda

Nasil iyilestirdi Ibn-i Arabi’yi

Mekke ¢catisinda Fiisus 'un ve Fiituhat i yapraklarim ayiklayan

Giinesin yagmurun ve riizgarin yardimcisi kimdi”

Muhyiddin ibn Arabi ve Mevlana’nin zikredildigi dizeler incelendiginde, icene
oliimsiizlik veya sonsuz yasam sundugu kabul edilen bengisu sarniglari basta olmak
tizere Mekke catisi, Fiisus ve Fiituhat kavramlarini kullanmasi, sairin; gelenekten ve
tasavvufun 6ziinden ayrilmadigim1 gostermektedir. Ayn1 zamanda Karakog¢’un, bilgiyi
temsil eden Ibn-i Arabi ile aski temsil eden Mevlana’ya verdigi 6nem de, gelenege olan
bagliligini da ortaya koymaktadir. Benzer sekilde siirde, tasavvufta olduk¢a 6nemli bir
yere sahip olan ve ermigleri temsil eden Kirklar kavrami da “kirklar yediler geldiler,
beni alip gétiirdiiler, bir ¢ok yeri gezdirdiler, sonra geri getirdiler” dizeleri ile
kullanilmistir. Karakog, bu dizelerde hem tasavvufta yer alan veliler-ermislerden kirklar

olgusunu, hem de tayy-i zaman ve tayy-i mekani kullanmstir.
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Ab-1 hayat veya diger bir ifade ile Oliimsiizliik kavrami, tasavvufta sikca
kullanilan kavramlardan biridir. Karako¢ Hizir’la Kirk Saat siirinde ab-1 hayat
kavramini, 6liimsiiz oldugu Hizir kavrami ile dogrudan islerken ayni zamanda dolayl
olarak da yine Hizir’in sozleri ile de islemektedir.

“Giydiklerin oyle oliimsiiz biiziilmiis ki

Seni bir bardakta kaynayan

Abthayat sandim

Elim uzandigi yerde kaldi

Simdi ayt bekliyorum

Ay dogunca onu yerime gozcii birakacagim”

Hizir’la Kirk Saat siirinin 9. béliimiinde yer alan dizelerde, bengisu ve hiithiit-
hiildhiid kavramlari, tasavvuf eksenindeki kavramlardir. Bilindigi iizere tasavvufta
bengisu oliimsiizligii ifade ederken, hiidhiid ise miirsidi ifade etmektedir.

“Bir gogmen kus onciistidiir bengisu

Baharda gelir diinyaya

Kisin gocer aya

Kis yaranin sargi bezi yazin ovada dagda sesi

Yusuf gomleginin yikandigi kaynak ondandir

Miswr’in kapilart onunla agilir

Davud'un demirini eriten o

Karmmcanin karnindan konusandwr

Hiithiit onun iistiinden yedi kere u¢andir

Evrim giinliik sularla

Devrim irinle kanla

Bizse diriligi gozliiyoruz

Bengisu bengisu kayna ve ¢agla”

Yukaridaki dizeler incelendiginde, Karako¢’un modern kavramlar ve imgeler
tizerinden bengisu ve hiithiit kavramlarin1 gelenekg¢i bir anlayis ile tasavvuf ekseninde
kullandig1 aciktir. “Bir go¢men kus onciisiidiir bengisu, baharda gelir diinyaya”
dizelerinde, mevsimlerin degisimi {iizerinden doganin ve zamanm OJlimsizligi
vurgulanirken, ayn1 zamanda yeniden dirilisin 6zlemi ve beklentisi dile getirilmektedir.

Tasavvufta Hiithiit Kusu hakikat tacini tagiyan bir kus olarak gosterilmistir. Kuslarin
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yolculugu ise, ruhun Allah’1 arayisinin mistik seferini sembolize eder. Bu baglamda
“Hiithiit onun iistiinden yedi kere ucandir” dizeleri ile miirsidin hakikat yolculugu tasvir
edilmekte ve siirin tasavvuf ekseninde bir siir oldugunu da ortaya koymaktadir.
Tasavvufta ihvanlik miiessesesine atifta bulunarak kendine kardes secer ibrahim
peygamberi sair. Bir nevi miirsidi olmustur onun. Ondan &grenir putlarin nasil
devrilecegini. Burada ki putlardan kasit nefis putlaridir. Igindekilerdir. Oysa ki onun
kiran kirana bu dirilis savasina karsin disarisi formu degismis modern zaman putlariyla
doludur. Karakog’un siirinin tekke siiri olmadigi malumdur. Ancak o siirlerinde 6yle bir
dil kullanmistir ki alisilmis bilinen geleneksel kaliplarin disinda kadim kiilliyat1 goz ardi

etmeden tesirli imgelerle anlatir meramini. Kilavuz  kavramlari vahyin diriltici

nefesinden izler tasir. Karakog igin siir, insanin hakikat bilgisini arama ¢abasina

matuf, bu yiizden metafizige dayali ve tasavvufla ig i¢e bir sanattir.

Hizir’la Kirk Saat siirinin 2. boliimii, genel olarak tasavvufta miirsidin kendisini
yetistirmesi, aleme baska bir nazar ve tefekkiirle bakmasini islemektedir. Yine bu
boliimde Hz. Ibrahim’in Hizir’a putlar1 nasil devirecegini dgretmesi, ilm-i lediine isaret
etmekte ve devrilmeyen zamane putlarina génderme yapmaktadir.

“Beni afyonunuz baglasayd: da

Uyusaydim

Bu kati bu sert kente gelmeseydim

Bir kag eski oliiniin kemigini fosforladim

Isiklarim arttirdim bin yil sonraki ¢ocuklar i¢cin

Yash bir adamin sapkasin diigiirdiim

Karpuz kopardim

Dagdan tas yuvarladim™

Siirin 1. boliimiinde Hizir’in sapka diigiirmesi ve tas yuvarlamasi gibi eylemleri,
tasavvufta sekr ve sahv kavramlari ile agiklanabilir. Hizir’in i¢inde bulundugu hal ile
kendisinden beklenmeyecek davranislar sergilemesi, sekr ve sahve Ornek teskil
etmektedir.

Netice tasavvufta ihvanlik miiessesesine atifla kendine kardes secer Ibrahim
peygamberi sair. Bir nevi miirsidi olmustur onun. Ondan &grenir putlarin nasil

devrilecegini. Burada ki putlardan kasit nefis putlaridir. Igindekilerdir. Oysa ki onun
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kiran kirana bu dirilis savasina karsin disaris1 formu degismis modern zaman putlariyla
doludur. Karakog’un siirinin tekke siiri olmadigi malumdur. Ancak o siirlerinde dyle bir
dil kullanmistir ki alisilmis bilinen geleneksel kaliplarin disinda kadim kiilliyat1 goz ardi
etmeden tesirli imgelerle anlatir meramini. Kilavuz  kavramlar1 vahyin diriltici
nefesinden izler tasir. Karakog i¢in siir, insanin hakikat bilgisini arama ¢abasina matuf,

bu yiizden metafizige dayali ve tasavvufla i¢ i¢ce  bir  sanattir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu c¢alismada, diisiince ve siir sanatinin 6nemli sahsiyetlerinden Sezai
Karakog’un metafizik zeminde sundugu eserlerinden Hizir’la Kirk Saat siiri, tasavvuf
ekseninde incelenmis, siirde gegen tasavvufl kavramlar mana bakimindan tasavvufun
ustalarindan Mevlana ve Ytnus Emre’nin siirleri ile karsilastirilarak, Sezai Karako¢’un
bu baglamdaki diisiinceleri ortaya konulmaya caligilmistir.

Karakog¢’un sanat anlayisi, sanatin bulaniklik i¢inden saf olan1 ayirabilmek iken,
sanat1 algilayis bi¢imi ise tamamen metafizik bir zemindedir. Karakog¢’a gore metafizik
Islam inancindan ayr1 goriilemez ve ayni1 zamanda tasavvuf Islamin temel bir kavrama,
ilkesi, anlayis1 ve goriisiidiir. Karakog’un metafizigi; Allah ve ahiret inanglariyla
biresmis her daim hayatinda olan bir olgudur. Islim uygarliginin temel ilkesi olan bir
mutlaklik dleminin bu diinya penceresinden goriilen manzarasidir. Bu diinya, aslinda o
diinya metnine bir ¢ikma, bir dipnotudur. Karako¢’un sanat anlayisi ig¢inde siirin ayr1 bir
yeri ve Oonemi vardir. Ona gore siir; kiyamete kadar var olacak insan ve hakikatle
birlikte yasayan, g¢ikarilmasi halinde insanin 6lmesine sebep olacak kalp, hakikatte
koparildiginda ise, hakikatin durmasina sebep olacak yiirektir. Karako¢ un anlayisina
gore, siirin arka planinda muhakkak surette insan olmalidir. Karako¢’un hayat anlayisi
ile sanat anlayis1 arasinda ¢ok kuvvetli bir bag bulunmaktadir. Karakog’a gore sanat;
sadece hayat1 vermekle kalmamali, ayn1 zamanda hayata méina ve kiymet kazandiran
dinamikleri de sunabilmelidir. Karakog; basta siir olmak tizere, edebiyatin pek ¢ok
alaninda eserler vermis, eserlerinde metafizigi 6n plana ¢ikarmis bir sahsiyettir. Edebi
kisiliginin yan1 sira, Karakog; ¢agimizin sorunlarmmi ortaya koymaya galisan, bunlar
tizerinde tartisan, sorunlarin neden ve sonuclarini tespit etmeyi kendisine amag
edinmistir. Karakog¢’un hayat felsefesi, tespit ettigi sorunlara ¢6ziim bulmak ve bu
cozlimleri eserleri vasitasiyla basta okuyucular1 olmak iizere toplumla paylagsmaktir.
Sezai Karakog, eserlerini verirken ¢ok genis bir yelpazeden beslenmistir.

Karakog¢’un siirlerinde tasavvufi kavram ve imgelerin belirgin kullanildigi, hatta
sifilerinin isim ve eserlerinin birlikte zikredildigi ve tasavvufa ait sembolizmin yer
aldigt  pek ¢ok siirin yaninda farkli bir yeri vardir bu siirin. Adeta Hizir’la konusur
miilakat yapar gibi yazmustir siirini. Yazilma sekli kadar zamanida ilgingtir. Kirk giinde

kaleme alinmistir. Kirk ilham sagnagi Hizir’la kirk giin goriisme.
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Nitekim basta tasavvuf olmak iizere, Isldm tarikatlarinda cilenin siiresi kirk
giindiir ve kirkinci giinlin sonunda miirid, dergah-tarikattan aydinlanmig vaziyette
cileden ¢ikar. Bu nedenle Karakog siirini, tasavvufi manada aydinlanma ve ¢ileden
cikis1 tasvir etme, genis manada ise toplumsal dirilise 151k tutma maksadiyla kaleme
almistir.

Karakog’un “Hizir’la Kirk Saat” adli siirinde, genel olarak Islam uygarligmin
geleneksel degerlerine bir yolculuk yapilmistir. Sair bu yolculukta; basta Hizir olmak
iizere Hz. Isa (a.s.), Hz. Musa (a.s), Hz. Yahya ve pek ¢ok peygamber ile birlikte yer
almaktadir. Siirde gergeklestirilen bu yolculuk, duyusal manada metafizik imge ve
simgelerle giliniimiize tasiyarak, gec¢misin yiice bilgi ve degerlerinin yeniden
yasanmasini saglamaktadir. Karakoc genel olarak tiim siirlerinde oldugu gibi, Hizir’la
Kirk Saat siirinde de, gelenekg¢i anlayis ve diislinceyi 6n plana ¢ikararak, biitiin dinleri
kucaklamaktadir. Hizir’la Kirk Saat siirinde, Hz. Hizir ile mistik bir yolculuga ¢ikan
Karakog, yeryiiziinii Islam’in rehberliginde evrensel bir varolus-lar bigimi olarak
gormektedir. Bu varolus veya varoluslar bigimi temelde, sairin kendi benligini yeniden
kurma ve bi¢imlendirmeleridir. Siirde sik¢a kullanilan bengisu irmaklar1 veya diger bir
ifade ile 6liimsiizliik suyu ile Karakog, biitliin kdinat1 kendi diinya goriisii ile diriltmekte
ve diri tutmakta, ayn1 zamanda kaybolmus cenneti yeniden var etmektedir.

Hizir’la Kirk Saat siirinde ilk on dokuz boliim, Hizir’in kendisini kendi agzindan
anlattig1 boliimlerdir. Karako¢ bu bdliimlerde, Hizir’1 anlatmak yerine, Hizir’in
agzindan ve kendi sozleriyle kendisini anlattirmistir. Hizir’la Kirk Saat siirinde genel
olarak ¢ok sayida kavram tasavvufi manadadir. Bununla birlikte Karakog¢, modern ¢agin
ve kent yasaminin giindelik kavramlarini, metafizik manada kullanmistir. Siirde,
Karako¢’un bizzat adini zikrettigi ve gondermede bulundugu sahsiyetler oldukca
fazladir. Karakog, her ne kadar siirde dogrudan Islim peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in ismini zikretmese de aslinda siirin 20. ile 40. boliimleri arasinda; olaylar,
imgeler ve tasvirler ile c¢ok fazla Hz. Muhammed (s.a.v.)’i anlatmakta ve O’na
gondermeler yapmaktadir. Siirde Karakog, peygamberleri tarihsel bir kronolojide
zikrederken, ayn1 zamanda Islam’m dért halifesi, veliler, ulular ve Islam’mn da kiymet
verdigi sahsiyetlere gondermelerde de bulunmustur. Siirde, kdh Sems-i Tebrizi’yi,
Hallac-1 Mans(r’u, Ibnii’l-Arabi’yi zikrederken, ayni zamanda Yedi Uyurlar’1, Har(t ve

Marit’u da anlatmadan gegmemistir.
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Siirin, Islam tarihinin islendigi baslangic béliimii olan 20. boliimde, Karakog;
Yedi Uyurlar’t yine kendilerine anlattirir. Kur’an-1 Kerim’in Kehf Sire’sinde gegen
Yedi Uyurlar menkibesini, magara metaforuyla Islam tarihinin &nemli olaylarina
gecisini saglar. Hizir’la Kirk Saat siirinin temeli, Kehf Stre’sinde anlatilan ii¢ olay
olusturmaktadir denilebilir. Karakog; siir boyunca gondermelerde bulundugu tiim unsur
ve olaylari, magara veya su metaforuyla birbirine baglamistir. Karakog; Kehf
Sare’sindeki ab-1 hayat (Kehf, 18/60-82) ile ilgili ayetlerle baglantili olarak su ve
magara tasvirlerini, imanin birer simgesi olarak kullanmistir. Benzer sekilde Karakog;
su kavramini ¢agrigtiran kuyu metaforunu da ayni maksat ile kullanarak; su, kuyu ve
magara kavramlarina hem bir kutsiyet hem de tasavvufi bir mana ylklemistir.
Karako¢’un magara metaforuyla anlatmak istedigi aslinda, siirin tamaminda da
yapmaya calistig1 Dirilis’i tasvir etmektir. Karako¢ un siirde; su, kuyu ve magara gibi
dogadaki varliklara kattigi kutsiyet manasini, Karako¢’un diisiince ve siirlerinden
etkilenip feyz aldig1 Ytnus Emre’nin siirlerinde de sik¢a goriilmektedir.

Genel olarak siirin yapisi incelendiginde, siirde Kur’an-1 Kerim temelli tasvir ve
gondermelerin epeyce bir yer kapladigi goriilmektedir. Siirde Karakog’un; Islam
tarihine gondermeler yaparken biz kollektif anlayisi, sahsiyetlere yonelik
gondermelerde ise ti¢lincii tekil sahis olarak seslendigi goriilmektedir. Karakog, siirinde;
Islam tarihi ve Kkiiltiiriinden aldig1 biitiin unsurlari, modernizmin unsurlarin1 da
ekleyerek gelenegi yeniden iiretime gotiirmektedir. Adeta modern ¢agin sifisi olarak
nitelendirebilecegimiz Sezai Karakog¢’un Hizir’la Kirk Saat siiri; bir manada ilk
satirindan son satirina kadar, buram buram tasavvuf kokmaktadir. Dolayist ile siirde
gecen kavramlar her ne kadar modern ¢agin kavramlar1 gibi goriinse de, aslinda bircogu
mana baglaminda tasavvufidir.

Karako¢’un siirinde Allah/Tanr1, kavramsal imgeler veya tasavvufi manada
kavramlar ile yer almaz. Karakog, Allah’1 dogrudan zikrederek kullanir dizelerinde.
Mevlana ve Yinus Emre ise, Allah’1 ask, kavusulmak istenen sevgili, varilacak menzil,
Hak gibi tasavvufi manada kavramlar ile kullanmiglardir.

Karako¢ siirinde Kur’an-1 Kerim kavramini dogrudan ve kutsal kitap olarak
kullanmis, ayn1 zamanda Kur’an’it aydinligin ve yeniden dogusun kaynagi olarak
gostermistir. Yinus Emre ve Mevlana ise eserlerinde, Kur’an’1t dogrudan kavramsal

olarak kullanmamistir. Mevlana ve Yinus Emre, Kur’an’1 bir niir olarak tasvir ederek
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anlatmakta ve Kur’an’i yaradilis ve hakikat sirlarinin yazdigi kaynak olarak
gostermektedirler.

Mevlana, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve Islam’m gelisini tabiatin
kavramlar1 ve mutluluk ile agiklarken, Karako¢ metaforik kavramlar ve cihad iizerinden
tasvir etmistir. Her ne kadar Mevlana ve Karako¢ arasinda tasavvuf ekseninde
kavramsal farklilar bulunsa da, Karako¢’un kendine has kentli tasavvuf dili dikkate
alindiginda, modern imgeler ve kavramlar ile tasavvufi tasvir yaptigi gériilmektedir.

Sezai Karakog¢ siirinde; peygamberlerin sahsiyetlerini, Ozelliklerini  ve
hayatlarin1 metafizik kavramlarla tasvir etmektedir. YUnus Emre’nin siirlerinde
peygamber kavrami; daha ¢ok hayati ile Ornek, imrenilecek ve onlarin hayatini
yasayabilme 6zlemine vurgu yapan, diger bir ifade ile miirsid ve insan-1 kdmil tasvirleri
ile yer almaktadir. Karakog, Mehdi kavramini siirde Hizir ile tasvir etmektedir.

Sezai Karakog¢ Hizir’la Kirk Saat siirinde, tasavvuf ekseninde pek ¢ok veli, ulu
kisi ve dini sahsiyetlere yer vermistir. Bu sahsiyetler arasinda Hz. Meryem, Mevlana,
Sems-i Tebrizi, Hallac-1 Mans(r, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi 6nemli tasavvuf ehli ve
ulu kisiler kadar, melekler de yer almaktadir. Gerek Karakog, gerek Ylnus Emre ve
gerekse Mevlana; hakikate ve Hakk’a ulagsmanin yolunun tam teslimiyetten gectigini
vurgulamaktadir. Bir baska ifade ile hakikate ve Hakk’a ulasmanin yolu, Hz. Ismail’in
anlayistyla Rahmani bir teslimiyetle miimkiindiir.

Hizir’la Kirk Saat siirinde, kiydmet ve mahser beklenen Dirilis giinii olarak
tasvir edilmektedir. Karakog¢’a gore, beklenen o Dirilis gilinii felaketler ile degil, bir
Kadir giinii ve gecesi boyunca hafif yagmurlu bir havada gergeklesecektir. Karakog¢’un
kiyamet tasviri kadar, Mahser tasviri de oldukg¢a naif ve sasirticidir. Karakog siirde,
kiyametin aniden ve hazirliksiz gelmeyecegini, tiim canlilarin bu giine hazir olduklarini
vurgulamaktadir. Her ne kadar Karakog’un ifadeleri ile kiydmet ve mahser beklenen ve
0zlenen yeniden dirilisin yolu olsa da, aslinda bu yolu gozleyenler; hesaba ¢ekilmekten
korkmayan, caligkan ve hikmet sahibi insanlardir.

Karakog¢’un tiim eserlerinde oldugu gibi Hizir’la Kirk Saat siiri de, gelenek ve
dirilis ekseninde yazilmis bir eserdir. Her ne kadar Hizir’la Kirk Saat siiri, modern
kavram ve imgeler ile yazilmis olsa da, siirde tasavvufi kavram, imge ve temalar bolca
yer almaktadir. Bir bagka ifade ile siir, modern kavram ve imgeler ile yazilmis olmasina

karsin gelenekten kopmamis, uygarlik havasi ve metafizik ruh’un kavrandigi, tasavvufi
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kavramlarin dogrudan ve dolayli olarak kullanildigi bir yapi ile kurgulanmistir. Bu
baglamda Hizir’la Kirk Saat siiri, Karakog¢’un gelenek¢i edebi ve diislinsel yapisini
yansitmaktadir demek mimkiindiir. Hizir’'la Kirk Saat siirinde Karakog, Hizir ile
zamanda bir yolculuk yapmakta ve tasavvufun tayy-i zaman ve tayy-i mekan olgusunu
sikca dile getirmektedir. Karako¢’un siirde yaptign yolculuk, dar manada Islam
Medeniyeti, genis manada ise biitiin insanlik ve dinlere yapilmig simgesel bir yolculugu
tasvir etmektedir. Karakog’un tiim eserlerinde oldugu gibi Hizir’la Kirk Saat siiri de,
modern zamanin Oykiisiinii, yasam ve algilama bic¢imlerini ge¢gmis zamanin ruhu ile
giinimiizde ve gelecekte yeniden inga etme arzusu ile yazilmistir. Bu nedenle Hizir’la
Kirk Saat siirini, sadece tasavvuf ekseninde ve tasavvufi manalar aranacak bir siir
olarak nitelendirmek miimkiin degildir. Siir, her kelime ve dizesinde gelenekten
kopmayan, Islam dini ve uygarligin1 6n plana cikaran bir siir olup, metafizik iizerinden
mutlaklig1 elde etmeyi amaglamis ve yeniden dirilisi 6n plana ¢ikarmaya ¢alismistir.
Sonug olarak Sezai Karako¢’un Hizir’la Kirk Saat adli siiri, gelenegin ve dinin
on planda tutuldugu, tasavvufu da igeren ve tamamen Karakoc¢’un hayat anlayist ve

diistinceleri ile Ortiisen bir siirdir.

88



KAYNAKCA

ACIKGENC Alparslan; (2002), Bilgi Felsefesi, Insan Yayinlar1, Istanbul.

AKBAYIR Siddik; (2012), Yoktur Golgesi Tiirkiye’de Sezai Karakog¢, Turkuvaz
Yayncilik, Istanbul.

AKBULUT Ahmet; (1992), Niibiivvet Meselesi, Birlesik Yayincilik, Ankara.

ALTINTAS Hayrani; (1986), Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara.

ALVER Koéksal; (2010), “Insan ve Toplum Gergegini Hecelemek-Sezai Karakog‘un
Diisiince Yazilari-1, Hece Dergisi, Ozel Sayi: 5, ss. 84-89.

ARASTEH Reza; (1974), “Psychology of the Sufi Way to Individuation”, L.F.
R.WILLIAMS (Ed.), Sufi Studies: East and West, Edward Payson Dutton &
Co.,Inc, New York, pp. 89-113.

ARTUN Erman; (2002), Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.

ATTAR Feridiiddin; (1984), Tezkiretii’l-Evliya, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Ilim
ve Kiiltiir Yayinlari, Bursa.

ATES Siileyman; (1974), “Islam Tasavvufu”, Diyanet Isleri Baskanhg Dergisi, Cilt:
XIl, Say1:1, ss.22-30.

AYVAZOGLU Besir; (1996), « Islam, Gelenek ve Yenilesme”, I. Uluslararasi “Kutlu
Dogum” ilmi Toplantis1, 22-23 Nisan, Istanbul.

BARS Mehmet Emin; (2016), “Y{nus Emre’de Peygamberlere Yapilan Gondergeler”,
Tarih Okulu Dergisi (TOD), Sayi: 28, ss. 719-744.

BAS Miinire Kevser; (2011), Sezai Karakog¢ Siirinde Metafizik Vurgu, Insan
Yayinlari, Istanbul.

BAS Miinire Kevser; (2015), Dirilisin Yap1 Taslar1- Sezai Karako¢’un Diisiince ve
Sanatinda Temel Kavramlar, Lim Yayinlari, istanbul.

BATUK Cengiz; (2003), Tarihin Sonunu Beklemek: Ortadogu Dinlerinde

Eskatoloji Mitoslar, iz Yaymcilik, Istanbul.



BAYRAK Ozcan; (2011), “Yahya Kemal’in Siir Anlayis1, Eski ve Yeni Siire Bakis1”,
Ekev Akademi Dergisi, Say1: 48, ss. 401-410.

BOLAT Ali; (2012),Tasavvuf El Kitab1 (Tasavvuf Klasikleri), Grafiker Yaynlari,
Ankara.

BILGIN Azmi; (1995), “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, Ilmi Arastirmalar: Dil,
Edebiyat, Tarih Incelemeleri, Say: 1, ss. 61-82.

BILGIN Azmi; (2007), “Tiirk Tasavvuf Edebiyat: Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar
Literatiir Dergisi, Cilt: 5, Say1 10: ss. 331-352.

BILGIN Azmi; (2014), “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinin Mahiyeti”, Tiirkiyat Mecmuasi,
Cilt:24, Bahar, ss. 1-13.

BUHARI Ebt Abdullah Muhammed b. Ismail; (1980), el-Camiu’s-Sahih, Nesr:
Muhibbiiddin el-Hatib ve dig. Cilt I-1V, el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire.
CEBECIOGLU Ethem; (1987), “Prof. Nicholson’in Kronolojik Esasli Tasavvuf
Tarifleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say::XXIX, ss.

387-406.

CEBECIOGLU Ethem; (2005), “Psiko-Tarih Agisindan Farkli Ruhi Tekamiil
Mertebelerinin - Mevlana’nin ~ Anlagilmasindaki  Rolii  -Metodolojik  Bir
Yaklasim”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 14, ss. 29-
54,

CEBECIOGLU Ethem; (2007), “Hz. Mevlana Uzerine Genel Bir Degerlendirme”,
Tasavvuf Tlmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 20, ss. 7-12.

CEBECIOGLU Ethem; (2009), Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski,
Agac Kitabevi Yayinlari, Istanbul.

CELEBI ilyas; (1998), Hizir, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Cilt:
17 Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, ss. 406- 412,

CUBUKCU ibrahim Agah; (1982), “Ytnus Emre’nin Felsefesi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say: 1, ss. 71-93.

90



DALYAN Ayse; (2012), “Sezai Karakog¢ un Hizirla Kirk Saat Isimli Siir Kitabinda Dini
ve Folklorik Gondermeler”, IV. Uluslararas1 Tiirk Dili ve Edebiyati Kongresi,
27 Agustos-28 Agustos, Istanbul.

DERIN Siileyman; (2003), “Annemarie Schimmel'in Tasavvufun Kokenlerine Dair
Goriisleri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 11, ss. 519-
526.

DICLEHAN Sakir; (2015), Sanat ve Diisiince Diinyasinda Sezai Karakog¢, Lim
Yaynlari, istanbul.

ENSER Ramazan; (2018), Sezai Karakog¢’un Siirlerinde Gelenegin Tezahiir Odaklari
Olarak insan, Zaman ve Mekan, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul.

ERDOGAN Kenan; (2011), “Sezai Karako¢g’un Aynasindan Yénus Emre’yi
Seyretmek”, CBU Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 9, Sayi: 2, ss. 106-120.

EROGLU Ebubekir; (1981), Sezai Karako¢’un Siiri, Biirde Yayimnlari, Istanbul.

EROL Murat; (2013), “Gelenegin Dirilis’i: Bir Fikir Adami Olarak Sezai Karakog”,
TYB Akademi, Sayi: 7, 9-31.

ETE Mehmet Ragip; (2013), “Hizirla Kirk Saat’te Dini Referanslar”, Mukkadime,
Sayt: 8, ss. 89-107.

GOLPINARLI Abdiilbaki; (1991), Yiinus Emre (Hayati ve Biitiin Siirleri), Altin
Kitaplar Yayin Evi, Istanbul.

GOKCE Ciineyt; (2007), “Mevlana’da Peygamber Sevgisi”, Harran U. ilahiyat Fak.
Dergisi, Say1: 18, ss. 101-108.

GULER Ziilfi; (2006), “Y{nus Emre’nin Nur-I Muhammedi Anlatimmin Tiirk Yaratilis
Destanlarryla Benzerligi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 16,
Sayt: 2, ss. 63-72.

GURTUNCA Faruk; (2007), Tarih-i Taberi, Cilt III, Saglam Yayinlari, Istanbul.

GUZEL Abdurrahman; (1983), Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, Kiiltir ve

Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara.

91



GUZEL Yusuf; (2017), Sezai Karakog’un Diisiince Yazilarinda Yer Alan Degerler, Siirt
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Siirt.

HAKSEVER, Ahmet Cahid; (2012), Tasavvuf El Kitab1 (Tasavvuf Tanimlari),
Grafiker Yayinlari, Ankara.

HUCVIRI; (1996), Hakikat Bilgisi Kesfu’l-Mahciib, Cev: Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul.

IBNU’L-ARABI Muhyiddin; (2017), el-Fiitihat-1 Mekkiyye, Cev: Ekrem Demirli, 3.
Baski, Litera Yayincilik, Istanbul.

KABAKCILI Osman; (2013), “Ytnus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber
Kissalariin Etkisi”, Turkish Studies, Volume: 8, Issue: 12, pp.615-634.

KARAKOC Sezai; (1976), Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yaynlari, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1978), Insanhgin Dirilisi, Dirilis Yaymlar1, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1979a), Ruhun Dirilisi, Dirilis Yayinlari, istanbul.

KARAKOC Sezai; (1979b), Giindéniimii, Dirilis Yayinlar1, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1979¢), Cag ve Ilham II, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1980a), Makamda, Dirilis Yayinlar1, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1980b), Giinliik Yazlar II-Siitun, Dirilis Yayinlar1, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1982), Edebiyat Yazilar1 I Medeniyetin Riiyas1 Riiyanin
Medeniyeti Siir, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1986a), Galile Denizi, Edebiyat Yazilar1 II, Dirilis Yaymlari,
Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1986b), Edebiyat Yazilari-II Disimizin Zari, Dirilis Yayinlari,
Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1986¢), Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1988), Dirilisin Cevresinde, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1997), Edebiyat Yazilarn I - Medeniyetin Riiyas1 Riiyanin

Medeniyeti Siir, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

92



KARAKOC Sezai; (1998a), Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, Dirilis
Yaynlari, istanbul.

KARAKOC Sezai; (1998b), Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, Dirilis
Yaynlari, istanbul.

KARAKOC Sezai; (1998c), Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi III, Dirilis
Yaynlari, istanbul.

KARAKOC Sezai; (1999a), Giinliik Yazilar-1V-Giin Saati, 2. Baski, Dirilis Yaynlari,
Istanbul.

KARAKOC Sezai; (1999b), Mevlana, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (2000), Islam, 8. Baski, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (2001), Yitik Cennet, Dirilis Yaymlari, istanbul.

KARAKOC Sezai; (2009), Yiinus Emre, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

KARAKOC Sezai; (2012), Siirler III-Hizirla Kirk Saat, Dirilis Yaynlar1, Istanbul.

KARATAS Turan; (1994), Sezai Karakog (Hayat-Sanat-Tenkit), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erzurum.

KARATAS Turan; (2013). Dogunun Yedinci Oglu Sezai Karako¢, Kaynak
Yayincilik, Istanbul.

KARATAS Turan ve AGIR Ahmet; (2013), “Sezai Karako¢’un Goziiyle Maras”, Sezai
Karako¢ Sempozyumu, 30 May1s-02 Haziran, Kahramanmaras.

KARTAL Abdullah; (2015), “Tasavvufun Bir Ilim Olarak Insa Siireci: Ser’i ve
Metafizik Bir ilim Olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 24, Say1: 2, 149-175.

KASAPOGLU Abdurrahman; (2006), Carl Gustav Jung’un Kehf Siiresi Tefsiri,
Huzur Matbaasi, Malatya.

KAVAK Abdulcebbar (2017); “Hoca Ahmed Yesevi ve Yiunus Emre’nin Tirklerin
Tasavvufi Kiiltiirine Katkilar1”, Universal Journal of Theology, Cilt: 2, Say::

2, 133-142.

93



KAVAL Musa; (2015), “Nar Siresi 35. Ayet Baglaminda Mesnevi’de Nir Sembolii”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 8, Say1: 38, ss.1040-1048.

KOCAKOGLU Bedia ve DEMIR Ayse; (2015), “Bir Azizin Hasreti Olmak (Sezai
Karakog’un Peygamber Tasavvuru)”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 34, ss.123-170.

KOKSAL Ismail; (1999). “Fikih ve Tasavvuf iliskisi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Cilt: 1, Say1: 2, 83-104.

KOPRULU Mehmet Fuad; (2006), Divan Edebiyati Antolojisi, 2. Baski, Akcag
Yayinlari, Ankara.

KUSEYRI Abdiilkerim; (2013), Kuseyri Risalesi, Cev: Muhammed Coskun, 1.Baski,
Harf Yayinlari, Istanbul.

MASSIGNON Louis; (2006), Halldc-1 Mansiir’un Cilesi Islim’mm Mistik Sehidi,
Cev: Ismet Birkan, Cilt 1, Ardi¢ Yayinlari, Ankara.

MEHR Rahman Moshtagh; (2012), “Mevlana’ya Gére Varlik ve insan Hayati Kavrami
I1”, Cev: Kadir Turgut, I.U. Sarkiyat Mecmuasi, Say1:20, 173-195.

NICHOLSON Reynold A. (1906). “A Historical Enquiry Concerning the Origin and
Development of Sufiism, with a List of Definitions of the Terms ‘Sufi’ and
‘Tasawwuf,” Arranged Chronologically, Journal of the Royal Asiatic Society,
Volume: 38, Issue: 2, pp.303.348.

OCAK Ahmet Yasar; (1990), islam-Tiirk Inanclarinda Hizir Yahut-ilyas Kiiltii,
Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisi Yayinlar1, Ankara.

OCAK Ahmet Yasar; (1993), “Tirk Diinyasinda Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik
Kiiltiirtiniin ~ Yayihist. Bir Sufi  Kiiltliriiniin ~ Yeniden Giincellesmesi”,
Milletleraras1 Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirisi, Kayseri 1993, 209-
306.

OZCELIK Mustafa; (2005), Tiirk Tasavvuf Edebiyati Sufi Siirler Antolojisi,
1.Bask1, Lamure Yaymevi, Istanbul.

OZCELIK, Mustafa; (2010), Bizim Yiinus, Sistem Ofset, Ankara.

94



PALA Iskender; (1999), Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Otiiken Yayinlari,
Istanbul.

SCHIMMEL Annemarie; (1975), Mystical Dimensions of Islam, The University of
North Carolina Press, United State of America.

SERRAC Tusi Eba-Nasr; (1996), el-Liima (islim Tasavvufu), Cev: H. Kamil Yilmaz,
Altmoluk Yayinlari, Istanbul.

SUNAR Cavit; (1966), Mistisizmin Ana Hatlari, Ankara Universitesi ﬂahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara.

SUNAR Cavit; (1966), “Tasavvur ve Kur’an”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 14, Say1: 1, ss. 53-65.

SUNAR Cavit; (1978). Ana Hatlariyle islam Tasavvufu Tarihi. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara.

SUREYYA Cemal: (2019), 99 Yiiz: izdﬁsﬁmler - S6z Senaryosu, 7. Baski, Yapi
Kredi Yayinlari, Istanbul.

TATCI Mustafa; (1990), Yinus Emre Divami-1 inceleme, Kiiltiir Bakanlig1, Ankara.

Tiirkiye Diyanet Vakfi; (2016). islam Ansiklopedisi, Cilt I, TDV Islam Arastirmalart
Merkezi, Ankara.

TURNA Murat; (2014). “Sezai Karako¢’un “Edebiyat Yazilart””, Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi Cilt: 49, Say1: 49, 215-241.

TUZER Ibrahim; (2010), “Kentten Medeniyete Yit(mey)en ‘Yedinci Ogul’: Sezai
Karako¢’un Siirlerinde Insani Yabancilasma”, in. Mehmet CELIK ve Yakup
CELIK (Ed.), Sezai Karako¢ Kitab1, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, ss.275-288.

ULUDAG Siileyman; (2014), Tasavvuf flmine Dair-Kuseyri Risalesi. Cev:
Abdiilkerim Kuseyri, 7. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul.

YAKIT Ismail; (2016), “Diisiince ve Kiiltiir Diinyamizin Mimarlarindan Hoca Ahmed

b bl

Yesevi”, I. Uluslararasi Akdeniz Sanat Sempozyumu, 23-25 Mayis, Antalya.

95



YILDIRIM Ahmet; (2000), “ilk Dénem stfilerinin Peygamber ve Siinnet Anlayislar1”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 9, Say1: 9, s5.393-399.

YILDIRIM Ahmet; (20189, “Tasavvufun Kaynagi Olarak Hadis”, Hadis ve Siyer
Arastirmalar, Cilt: IV, Say1: 2, ss.51-70.

YILDIZ Ali; (2007), “Sezai Karakog¢ un Siirlerinde Tasavvuf”, 38. Uluslararas1 Asya ve
Kuzey Afrika Caligmalar1 Kongresi, 10 Eyliil-15 Eyliil, Ankara.

YILMAZ H. Kamil; (2013), Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Yayinlari,
Istanbul.

YILMAZ Hiiseyin (2015), “Sezai Karako¢’un Siirlerinde Gegen “Yilan” ve “Siit”
Imgelerini Metinleraras1 iliskiler Baglaminda Okumak”, FSM Ilmi

Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, Say:: 6, ss. 279-310.

96



Kisisel Bilgiler
Ad1 Soyadi

Dogum Yeri ve Tarihi

Egitim Durumu

Lisans Ogrenimi
Yiiksek Lisans Ogrenimi
Bildigi Yabanci Diller

Bilimsel Faaliyetler

Is Deneyimi
Stajlar
Projeler

Calistigi Kurumlar
Tletisim

Telefon

e-posta Adresi

Tarih

OZGECMIS

: Halil ibrahim ARSLAN
: Bayburt -1979

: KTU Rize Ilahiyat Fakiiltesi

: Glimiishane Universitesi

: Arapga

: Milli Egitim Bakanlig

: 5418415467

: arslan@trabzon.edu.tr

:19.07.2019



